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Premessa 


Questo volume è dedicato alla memoria di David Asheri 
con gratitudine e rimpianto. 


Due citazioni da Omero. La prima: Hayao Miyazaki, fra i più gran- 
di autori giapponesi di manga e anime (fumetti e cartoni animati), in 
quella che è forse la sua opera più vasta e impegnativa (sette volumi 
nell’edizione italiana, 2000), racconta di un mondo post-tecnologico do- 
ve un’umanità respinta al margine dalla natura ostile e massicciamente 
inquinata cerca di sopravvivere, fra violenze tribali e scontri coi mostri 
che essa stessa ha creato. Una giovane principessa candida e non-vio- 
lenta, in intima sintonia con la natura, porta il mondo alla salvazione: il 
suo nome (che dà il titolo alla serie) è Nausicaa. Seconda citazione: su- 
bito dopo le stragi dell’11 settembre 2001 a New York e Washington, 
il primo commento del mullah Muhammad Omar, capo dei talban af- 
ghani, paragonava l’ America a Polifemo, «un gigante accecato da un ne- 
mico a cui non sa dare un nome», da un Nessuno. L’arcinemico della 
cultura occidentale, l’iconofobo distruttore dei colossali Buddha di Ba- 
miyan, si presentava dunque al mondo come un lettore dell’Odissez, e 
insieme attribuiva agli autori degli attentati l’astuzia di Odisseo. 

Citazioni profondamente (in un caso: dolorosamente) sconcertanti, 
e per almeno due ragioni. Prima di tutto perché ci vengono da fonti ina- 
spettate, da fuori quella civiltà «occidentale» che secondo la piti comu- 
ne retorica ha nei Greci le sue radici comuni. Ma anche perché, prele- 
vando dal compatto tessuto della narrazione omerica i nomi e l’ethos di 
Nausicaa, di Polifemo e di Odisseo per trapiantarli in ambiti cosî diversi 
e cosi lontani, esse sembrano ricalcare puntualmente la norma implici- 
ta in tanto citazionismo post-moderno, la segmentazione dell’antico in 
unità minime decontestualizzate e riusabili, sconnessi frammenti da ri- 
montare ad arbitrio per innestarli altrove. Tanto più pronti al riuso, an- 
zi, quanto più esso sia gratuito, senza implicare affatto quello statuto 
paradigmatico dell’antichità «classica» che per secoli ne ha assicurato 
nella tradizione europea la conoscenza e lo studio. 

Ma è davvero cosî? Omero è davvero pi «nostro» che dei Giappo- 
nesi o dei musulmani ? Non dovremo sbalordire, piuttosto, per quanto 
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quelle citazioni che vengono da cosî lontano sanno essere intense, ap- 
propriate, efficaci? O forse citazioni come queste (e sarebbe facile al- 
lungarne la lista) appartengono ormai a un assai più vasto orizzonte «glo- 
bale», nel quale l’antichità greca debba avere un suo piccolo posto in 
mezzo a tante altre antichità, indiane cinesi maya, tutte egualmente le- 
gittimate come altrettanti, equivalenti serbatoi di nomi, aneddoti, «sto- 
rie», citazioni, curiosità? Tutte con la loro sempre più piccola pattuglia 
di specialisti, nessuna veramente «patrimonio comune» di una futura 
civiltà essenzialmente tecnologica, per la quale il remoto passato sia so- 
stanzialmente consegnato all’oblio ? O (che è lo stesso) sia ridotto a un 
retroterra nebbioso e indistinto, conservando semmai solo una qualche 
funzione ornamentale ? 

Da domande come queste - lo si può leggere nell’introduzione al pri- 
mo volume, Noi e i Greci — è nata quest’opera sulla storia, l’arte e la cul- 
tura degli antichi Greci. Da quell’anno (1996), tali domande sono di- 
ventate ancora più urgenti, e proprio perché, paradossalmente, quanto 
meno si sa (o si è disposti a imparare) dell’antichità greca, tanto più sem- 
bra consolidarsi nel nostro paesaggio culturale l’immagine dei Greci co- 
me la radice ultima e unica di tutta la civiltà «occidentale». Tale im- 
magine, potentemente operativa proprio perché data per scontata, resi- 
ste, e anzi si consolida, proprio mentre sempre pit marcato si va facendo, 
e proprio in «Occidente», il distacco dal mondo greco della cultura più 
generalmente condivisa e dei piri diffusi percorsi educativi. Meno sap- 
piamo il greco, più parliamo dei Greci. Quanto pit filosofi e saggisti per- 
dono la capacità di controllare criticamente in prima persona lo spesso- 
re e il senso originario dei testi della cultura greca, tanto più accanita- 
mente vi cercano una vaga e incontrollata «ispirazione». Che in tal modo 
si pretenda di mascherare dietro la selva delle citazioni la sostanziale 
scelta di ignorare la grecità, è in fondo solo un male minore. Pi grave 
e insidioso è un altro aspetto di questo processo (davvero inarrestabi- 
le ?): quanto pit generici e meno colti sono questi esercizi, tanto più es- 
si rischiano di innalzare la cultura greca sopra un piedistallo irraggiun- 
gibile, estirpandola dalla storia per proiettarla su un piano che si pre- 
tende «universale», ma in realtà facendone arma e bandiera di una civiltà 
«occidentale» che possa poi rivendicare più o meno copertamente la pro- 
pria superiorità. Perché una risposta possibile alle ansie della globaliz- 
zazione culturale, al panico della perdita della propria identità (per omo- 
logazione e assorbimento in una qualche «globalità») è la rivendicazio- 
ne di identità locali «forti», in grado di competere con quella temuta e 
mal definita globalità. La «civiltà occidentale» è certamente una di que- 
ste (tanto più forte perché trans-nazionale), e il rischio di farvi appello 
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senza specificarne coordinate e implicazioni si fa maggiore in tempi (co- 
me il nostro) di minacciati scontri fra tradizioni culturali spesso pre- 
sentate come «naturalmente» e «fatalmente» opposte fra loro: per esem- 
pio, Oriente e Occidente; cristianesimo e islamismo. 

Definire criticamente la natura e i limiti del patrimonio culturale del- 
la grecità è dunque tanto più importante in vista degli usi impropri che 
possono esser fatti di quella «civiltà occidentale» che nella grecità avreb- 
be le sue radici. Ma al patrimonio culturale che ci viene dai Greci anti- 
chi possiamo guardare - abbiamo cercato di farlo in quest'opera - con 
occhi diversi, con uno sguardo più mirato all’oggi, o al domani’. A una 
Grecia «rotondamente» classica, perfetta e senza incertezze, possiamo 
provare a sostituire, con gli strumenti della comparazione e dell’antro- 
pologia storica, una grecità più vera, una cultura non solo impegnata a 
costruire la propria unitarietà e «classicità», ma anzi estremamente va- 
riegata al suo interno, sempre aperta allo scambio con altre culture: poi- 
ché, come disse un sacerdote egizio parlando con Solone, «un Greco 
vecchio non esiste; voi Greci siete sempre fanciulli» (lo racconta Plato- 
ne nel Tirzeo). Perciò abbiamo cercato di bilanciare l'altissimo grado di 
autocoscienza manifestato dai Greci e la grande forza di espansione ma- 
nifestata dalla loro cultura con la comparazione con altre civiltà (come 
quelle del Vicino Oriente) a cui quella greca fu debitrice e con la diffe- 
renziazione regionale all’interno della stessa grecità. 

E su questo sfondo che la conoscenza della cultura greca può avere 
oggi una funzione vitale, in almeno due sensi. Prima di tutto, se rinun- 
ciamo a quella artificiosa e morente «classicità», possiamo imparare a 
riconoscere la grecità come estranea e familiare al tempo stesso. Provare 
a riconoscere come radicalmente estrazeo (anche perché spesso di origi- 
ne non-greca) anche ciò che in essa ci appare pit farziliare può rivelarsi 
straordinariamente fecondo: perché proprio quell’intima mescolanza di 
estraneo e familiare dischiude una visione della grecità non come ser- 
batoio di immobili archetipi, ma come laboratorio di potenzialità, tal- 
volta mai esplorate fino in fondo; spesso condivise con altre culture. Per- 
ciò nei volumi già pubblicati abbiamo insistito non solo sulle linee tra- 
dizionali che (spesso lungo il filo dell’exemzp/um) legano ai Greci le 
culture successive fino alla nostra, ma specialmente sulla diversità della 
civiltà greca, sulla sua a/terità rispetto alla nostra, su quanto sia diversa 
la loro dalla nostra libertà, la Zoro dalla nostra democrazia, la loro dalla 
nostra uguaglianza. Questo e non altro era il senso del titolo, Noi e î Gre- 


! Qui e nelle poche frasi che seguono riprendo alcuni punti già sviluppati nell’Introduzione al 
primo volume. 
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ci, del primo volume di quest'opera: suggerire che, proprio in grazia di 
questo singolare e forse unico equilibrio fra identità e alterità, quella dei 
Greci può diventare storia, per eccellenza, dell’«altro» da noi, ma an- 
che stimolo a ripensare nella prospettiva del futuro la rostra identità. 

Non meno importante è un altro punto: non solo nelle sue origini, 
ma anche nella sua trasmissione, dall’antichità fino a noi, la cultura gre- 
ca si è mescolata ad altre culture, ne è stata fecondata e le ha feconda- 
te; poiché ogni scambio è fatto di dare e avere. A un estremo, Omero 
che a volte, è stato scritto, «sembra tradurre dall’accadico» o Esiodo 
che riprende miti cosmogonici degli Ittiti; all’altro estremo, il gran ca- 
liffo al-Ma’mùn (1x secolo), che dopo aver visto in sogno Aristotele man- 
da messi a Bisanzio, e ne ottiene, per farli tradurre in arabo, «preziosi 
libri in greco di filosofia, geometria, musica, aritmetica e medicina». 
Questo terzo volume, I Greci oltre la Grecia, intende tracciare (per la 
prima volta con tanta ampiezza, e all’interno di un’opera sulla civiltà 
greca) una mappa, certo ancora incompleta, di questa ricchissima trama 
di rapporti e di scambi. Gli autori dei saggi che lo compongono hanno 
cercato di descrivere i meccanismi e le strade dei contatti e degli scam- 
bi fra Greci e non-Greci sia nell’evo antico, nelle regioni al di fuori 
dell'ambito propriamente ellenico (Gli «altri» e i Greci: scambi e fron- 
tiere); sia in età più tarde, riflettendo sui destini della civiltà greca nel- 
le culture che si confrontarono con essa tramandandone temi e proble- 
mi, traducendone testi, proseguendone e trasformandone modelli (Con- 
tinuità e riusi); sia, infine, nelle Riappropriazioni e riattualizzazioni, che 
hanno determinato le modalità con cui la Grecia è stata, ed è, pensata 
dai moderni. Quest'ultimo gruppo di saggi da un lato si pone in sequenza 
assai stretta coi precedenti, dall’altro rimanda a quel Noi e i Greci del 
volume primo: perché solo dalle coordinate tracciate nel primo e nel ter- 
zo volume prende senso il secondo (Una storia greca), che nei suoi tre to- 
mi ripercorre storicamente la civiltà greca, dalla Formazione arcaica 
(II/1), alla Definizione fra vi e Iv secolo a. C. (II/2), alle molteplici Tra- 
sformazioni della grecità nell’ellenismo e nella prima età imperiale ro- 
mana (II/3). 

Nella prima delle tre parti del volume il lettore incontrerà i sovrani 
dei Traci che adottano come proprio il dio greco Ermete, ma anche una 
dea tracia, Bendis, «importata» nell’Atene del v secolo; leggerà che il 
cosiddetto Monumento delle Nereidi di Xanto, celebre ornamento del 
British Museum, è in realtà il monumento delle E/iyana, antiche divi- 
nità licie delle sorgenti; che anche con «l’eterno nemico», i Persiani, i 
Greci non ebbero solo guerre, ma intensi scambi culturali. Ascolteremo 
un attore di Aristofane parlare in teatro una lingua iranica, vedremo 
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scultori greci all'opera nella costruzione del palazzo di Dario I a Susa; 
vedremo i Greci fondersi con gli Indiani sull’onda della grande spedi- 
zione di Alessandro: è da questa cultura indo-greca che viene lo splen- 
dido busto in terrasecca del dio indiano Vajrapani (arte del Gandhara, 
n-m11 secolo d. C.) che è in copertina, e che ci appare identico al greco 
Eracle. Seguiremo i Greci nei loro viaggi dalla penisola iberica a quella 
arabica, nei loro contatti coi Celti e con gli Etiopi; vedremo anche l’iden- 
tità ebraica trasformarsi impregnandosi di cultura greca, la Bibbia reca- 
ta in greco dai Settanta e Mosè recitare in una tragedia «alla greca» 
sull’ Esodo, scritta da un Ezechiele. Incontreremo fra Egizi, Siri, Feni- 
ci, Punici un Mediterraneo percorso dai fermenti di una cultura co- 
smopolita. 

Nella seconda parte alcuni saggi evocheranno temi di straordinaria 
vastità: il greco come lingua dell'impero romano d'Oriente (di quelli che 
noi chiamiamo Bizantini, e che sempre chiamarono se stessi ‘Pmpaioi, 
Romani), ma anche come lingua veicolare del cristianesimo; il ruolo del- 
la cultura e dell’arte greca in quel mondo «bizantino». Vedremo rabbi- 
ni medievali trarre dalla «sapienza straniera» dei Greci i metodi della 
dimostrazione e i detti dei filosofi, e incontreremo testi teologici giu- 
daici scritti in arabo e ricchi di citazioni da autori greci (ma in tradu- 
zione araba). Un posto tutto speciale avranno gli Arabi, grandi media- 
tori della cultura greca fra antichità e Medioevo: vedremo cosî come 
Baghdad più di Bisanzio abbia diffuso, anche in un’intensa attività di 
traduzione, ricreazione e commento, i testi dei Greci antichi; come do- 
po l’estinzione della filosofia greca la discussione filosofica sia conti- 
nuata, spesso sugli stessi temi, in lingua araba; come la disputa fra se- 
guaci di Aristotele e seguaci di Galeno sulle funzioni biologiche sia sta- 
ta rilanciata nel pensiero religioso islamico, e come in questa discussione 
i testi dei Greci si siano intrecciati col Corano e il Hadith (detti e fatti 
di Maometto). Leggeremo di astrolabi, goniometri, ingranaggi introdotti 
dai Greci e rimasti a lungo nella pratica scientifica; vedremo il Roman- 
zo di Alessandro e le sue illustrazioni diffondersi dalla Persia alla Fran- 
cia, e non solo l'astronomia ma anche la mitologia greca popolare il cie- 
lo medievale (anche qui con l’indispensabile mediazione araba); vedre- 
mo traduzioni dal greco in armeno, copto, etiopico, siriaco, aramaico, 
latino, georgiano. 

La terza parte, infine, farà intravedere altre strade, ancor più ricche 
e complesse: quelle delle riscoperte della cultura greca, dallo studio del- 
la lingua alla trasmissione dei testi, al riuso degli ordini architettonici o 
di forme musicali (il «dramma in musica», che conduce dalla tragedia 
greca all’opera italiana), fino a quando lo studio del greco verrà facen- 
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dosi, nel xx secolo, asse portante dell'educazione delle élite europee. 
Vedremo infine (anche qui per assaggi che rimandano a un ben più va- 
sto ventaglio tematico) i Greci «riattualizzati» quando la libertà dei mo- 
derni viene ridefinita per rapporto a quella degli antichi, o quando l’ar- 
te greca diventa elemento essenziale nella costruzione dei musei delle 
capitali d'Europa. Vedremo germinare dalla cultura greca categorie in- 
teramente moderne come «apollineo» e «dionisiaco», potremo riflette- 
re sui meccanismi della comparazione mentre leggeremo le pagine sulle 
affinità e differenze fra i Greci e i «selvaggi», o quelle che confrontano 
lo sviluppo della scienza in Grecia e nella Cina antica. Ci domandere- 
mo infine (anche riflettendo sulla Black Athena che ha fatto irruzione 
sulla scena culturale americana nel 1987) quali Greci vogliamo ricorda- 
re, quali dobbiamo dimenticare; quanto sia necessario che gli studiosi 
di antichità rinuncino per sempre alla passiva reverenza di fronte a una 
cristallina e immutabile «classicità». 


C’è un motto delfico, «Conosci te stesso», che si trova scritto innu- 
merevoli volte in innumerevoli luoghi: dalla città indo-greca di Ai Kha- 
num (Afghanistan) al monastero benedettino di Corvey in Germania 
(xr1 secolo: e anche qui in lingua greca). La cultura europea è tanto 
profondamente intrisa di quella greca che non possiamo conoscere noi 
stessi se non riflettiamo sui Greci: ma la fitta trama di scambi e rapporti 
che questo volume intende presentare ci insegna che i Greci che posso- 
no aiutarci non solo a intendere il passato, ma a costruire il futuro, non 
sono i portatori (fittizi) di un’astratta, isolazionistica, eurocentrica «clas- 
sicità», ma quelli (veri) che emergono da questa loro storia tanto più 
complicata, tanto più interessante. Una storia che invita a imparare da- 
gli «altri» da noi (nel tempo e nello spazio) almeno quanto i Greci stes- 
si seppero imparare dalle altre culture. Che invita a imparare dai Greci 
a ripercorrere, con quella loro curiosità da «eterni fanciulli», la spola vi- 
tale fra identità e alterità. 
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I Greci oltre la Grecia 


Gli «altri» e i Greci: scambi e frontiere 


DAVID BRAUND 


L'impatto sui Greci di Traci e Sciti: immagini di sfarzo e austerità 


L’intento di questo saggio non è uno studio d’insieme di Traci e Sci- 
ti, della loro storia, archeologia e cultura; bensi dell'impatto che ebbe- 
ro sul mondo greco. Disponiamo già di tali studi d’insieme', i quali, al 
pari di altra abbondante bibliografia, sono soliti analizzare le interazio- 
ni tra Greci e non Greci ricorrendo al concetto di ellenizzazione?. Qui, 
invece, lo scopo primario è opposto: valutare l'impatto di Traci e Sciti, 
rispettivamente, sulla cultura ellenica, in modo particolare, seppure non 
esclusivo, nel periodo classico. In proposito, l'archeologia delle zone in- 
teressate ci informa meno delle fonti letterarie provenienti dal mondo 
greco in senso stretto”. Occorrerà tuttavia operare delle distinzioni in 
seno ai Greci a seconda delle zone. Per fare un esempio: i Greci inse- 
diati nella zona del Mar Nero avevano una visione di Sciti e Traci non 
certo coincidente con quella degli altri Greci, come conferma del resto 
Erodoto‘. Per quanto possibile, tuttavia, si prenderà qui in considera- 
zione la cultura ellenica nel suo insieme e, in particolare, quella del mon- 
do egeo: ovvero la Grecia continentale, le isole, la Ionia e dintorni, ben- 
ché anche qui siano necessarie alcune distinzioni. 


! Sui Traci cfr. r. F. HopDINOTT, The Thracians, London 1981; A. FOL e I. MARAZOV, Thrace 
and the Thracians, London 1977; z. H. aRcHIBALD, Thracians and Scythians, in CAH”, VI (1994), pp. 
444-75; m., The Odrysian Kingdom of Thrace, Oxford 1998. Sugli Sciti cfr., tra gli altri, k. MAR- 
CIHENKO e vu. vinocRaDbov, The Scythian period in the northem Black Sea region, in «Antiquity», 
LXIII (1989), pp. 803-13; R. ROLLE, The World of the Scythians, London 1989; B. N. GRAKOV, Skify, 
Moskva 1971. L’ormai classico D. Mm. PIPPIDI, I Greci nel basso Danubio, Milano 1971, conserva la 
sua validità per quanto riguarda il punto di contatto tra Sciti e mondo greco costituito dal Danubio. 

? Eccezione degna di nota a questa tendenza è M. A. LEVI, I nomadi alla frontiera, Roma 1989, 
in particolare pp. 108-37. 

? B. BAEBLER, Fleissige Thrakerinnen und webrbafter Skythen : Nichigriechen im klassischen Athen 
und ibre archaeologische Hinterlassenschaft, Stuttgart 1998, per un'ottima analisi del materiale ar- 
cheologico che testimonia l'impatto di Traci e Sciti su Atene. 

“ ERODOTO, 4.10. 
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1. Fontie concezioni. 


Le Storie di Erodoto orientano le concezioni moderne di Sciti e Tra- 
ci. Ovviamente, il concreto materiale archeologico, in particolare quello 
proveniente da Bulgaria e Ucraina, fornisce informazioni di tipo diver- 
so, e spesso anche pit dettagliate, di quelle fornite dallo studio d’insie- 
me di Erodoto. Ne deriva che l'archeologia integra e insieme contraddi- 
ce molte affermazioni delle Storie. Oltre l’opera di Erodoto, esistono nu- 
merose narrazioni scritte su Sciti e Traci, fornite in testi assai disparati 
quali le commedie di Aristofane, il racconto contenuto nel finale dell’ Ana- 
basi di Senofonte, le più tarde descrizioni geografiche di Strabone, per 
citarne soltanto alcune. Ciò nondimeno, in materia, è Erodoto l’autore 
di riferimento. E non soltanto per l'ampiezza della sua narrazione rela- 
tiva a Traci e, soprattutto, Sciti; ma anche perché la sua opera si colloca 
in una fase iniziale della tradizione letteraria, tanto da condizionare la- 
vori e prospettive degli archeologi contemporanei, che hanno regolar- 
mente condotto i loro scavi tenendo le Storie a portata di mano. 

Di conseguenza, esaminare le prospettive indicate da Erodoto è di 
fondamentale importanza per la comprensione di Sciti e Traci. L’inte- 
resse primario delle Storie è indagare le interazioni tra i diversi popoli e 
le rispettive culture, con particolare riguardo alle reciproche incom- 
prensioni’ Per esempio, la campagna di Dario in Tracia e in Scizia non 
costituisce solamente una tappa della narrazione erodotea volta a rico- 
struire l'invasione persiana della Grecia, ma fornisce anche l’opportu- 
nità di esplorare interazioni e differenze culturali presenti nell’area. S’in- 
tende che la campagna di Dario nel Nord anticipa l’invasione persiana 
della Grecia, in linea generale e, in certa misura, nei particolari; è del 
resto ampiamente riconosciuto che le narrazioni erodotee relative alle 
culture non greche affrontano una serie di argomenti che riguardano di- 
rettamente i lettori greci*. Infine, Erodoto fornisce un'osservazione di- 
retta: ha visitato la zona e ha avuto modo di colloquiare con gli Sciti, 
compresi esponenti dell’élite”. 

Sebbene Erodoto si collochi assai precocemente nella tradizione let- 


* D. BRAUND Herodotus on the problematics of reciprocity, in C. GILL, N. POSTLETHWAITE € R. 
SEAFORD (a cura di), Reciprocity in Ancient Greece, Oxford 1998, pp. 159-80; cfr. ERODOTO, Le Sto- 
rie, IV, a cura di A. Corcella, Firenze 1993, per lo splendido commento al Libro IV. 

“ P. PAYEN, Les files nomades: conquérir et résister dans l’ Enquéte d’ Herodote, Paris 1997. 

* w. K. PRITCHIETT, The Liar School of Herodotus, Amsterdam 1993, ha dimostrato l'inconsi- 
stenza della tesi, in passato piuttosto diffusa, secondo cui Erodoto non si sarebbe mai recato sul 
Mar Nero. 
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teraria, è pur vero che la sua è un’epoca tarda nella vicenda storica del 
contatto tra Greci, Sciti e Traci. All'epoca in cui Erodoto portò a con- 
clusione le Storie (426 a. C.), i Greci avevano da secoli una conoscenza 
di Traci e Sciti, come testimoniano i poemi omerici. Il mito degli Ar- 
gonauti, evidentemente ben consolidato già prima di Omero, presup- 
pone un notevole interesse da parte greca per l’area del Mar Nero, al di 
là della precisione geografica e storica della sua collocazione preomeri- 
ca". Gli insediamenti greci nelle zone costiere di Tracia e Scizia si spie- 
gano in quanto ulteriori manifestazioni di questo lungo processo di in- 
terazione. Nello stesso tempo occorre sottolineare che tali insediamen- 
ti furono possibili unicamente in un contesto caratterizzato da un 
avvicinamento di qualche tipo tra coloni Greci e popolazioni locali. Av- 
vicinamento che potrebbe aver comportato persino un incoraggiamen- 
to all'insediamento e una convivenza pacifica prolungata, senza peral- 
tro escludere conflitti con una parte almeno della popolazione locale. Ed 
è, del resto, nel contesto di questa lunga storia di reciproca considera- 
zione, contatto ed esperienza che Erodoto compone le sue Storie. Tal- 
volta Erodoto mostra esplicitamente il suo disaccordo con narrazioni 
storiche precedenti e con certe opinioni correnti: come vedremo, la sua 
opera è percorsa da una vena decisamente polemica’. E un elemento ba- 
silare di questa polemica, che emerge in particolar modo nella tratta- 
zione della Scizia, è l'insistenza sulla necessità di distinguere tra le va- 
rie popolazioni della zona, in modo da andare oltre le vaghe generaliz- 
zazioni contenute in etnonimi quali «Traci» e «Sciti». 


2. ITraci. 


In Omero, i Traci sono parte integrante del conflitto tra Achei e 
Troiani, seppur schierati a fianco di questi ultimi!°. Assai meno chiara 
ne è la presunta collocazione geografica. La difficoltà maggiore ai fini 
della comprensione della Tracia antica è che si tratta di un’entità geo- 
grafica con almeno quattro zone di contatto col mondo greco: la costa 
egea e l'immediato retroterra; la costa del Mar Nero; la costa che 
dall’Egeo si estende verso nord-est oltre Bisanzio fino al Mar Nero; le 
marche occidentali al confine con la Macedonia. Di conseguenza, la Tra- 


* Sulle versioni più antiche del mito degli Argonauti e sul loro contesto storico nel bacino del 
Mar Nero cfr. D. BRAUND, Georgia in Antiquity, Oxford 1994. 

? r. tilomas, Herodotus in Context, Cambridge 2000. 

‘° arciumaLp, The Odrysian Kingdom cit., p. 94, riporta i passi. 
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cia offriva numerose facce ai Greci e subi influenze provenienti da fron- 
ti diversi. Si può dire che fu la sua estensione a destare impressione. 
La popolazione dei Traci è la più grande, dopo gli Indiani, fra tutti gli uomini. 
Se fosse comandata da uno solo o pensasse allo stesso modo, sarebbe invincibile e, 
a mio giudizio, di gran lunga la più potente fra tutte le popolazioni. Ma proprio que- 
sto è per essi impossibile, ed è difficile che diventino mai una cosa sola; sono deboli 
per questa ragione. Hanno molti nomi, secondo la regione di ciascuno, ma tutti han- 
no in tutto le stesse usanze". 


Secondo questa visione, la Tracia ha una popolazione corrisponden- 
te alla sua enorme estensione, ma è priva di quell’organizzazione che le 
consentirebbe di sfruttare il suo enorme potenziale militare di grande 
potenza. Questa visione è particolarmente interessante perché Erodoto 
la esprime pur essendo a conoscenza di quanto realizzato da Sitalce pres- 
so gli Odrisi, cui accenna in alcuni passi. Nonostante Sitalce, la Tra- 
cia continuava però a comprendere una pluralità di popolazioni tracie 
distinte L’incapacità di organizzarsi e di «pensare allo stesso modo», 
per non parlare di quella di unificarsi, era prontamente interpretata qua- 
le contrassegno di primitivismo, e addirittura di stupidità e ignoranza, 
da parte dei Greci, che tendevano a considerare le popolazioni barbare 
del Settentrione scarsamente civilizzate, mentre l’incapacità a unificar- 
si era considerata indice di scarso sviluppo". Inoltre, il basso livello di 
civiltà era a sua volta prontamente interpretato come carenza di razio- 
nalità, cui si associava la tendenza all’eccesso nello sfarzo, nella rapa- 
cità, nella selvatichezza. Gli stereotipi attraverso cui i Greci, e forse in 
particolare gli Ateniesi, guardavano i Traci comprendevano tutti questi 
concetti negativi. Persino Erodoto, che si vuole peraltro particolarmente 
comprensivo nei confronti dei barbari, sottolinea l’ignoranza delle po- 
polazioni originarie del bacino del Mar Nero, e se fa una qualche ecce- 
zione per gli Sciti, questa non vale certo per i Traci! 

La descrizione dei costumi dei Traci fornita da Erodoto!‘ diventa 
pertanto l'elenco di pratiche sociali che, nel migliore dei casi, possono 


!! ERODOTO, 5.3; seguono l’elencazione di alcune eccezioni (cfr. ERODOTO, Le Storie, V, a cura 
di G. Nenci, Firenze 1994, pp. 157-58). 

1? ERODOTO, 4.80, 7.137. 

! Nenci (eropoTO, Le Storie, V cit., p. 158) ricorda che il solo Erodoto cita il nome di venti- 
tre tribù tracie, cui vanno aggiunte le undici citate nei frammenti di Ecateo e le cinque citate da 
Tucidide. 

4 Per esempio, TUCIDIDE, 1.3, sulla Grecia stessa. Ovviamente, un Greco dotato di maggiore 
spirito critico avrebbe riconosciuto che anche i Greci continuavano a soffrire le conseguenze del- 
la difficoltà di cooperare tra loro. 

! ERODOTO, 4.46. 

!6 Ibid., 5.6. 


Braund L'impatto sui Greci di Traci e Sciti 9 


apparire primitive agli occhi dei suoi lettori greci. In primo luogo, i Tra- 
ci vendono i figli perché siano portati all’estero; poi consentono alle lo- 
ro figlie di unirsi liberamente con gli uomini. Acquistano le mogli a ca- 
ro prezzo e, a differenza delle figlie, le tengono sotto stretta sorveglianza. 
I tatuaggi sono segno di nobiltà, mentre chi ne è privo è di umili origi- 
ni. Giudicano molto positivamente chi non lavora e ritengono un diso- 
nore lavorare la terra; tengono invece nella massima considerazione 
l'esercizio delle armi e della pirateria. Le uniche divinità che venerano 
sono Ares, Dioniso e Artemide; ma i loro sovrani, a differenza del re- 
sto della popolazione, venerano, tra gli dèi, soprattutto Ermes, giurano 
soltanto nel suo nome e se ne proclamano discendenti. Per quanto ri- 
guarda gli usi funerari delle élite tracie, espongono per tre giorni la sal- 
ma e, dopo un momento di lutto iniziale, banchettano avendo sgozzato 
ogni tipo di animali; infine provvedono all’inumazione, preceduta o me- 
no da cremazione. Eretto un tumulo sul luogo della sepoltura, si svol- 
gono una serie di gare e si conferiscono i massimi premi ai vincitori del- 
le tenzoni individuali. 

La vendita dei figli, il disinteresse per la verginità delle figlie e la com- 
pravendita delle mogli fanno pensare ai lettori greci che i valori familia- 
ri dei Traci si contrappongano sostanzialmente ai propri, assunti quali 
metro di valutazione!” Seute II offri a Senofonte una somma assai ele- 
vata per acquistarne la figlia, come ci racconta lo stesso Senofonte a con- 
ferma delle affermazioni di Erodoto! Inoltre, nella società greca, il ta- 
tuaggio non era segno di nobiltà bensi di schiaviti, il che ribadisce un'’al- 
tra contrapposizione in termini di valore. Almeno in linea di principio, i 
Greci valutavano positivamente il lavoro dei campi, e non vedevano cer- 
to di buon occhio l’ozio, a differenza dei Traci descritti da Erodoto. Dal 
canto suo, Tucidide indica chiaramente nello stile di vita basato sulla pi- 
rateria una caratteristica degli stadi primitivi del processo di civilizza- 
zione; caratteristica ancora reperibile ai margini del mondo greco e tra i 
barbari (in questo caso i Traci), ma ormai abbandonata da tempo nei prin- 
cipali stati greci!” Inoltre, le tenzoni gladiatorie potevano al massimo 
rientrare nel cerimoniale delle sepolture omeriche”°, ma non erano certo 
una pratica accettabile, per esempio, nell’Atene contemporanea. 


! 1. VENEDIKOV, La condition de la femme en Grèce antique, in A. FoL (a cura di), Thracia IV, 
Serdica 1977, pp. 165-75; ERODOTO, Le Storie, V cit., pp. 161-62. 

18 SENOFONTE, Anabasi, 7.2.38; cfr. ARISTOTELE, Politica, 1268b, sul carattere di primitività 
che questa pratica aveva assunto agli occhi dei Greci. 

!? TUCIDIDE, 1.5-6. 

?° Il funerale di Patroclo in Iliade 23, la cerimonia che pit si avvicina, è un caso estremo ed 
eccezionale nel cui ambito, peraltro, non si svolgono tenzoni gladiatorie. 
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Secondo il racconto di Erodoto, la religione tracia non si contrappo- 
ne altrettanto radicalmente a quella greca. Va tuttavia sottolineato che i 
Traci accolsero solo parte del pantheon greco: non figurano infatti Zeus, 
Era, Posidone e neppure Apollo, tra gli altri. Tale mancata accettazione 
è in qualche modo una sottolineatura di Erodoto, che, in questo passo, 
non accenna alle divinità tracie prive di un equivalente greco ben defini- 
to, benché ne faccia menzione in altre parti delle Storie”. Senza conside- 
rare che la preferenza per Ares e Artemide mostrata dai Traci è in sinto- 
nia col loro stile di vita guerriero. Artemide potrebbe essere identificata 
con la tracia Bendis”; Ares lo si potrebbe immaginare nato in Tracia”, 
dove avrebbe trascorso molto tempo” e addirittura generato Tereo” In 
certa misura Dioniso ingentilisce il quadro apportando forse un elemen- 
to di civiltà, seppure nei suoi aspetti più sfrenati. Secondo la tradizione 
greca, il dio sembra saldamente stabilito nella zona, dato che il Dioniso 
tracio risale perlomeno ai tempi di Omero”. Come vedremo, in Scizia 
Dioniso fu un elemento di contrasto; in Tracia il suo culto avrebbe inve- 
ce creato dei legami tra Greci e Traci, sull’onda di un’influenza diffusa- 
si perlopiti dalla Tracia verso la Grecia, e non viceversa, secondo quanto 
riconosciuto dagli stessi Greci. In particolare, Erodoto registra l’esisten- 
za di un culto profetico di Dioniso nelle montagne della Tracia presso i 
Satri, gli unici Traci ad aver conservato la libertà sino alla sua epoca: 

I Satri, a quanto ne sappiamo, finora non sono mai stati soggetti a nessuno, ma 
fino ai miei tempi continuano a essere gli unici liberi fra i Traci: abitano infatti al- 
te montagne, coperte di alberi di ogni genere e di neve, e sono assai valorosi in guer- 
ra. Sono loro che possiedono l'oracolo di Dioniso: questo oracolo si trova sui mon- 
ti più alti; fra i Satri sono i Bessi a esercitare le funzioni di profeta, ma l’indovino 
che pronuncia i responsi è una donna proprio come a Delfi, e in modo niente affat- 
to pit complicato” 


2! ERODOTO, 4.94 su Salmoside, 9.119 su Plistoro. 1. cimrassi-coLomBo, The role of Thrace in 
Greek religion, in A. FOL (a cura di), Thracia II, Serdica 1974, p. 75, indica altre divinità che po- 
trebbero rientrare in una considerazione più esaustiva della religione tracia. Sofocle, se non altro, 
ritiene che Elios sia importante presso i Traci (fr. 582 Lloyd-Jones), mentre nel iv secolo Apollo 
viene indicato quale antenato del regno odrisio: cfr. ERODOTO, Le Storie, V cit., p. 162. Cfr. inol- 
tre z. I. ARCHIBALD, Thracian cult from practice to belief, in G. R. TSETSKIILADZE (a cura di), Axcient 
Greeks, West and East, Leiden 1999, pp. 427-61. 

22 z. cocHEVA, Le culte de la déesse Thrace Bendis è Athènes, in roL (a cura di), Thracia II cit., 
pp. 81-86. Su Bendis cfr. più avanti. 

2 In epoca posteriore, tra gli altri, ovipio, Fasti, 5.257-58, con P. ovIpiUs Naso, Die Fasten, 
II. Kommentar, a cura di F. Boemer, Heidelberg 1958, p. 308. 

3 Tra gli altri, Iliade, 13.301; SOFOCLE, Antigone, 970; VIRGILIO, Aeneis, 3.35. 

2 w. m. CALDER, Sophocles, Tereus a Thracian tragedy, in FOL (a cura di), Thracia Il cit., pp. 87- 
91; 1. LLOYD-JoNES, Sophocdes: fragments, Cambridge Mass. 1996, pp. 290-301. 

1 Iliade, 6.130 sgg., con B. ISAAC, The Greek Settlements in Thrace until the Macedonian Con- 
quest, Leiden 1986, pp. 82-84. 

2? ERODOTO, 7.111.1-2 (trad. di F. Bevilacqua). 
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Erodoto aggiunge che i Satri, in particolare, sfruttano le miniere 
d’oro e d’argento del Pangeo”; notazione che, oltre a localizzarli con 
maggior precisione, fornisce un’ulteriore motivazione della loro indi- 
pendenza, ossia la ricchezza, e sottolinea l'esigenza, da parte di chi en- 
tra in contatto con loro, compresi i Greci, di istituire relazioni collabo- 
rative. Tucidide, per esempio, afferma di aver posseduto delle miniere 
d’oro derivandone una certa influenza presso le élite della zona sino ad 
Anfipoli; è pertanto probabile che intrattenesse buoni rapporti con i 
Traci del luogo, forse proprio i Satri; anche perché, per lo sfruttamen- 
to delle miniere, necessitava di manodopera tracia”” 

Del massimo interesse è, in ogni caso, lo stretto rapporto tra sovra- 
ni traci ed Ermes. Il semplice fatto che avessero un dio particolare, di- 
stinto da quelli dei loro popoli, indica che la monarchia istituiva una di- 
stanza sostanziale tra sovrano e sudditi. La pretesa dei monarchi di di- 
scendere da Ermes fa pensare all'accettazione dell’influenza greca, o se 
non altro a una certa «sensibilità» verso di essa. Erodoto è piuttosto in- 
cline al sincretismo, sicché dobbiamo essere cauti nel ritenere che, agli 
occhi dei Traci, si trattasse veramente di Ermes. Non v’è dubbio che in 
questo caso Ermes fosse il corrispettivo di una divinità tracia; ma sia- 
mo abbastanza informati sull’assorbimento della cultura greca da parte 
dei Traci all’epoca di Erodoto da ritenere assai probabile che i loro so- 
vrani accettassero questa assimilazione, e addirittura se ne servissero per 
trattare con i Greci; elemento che troverebbe conferma nella presenza 
del caduceo nell’antica coniazione tracia”. Dopo tutto, Ermes era la di- 
vinità principale nella vicina città greca di Eno, e ricorreva nelle sue co- 
niazioni”. Abdera, analogamente, aveva un fondatore eponimo figlio di 
Ermes, secondo quanto afferma Ellanico nel v secolo a. C., sicché que- 
sta comune discendenza da Ermes si prestava a istituire un legame tra i 
sovrani traci e la città. Di conseguenza, attribuire ad Abdero un’ascen- 
denza diversa significava precludere questa opportunità: in epoca di con- 
flitto tra Abdera e Traci, Pindaro attribuisce la paternità di Abdero a 
Posidone, col quale, come abbiamo visto, i Traci non avevano alcun le- 
game tradizionale”. Nello stesso tempo, Ermes era un antenato ambi- 


2 Ibid., 7.112. 

2° ISAAC, The Greek Settlements cit., pp. 31-34, con ottime osservazioni sulla cooperazione tra 
Atenesi e Traci del luogo; ARcImBALD, The Odrysian Kingdom cit., p. 113, è significativamente cau- 
to sulla precisa collocazione delle miniere di Tucidide. 

°° 1. YOUROUKOVA, Coins of the Ancient Thracians, Oxford 1976, n. 10. 

”! Isaac, The Greek Settlements cit., pp. 150-51, 156-57, 289 con bibliografia. 

” pinparo, Peana 2; cfr. Isaac, The Greck Settlements cit., p. 77 per le fonti, con osservazio- 
ni utili pure su Eracle e Diomede. 
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valente: i Greci dovevano essere particolarmente cauti nel trattare con 
un discendente dell’astuto Ermes, tanto pi che Erodoto ci informa del- 
la considerazione riservata dai Traci a chi viveva di guerra e di pirate- 
ria. La preminenza dei sovrani traci in queste attività è espressa conve- 
nientemente dall’associazione con Ares ed Ermes” 

L'interazione in materia religiosa fra Traci e Greci trova espressio- 
ne ancora più chiara all’esterno della Tracia: il culto di Bendis è salda- 
mente istituito ad Atene alla fine del v secolo, come vedremo. Tale in- 
terazione funge da contesto importante per l’interessante vicenda di Sal- 
moside presso i Geti nella Tracia nord-orientale, che Erodoto attribuisce 
in particolare ai Greci insediati sulle coste dell’Ellesponto e del Mar Ne- 
ro. Secondo quanto egli dice, questi Geti «sono i più valorosi e i più giu- 
sti fra i Traci»; tuttavia, in questa narrazione greca di origine locale, 
non mostrano particolare intelligenza. 

Salmoside era l’unico dio riconosciuto dai Geti, ed Erodoto narra 
dei loro inani «assalti al cielo», con tanto di frecce e minacce lanciate 
verso l’alto, in caso di tuoni e lampi, a dimostrazione che non accoglie- 
vano né Zeus né altri dèi, compreso lo stesso Dioniso. Ma, a detta dei 
Greci del luogo, Salmoside non sarebbe stato affatto un dio, bensi uno 
schiavo di Pitagora, rientrato in Tracia, dopo aver trascorso parecchi 
anni a Samo, con un bagaglio di conoscenze e una quantità di ricchez- 
za altrettanto notevoli. In particolare, afferma Erodoto, «conosceva il 
modo di vivere degli Ioni e costumi pit raffinati di quelli dei Traci, in- 
fatti aveva frequentato dei Greci e, fra i Greci, Pitagora»? Come al so- 
lito, il nostro autore greco, seppur dotato di una mentalità più aperta 
della maggior parte dei suoi conterranei, non ha dubbi sull’inferiorità di 
fondo della cultura tracia rispetto a quella greca, nonostante prenda 
esplicitamente le distanze da questo specifico racconto. In ogni caso, 
Erodoto riporta che Salmoside avrebbe utilizzato una stanza nascosta 
nei sotterranei del suo palazzo per convincere i Geti della sua immorta- 
lità e, di conseguenza, della correttezza dei suoi insegnamenti pitagori- 
ci. A stare al racconto, i Traci sarebbero stati facilmente raggirati; va 
però ricordato che pure dei Greci si narra che rimasero vittime dello 
stesso raggiro da parte di Pitagora in persona”. 

A interessare, qui, non è tanto l’attendibilità storica del racconto 
quanto le sue implicazioni. Ne emerge infatti la scarsa considerazione in 


” ERODOTO, 5.6; CHIRASSI-coLOMBO, The role cit., pp. 77-88. 

4 ERODOTO, 4.93. 

 Ibid., 4.95. 

% Ibid.; cfr. F. HARTOG, Le miroir d Hérodote, Paris 1980 [trad. it. Milano 1992]. 
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cui i Greci insediati nella zona tenevano sia la religione dei Geti sia, più 
in generale, le loro capacità intellettive. D’altro canto, possiamo do- 
mandarci se il culto di Salmoside avesse qualche legame con i Canti ari- 
maspi di Aristea, originario della vicina Proconneso, a sua volta imbevu- 
to di dottrine pitagoriche, che avrebbe compiuto un viaggio mistico 
dall’Ellesponto greco sino all'estremo Nord, oltre i confini della Scizia”. 
Possiamo comunque tranquillamente ritenere che, nell’ambito di que- 
st'area, esistesse una complessa rete di scambi fra Traci e Greci sul pia- 
no culturale, materiale e sprituale”. Tra credenze tracie e alcune credenze 
greche locali di impronta pitagorica vi erano probabilmente pit elemen- 
ti in comune di quanto non lasci trasparire la narrazione erodotea. 

Inoltre, questa narrazione solleva la grande questione dell’impatto 
culturale della schiavitii tracia, in Grecia e nella stessa Tracia. Impossi- 
bile quantificare il trasferimento di schiavi traci nel mondo greco; non 
v’è dubbio tuttavia che fu considerevole. Del resto, lo stesso Erodoto 
presenta l’esportazione di ragazzini come un costume tracio”, indipen- 
dentemente dalle conseguenze dell’attività guerresca condotta all’inter- 
no della Tracia e nelle zone confinanti. Senofonte, testimone diretto 
dell’inizio del 1v secolo a. C., narra della riduzione in schiavitù conse- 
guente a conflitti endemici di tipo politico e tribale in seno alla società 
tracia‘. In epoca posteriore, Polibio mette in evidenza la qualità e la 
quantità degli schiavi importati dal bacino del Mar Nero, provenienti 
da Tracia, Scizia e zone limitrofe‘. Nella letteratura, nella drammatur- 
gia e nell'arte greche, le schiave tracie sono ricorrenti, e il loro possibi- 
le impatto sulle famiglie greche che le possedevano non va sottovaluta- 
to, soprattutto nei casi in cui fungevano da balie e si occupavano 
dell’educazione dei figli*. Se non altro, una buona percentuale di schia- 
vi traci trasferiti nel mondo greco portava con sé una messe di infor- 
mazioni sul mondo da cui proveniva. Non bisogna poi dimenticare che 
molti di questi schiavi riuscirono prima o poi ad affrancarsi. 


” J. D, P. BOLTON, Aristeas of Proconnesus, Oxford 1962; cfr. PRITCHETT, The Liar School cit., 
p. 25. LEVI, I nomadi cit., p. 111, prende in considerazione la possibilità di un'influenza scita su 
Aristea. 

* SENOFONTE, Anabasi, 7.3.16, fornisce casualmente un esempio di contatto di tipo ufficiale 
tra una polis greca e un sovrano tracio sulle coste dell’Ellesponto; cfr. più avanti l'iscirizone di Pi- 
stiro nella quale figurano le clausole precise e dettagliate di relazioni interstatali del genere, sep- 
pur in riferimento a un territorio europeo. 

’ ERODOTO, 5.6; D. BRAUND € G. R. TSETSKHLADZE, Slaves from Colchis, in «Classical Quar- 
terly», XXXIX (1989), pp. 114-25, sulla provenienza degli schiavi; M. c. MILLER, Athens and Per- 
sia in the Fifth Century BC, Cambridge 1997, p. 82. 

‘ SENOFONTE, Anabasi, 7.30.48. 

*! POLIBIO, 4.38. 

* PLATONE, Alcibiade I, 122b; MILLER, Athens cit., p. 82. 
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Dal racconto relativo a Salmoside emerge in maniera implicita la pos- 
sibilità che alcuni facciano ritorno nella terra natia profondamente in- 
fluenzati dalla cultura greca e forse persino in possesso di mezzi finan- 
ziari che consentano loro di avere un notevole impatto sulla società lo- 
cale. Oltre l’ipotetico schiavo di Pitagora, dobbiamo prendere in consi- 
derazione l’isolata testimonianza fornita da Antifonte nell’Omicidio di 
Erode. In questo discorso l'imputato afferma, di passaggio, di essersi im- 
barcato a Mitilene in direzione della città tracia di Eno, sulla stessa na- 
ve di Erode, sua pretesa vittima, che doveva rendere ai Traci degli schia- 
vi liberati; precisa inoltre che sulla stessa nave viaggiavano gli schiavi 
da liberare e i Traci che dovevano pagarne il riscatto‘. Il caso di cui par- 
la Antifonte indica che gli schiavi traci potevano rientrare in patria, in 
particolare dietro pagamento di un riscatto; pratica del resto piuttosto 
comune nell’antichità*. 

Il riscatto, e pertanto la precedente vendita‘, di questi Traci con- 
ferma l’oscillazione tra pace e guerra che avrebbe caratterizzato molte 
relazioni tra i popoli insediati in Tracia: non soltanto tra Greci e Traci, 
ma anche tra le diverse popolazioni tracie. Non c’è dubbio che queste 
ostilità ricorrenti abbiano indotto gli autori greci a porre l'accento sul- 
la frammentazione della Tracia. Pur nella loro limitatezza, i frammenti 
conservati di Archiloco, per esempio, forniscono una buona descrizio- 
ne dei rapporti sia conflittuali sia pacifici fra Traci e Greci nel vI seco- 
lo. E famosa la descrizione dell’episodio guerresco nel quale egli gettò 
lo scudo: per garantirsi la fuga, ma anche per sviare i suoi inseguitori‘. 
In ogni caso, dalla descrizione di Archiloco le relazioni risultano pit 
complesse della pura e semplice ostilità, poiché vi si allude all’uccisione 
di un Trace da parte di Greci e al pagamento di riparazioni, a quanto 
sembra per decreto divino‘ In un passo poco chiaro Archiloco sembra 
accennare a doni aurei a Traci da parte di Greci*. Non dobbiamo per- 
tanto stupirci se, intorno al 500 a. C., un Trace viene onorato da Gre- 
ci di Pario per il valor militare di cui ha dato prova a Eione* Intorno 
alla metà del vi secolo a. C. Pisistrato, a quanto ci viene riferito, accu- 


‘ ANTIFONTE, Sull’omicidio di Erode, 20; cfr. Isaac, The Greek Settlements cit., p. 145. 

4 BRAUND, Georgia cit., p. 70, per esempi di riscatto relativi all'area del Mar Nero. 

4 Probabilmente dopo la cattura, perché il riscatto sarebbe altrimenti di difficile spiegazione. 

4 ARCHILOCO, fr. 5; versi che non sono tuttavia da intendere come rigorosa testimonianza au- 
tobiografica. 

9 m., fr. 92. 

* m., fr. 934. 

*° arRcHIBALD, The Odrysian Kingdom cit., p. 78, sull’iscrizione greca che rende onore a Tokes, 
ritenuto tracio, benché non lo si possa dedurre con sicurezza. 
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mulò in Tracia delle risorse di cui si servî per il colpo di stato ad Atene. 
E se rientra in una solida tradizione, questo fatto va altresi inteso come 
un esempio di relazioni collaborative tra Greci e Traci, evidentemente 
a livello di élite”. S'intende che la Tracia forniva truppe particolarmente 
vantaggiose per lo stato greco: poiché la forza della Tracia in termini di 
risorse militari era in sintonia con l’ottica con la quale i Greci guarda- 
vano alla regione, la sfera militare costituisce un particolare settore di 
influenza della Tracia sulla cultura greca”. 

Oltre un secolo dopo, Tucidide, del quale occorre ricordare la cono- 
scenza diretta della Tracia, mette l’accento sulla brama di doni che ca- 
ratterizza i Traci, ritenendola ovviamente degna di nota”. Gli Odrisi, 
in particolare, si attendevano di ricevere doni, che dovevano essere of- 
ferti non soltanto al sovrano ma a tutti gli appartenenti all’aristocrazia. 
Tali doni, che sarebbe preferibile chiamare «tributi», non consistevano 
soltanto in oro e argento, ma anche in altri oggetti, in particolare stof- 
fe raffinate. Questi pagamenti erano richiesti ai sudditi traci ma anche 
alle città greche della zona: almeno da Abdera, procedendo lungo la co- 
sta, sino a Istro, alla foce del Danubio. Tucidide giunge ad affermare 
(forse per esperienza diretta) che era impossibile concludere qualsiasi af- 
fare con gli Odrisi senza averli prima omaggiati con un dono. Sotto il 
regno di Seute, negli ultimi decenni del v secolo, si aggiungevano, sem- 
pre secondo Tucidide, pagamenti che ammontavano a circa 400 talenti 
d’oro e d’argento, raddoppiando cosî, grosso modo, il valore dei «do- 
ni». Si può pertanto affermare, sulla base di queste cifre, sommando do- 
ni e tributi, che le entrate del regno odrisio ammontavano a circa il dop- 
pio del tributo percepito da Atene per il suo «impero» sino al 425: si 
tratta di una somma enorme. È in proposito va ricordata l’affermazio- 
ne di Tucidide secondo cui fu questo flusso di entrate a rendere cosî po- 
tente il regno degli Odrisi” 

In ogni caso, le relazioni tra Greci e Traci non si riducevano certo ai 


* Ibid., pp. 112-13; H. W. SINGOR, The military side of the Peisistratean tyranny, in 1. SANCISI- 
WLERDENBURG (a cura di), Peisistratos and the Tyranny a Reappraisal of the Evidence, Amsterdam, 
pp. 112-15, mette più l’accento sui Traci che non sugli Sciti; cfr. B. M. LAVELLE, The Pisistratids 
and the mines of Thrace, in «Greek, Roman and Byzantine Studies», XXIII (1992), pp. 5-23. 

1! L, LISSARRAGUE, L’autre guerrier, Paris-Rome 1990 su Traci e Sciti. Cfr. ARcImBALD, The 
Odrysian Kingdom cit., pp. 205-6, sulla bardatura della cavalleria; AScLEPIODOTO, 7.3, sulla pre- 
sunta invenzione da parte di Sciti e Traci dello schieramento a cuneo della cavalleria, che sarebbe 
poi stato adottato dai Macedoni; cfr. A. M. pevINE, EMBOLON a study in tactical terminology, in 
«Phoenix», XXXVII (1983), pp. 201-17. 

? ARCHIBALD, The Odrysian Kingdom cit., p. 108, illustra la conoscenza del più remoto entro- 
terra tracio da parte di Tucidide. 

* TUCIDIDE, 2.97; cfr. L. G. MITCHELL, Greeks Bearing Gifts, Cambridge 1997. 
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tributi e ai doni, per quanto considerevoli. Potenza e ricchezza dei so- 
vrani traci esercitavano una certa attrazione sui Greci in cerca di rap- 
porti di amicizia, di protezione, d’impiego e di sbocchi di mercato per 
le loro merci. Per quanto riguarda il v e il rv secolo a. C., il materiale ar- 
cheologico della cultura tracia testimonia la crescente varietà di merci 
importate dagli stati greci (come al solito predominano il vasellame, gli 
oggetti di lusso e i contenitori dozzinali), ma anche l’influenza degli sti- 
li artistici greci, con la probabile presenza in loco di artigiani greci”. 
In proposito acquista importanza notevole la recente scoperta di una 
parte consistente di un’iscrizione greca nei pressi di Vetren/Pistiro, 
nell’attuale Bulgaria, ossia in quello che era l’entroterra tracio” Il testo 
conservato ci fa conoscere parte di un accordo intercorso tra un sovra- 
no tracio e la comunità di Pistiro, unitamente a quelli che sembrano es- 
sere gli empori vicini. Una parte almeno degli accordi cui si accenna nel 
testo ha la funzione di ribadire esplicitamente accordi già stipulati in 
precedenza con Coti. Poiché dovrebbe trattarsi quasi certamente di Co- 
ti I (383-359 a. C.), abbiamo un terzizus post quem per la datazione 
dell’iscrizione, che si fa di norma risalire, con ogni probabilità corret- 
tamente, agli anni 359-350°. Punto per punto, il sovrano tracio dichia- 
ra che né lui né un suo funzionario interverrà nelle faccende di Pistiro 
e degli empori: non interferirà nelle controversie legali tra città, non 
cancellerà i debiti dei Traci nei confronti delle città, non si impadronirà 
delle loro terre né dei loro pascoli, non istituirà guarnigioni nelle città, 
non modificherà l'assetto della proprietà terriera degli abitanti di Pisti- 
ro. S’impegna inoltre a non intralciarne i commerci, per cui non imporrà 
pedaggi sui transiti da e per Maronea, sulla costa egea. Né tratterrà in 
vincoli, metterà a morte o esproprierà «cittadini di Maronea, di Apol- 
lonia o di Tasio presenti a Pistiro». Per quanto riguarda i particolari, 


* arcHiBaLD, The Odrysian Kingdom cit., fornisce un’ampia e approfondita analisi del mate- 
riale archeologico; cfr. anche l'ambizioso studio d'insieme di J. B0UZEK e 1. ONDREJOVA, Some notes 
on the relations of the Thracian, Macedonian, Iranian and Scythian arts in the fourth century BC, in «Ei- 
rene», XXIV (1987), pp. 67-93. Sulla diffusione dell’arte greca cfr. ). BOARDMAN, The Diffusion of 
Classical Art in Antiguity, London 1994, in particolare pp. 182-224; In., Persia and the West, Lon- 
don 2000, nel quale si riconsidera la materia nel più ampio contesto della Persia, il cui particolare 
significato per la Tracia, intorno al 500 a. C., è spesso e volentieri sottovalutato. 

* v. VELKOV € L. DOMARADZKA, Kotys1(383/2-359) et l’emporion de Pistiros en Thrace, in «Bul- 
letin de Correspondance Hellenique», CXVIII (1994), pp. 1-15, hanno provveduto alla pubblica- 
zione dell’iscrizione accompagnata da un’analisi approfondita. I molteplici problemi sollevati dal 
testo hanno sollecitato numerose pubblicazioni in materia, tra le quali vanno citate, in particola- 
re, V. CIIANKOWSKI € I.. DOMARADZKA, Réédition de l’inscription de Pistiros et problèmes de l’inter- 
prétation, in «Bulletin de Correspondance Hellenique», CKXIII (1999), pp. 248-56; B. BRAVO e A. 
S. CHANKOWSKI, Cités et emporia dans le commerce avec les barbares à la lumière du document dit è 
tort «inscription de Pistiros», ivi, pp. 275-317 con bibliografia esaustiva. 

* arcHIBALD, Thracian cult cit., p. 437. 
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sussistono difficoltà di interpretazione’, ma nelle linee generali il qua- 
dro è sufficientemente chiaro. Si può pertanto dire che l’iscrizione ci 
presenta un sovrano tracio che fornisce garanzie, sia di autonomia a Pi- 
stiro e agli empori, sia di sicurezza ai Greci provenienti dalla costa e «re- 
sidenti» in città o negli empori. Il preciso impegno di non imporre pe- 
daggi sulle strade che portano a Maronea, fa pensare che essa sia la prin- 
cipale piazza commerciale della zona, ma testimonia anche che l’atteg- 
giamento benevolo del sovrano tracio nei confronti delle città è in stret- 
ta relazione col suo desiderio di garantire il commercio col mondo gre- 
co”. Possiamo cosi intuire quale convenienza questo commercio potes- 
se avere per il sovrano. Né va trascurata la possibile utilizzazione mili- 
tare di queste comunità, che erano in grado di mettere in campo una no- 
tevole forza combattente”. 

Il fatto che si faccia raramente il nome di singoli Greci significa sol- 
tanto che, come spesso succede, disponiamo di informazioni molto fram- 
mentarie: i Greci «residenti» in Tracia di cui si fa il nome sono infatti 
tendenzialmente individui con caratteristiche di eccezionalità. Ninfo- 
doro di Abdera, per esempio, non si può dire certo un uomo qualunque, 
visto che sua sorella era andata sposa a Sitalce, re degli Odrisi, sul qua- 
le, secondo Tucidide, esercitava un’influenza notevole. Fu infatti per il 
tramite di Ninfodoro che Atene strinse alleanza con Sitalce, concesse la 
cittadinanza a suo figlio Sadoco e ottenne una promessa di sostegno mi- 
litare da parte tracia all’inizio della guerra del Peloponneso Un per- 
sonaggio analogo a Ninfodoro, seppur meno influente, fu Eraclide di 
Maronea, luogotenente greco di Seute II, a sua volta non molto di pi 
di un modesto dinasta. In ogni modo, grazie ai rapporti tra Senofonte 
e Seute, siamo informati sul ruolo importante avuto da Eraclide in una 
corte tracia intorno al 400 a. C. Fu infatti Eraclide che istrui i Greci 


#? In particolare su quella che sembra essere una distinzione tra Pistiro e gli empori, che chi 
ha pubblicato l’epigrafe non affronta in maniera approfondita in vELKOv © DOMARADZKA, Kotys I 
cit. Cfr. un altro punto di vista critico in BRAVO e CHANKOWSKI,Cités cit., cui va riconosciuto il me- 
rito di ricollegare il testo dell’epigrafe con possibili situazioni analoghe verificatesi in precedenza 
nella Gelone di cui parla Erodoto. 

58 E. SCIIOENERT-GEISS, Maroneia und die Thraker: Wechselbeziehungen zwischen Polis und Hin- 
terland, in «Eirene», XXII (1985), p. 40, analizza in modo dettagliato la strada da e per Maronea, 
sia sottolineando l’importanza del vino in questo scambio, sia cercando di ricostruire il flusso mo- 
netario, che indicherebbe un commercio particolarmente intenso intorno al 400-350 a. C. Vanno 
però tenute presenti le osservazioni critiche di CIIANKOWSKI e DOMARADZKA, Réédition cit., e di 0. 
PICARD, Le commerce de l'argent dans la charte de Pistiros, in «Bulletin de Correspondance Helleni- 
que», CXXIII (1999), pp. 331-46. 

7? Sul profitto cfr. [ArRIstoTELE], Economico, 1351218-32; sulla guerra, ARRIANO, Anabasi di 
Alessandro, 1.7; VELKOV € DOMARADZKA, Kotys I cit., p. 9. 

‘ ‘TUCIDIDE, 2.29; cfr. ERODOTO, 7.137, sulla cattura nei pressi della città di Bisante, in segui- 
to al tradimento di Sitalce e Ninfodoro, degli ambasciatori spartani diretti in Persia. 
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della città di Pario, sull’Ellesponto, e il gruppo di Senofonte allorché an- 
darono a pranzo da Seute, facendo loro presente la necessità di presen- 
tarsi con un dono per il sovrano‘. Ancora Eraclide si occupò di orga- 
nizzare la vendita del loro primo bottino, nella città greca di Perinto*?. 
Sempre secondo Senofonte, fu l’influenza negativa di Eraclide a far fal- 
lire il suo accordo con Seute* E ovvio che la posizione predominante 
di Maronea, quale risulta dall’iscrizione di Pistiro, e la sua conseguente 
importanza economica per gli Odrisi, che si evince dalla stessa, confi- 
gurano un contesto di particolare rilevanza nel quale trova spiegazione 
l’influenza esercitata da Eraclide su Seute‘ 

Relativamente al iv secolo abbiamo modo di conoscere il nome di un 
numero maggiore di Greci che esercitarono una certa influenza nelle cor- 
ti tracie, in particolare in quanto comandanti di truppe mercenarie ope- 
ranti nella regione al soldo di qualche sovrano. In un’orazione di De- 
mostene si accenna a un certo Atenodoro, originario di Atene, e anche 
a Caridemo, Bianoro e Simone, cittadini onorari di Atene. La breve 
esperienza del genere fatta da Senofonte mostra con sufficiente chia- 
rezza la precarietà e i pericoli connessi a questo mestiere“. Ciò nondi- 
meno, vista per esempio da Atene, la prospettiva di servire in armi in 
Tracia presentava una forte attrattiva; la Tracia godeva infatti di una 
solida reputazione di regione ricca, se non altro per le miniere di metalli 
preziosi. Mettersi al servizio di un sovrano tracio faceva balenare aspet- 
tative di parziale condivisione di quella ricchezza. Il caso del genere pit 
mirabolante fu quello di Ificrate, la cui fantasticata prosperità grazie al 
servizio in Tracia assurse a sufficiente notorietà da essere rappresenta- 
ta sulla scena comica ateniese nel Protesilao di Anassandride® La com- 
media ci è pervenuta in forma frammentaria, ma il titolo fa pensare a 
una tematica tracia, essendo Protesilao associato in particolare alla città 
tracia di Eleunte, dov’era venerato come eroe Il frammento più este- 
so pervenutoci fornisce una rappresentazione comica della sfarzosità tra- 


‘ SENOFONTE, Anabasi, 7.13.16. 

© Ibid., 7.4.2. 

9 Ibid., 7.5.2 sgg.; chr. 7.6.41 sgg. 

4 Su Eraclide e la sua stirpe cfr. inoltre IG, II°, 31; ARcIIIBALD, The Odrysian Kingdom cit., p. 
219; SCHOENERT-GEISS, Maroneia cit., p. 40, sulla coniazione odrisia a Maronea. 

4 DEMOSTENE, Contro Aristocrate, 10-11. 

# Senofonte fu prontamente raggiunto in loco dal generale ateniese Trasibulo; cfr. ARCHIBALD, 
Thracians cit., p. 458. 

‘ ). wiLkins, The Boastful Chef: The Discourse of Food in Ancient Greek Comedy, Oxford 2000, 
in particolare pp. 278-81. Si tenga presente che lo stesso commediografo scrisse un Tereo, pari- 
menti di tematica tracia e riguardante lo sfarzo: ANASSANDRIDE, fr. 46. 

4 ERODOTO, 9.116. 
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cia, durante il banchetto nuziale di Ificrate, che impalmò una figlia del 
re tracio Coti I intorno al 386 a. C.: 

Nell’agora erano sati stesi tappeti purpurei, sino al porto, e i mangiatori di bur- 
ro in numero infinito si abbuffavano con le loro lerce capigliature, e i paioli di bron- 
zo avevano dimensioni spropositate. Lo stesso Coti indossava un grembiule e ser- 
viva la zuppa in una brocca d’oro; assaggiando le caraffe dove si mescolavano i vi- 
ni s'ubriacò ancor prima che i convitati iniziassero a bere. Antigenide suonava il 
flauto, Argas cantava e Cefisodoto di Acarne suonava la lira. Le canzoni celebra- 
vano l'imponente Sparta e Tebe dalle sette porte, mescolando i vari temi...*° 


Ovviamente, non si può prendere per oro colato invenzioni comiche 
del genere. Tuttavia, il passo citato ci fornisce delle indicazioni su una 
certa immagine della Tracia nell’Atene del rv secolo, cioè di un luogo 
nel quale un militare greco può concedersi certi lussi, per quanto gros- 
solani, e arrivare addirittura a sposare una principessa. Va inoltre os- 
servato che un elemento importante di questi «lussi» è garantito dal ta- 
lento di musici greci che eseguono canti greci. Insomma, benché si trat- 
ti di un passo di genere comico da non prendere troppo alla lettera, esso 
ribadisce a modo suo che la ricchezza della Tracia può offrire protezio- 
ni allettanti per individui interessati al mestiere delle armi, ma anche 
per Greci dotati di altre capacità; mentre il racconto di Senofonte mo- 
stra abbastanza chiaramente come un sovrano tracio possa cantare la 
Grecia. 

Le corti di questi sovrani traci, per quanto le conosciamo nei parti- 
colari, sembrano essere state apertamente filoelleniche, o almeno tali 
vollero essere a pit riprese. La frammentazione delle tribii tracie impli- 
ca ovviamente una vasta gamma di atteggiamenti nei confronti dei Gre- 
ci. Sembra però che gli Odrisi, in particolare, abbiano attribuito im- 
portanza notevole alla loro discendenza da Tereo e dall’ateniese Proc- 
ne, se non altro quando ciò si mostrò consono ai loro intenti. Per 
esempio, nel tentativo di intrattenere delle buone relazioni con Se- 
nofonte, Seute II disse di fidarsi degli Ateniesi a motivo della parente- 
la, evidentemente per il tramite di Procne”, e in seguito scelse il nome 
di Atena come parola d’ordine durante la marcia” Non c’è motivo di 
credere che altri sovrani traci, e gli stessi Ateniesi, abbiano mostrato 
maggior cautela nell’utilizzazione di tali legami mitici. L’idea di una pa- 
rentela comune servi a legittimare il conferimento della cittadinanza ate- 
niese a Sadoco, figlio di Sitalce, all’inizio della guerra del Peloponneso 


‘° ATENEO, 4.131b-c. 
7° SENOFONTE, Anabasi, 7.2.31. 
"! Ibid., 7.3.39. 
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nel 431 a. C.” L’uso del mito ai fini di questa relazione spiega perché 
Tucidide si soffermi ad analizzare l’identità mitica di Tereo. Riesce in- 
vece più difficile capire perché Tucidide insista sul fatto che questo mi- 
to non ha nulla a che spartire con la Tracia, sostenendo che Tereo non 
era tracio. Questa affermazione comporta l'esclusione di una parentela 
tra Ateniesi e sovrani odrisi. Data la conoscenza approfondita che Tu- 
cidide aveva della Tracia, e i suoi notevoli interessi economici nella par- 
te sud-occidentale del paese, si sarebbe indotti a ipotizzare una sua osti- 
lità nei confronti del regno odrisio o, se non altro, una contrarietà ad 
accordi dello stesso con Atene. 

La lingua - o le lingue - della Tracia ci resta sconosciuta, nonostan- 
te esistano costruzioni linguistiche” Nei testi scritti si adottò l’alfabe- 
to greco, e la lingua greca era in genere nota all’élite tracia, come del re- 
sto alle popolazioni che abitavano all’interno o nei pressi delle città gre- 
che ubicate sulle coste tracie. Di Seute II sappiamo con precisione che 
aveva una buona conoscenza della lingua greca”, sebbene talvolta do- 
vesse ricorrere a un interprete nel caso di espressioni particolarmente 
difficili o tecniche, oppure in occasioni ufficiali, come nel caso di un 
banchetto piuttosto movimentato” La lingua utilizzata dalle élite per 
le iscrizioni era prevalentemente quella greca, sia nel caso del vasellame 
in argento come nel tesoro di Rogozen, sia in quello delle incisioni su 
pietra, anche quando trattavano di affari interni dello stato”. Non stu- 
pisce pertanto che, nel Iv secolo, il re tracio Cersoblepte abbia chiama- 
to due suoi figli Iolao e Posidonio, alla maniera greca” 

Soltanto nel caso abbastanza eccezionale di Atene disponiamo di 
informazioni sufficienti e attendibili per ricostruire lo sviluppo delle re- 
lazioni tra una determinata città greca e la Tracia; delle altre città-sta- 
to, infatti, sappiamo ben poco. Non c’è dubbio che gli Ateniesi ebbero 
rapporti con la Tracia piuttosto presto. Abbiamo già accennato a Pisi- 
strato; ma per quanto riguarda le relazioni durature è pi importante 
l’ateniese Milziade, che, a quanto si dice, sarebbe stato indotto dalla sua 
ostilità al regime di Pisistrato ad accettare l’invito dei Dolonci, popola- 


°° TUCIDIDE, 2.29; ARISTOFANE, Acamnesi, 138-50, lascia intendere che si continuava a parlare 
della questione ancora nel 425, almeno. 

” }. BEST € N. DE VRIES, Thracians and Mycenaeans, in Proceedings of the Fourth International 
Conference of Thracology, Leiden 1984, contiene numerosi studi del genere. 

* SENOFONTE, Amabasi, 7.6.8. 

” Ibid., 7.3.25. 

* Sul tesoro di Rogozen cfr. ARCHIBALD, Thracians cit., p. 462 e la bibliografia in esso conte- 
nuta; ID., The Odrysian Kingdom: cit., p. 311, su un testo da Seutopoli; cfr. D. P. DIMITROV e M. CHI- 
cuikova, The Thracian City of Seuthopolis, Oxford 1978, pp. 43-48. 

” arcHIBALD, The Odrysian Kingdom cit., p. 231. 
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zione del Chersoneso Tracico, diventandone con successo il tiranno”. 
Come si verificherà cent'anni dopo con Senofonte, questi Traci inten- 
devano servirsi delle sue capacità militari contro altri Traci: nella fatti- 
specie gli Absinti. Milziade seppe sfruttare al massimo le sue capacità 
militari e volse le sue truppe anche contro la città greca di Lampsaco. 
Evidentemente, l’etnia comune, greca o tracia che fosse, non era di gran- 
de ostacolo allo scatenamento di guerre, al Nord come nelle altre aree 
del mondo greco. Inoltre, a stare alla tradizione, i Dolonci erano piut- 
tosto in sintonia col mondo greco ancor prima di entrare in contatto con 
Milziade, tanto da recarsi a consultare l’oracolo di Delfi alla ricerca di 
una soluzione dei loro problemi”. Molto probabilmente, Milziade ebbe 
una moglie tracia, come del resto il suo successore Stesagora: i Traci era- 
no troppo importanti per disdegnarli. Tuttavia, l’unica cosa che sap- 
piamo con certezza è che il successore di Stesagora, Milziade II, ebbe 
una moglie tracia di nome Egesipile, figlia del re Oloro*°. E probabile 
che questa sia stata anche la stirpe dello storico Tucidide, il cui padre si 
chiamava in effetti Oloro. E forse, cosa più importante, questa era pu- 
re la stirpe di Cimone, che guidò la prima espansione «imperiale» ate- 
niese nell’area, negli anni 470 e nei primi anni 460. 

E abbastanza chiaro che, alla fine delle guerre persiane, Atene se non 
altro esercitava una certa influenza in Tracia. Si potrebbe pensare che 
l'intervento ateniese nella regione si sia reso necessario per impedire che 
i Persiani vi mantenessero punti d’appoggio. Erodoto mostra che la Per- 
sia cercò di inglobare la Tracia nella propria sfera di influenza a partire 
almeno dal 513 a. C. circa, e se si trattò di un tentativo certamente dif- 
ficoltoso, è anche vero che esistono ampi indizi di influenza persiana 
nell’area intorno al 500°, della quale si possono cogliere i riflessi nella to- 
reutica tracia”. Nello stesso tempo, il crescente interesse degli Ateniesi 
per il mito di Teseo potrebbe essersi arricchito proprio in questo perio- 
do del dato secondo cui la regione di Anfipoli era stata attribuita in do- 
te ad Acamante, figlio di Teseo, dal suocero tracio” Tereo e Acamante 
non sono peraltro gli unici miti oggetto di possibile adattamento, e in 


?* ERODOTO, 6.34.5. 

”° Ibid., 6.34. 

5° Ibid., 6.40. 

"! N. G. L. HAMMOND, The extent of Persian occupation in Thrace, in «Chiron», X (1980), pp. 
53-61; J. M. BALCER, Persian-occupied Thrace (Skudra), in «Historia», XXXVII (1988), pp. 1-21. 

1. MARAZOV, Influences et originalité ou l'Iran et la Thrace, in FoL (a cura di), Thracia IV cit., 
Pp.15-31. 

* R.C.T. PARKER, Atbenian Religion: A History, Oxford 1996, pp. 226-27, in particolare p. 
86, in cui si ipotizza un consolidamento del mito nel vi secolo; arcHIBALD, The Odrysian Kingdom 
cit., p. 101, su Dioniso e Anfipoli. 
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proposito vanno ricordati, in particolare, Borea e Orfeo”. Dopo tutto, a 
Orfeo viene talvolta attribuita un'origine tracia e, secondo una ben no- 
ta versione del suo mito, egli è dilaniato da donne tracie in territorio tra- 
cio, nelle cui selve aveva cercato rifugio per sfuggire le donne affranto 
dal dolore per la scomparsa di Euridice. Pure i suoi legami col pitagori- 
smo e, per estensione, con Salmoside lo collocano in uno scenario tracio, 
agli occhi dei Greci. Benché il suo culto non sia chiaramente attestato 
nell’area, può essere significativa l'affermazione secondo cui i Geti con- 
ducevano le loro missioni diplomatiche al suono della lira! 

Sappiamo che il culto di Bendis era praticato ad Atene intorno al 
420, tempo in cui il culto aveva ormai trovato accoglienza da parte del- 
lo stato democratico” Il poeta comico Cratino allude a Bendis in una 
pièce sulle donne tracie scritta intorno al 430 (subito dopo Potidea, co- 
me si può notare) e dà per scontato che il pubblico capisca l’allusione!” 
A Bendis erano dedicati una festività e un luogo di culto al Pireo, dove 
pure Dioniso era importante: nei secoli successivi non si limitò a so- 
pravvivere ma rifiorf. Ignoriamo le circostanze della sua istituzione, ma, 
alla luce dell'impegno ateniese in Tracia a fianco di popolazioni tracie 
nei primi decenni del v secolo, si sarebbe portati ad accogliere il punto 
di vista secondo cui il culto era in realtà praticato già da qualche de- 
cennio prima del 420". Non va dimenticato che Bendis è rappresenta- 
ta sul vasellame ateniese a figure rosse già verso il 440” Non c’è dub- 
bio che l'interesse di Atene nei suoi confronti, in collegamento con il 
tracio Borea, il vento del Nord, era consolidato alla fine delle guerre per- 
siane: Borea prese in sposa la figlia dell’ateniese Eretteo, ossia Orizia”. 
Sia Eschilo, sia Sofocle scrissero delle tragedie su Orizia; Simonide par- 
la di Borea e Orizia nel carme dedicato alla battaglia navale dell’ Arte- 
misio, nella quale Borea avrebbe avuto un ruolo fondamentale a favore 
dei Greci distruggendo gran parte della flotta persiana; sostegno che gli 
valse l'edificazione di un santuario in Attica”. 

E stato ipotizzato, con una certa plausibilità, che la creazione del Te- 


“ PARKER, Atbenian Religion cit., pp. 174-75- 

5 ATENEO, 14.627€. 

* PARKER, Atbenian Religion cit., p. 195, con utile commento anche su Cotito; per quanto ri- 
guarda Bendis cfr. v. A. ABRAHAMSEN, Worzen and Worship at Philippi, Portland 1995. 

" craTINO, fr. 85 Kassel-Austin. 

* PARKER, Athenian Religion cit., p. 173. 

® MILLER, Athens cit., p. 84, che fa inoltre osservare l'aspetto tracio di Sabazio. 

® PARKER, Atbenian Religion cit., pp. 156-57- 

?! ERODOTO, 7.189; J. H. MOLYNEUX, Simzorides: A Historical Study, Wauconda Ill. 1992, pp. 
158-66. 
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reo sofocleo si collocherebbe in questo ampio contesto”. La scelta di que- 
sta tematica presenta un interesse particolare, perché, come abbiamo vi- 
sto, Tereo aveva una sua importanza in quanto antenato mitico di so- 
vrani odrisi. Di conseguenza, malgrado la scarsa documentazione, si sa- 
rebbe portati a ipotizzare che l'impero ateniese abbia intrattenuto buone 
relazioni con il regno odrisio in fase di rafforzamento intorno alla metà 
del v secolo. Per gli Ateniesi lo sviluppo dello stato odrisio era un pro- 
blema delicato. Da una parte, infatti, Atene poteva trarre notevoli be- 
nefici dal consolidamento di un regno odrisio in una prospettiva di uni- 
ficazione: nello scenario tracio si configurava quale possibile garanzia di 
stabilità e superamento dei conflitti locali, di cui l’area aveva forte ne- 
cessità. Finalmente Atene poteva trattare con un unico sovrano e non 
più con una miriade di signori della guerra. I negoziati del 431 tra Ate- 
ne e Sitalce mostrano che ad Atene le cose procedono in questa dire- 
zione. Ma testimoniano anche che il regno odrisio poteva essere utiliz- 
zato sia per controbilanciare i Macedoni, sia come serbatoio organizza- 
to di truppe. Nello stesso tempo, la politica di amicizia con il regno 
odrisio tendeva a rafforzare la lealtà delle città costiere della Tracia nei 
confronti di Atene” Si può pertanto ritenere che, in presenza o meno 
di un preciso disegno, Atene abbia favorito il consolidamento del regno 
odrisio, attribuito da Tucidide all’opera del padre di Sitalce, e pertan- 
to collocabile nella prima metà del v secolo a. C.* Dall'altra, l'affermarsi 
di un solido regno odrisio poteva costituire un problema per Atene, nel 
caso si fosse rivelato impossibile il mantenimento di buone relazioni” 

L’opera diplomatica era fondamentale ma anche molto complessa: ci si 
potrebbe per esempio chiedere perché mai Atene abbia considerato con 
ostilità Ninfodoro di Abdera, genero di Sitalce, prima del 431 a. C.* 
Non disponiamo di documentazione sicura e dettagliata, ma possiamo 
affermare senza tema di smentite che Atene non poteva restare indif- 
ferente alla crescita della potenza odrisia, a motivo delle sue ambizioni 
imperiali come del suo ormai annoso impegno nell’area. Occorre infine 
ricordare che, secondo quanto osserva Erodoto, l’impero odrisio non sa- 
rebbe mai stato sufficientemente forte da poter esercitare un’effettiva 
influenza unificatrice in Tracia: a quanto sembra, tra gli svariati rag- 


? TUCIDIDE, 2.29. 

” caLpER, Sopbocles cit. 

% Naturalmente non si vuole con ciò negare la possibile influenza dell'impero achemenide in 
Tracia, sia attraverso i suoi possedimenti nell’area all’inizio del secolo, sia grazie alla conseguente 
influenza attraverso l’Ellesponto: ARCHIBALD, Thraciars cit., p. 444; MILLER, Athens cit., pp. 11-12. 

Y 1TUCIDIDE, 2.29. 

* Ibid., e 2.96. 
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gruppamenti tribali traci, i cui numerosi nomi ricorrono nei nostri testi, 
regnò sempre un’autonomia notevole”. 

La cultura ellenica trovò ampia accoglienza in Tracia, sotto forma di 
prodotti, gusti, lingua, persone, capacità tecniche, religione e molte al- 
tre cose ancora. L'insediamento greco in Tracia contribuî in maniera no- 
tevole alla fusione di Greci e Traci. Dal canto loro, i Greci dalla Tracia 
non prelevarono unicamente materie prime (in particolare metalli pre- 
ziosi) e manodopera (mercenaria e schiava, in particolare schiave); ne 
fecero pure un luogo nel quale ambientare un gran numero di miti. Ad 
Atene, quello che può considerarsi il dio principale dello stato demo- 
cratico, ossia Dioniso, poteva considerarsi in certo qual modo tracio; 
mentre Bendis, in particolare, è un esempio della estrema disponibilità 
di una città greca ad accogliere elementi della cultura tracia. 

In linea generale, l’impegno ateniese in Tracia, tralasciando quello 
delle altre città greche, attestato in misura ancora minore, espose i Gre- 
ci all'influenza della cultura tracia un po’ sotto tutti gli aspetti. I Greci 
insediati in Tracia e dintorni, per esempio a Taso, inaugurarono la lun- 
ga storia di questo impegno. Erodoto ci fornisce un ampio ventaglio di 
punti di vista non ateniesi sulla Tracia, mentre la sua opera adotta una 
prospettiva che si può definire autonoma. E Atene a dominare nella do- 
cumentazione di cui disponiamo. A parte Pisistrato, Milziade e Tucidi- 
de, nel Carzzide platonico c’è un episodio interessante: vi si immagina 
che Socrate abbia appena fatto ritorno dal servizio militare a Potidea, 
dove avrebbe avuto occasione di discutere a fondo con un medico tra- 
cio. Non interessa tanto la dubbia storicità di questo episodio quanto 
l’intento di Platone di accogliere, per il tramite di Socrate, la concezio- 
ne tracia della medicina. Accennando tra l’altro a Salmoside, il Socrate 
platonico richiama una concezione tracia per criticare il concetto di me- 
dicina olistica: per curare il corpo occorre infatti anche curare l’anima, 
e a tal fine i Traci ricorrono a canti e salmodie* Dopo tutto, la Tracia 
era la terra di Orfeo, i cui canti risanano” Com'è noto, il Socrate pla- 
tonico indulge spesso allo scherzo, e il lettore può ritenere che questo 
passo sia permeato di ironia. Emerge però anche un certo rispetto per 
le credenze tracie, del tutto assente, in particolare, negli informatori lo- 
cali di Erodoto che abitano lungo le coste del Mar Nero. Non c’è dub- 
bio che l’inclinazione di Platone per il pitagorismo lo porti a considera- 


? PLATONE, Carmide, 156d-157. 

® ARCHIBALD, The Odrysian Kingdom cit., p. 229, lo ritiene l'elemento di maggiore importanza. 

? EURIPIDE, A/cesti, 962; v. D. vasiLev, Untersuchungen iiber die Medizin im alten Thrakien und 
Mòsien, in FoL (a cura di), Thracia Il cit., pp. 231-35. 
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re con particolare rispetto Salmoside, ma non è questo il punto in di- 
scussione. L'accoglienza che Platone riserva alla sapienza tracia, per 
quanto limitata la si voglia ritenere, e il suo collocamento al tempo di 
Socrate in una determinata zona della Tracia, seppur lontana dai Geti 
di Salmoside, riafferma l’influenza avuta dalla Tracia su coloro che vi 
abbiano trascorso qualche tempo, come fu in effetti il caso di molti Ate- 
niesi e altri Greci. 

Si potrebbe pensare che questa influenza risalga addirittura alle ori- 
gini della religione greca'*, per cui persino Olimpo ed Elicona sarebbe- 
ro originariamente località tracie e non greche. Questa concezione se- 
condo cui la Tracia sarebbe la scaturigine della religione greca spiega il 
tentativo di uno scoliaste euripideo di ricollegare l’etimologia di ton- 
oxgia (rito religioso) al fatto che Orfeo tramandò i misteri degli dèi, per 
cui questi presero il nome dall’Orfeo tracio (mò tod Ogguòg 'Opgpéwo)". 
Secondo questa visione la Tracia sarebbe un’antica località, con la sua 
eponima ninfa Thrake, antenata dei Dolonci per opera dello stesso Cro- 
no'®. D'altra parte, nella stessa Atene, i misteri eleusini risalirebbero a 
Eumolpo, re di Tracia, la cui invasione dell’ Attica era un elemento co- 
stitutivo della ricostruzione che lo stato faceva dei propri primordi e del 
proprio processo di civilizzazione!”. Anche se i rapporti tra Greci e Tra- 
ci non furono sempre collaborativi, i Greci assegnarono alla Tracia un 
ruolo tanto antico quanto prestigioso in seno all’ellenismo, a partire dai 


poemi omerici". 


3. Gli Sciti. 


Mentre la Tracia era considerata molto antica e la sua influenza sul- 
la Grecia fu precoce, diverso è il caso della Scizia. Come dice Erodoto, 
gli stessi Sciti si ritenevano, tra tutti, il popolo più giovane!” Agli oc- 
chi dei Greci, però, Traci e Sciti avevano la comune caratteristica di es- 
sere estremamente numerosi. Erodoto immaginava le grandi potenzia- 
lità di una Tracia unificata; Tucidide, d’una ventina d’anni più giova- 
ne, a sua volta conoscitore della Tracia, come abbiamo visto, valutava 


1% ARISTOFANE, Rane, 1082 sgg.; [EURIPIDE], Reso, 934. 
19 Scholia in Euripidis Alchestem, 968; cHIRassi-coLOMBO, The role cit., p. 79. 
1° STEFANO DI BISANZIO, Ethnica, sp. «Oodun». 
!° €. KERENYI, E/eusis, New York 1977, p. 22; Scholia in Euripidis Phoenisse, 854. 
._ !* BEST e DE vRIES, Thracians cit., è costituito da una serie di saggi sulla determinazione sto- 
rica dei rapporti fra Traci e Micenei. 
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positivamente il livello di unità raggiunto dagli Odrisi ma riteneva an- 
cora maggiori le potenzialità degli Sciti: 

Questo [il regno degli Odrisi] è divenuto il più grande di tutti i regni di Europa 
fra il golfo Ionio e il Ponto Eusino per entrate in denaro e ogni altra fonte di benes- 
sere, ma per potenza bellica e dimensioni dell'esercito risulta di gran lunga inferiore 
al regno degli Sciti: in campo militare nessuno può stare loro alla pari, e non solo fra 
i regni di Europa, ché anzi neppure in Asia vi è popolo alcuno che, preso isolata- 
mente, sia in grado di resistere a tutti gli Sciti se agiscono d’intesa fra loro. Anche 
negli altri aspetti della vita, per assennata chiarezza d’idee e pronta soluzione dei pro- 
blemi immediati, non si trovano certo al livello normale delle altre genti!*. 


Tucidide sembra sostenere che gli Sciti dispongono del potenziale 
militare per sconfiggere addirittura i Persiani, privati dei loro alleati. 
Per quanto se ne limiti la portata, si tratta di un’affermazione che col- 
pisce, da parte di uno storico solitamente molto misurato, anche tenen- 
do conto della debolezza dello stato persiano all’epoca in cui Tucidide 
porta a termine la sua opera (intorno al 400 a. C.). D'altra parte, non ci 
sono indicazioni che Tucidide stia alludendo al passato dominio eserci- 
tato in Asia dagli Sciti, né, di conseguenza, alla fallita invasione della 
Scizia da parte di Dario, di cui narra Erodoto nelle Storie. Tucidide sem- 
bra invece concentrare la sua attenzione sul futuro e sul grande potere 
che gli Sciti potrebbero acquisire grazie al fatto di essere cosî numero- 
si. Dal canto suo, Erodoto non li considerava ugualmente numerosi, tan- 
to da collocarli, da questo punto vista, dopo Indiani e Traci!” Ciò non- 
dimeno, con l’episodio di Arianta - il re degli Sciti che, per contarli, or- 
dinò che tutti si presentassero con la punta di una freccia, e queste 
risultarono talmente numerose da consentire la fabbricazione di un cra- 
tere enorme -, Erodoto riconosce che il loro numero elevato è una que- 
stione da approfondire volendo trattare della Scizia'* La visione ero- 
dotea degli Sciti può comunque considerarsi atipica, nel senso che en- 
fatizza la distinzione tra Sciti e altri popoli dell’area, a differenza degli 
altri autori greci che continuarono a ignorarla anche dopo l’opera di Ero- 
doto. D'altra parte, avendo ridimensionato il numero degli Sciti, Erodo- 
to dovette coerentemente ritenerlo inferiore a quello di altri popoli, pur 
considerandolo assai elevato. 

A distanza di circa cinquant’anni, l’analisi di Senofonte conferma 
che le visioni tucididee riguardanti il gran numero e la frammentazione 
degli Sciti non sono stravaganti. Senofonte sembra respingere, implici- 
tamente, quanto narrato da Erodoto in tema di potere degli Sciti 


1% TUCIDIDE, 2.97 (trad. di M. Cagnetta, con qualche modifica). 
10? ERODOTO, 5-3. 
1° Ibid., 4.81; cresia, FGrHist, 688 F 4522, sul numero elevato degli Indiani. 
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sull’ Asia, sebbene non affronti l'argomento in maniera articolata. Inol- 

tre, analogamente a Tucidide, e discostandosi abbastanza da Erodoto, 

mette l’accento sul gran numero e le divisioni degli Sciti. L'intento che 

sta dietro questa posizione è creare un termine di paragone grazie al qua- 

le far risaltare, per contrasto, l'impresa realizzata da Ciro con l’unifica- 
zione dei popoli dell'Asia: 

Ciro però fu, in verità, ben diverso dagli altri sovrani il re di Scizia, ad esem- 

pio, per quanto numerosi siano i suoi sudditi, non solo non riuscirà mai a estende- 

re il suo dominio sugli altri popoli, ma sarebbe ben lieto di conservare quello che 


ha. La stessa cosa si dica del re di Tracia per i Traci, e del re dell’Illiria per gli Illi- 
ri, e di quanti altri popoli conosciamo!” 


Senofonte sostiene che gli Sciti sono più numerosi dei Persiani ma 
che non hanno saputo approfittare di questo vantaggio per creare un im- 
pero. Ciro, invece, era talmente grande che, pur disponendo delle più 
limitate risorse della Persia, riusci in tale impresa. Sebbene le prospet- 
tive di Senofonte, Tucidide e specialmente Erodoto differiscano nel det- 
taglio, tutt'e tre concordano sul numero assai elevato della popolazione 
della Scizia. Per i tre storici, come del resto per gli altri autori greci, la 
Scizia è un territorio assai vasto, poco popolato (èonpia), sconfinato, 
pressoché privo di caratterizzazione geografica. Lo stesso Erodoto, che 
gode di una posizione eccezionale, non ha molto da dire sulle differen- 
ziazioni territoriali allorché percorre questo vasto paese, sebbene mo- 
stri di avere conoscenza di fiumi e di steppe boscose a nord. La Scizia e 
le popolazioni che la abitano non si lasciano contare né collocare con 
precisione, sicché i Greci sono portati a ritenere che siano refrattari a 
organizzarsi e unirsi. 

Infine, e in contrapposizione ai Traci, gli Sciti sono puntualmente 
caratterizzati quali pastori nomadi. Le nostre autorevoli fonti greche 
non li ritengono dei semplici arcieri, bensî degli arcieri a cavallo, col lo- 
ro seguito di donne che si trascinano dietro nelle steppe a bordo di car- 
ri. I Greci erano inoltre interessati alla dieta scita, composta in gran par- 
te di latte di cavalla e relativi sottoprodotti. Questo stile di vita susci- 
tava l’interesse dei Greci per la sua radicale diversità, come gli studiosi 
contemporanei dell’alterità hanno prontamente rilevato"'°. La diversità 
dello stile di vita scita si accompagnava alle caratteristiche esasperate 
del loro habitat, sicché gli autori di medicina s’interessarono in manie- 


‘° SENOFONTE, Ciropedia, 1.1 (trad. di C. Carena). 

!!° E. LÉvy, Les origines du mirage scythe, in «Ktema», VI (1981), pp. 57-68, con alcune osser- 
vazioni critiche in p. BRAUND, Herodotus’ Spartan Scythians, in c. ). TUPLIN (a cura di), Scythica, Lei- 
den, di prossima pubblicazione. 
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ra particolare al fisico degli Sciti. Lo studio degli effetti del freddo eb- 
be massima importanza, come del resto quello delle possibili conseguenze 
sulla capacità di generare di uomini che trascorrono la vita in sella e sul- 
la fertilità di donne costrette a vivere sui carri!!!. 

Gli autori Greci si mostrano ancora pit interessati all’austerità di que- 
sto stile di vita. Per Eschilo, gli Sciti erano un popolo giusto e ordina- 
to". Senso della giustizia e propensione all’ordine che sembrerebbero 
derivare dal loro stile di vita frugale, alieno dalla proprietà privata e im- 
mune alle tentazioni del lusso. Eschilo individua nel latte di cavalla l’in- 
grediente fondamentale di una dieta che predispone alla giustizia, e in 
questo senso forse paragonabile al tanto magnificato brodo nero degli 
Spartani. Il latte di cavalla acquista una tale rilevanza dietetica che Ome- 
ro chiama gli Sciti «mangiatori di latte»! L’elemento di idealizzazione 
contenuto in queste narrazioni si è mantenuto a lungo, arrivando a con- 
figurare un tipo di vita aliena dalla violenza e improntata alla giustizia'!'*. 
Un'altra visione del nomadismo, probabilmente più realistica, metteva 
invece in evidenza aspetti pressoché contrari, e cioè la violenza sangui- 
naria che l’avrebbe caratterizzato. Questa visione del nomadismo scita 
sarebbe diventata dominante negli ultimi decenni del v secolo!"’. 

Nell'ambito di queste tradizioni, Anacarsi assurge a figura domi- 
nante, benché si sappia molto poco di lui prima del 426, anno intorno 
al quale Erodoto portò a termine le Storie!" Erodoto dava talmente per 
scontata la conoscenza di questa figura di saggio scita da parte dei suoi 
lettori, che la prima volta che lo nomina!” non avverte il bisogno di for- 
nire alcuna informazione sul suo conto. Inoltre, egli riporta una prece- 
dente tradizione peloponnesiaca relativa a un soggiorno di Anacarsi in 
loco (tradizione che Erodoto dichiara senz'altro falsa)". Se si esclude 
Anacarsi, Erodoto non mostra alcun apprezzamento per la cultura sci- 


!!! IPPOCRATE, Sulle arie, le acque, i luoghi, 21; s. wesT, Hippocrates' Scytbian Sketches, in «Ei- 
rene», XXXV (1999), pp. 14-32; J. JOUANNA, Hippocrate: Airs, eaux, lieux, Paris 1996, p. 238 no- 
ta 2, benché il significato del testo risulti più chiaro se le «serve» in questione sono intese come 
Scite schiavizzate nel mondo greco. 

1 EscHILO, fr. 198n; AESCHYLUS, Prometheus bound, a cura di M. Griffith, Cambridge Uni- 
versity Press, 1983, p. 305; EscuILO, Eumenidi, 700-3. 

15 Iliade, 13.5-6; EsioDO, fr. 150 Merkelbach-West, che rende esplicito il collegamento tra 
Sciti e «mangiatori di latte»; PRITCHETT, The Liar School cit., p. 197. 

14 A. BALLABRIGA, Le soleil et le tartare: l’image mythique du monde en Grèce archaique, Paris 
1986, p. 233. 

"5 LÉvy, Les origines cit., p. 58. 

1° J. F. KINDSTRAND, Aracharsis : The Legend and the Apophthegmata, Uppsala 1981. 

1 ERODOTO, 4.46. 

16 Ibid., 4.77. 
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ta!!’, e in maniera abbastanza sorprendente non accenna per nulla alle 


citate visioni degli Sciti quali amanti della giustizia e dell'ordine, con- 
trapponendosi cosf, per esempio, al «miraggio» creato da Omero, Esio- 
do ed Eschilo‘. Evidentemente, la conoscenza diretta della zona, an- 
corché limitata alle aree costiere dell’attuale Ucraina meridionale, con- 
vinse Erodoto a non dar credito a tali stereotipi, che infatti tranquilla- 
mente ignora. Pi tardi, i Greci di epoca ellenistica forniranno una spie- 
gazione di questo iato tra immagine idealizzata e realtà sostanzialmen- 
te assente dalle Storie di Erodoto: il senso della giustizia e la predilezio- 
ne per l’austerità che avrebbero caratterizzato gli Sciti dei primi tempi 
sarebbero stati corrotti dal contatto con l’immoralità del mondo greco!”. 
Ma forse il dato più importante dell’intera questione è che la Scizia, ol- 
tre la manodopera, aveva ben poco da offrire al mondo greco. A diffe- 
renza della Tracia, non disponeva di metalli preziosi e, per quanto ri- 
guarda i rifornimenti di granaglie e pellame, le città greche della costa 
avrebbero fatto da intermediarie, rendendo cosî impossibile il rapporto 
con la Scizia. Inoltre, sempre a differenza della Tracia, mancava un con- 
solidato complesso mitologico in base al quale istituire delle relazioni tra 
Grecia e Scizia: quest’ultima si presentava come una terra desolata, abi- 
tata da un popolo giovane, con uno stile di vita estraneo. 

Col che non bisogna trascurare la forza del «miraggio». Ciò che più 
colpisce della visione degli Sciti fornita da Eschilo è il fatto che essi tro- 
vino uno spazio pubblico nell’ambito dell’agone tragico che si mette in 
scena nella democrazia ateniese. La visione eschilea indica che, nell’Ate- 
ne degli anni intorno al 460 a. C., esiste una considerazione degli Sciti 
che ne evidenzia la propensione per l’ordine. E quanto meno una coin- 
cidenza molto interessante che, circa in questi stessi anni, la democra- 
zia ateniese abbia istituito un corpo di arcieri composto da schiavi pub- 
blici spesso chiamati «sciti». Benché non si conosca pressoché nulla del- 
la creazione di questo corpo, è giocoforza pensare che la maggior parte 
di questi arcieri, se non tutti, provenissero dalla Scizia. A quanto dico- 
no le nostre fonti, questi arcieri sarebbero stati acquartierati, in un pri- 
mo momento, in tende ubicate nell’4gora e trasferiti in un secondo mo- 
mento sull’Areopago, la cui centralità e associazione, tramite il tribu- 
nale, con l’ordine statale, combinate col mito della presenza di Amazzoni 


! Né, invero, per quella tracia, cui Erodoto fa pure riferimento in 4.46; cfr. anche sopra su 
Salmoside. 

‘°° Prendo a prestito il termine miraggio dal «mirage» di LÉvv, Les origines cit. Le somiglian- 
ze tra la presentazione erodotea degli Sciti e la visione degli Spartani vengono ampiamente ana- 
lizzate in BRAUND, Herodotus’ Spartan Scythians cit. 

124 STRABONE, 7.3.7. 
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in loco', ne facevano una dimora perfetta per un corpo del genere. Al 
riguardo, può essere utile ricordare che l’Areopago era un’area assai più 
ampia del piccolo poggio al quale tende a ridursi la sua odierna localiz- 
zazione; si estendeva infatti dall’ Acropoli sino alla base della Pnice, co- 
steggiando l’agora. Stanziati sull’ Areopago, gli arcieri sciti si collocava- 
no nel centro dello stato democratico!” 

Il numero di questi arcieri è oggetto di discussione e oscilla tra un 
minimo di trecento e un massimo di mille; ma è probabile che sia va- 
riato nel corso del tempo. Per il resto, non abbiamo informazioni su co- 
me vivessero ad Atene, salvo che erano acquartierati. Ignoriamo cosi, 
per esempio, se prendevano «moglie» e avevano figli, o se venivano so- 
stituiti con nuovi apporti dalla Scizia allorché raggiungevano una certa 
età o morivano. Si può dire che svolgevano un ruolo di mantenimento 
dell’ordine pubblico alle dipendenze di magistrati ateniesi: sono loro 
che, per esempio, allontanano gli oratori dalla tribuna dell’assemblea per 
ordine del magistrato che la presiede. A quanto sembra, esplicavano la 
loro funzione di «tutori dell'ordine» anche nelle fasi iniziali delle riu- 
nioni che avevano luogo nell’assemblea'”. Piri in generale, gli arcieri 
avrebbero garantito l’ordine pubblico con la loro presenza in occasione 
di qualsiasi riunione di massa che aveva luogo ad Atene. L’utilizzazio- 
ne di Sciti in compiti di ordine pubblico, che in realtà avrebbero potu- 
to benissimo essere affidati a molti altri popoli, ci induce a ipotizzare 
che questa scelta fosse orientata dalla reputazione di amanti dell’ordine 
di cui essi godevano. Per la democrazia, l’impiego di stranieri inquadrati 
in un corpo destinato al mantenimento dell’ordine pubblico presentava 
certi vantaggi, soprattutto in materia di esecuzioni capitali, alle quali 
presiedeva formalmente il corpo di magistrati cittadini detti gli Undici, 
ma che potevano essere concretamente eseguite da Sciti, come risulte- 
rebbe, in chiave comica, dalle Teswzoforiazuse di Aristofane, dove, su or- 
dine di un magistrato, un arciere scita stringe la gogna dell’ateniese Mne- 
siloco. 

Gli Arcieri sciti offrirono ghiotte opportunità satiriche alla comme- 
dia ateniese. Questi tipi robusti, di carnagione pallida, coi capelli corti 
e in divisa, che se ne andavano in giro armati di tutto punto, attirava- 
no gli sguardi della gente nella vita quotidiana dell’ Atene classica. Inol- 
tre, Aristofane sfrutta sino in fondo le sgrammaticature del loro greco 
parlato con accento strano, benché occorra fare attenzione a non scam- 


? EscHILO, Eumenidi, 685-90. 
12 v.J. UNTER, Policing Athens, Princeton 1996; LISSARRAGUL, L’autre guerrier cit. 
# I1uNnTER, Policing Athens cit.; ARISTOFANE, Acamesi, 54, per una presentazione comica. 
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biare questa rappresentazione comica per la realtà!” Forse più impor- 
tante è il fatto che questi stranieri erano un elemento centrale dell’or- 
ganizzazione democratica, tanto che Andocide cita l’istituzione del cor- 
po degli arcieri come un contributo al rafforzamento del sistema demo- 
cratico!*. Si offriva cosî ampia materia di sbeffeggiamento delle istitu- 
zioni statali, sia calcando la mano sulla loro stupidità e dabbenaggine, 
come nelle Tesmoforiazuse, sia mostrandone l’incapacità a fronteggiare 
fisicamente le donne nella Lisistrata. 

In ogni caso, nonostante la presenza di questo corpo, gli Sciti, al- 
meno ad Atene, rimasero un popolo strano e straniero. D'altra parte, 
l'importante spedizione di Pericle sulle coste del Mar Nero intorno al 
430 non avrebbe modificato in maniera significativa questa visione, e 
anzi l'avrebbe semmai confermata. Pericle operò lungo la costa setten- 
trionale del Mar Nero, avendo probabilmente un certo ruolo nell’affer- 
mazione della dinastia degli Spartocidi sulle coste del Bosforo Cimme- 
rio proprio in quegli anni. Tuttavia, a stare alle indicazioni della scarsa 
documentazione disponibile, quando gli Ateniesi s’insediarono nella zo- 
na, non lo fecero sulla costa settentrionale bensi su quella meridiona- 
le!?”, A differenza di quanto verificatosi in Tracia, dove Atene si mostrò 
interessata al coinvolgimento e all’insediamento nell’interno del paese 
nel corso del v secolo, non abbiamo notizie analoghe per la Scizia. Nel 
425 le città greche ubicate lungo la costa settentrionale entrarono a far 
parte dell’impero ateniese e furono gravate del pagamento di un tribu- 
to, senza dubbio sull’onda della spedizione di Pericle. Ciò nondimeno, 
il coinvolgimento ateniese nell’area sarebbe stato più superficiale, a 
quanto sembra, di quello in Tracia. 

L’unica chiara indicazione di una presenza ateniese lungo la costa 
scita è l’episodio dell’ateniese Gilone a Ninfeo, sulla costa orientale del- 
la Crimea, città di norma appartenente (anche se in epoca più tarda) al 
regno del Bosforo. Va però detto che quanto sappiamo in proposito rien- 
tra nella polemica di Eschine nei confronti di Demostene, nell’intento 
precipuo di denunciarne i legami con la regione: 

C'era un certo Gilone di Ceramei. Costui consegnò a tradimento ai nemici Nin- 


feo, la fortezza del Ponto, che apparteneva allora ad Atene. Condannato a morte in 
seguito all’accusa di alto tradimento, se ne andò in esilio, senza attendere il verdetto 


125 s. coLvIn, The language of non-Atbenians in Old Comedy, in D. HARVEY € J. WILKINS (a cura 
The Rivals of Aristophanes, London 2000, pp. 285-98. 

12€ ANpOCIDE, Sulla pace con gli Spartani, 5. 

1 BRAUND, Georgia cit., pp. 123-25, SU PLUTARCO, Vita di Pericle, 20; 11. B. MATTINGLY, Athens 
and the Black Sea in the fifth century BC, in 0. LORPKIPANIDZE e P. LÉVÉQUE (a cura di), Sur les tra- 
ces des Argonautes, Paris 1996, pp. 151-57, avanza il dubbio che Plutarco non abbia compreso cor- 
rettamente le sue fonti. 
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del tribunale. Giunge al Bosforo e qui riceve in dono dai tiranni del posto una lo- 
calità chiamata «i Giardini». Sposa una donna indubbiamente ricca, per Zeus, e che 
gli portava in dote molto denaro, ma ch'era d’origine scitica. Ebbe da questa due 
figlie, ch’egli inviò qui con un’ingente somma di denaro. La prima egli la dette in 
moglie a un tizio che non nomino, per non attirarmi il rancore di molti, mentre l’al- 
tra la sposò, a dispregio delle leggi dello stato, Demostene di Peania, e da essa è na- 
to quell’imbroglione e sicofante del vostro Demostene. Per parte del nonno mater- 
no, dunque, egli dovrebbe essere nemico del popolo, giacché voi avete condannato 


a morte i suoi avi, e per parte della madre uno Scita, un barbaro che parla greco: 
126 


perciò, anche quanto a malvagità, egli non appartiene alla nostra terra!?, 

I particolari di questo racconto autorizzano non pochi dubbi. Ci si 
può infatti chiedere se Atene possedesse effettivamente Ninfeo, indi- 
pendentemente dalla funzione di carattere pubblico o privato esercita- 
ta in loco da Gilone. Non c’è dubbio che Ninfeo era ritenuta parte 
dell'impero ateniese: un frammento dei Decreti di Cratero ci informa 
che Ninfeo doveva pagare un tributo di un talento, ma ciò non implica 
la presenza di un funzionario ateniese in loco!’ Eschine è ugualmente 
vago sull’identità del nemico al quale Gilone avrebbe consegnato a tra- 
dimento Ninfeo. Avrebbe contribuito alla sua causa mettere l’accento 
sul ruolo avuto dai sovrani del Bosforo, i cui discendenti sono fonda- 
mentali per il discorso nel suo complesso; se non lo ha fatto è perché non 
se la sentiva di rischiare un’affermazione del genere. E probabile che gli 
eventi in questione si collochino nelle fasi finali della guerra del Pelo- 
ponneso, per cui ci si può chiedere se alluda agli alleati di Sparta. An- 
cor pit curiosa è l'affermazione secondo cui la nonna di Demostene sa- 
rebbe stata una ricca Scita. A costo di essere pedanti va sottolineato che 
la città di Kepoi («Giardini») non faceva parte, in senso stretto, della 
Scizia, ma era ubicata al confine orientale del regno del Bosforo tra i 
Sindi. Tuttavia, sebbene un matrimonio del genere non fosse in linea di 
principio impossibile, sarebbe stato assai più credibile un matrimonio 
tra Gilone e un’appartenente all’élite del regno del Bosforo: una nobil- 
donna che poteva benissimo essere presentata come scita. Il fatto è che, 
affermata l’ascendenza scita di Demostene, Eschine può inventare ciò 
che vuole e ricamare a piacere sull’innominata nonna dello stesso. Ar- 
gomentazioni polemiche del genere erano abituali nei tribunali atenie- 
si!’°, Inoltre, si può considerare piuttosto abituale sia che un Ateniese si 


18 ESCHINE, Contro Ctesifonte, 171-72. 

1° craTERO, FGrHist, 342 F 28. 

1° E. HALL, Lawcourt dramas, in «Bulletin of the Institute of Classical Studies», XL (1995), 
PP. 39-58; su Gilone cfr. J. 6. F. Hinp, The Bosporan Kingdom, in CAH°, VI (1994), pp. 492-93, 
che è critico nei confronti della versione fornita da Eschine, ma pensa che Gilone avesse in effet- 
ti un incarico ufficiale a Ninfeo. 
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rifugiasse nel regno del Bosforo alla fine della guerra del Peloponneso, 
sia che appartenenti all’élite di questo regno si recassero ad Atene: è per- 
tanto possibile che Gilone si sia in effetti stabilito a Kepoi'!. 

Gli strani particolari che costellano la vicenda di Gilone alimentano 
questi e altri dubbi sulla narrazione di Eschine. L’idea di una presenza 
militare ateniese a Ninfeo appare poco credibile, a meno che non si ipo- 
tizzino presenze analoghe in altre città della zona. Per quanto siamo in 
grado di giudicare, la posizione di Ninfeo non doveva essere di partico- 
lare importanza strategica'”. Può essere significativo che Eschine non 
attribuisca alcun incarico pubblico a Gilone: infatti potrebbe benissimo 
non averne avuto alcuno. A meno che, e sino a quando, non si acquisi- 
sca ulteriore documentazione sulla presenza ateniese nell’area, per esem- 
pio in seguito alla scoperta di un’iscrizione, la vicenda di Gilone si spie- 
ga più che altro come un’ulteriore conferma della tendenza dell’orato- 
ria ateniese a mutuare tematiche dalla commedia a sostegno dei suoi 
intenti polemici!” Anche i poeti della commedia antica avevano accu- 
sato certi Ateniesi di essere dei cripto-Sciti che perseguivano interessi 
contrastanti con quelli dei veri Ateniesi. Come fa Eschine con Demo- 
stene, questi individui erano dipinti come dei nemici interni. L'accusa 
fu lanciata contro un certo numero di individui associati con un certo 
numero di popoli non greci, tra i quali erano predominanti i Traci, men- 
tre gli Sciti erano meno comuni'”. 

A parte la storia piuttosto dubbia di Gilone, non c’è documentazio- 
ne certa di matrimoni di uomini ateniesi con donne scite, a differenza 
di quanto avveniva in Tracia. Il padre o il nonno di Evatlo potrebbe es- 
sere uno di questi, perché negli Acamesi viene dipinto in maniera ana- 
loga a quella in cui Eschine dipinge Demostene! Questa assenza di ma- 
trimoni potrebbe trovare parziale spiegazione nella legge sulla conces- 
sione della cittadinanza promulgata da Pericle nel 451, che richiedeva 
che entrambi i genitori fossero cittadini ateniesi. Già prima del 451 Ate- 
ne intratteneva rapporti con la Tracia, mentre per quanto riguarda la 
Scizia sarebbero stati molto limitati, se si esclude l’istituzione del cor- 
po degli arcieri. In ogni modo, tenendo conto di tutte queste cose, l’as- 
senza di matrimoni con donne scite appare in primo luogo un sintomo 


tp. BRAUND, Greeks and barbarians: the Black Sea region and hellenism under the early Roman 
empire, in s. ALCOCK (a cura di), The Early Roman Empire in the East, Oxford 1998, pp. 121-36. 

!? Archaeological Map of Nymphaeum, Warszawa 1999. 

5? uaLL, Lawcourt dramas cit. 

4 1. LoNG, Barbarians in Greek Comedy, Carbondale-Edwardsville 1986, fornisce 113 esempi. 

1 ARISTOFANE, Acamesi, 710; fr. 424 Kassel-Austin e commento relativo. 
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della diffidenza nei confronti degli Sciti; atteggiamento che Eschine cer- 
ca di sollecitare nei confronti dell’avversario Demostene. 

Diffidenza confermata da mito e religione. Come abbiamo visto, la 
Tracia aveva una posizione di rilievo nell’ambito della religione greca e 
il culto tracio trovò accoglienza ad Atene; non cosi la Scizia. Secondo 
Erodoto, in Scizia ci sarebbero divinità paragonabili a quelle greche che 
però conservano il nome locale; affermazione che possiamo significati- 
vamente contrapporre alla sua riduzione delle divinità tracie alla loro 
identità greca'* I Greci insediati sulle coste del Mar Nero ritenevano 
che gli Sciti discendessero da Eracle, per il tramite del suo figlio eponi- 
mo Scita, il più giovane dei tre rampolli da lui generati in seguito all’unio- 
ne con una creatura «viperina» del luogo, metà donna e metà serpen- 
te!” Il fatto di essere narrata da Erodoto assicurò a questa storia ampia 
diffusione. Un vaso apulo piuttosto enigmatico e risalente agli ultimi de- 
cenni del iv secolo a. C. conferma l’esistenza di miti connessi; vi sareb- 
be infatti raffigurato il re Scita seduto in trono e in atto di dare udien- 
za su un caso riguardante Eracle. Il vaso è isolato, ma un precedente ac- 
cenno a Scita, in Esiodo!”, indica che il racconto potrebbe risalire a un 
antico mito; d’altra parte è lecito ipotizzare che il vaso raffiguri una sce- 
na teatrale, oltre che una scena mitica!” 

In proposito, i Tauri vanno considerati con particolare attenzione. Ero- 
doto dice molto chiaramente che non sono sciti!*, Pure Euripide, nella 
sua fondamentale tragedia Ifigenia in Tauride, non li definisce sciti. Tut- 
tavia esiste una tendenza, ricorrente nell’antichità, a usare il termine «sci- 
ta» in un’accezione più ampia, applicandolo a popoli e territori ubicati in 
senso lato a nord e a est del Mediterraneo. Cosî, per esempio, Luciano, 
nel 1 secolo a. C., trasforma addirittura Salmoside in uno Scita, nono- 
stante sia una figura di spicco della Tracia. Malgrado le precise distinzio- 
ni di Erodoto, diventò piuttosto abituale, nei secoli successivi, conside- 
rare i Tauri una specie di popolo scita'‘. Di conseguenza, la tradizione se- 


1 La religione scita è stata oggetto di notevole interesse da parte dell'indagine speculativa 
contemporanea. Per un'analisi informata e meditata cfr. vu. ustinova, The Supreme Gods of the 
Bosporan Kingdom, Leiden 1999. 

1” ERODOTO, 4.8-10. 

18 Se EsIoDO, fr. 150, va letto in questo modo. 

! M. SCIIMIDT, A. D. TRENDALL € A. CAMBITOGLOU, Eine Gruppe apulischer Grabvasen in Basel, 
Basel 1976, pp. 94-108, che prendono in considerazione anche il racconto, sebbene sia un po’ trop- 
po presto per questo. 

14° ERODOTO, 4.99. : 

LUCIANO, Scita, 1, dove si parla di Salmoside come di uno scita. E insieme curioso e inte- 
ressante che il vaso apulo di Basilea mostri Artemide e la sua statua lignea sopra una scena in cui 
è raffigurato il re Scita. 
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condo cui Ifigenia sarebbe stata sottratta al sacrificio esiliandola come sa- 
cerdotessa presso i Tauri insediati nella parte sud-occidentale dell’odier- 
na Crimea può considerarsi in qualche modo un collegamento tra Sciti e 
religione greca. Ifigenia, infatti, riportò in Grecia la statua lignea dell’ Ar- 
temide Taurica, il cui possesso era rivendicato da Atene (ad Ale d’Arafe- 
na), Sparta e altre città". Nel Tossari Luciano immagina addirittura che 
a trarre in salvo Ifigenia siano stati Oreste e Pilade, finiti in mano ai Tau- 
ri, e onorati dagli stessi come eroi per l’edificazione della gioventù scita. 
D'altra parte, in epoca ellenistica, se non già nel v secolo a. C., la città di 
Chersoneso, fondata nelle vicinanze dei Tauri nella parte sud-orientale 
dell’odierna Crimea, celebrava nella storia civica e nella coniazione il pos- 
sesso della divinità taurica chiamata «la Vergine» (Parthenos)!* 

Comunque, questi esempi servono pit che altro a sottolineare la dif- 
fidenza dei Greci nei confronti della Scizia, in quanto non si tratta al- 
tro che di eccezioni di scarsa rilevanza e interesse rispetto alla regola. 
Eracle fu costretto a generare Scita e poi abbandonò prontamente il pae- 
se, nel quale era peraltro capitato soltanto perché stava girando attorno 
all'Oceano e, partito dalla Spagna, avrebbe raggiunto la Grecia attra- 
verso la Scizia. Per quanto riguarda Ifigenia, la Scizia è in sostanza un 
luogo remoto in cui trova rifugio, e la cui incompatibilità viene ribadi- 
ta da Euripide. Terra tanto più incompatibile perché vi avrebbe avuto 
la funzione di preparare al sacrificio i Greci finiti in mano ai Tauri. L’ap- 
propriazione della dea da parte della città di Chersoneso si spiega uni- 
camente ipotizzando che sia passata a un atteggiamento amichevole nei 
confronti dei Greci, secondo un modello osservabile anche altrove 
nell’area, in base al quale i Greci sostenevano di aver trasformato pra- 
tiche locali ostili nella «civiltà» ellenica grazie al loro insediamento sia 
nella regione di Fasi, a est, sia nel bacino del Mar Nero (Ponto Eusino) 
in generale, che sarebbe stato cosî trasformato da «inospitale» ("AEevog) 
in «ospitale» (EvEewog)!. Naturalmente questa è la versione autocele- 
brativa fornita dall’imperialismo culturale, cui si contrappone la visio- 
ne di Strabone secondo cui l’insediamento greco avrebbe danneggiato 
gli Sciti. Visioni peraltro abbastanza facilmente conciliabili nel segno 
del prezzo da pagare per l’incivilimento. 


142 PAUSANIA, 3.16.7-9. 

!° A. cIANIOTIS, Historie und Historiker in den griechischen Inschriften, Stuttgart 1988, pp. 300-1, 
sul posto da essa occupato nella storia della città di Sirisco. Sulle monete cfr. m.J. PRICE, Sy//oge Nur 
morum Graecorum IX: The British Museum, I:the Black Sea, London 1993. 

14 Per illustrare nuovamente l'affermazione secondo cui gli Sciti avevano in odio qualsiasi in- 
{luenza straniera e, in modo particolare, aborrivano quella greca cfr. HARTOG, Le mziroir cit., sulle 
somiglianze. 
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A stupire sono soprattutto le assenze. Erodoto cerca di trovare del- 
le corrispondenze tra divinità scite e pantheon greco". In proposito af- 
ferma che la divinità più importante degli Sciti è l'equivalente di Estia, 
cui si aggiungono il loro Zeus e Terra, che essi ritengono sua sposa. Il 
fatto che non nomini alcuna divinità corrispondente ad Artemide si- 
gnifica che la ritiene estranea alle credenze religiose scite. Ugualmente 
assente dall’elenco è Dioniso: assenza rilevante. Erodoto indica infatti 
nel culto di Dioniso un elemento primario di differenziazione, per non 
dire di tensione, tra Sciti e Greci. Per illustrare l’ostilità scita all’in- 
fluenza della cultura greca Erodoto si sofferma sull’inclinazione invece 
ad essa favorevole del re scita Scile; inclinazione che lo differenziava 
nettamente dagli altri Sciti e che avrebbe ereditato dalla madre greca, 
originaria della città di Istria. Cosî, oltre a farsi edificare una dimora 
sfarzosa a Olbia, colonia di Mileto, allontanandosi dagli austeri costu- 
mi pastorali degli Sciti, Scile prese in moglie una donna greca della stes- 
sa città, e volle addirittura essere iniziato al culto di Dioniso, i cui riti 
orgiastici erano oggetto di vituperio da parte degli Sciti. Ma proprio a 
motivo di questo tentativo di iniziazione Scile venne ucciso dal fratel- 
lo!#. Erodoto narra un episodio affine relativo all’uccisione di Anacar- 
si per aver introdotto in Scizia il culto della Grande Madre'; è tutta- 
via chiaro che era Dioniso il vero elemento di contrapposizione tra Gre- 
ci e Sciti. Secondo Erodoto, è il culto di Dioniso praticato a Gelono, 
remota città dell’entroterra scita'‘, a testimoniare l’origine greca dei 
suoi abitanti, nonostante la sua ubicazione settentrionale a grande di- 
stanza dagli insediamenti greci lungo le coste del Mar Nero. 

L’avversione degli Sciti nei confronti di Dioniso si accorda piutto- 
sto bene con la tematica ricorrente del cattivo uso che avrebbero fatto 
del vino, in particolare non mescolandolo con l’acqua'. Data la grande 
importanza che Dioniso rivestiva per i Greci, non ultimi gli Ateniesi, il 
rifiuto che gli Sciti gli opponevano assurgeva a elemento centrale e si- 
gnificativo della loro estraneità. Lo stesso Anacarsi, il cui interesse per 
la cultura greca viene presentato come eccezionale', mantiene nell’an- 


14 ERODOTO, 4.59. 

14 Ibid., 4.78-80. 

1 Potrebbe trattarsi di Bel’sk; cfr. B. A. SHRAMKO, Bel'skoye gorodishche skifskoy epokbi (go- 
rod Gelon), Kiev 1987. 

1 BRAUND, Georgia cit., pp. 38-39. 

* Ancora una volta Erodoto mette in luce l’inconsistenza del «miraggio»: cfr. 4.66 sul me- 
scolare acqua e vino; 6.75-84 su Cleomene, dove riporta la vicenda degli Spartani e ciò che ne di- 
cono, ma non avalla per nulla il loro racconto. 

19° Oltre al racconto di Erodoto cfr. LUCIANO, Scita; 1D., Tossari. 
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tichità un marchio di radicale estraneità, come se provenisse da un al- 
tro pianeta e non semplicemente da un altro paese. Nell’opera omoni- 
ma, Luciano esamina a fondo l’incapacità di Anacarsi di comprendere 
alcunché del ginnasio, elemento centrale della cultura greca. 

Anche i Greci insediati nella regione sono puntualmente presentati 
dalle nostre fonti come se si fossero in qualche modo allontanati dall’el- 
lenismo vero e proprio, a differenza di quanto si verifica per le città gre- 
che della Tracia. L’esemplificazione più chiara di questo atteggiamento 
è la descrizione di Olbia, che si vorrebbe frutto di osservazione diretta, 
fornita da Dione Crisostomo all’incirca nel 100 d. C. Dione, al solito, 
mostra un certo apprezzamento per Salmoside. Seguendo un itinerario 
abbastanza inusitato, Dione è arrivato a Olbia perché intenzionato a vi- 
sitare i Geti; del resto sappiamo che scrisse un’opera intitolata Getica. 
Non ha comunque tempo da dedicare alle popolazioni vicine, Sciti o Sar- 
mati che siano. Questi rappresentano il nemico: Olbia è una città asse- 
diata e fortemente menomata per non aver saputo sostenere lo sforzo 
bellico contro i popoli confinanti. Particolarmente significativo il fatto 
che la città appaia culturalmente arretrata, rimasta all’ellenismo dei poe- 
mi omerici condito con un po' di Platone. Non s’è mossa d’un passo, ed 
è cosf immobilista che non ha alcuna intenzione di farlo, rimanendo ag- 
grappata al culto di Achille e alle sue gesta narrate nell’I/iade!"!. 

Rispetto alla Tracia, la Scizia era ovviamente pit lontana dalla Gre- 
cia continentale. E probabile che le città greche sulla costa orientale 
dell'Egeo fossero meglio informate sulla Scizia e considerassero gli Sci- 
ti meno estranei di quanto non li si percepisse ad Atene e nelle città del- 
la costa occidentale dell'Egeo. Di certo, nella Ionia del vi secolo a. C. 
circolava un minimo di informazione su popolazioni quasi scitiche, co- 
me potevano essere i misteriosi Sindi o i Corassi; ed è probabile che ci 
fosse anche qualche rapporto commerciale!”. Dopo tutto, Mileto era la 
grande colonizzatrice della costa scita. Ma queste considerazioni non 
hanno un gran valore: Tracia e Traci erano infatti predominanti anche 
nella Ionia. Quando Senofane di Colofone, per esempio, immagina rap- 
presentazioni zoomorfe e barbare dell’aspetto esteriore degli dèi, ricor- 
re ai Traci, e non agli Sciti, quale corrispettivo settentrionale dei meri- 
dionali Etiopi' Come abbiamo visto nel caso di Archiloco, l’insedia- 


15 DIONE CRISOSTOMO, 36; D. BRAUND, Soobshcheniye ob Olvii Diona Kbrisostoma. literaturnaya 
traditsiya i philosophskiye predstavleniya, in A. v. PoDOSINOV (a cura di), Severnoye Prichemomor'ye 
vantichnosti :voprosy istochnikovedeniya (= Drevneyshiye gosudarstva vostochnoy evropy,1996-7 gg), 
Moskva 1999, pp. 126-38. 

15 IPPONATTE, frr. 2-2 West. 

! SENOFANE DI COLOFONE, fr. 16 Diels-Kranz. 
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mento greco in Tracia garanti a lungo un posto di rilievo ai Traci nel 
pensiero e nella letteratura greci; si pensi anche ad Anacreonte, che si 
trasferi ad Abdera e scrisse spesso dei Traci'!”. 

A differenza di quanto verificatosi coi Traci, l'impatto degli Sciti 
sulla cultura greca rimase sostanzialmente quello di una popolazione ra- 
dicalmente estranea, al di là di qualsiasi idealizzazione. In quanto tali, 
divennero proverbiali per le pratiche culturali che si contrapponevano 
alla norma greca. Bere vino non annacquato era berlo «alla maniera sci- 
ta»; parlava «alla maniera scita» chi si esprimeva in modo asciutto e sen- 
za mezzi termini; si comportava «alla maniera scita» chi faceva uno scal- 
po e se ne serviva come salvietta!” Idee del genere andavano bene e pro- 
babilmente non ponevano problemi di sorta nel mondo mediterraneo, 
ma le città ubicate sulla costa settentrionale del Mar Nero dovettero 
prontamente instaurare solidi rapporti con gli Sciti che andarono al di 
là della pura e semplice ostilità". La loro convinzione che gli Sciti di- 
scendessero da Eracle rientra in questa dimensione di convivenza. Alla 
fine del rv secolo a. C. sulle monete delle città della regione erano raf- 
figurate armi scite (in particolare archi) e persino arcieri!”. Mentre gli 
autori greci del mondo mediterraneo continuavano ad attenersi alla con- 
trapposizione tra Sciti e Greci che sostanziava il «miraggio» scita, a par- 
tire da Omero passando per Erodoto sino a Luciano e oltre, i Greci 
dell’area del Mar Nero dovettero in qualche modo fare i conti con la 
realtà dei loro vicini sciti, anche perché avevano tutto da guadagnare da 
relazioni che non si esaurissero nella pura e semplice contrapposizione. 
E un vero peccato non avere maggiori informazioni sulla visione più pun- 
tuale elaborata in loco da questi Greci. 


1 ANACREONTE, frr. 347, 417, 422 Campbell; cfr. Antologia Palatina, 7.27. Naturalmente, 


nella poesia di Anacreonte emerge pure una certa conoscenza degli Sciti o, se non altro, il «mi- 
raggio» scita: fr. 356 Campbell sulla maniera scita di bere. 

15’ Per il vino cfr. ibid.; ERODOTO, 6.84 su Sparta (ma vedi sopra, nota 149). Per lo scalpo, 
SOFOCLE, fr. 473 Lloyd-Jones; ERODOTO, 4.52. 

1 K. MARCHENKO, Varvary v sostavye naseleniya Ol'vii, Moskva 1988. 

19? PRICE, Sy//oge cit. 
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I Greci e i popoli dell’ Anatolia 


1. Popoli, lingue, memoria. 


Scrivendo nel 1 secolo a. C., lo storico e geografo Strabone di Ama- 
sea sul Ponto lamentava che non fosse pi possibile fissare nettamente 
le frontiere tra le popolazioni dell’ Anatolia settentrionale, sia per i fre- 
quenti mutamenti d’insediamento intervenuti nel corso del tempo, do- 
vuti alla debolezza militare e al conseguente nomadismo delle tribii bar- 
bare!, sia per gli incessanti rimaneggiamenti etnici e territoriali effet- 
tuati dagli imperi successivamente al potere: sotto i Romani, quasi tutti 
i popoli indigeni avevano ormai perso tanto i loro dialetti quanto i loro 
nomi”. Queste osservazioni valgono complessivamente per la totalità 
dell’ Asia Minore, grosso modo equivalente all’odierna Turchia’, ma con 
portata diversa a seconda che si tratti dei popoli indigeni del settore oc- 
cidentale e meridionale, dell’altopiano centrale e del settore orientale. 
I primi, sopraffatti dai Greci a volte fin dalla prima ondata colonizza- 
trice, in età micenea, e per lo pit ricacciati nell'entroterra, sono dive- 
nuti oggetto di discorso già nell’epopea omerica (come i Cari fiag- 
Baoogpwvoi, «parlanti lingua non greca», o meglio: «parlanti un greco di 
pessima qualità») e in seguito nella storiografia locale; l’epigrafia e l’ar- 
cheologia provano che molti di essi (Misi, Cari, Lidi, Panfili) hanno man- 
tenuto una loro identità (lingua, scritta e/o parlata, monumenti funera- 
ri, culti) fino al rv secolo a. C. e oltre, pur essendo esposti precocemen- 
te e per cosi dire intensivamente all’influenza della cultura greca e, in 
alcune zone (Frigia ellespontica, Lidia), anche a quella della cultura ira- 
nica; l’onomastica conferma la mescolanza di determinate etnie indige- 


* Alla memoria di Giuseppe Nenci. 


' STRABONE, 12.4.4. 

2? Ip., 12.4.6. 

* La frontiera orientale dell'Asia Minore può essere rintracciata in una linea nord-sud cha va 
da Trebisonda alla Cirrestica, seguendo il corso dell'Eufrate. La Commagene, paese cuscinetto la 
cui storia s’intreccia con quelle della Cilicia e della Siria, sarà considerata in questa sede come fa- 
cente parte integrante dell’ Asia Minore. 
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ne, per esempio dei Lidi e dei Cari a Sardi, nell’ultimo terzo del Iv se- 
colo a. C.4I secondi, sostanzialmente di ceppo frigio, hanno fatto l’espe- 
rienza della colonizzazione macedone, attraverso le fondazioni (o rifon- 
dazioni) di Laodicea, Apamea Celene, Sinnada, Docimeo, ma hanno sal- 
vaguardato l'insediamento originario, e, a giudicare dalle numerose 
dediche e confessioni in greco e dalle iscrizioni (imprecazioni funerarie) 
in neo-frigio del i e I secolo d. C., tradizioni cultuali e linguistiche ori- 
ginali; la Frigia orientale, in cui vennero confinati i Galati verso il 260 
a. C., subî certamente una profonda mutazione etnica e culturale, oltre 
che politica, difficilmente apprezzabile a causa della scarsezza di fonti 
scritte’. Le popolazioni della Licia, della Pisidia, della Licaonia e della 
Cilicia hanno anch'esse mantenuto a lungo la propria identità, grazie, 
in parte, all’isolamento procurato dal rilievo orografico (monti del Cra- 
go e dell’Anticrago, catena montuosa del Tauro e dell’Antitauro): la pe- 
netrazione della cultura greca, sovrapposta in alcuni casi (vallata dello 
Xanto; santuario di Ierapoli-Castabala) a una diffusa iranizzazione, non 
è riuscita a cancellare la specificità di queste società dominate da una 
aristocrazia guerriera largamente autonoma. I popoli del settore orien- 
tale (Ponto, Armenia, Cappadocia) ci sono in gran parte sconosciuti: sot- 
toposti al potere di signorotti locali più o meno iranizzati, essi parlava- 
no una moltitudine di lingue o dialetti di cui non sussiste alcuna traccia 
scritta‘; le differenze andarono col tempo smussandosi: a proposito del- 
la Cappadocia, Strabone nota che alla sua epoca i Cataoni non si di- 
stinguevano più dagli altri Cappadoci né per lingua né per costumi, e 
giudica stupefacente la rapidità con cui i segni della loro àMoettvia (dif- 
ferenza di razza) scomparvero” 

Questa breve e incompleta panoramica vorrebbe innanzitutto porre 
l’Anatolia indigena sotto il segno del moixov, cioè della varietà, e ri- 
cordare che ciò che di essa sappiamo dipende in grande misura dalla tra- 
dizione greca, a sua volta tributaria di informatori indigeni bilingui*. A 
meno di aver parlato e scritto in greco, la maggior parte dei popoli in- 
digeni sfugge alla nostra conoscenza, vuoi perché le fonti in lingua in- 
digena non sono state ancora per nulla o poco decifrate, vuoi soprattutto 


* o. Masson, L'inscription d’ Ephèse relative aux condamnés à mort des Sardes («I Ephesos 2»), in 
«Revue des Etudes Grecques», C (1987), pp. 224-309. 

* Sulla sopravvivenza delle lingue indigene anatoliche cfr. in generale s. MITCHELL, Anatolia, 
Land, Men and Gods in Asia Minor, Oxford 1993, pp. 171-77, € M. SARTRE, L’Asie Mineure et l' Ana- 
tolie d’ Alexandre à Dioclétien, 1v° s.av ]-C./uf s.ap.]-C., Paris 1995, pp. 315-18. 

€ All'emporio di Dioscuriade, nella Colchide, si recavano secondo STRABONE, 11.2.16, set- 
tanta, secondo pLINIO, Naturalis historia, 6.5.15, centotrenta tribi di lingua diversa. 

? STRABONE, 12.1.2. 

* p. asueRI, Fra iranismo e ellenismo, Bologna 1983, pp. 18-28. 
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perché la cultura indigena era prevalentemente orale. Il fatto rilevante 
è dunque che il processo di unificazione linguistica, culturale e istitu- 
zionale della penisola anatolica, sviluppatosi effettivamente sotto l’im- 
pulso di potenze imperialistiche «straniere» (persiana, macedone, ro- 
mana), si confonde in gran parte con l’eradicazione delle lingue indige- 
ne, poiché il logos elleno (lingua, ma anche habitus mentale e stile di vita), 
importato dai coloni greci in età arcaica, fu progressivamente adottato, 
con tempi e modi diversi, dalle élite dirigenti delle popolazioni autoc- 
tone (fin dai tempi dell'impero achemenide) e in seguito dagli altri stra- 
ti sociali. Ma il carattere dell’ellenizzazione non fu puramente negati- 
vo, poiché il greco - che continuò ad essere la lingua dominante nella 
parte orientale dell'impero romano - diede voce alle tradizioni locali, 
tanto che, nel m secolo d. C., il termine #X\nvwopòs venne a designare, 
presso gli autori cristiani, il paganesimo nel suo insieme e non sempli- 
cemente o esclusivamente la cultura dei Greci” 

Questo superamento paradossale dell’antitesi originaria greco/bar- 
baro varrà per noi come punto d’arrivo della storia lunga e complessa 
delle relazioni fra i Greci e le popolazioni anatoliche. Procedendo a ri- 
troso nel tempo, esamineremo le aree geografiche per le quali la docu- 
mentazione, in principal modo epigrafica e archeologica, permette di ri- 
costruire la vita delle popolazioni non greche in determinati periodi sto- 
rici. Cercheremo di vedere, caso per caso, in qual modo la specificità di 
ciascuna di esse è riuscita ad affermarsi nel confronto molto spesso con- 
flittuale con le popolazioni greche e di valutare il peso relativo delle ci- 
viltà indigene nella configurazione dell’unità culturale e politica 
dell’Anatolia ellenistica e romana. 


2. La Caria dagli Ecatomnidi ai re ellenistici. 


I Cari erano un popolo di origine molto probabilmente cretese, se- 
condo una tradizione antica, mantenuta in vita, come vedremo, in epo- 
ca ellenistica, e confermata dall’archeologia. Stando a uno storico loca- 
le, Filippo di Teangela, una volta stabilitisi nella regione che da essi pre- 
se il nome, i Cari ridussero gli indigeni - i Lelegi, con i quali furono 
spesso confusi - in condizione di serviti, prima di essere sottomessi da- 
gli Ioni. I Cari sarebbero vissuti in villaggi, e il loro insediamento — e 
quello dei loro dinasti - in fortezze o luoghi fortificati è ben attestato 


ni BowersoCK, Hellenism in Late Antiguity, Cambridge 1991, pp. 9-10 [trad. it. Roma-Bari 
1992]. 


42 Gli «altri» e i Greci 


dalle fonti archeologiche, epigrafiche e letterarie!°, I siti lelegi e/o cari 
sono per lo più localizzati nell’entroterra, ma la regola non fu sempre 
questa. Callistene di Olinto riferiva che la Caria abitata dai Lelegi pri- 
ma del loro declino comprendeva le città costiere di Mindo e di Bargi- 
lia e buona parte della Pisidia", e una terrazza di fattura lelega è stata 
rinvenuta a Iaso!. Un'iscrizione della metà del v secolo a. C. conserva 
una misura di legge concordata dal «concilio» (ovAXoyoc) degli Alicar- 
nassi e dei Salmacidi e dal tiranno Ligdami! Salmacide era una località 
caria, i cui abitanti, in possesso di rappresentanti loro propri, sono di- 
stinti dagli Alicarnassi: ma la formula di sanzione della legge li include 
(in posizione evidentemente subordinata) nell’entità denominata «l’in- 
sieme degli Alicarnassi» (AMxagovacotov t®o cvuadviwv). I coloni gre- 
ci hanno respinto i Cari nell'entroterra o, come ad Alicarnasso, hanno 
concluso con essi un 0dus vivendi che ha condotto, infine, all’assorbi- 
mento dell'elemento indigeno nella compagine civica. Nel 546 la Caria 
fu assoggettata all'impero achemenide da Arpago il Medo e annessa al- 
la satrapia di Lidia. A quest'epoca, le comunità carie sono spesso in ma- 
no a «dinasti» locali a tendenza ereditaria - che le fonti greche chia- 
mano talora tiranni o re, a seconda che vogliano sottolineare l’aspetto 
dispotico oppure il carattere legittimo di questi potentati —, i cui obbli- 
ghi verso l’autorità persiana non appaiono chiaramente definiti. Durante 
la rivolta ionica e le guerre persiane alcuni di essi scelsero la ribellione, 
altri si schierarono, con navi e truppe, al fianco degli Achemenidi. Fra 
i secondi, ricordiamo la celebre Artemisia di Alicarnasso, figlia del ti- 
ranno Ligdami, di stirpe caro-greca'‘; fra i primi, Pissodaro, figlio di 
Mausolo, signore di Cindie (molto probabilmente un antenato del gran- 
de Mausolo) e genero del re di Cilicia”, ed Eraclide, figlio di Ibanolli, 
«re» di Milasa' 

Le rivolte prima del satrapo di Ionia Pissutne e di suo figlio Amor- 
ge, poi di Ciro il Giovane (tra il 423 e il 401), indussero i sovrani ache- 
menidi a rafforzare il controllo della Caria. Tissaferne, che nel 407 si 


!° s. orNBLOWER, Mausolus, Oxford 1982, pp. 1-14. 

"! cALLISTENE, FGrHist, 124 F 25. 

!# 11oRNBLOWER, Mausolus cit., p. 317. 

! R. MEIGGS e D. LEWIS, A Selection of Greek Historical Inscriptions to the End of the Fifth Cen- 
tury B.C., Oxford 1988, n. 32; cfr. B. virciLIO, Conflittualità e coesistenza fra Greci e non-Greci: il 
caso di Alicarnasso nel v sec. a. C., in ip. (a cura di), Studi e/lenistici, II, Pisa 1987, pp. 109-27. 

1 ERODOTO, 7.99.2, scrive che Artemisia era di Alicarnasso per parte paterna, e cretese per 
parte materna; IORNBLOWER, Mauso/us cit., p. 10, nota 49, pensa, sulla base dell’onomastica, che 
Ligdami fosse in realtà di origine caria. 

! ERODOTO, 5.118-21, € IIORNBLOWER, Mazso/us cit., p. 26, nota 161, e p. 59, nota 60. 

14 SCILACE DI CARIANDA, FGrHist, 709 T 1. 
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era ritirato nel dominio da lui posseduto in questa regione, fu satrapo 
della Lidia e della Caria fino alla sua morte, nel 395 a. C. Quattro anni 
dopo, la Caria divenne una satrapia indipendente sotto l’autorità di un 
dinasta di Milasa, Ecatomno, figlio di Issaldomo. Il retroscena di que- 
sta nomina - che rompeva con la tradizione politica achemenide di af- 
fidare le satrapie a membri dell’aristocrazia iranica - è ignoto. Può dar- 
si che il potere centrale, destabilizzato sul fronte dell'Egeo proprio dai 
suoi collaboratori più stretti, abbia voluto giocare la carta di un «outsi- 
der» indigeno, che non avrebbe avuto alcun interesse a rompere con 
l’autorità tutelare achemenide, né alcuna chance di muovere dalla pro- 
pria satrapia alla conquista del trono. Certo è che questa distinzione do- 
veva consacrare l'egemonia di fatto che gli Ecatomnidi esercitavano di 
già in Caria. Uno strumento dell’ascesa politica di questi dinasti sarà sta- 
to, molto probabilmente, il «consorzio» (xovév) dei Cari, incentrato sul 
culto di Zeus Stratios a Labraunda, presso Milasa, in rapporto al quale 
Erodoto riferisce un consiglio di guerra tenuto nel 494 a. C. E possibi- 
le che gli Ecatomnidi siano diventati, nello scorcio del rv secolo a. C., 
re (Baoweig) ereditari del xouvov!” Il santuario di Labraunda dipendeva 
dalla città di Milasa, e gli Ecatomnidi esibirono, in numerose dediche, 
l’etnico di questa città, o perché ne erano originari, o perché ne furono 
fatti cittadini!, Il legame privilegiato con Milasa si riflette nell’attività 
edilizia dispiegata a favore del santuario di Labraunda, in particolare da 
Idrieo, fratello e successore di Mausolo: consacrazioni di statue, templi, 
edifici per banchetti cultuali, propilei, portici, tesori. Al di fuori della 
Caria, un piccolo monumento votivo, ritrovato a Tegea, conserva una 
dedica di Idrieo e Ada a Zeus Stratios, e riproduce la statua del dio, af- 
fiancato dai dinasti. Altri due santuari cari - quello del dio indigeno Si- 
nuri e soprattutto l’Artemision di Amyzon - beneficiarono del patroci- 
nio ecatomnide. La generosità dei dinasti verso i luoghi di culto cari si 
manifestò inoltre attraverso la concessione di determinate esenzioni fi- 
scali!’. Ma c’è di più. L’analogia dell’impianto dei santuari di Labraun- 
da e di Amyzon - vere e proprie opere gemelle - rivela che gli Ecatom- 
nidi non si limitarono a finanziare i lavori di costruzione: essi sono sta- 
ti realizzati sulla base di un progetto voluto o approvato dai dinasti, che 


! nornsLowERr, Mausolus cit., pp. 55-56 e 58-59. 

!* Mausolo sarebbe nato a Milasa, secondo viTRUVIO, 2.8.10; ma la dinastia ecatomnide pro- 
veniva forse da Cindie, presso Bargilia: cfr. nota 15. 

! Su quanto precede, si vedano soprattutto IORNBLOWER, Mauso/us cit., pp. 276-80, e J. e L. 
roBERI, Fowilles d’ Amyzon en Carie, I, Paris 1983, pp. 90-92; per il monumento di Tegea, si ve- 
dano A. 1. siti, Some recently acquired reliefs in the British Museum, in «Journal of Hellenic Stu- 
dies», XXXLI (1916), pp. 65-69, e M. N. TOD, Al Selection of Greek Historical Inscriptions, Oxford 
1933-48, II, n. 161. 
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possono aver messo a disposizione in ambedue i luoghi le medesime mae- 
stranze. In questo ambito, gli Ecatomnidi prefigurano in modo singola- 
re l’evergetismo monumentale degli Attalidi a Pergamo, Asso ed Ege? 

Non minor zelo fu dimostrato dagli Ecatomnidi nei confronti delle 
città, indigene o greche, della satrapia. E assai probabile che la costru- 
zione di nuove mura, le metonomasie, gli spostamenti di sito, i sineci- 
smi genericamente datati d’età ellenistica risalgano, in molti casi, all’ini- 
ziativa di questi dinasti”?. Sappiamo con certezza che Mausolo fu l’ar- 
tefice della rifondazione d’ Alicarnasso attraverso il sinecismo di sei delle 
otto comunità «leleghe» della penisola di Mindo: secondo Vitruvio, il 
dinasta trasferi la propria reggia da Milasa nella nuova città. I dati ar- 
cheologici sono purtroppo, a causa della distruzione di Alicarnasso da 
parte di Alessandro Magno e dell’occupazione continua del sito (oggi 
Bodrum), molto deludenti? Possiamo però chiederci quali siano state 
le ragioni che hanno indotto Mausolo a creare una nuova capitale della 
Caria. Un aneddoto dello Pseudo-Aristotele riferisce che il «tiranno» 
Mausolo, a corto di denaro, impose ai cittadini di Milasa un contributo 
per finanziare la costruzione di mura - la città ne era infatti sprovvista 
- allegando come pretesto la minaccia di un attacco da parte del Gran 
Re; raccolta la somma, ne fece poi l’uso che volle, e Milasa rimase sen- 
za mura” L’astuzia di Mausolo - sottolineata anche in altri due aned- 
doti concernenti la Caria e la Licia - non sorprenderà il lettore: in man- 
canza di liquido, re, città, comandanti militari, tiranni e dinasti ricor- 
revano ad ogni tipo di espedienti. Ma quale sarà stata la reazione dei 
Milasei nel constatare che il loro denaro non era servito - se non indi- 
rettamente - alla difesa della città? E cosa ne pensavano delle velleità 
autonomistiche o dirigistiche del loro ingombrante concittadino? Tre 
decreti di Milasa incisi su un’unica stele evocano per noi l'attualità scot- 
tante degli anni 367/366-355/354 a. C.* Arlissis, figlio di Oussollos, in- 
viato dai Cari come ambasciatore presso Artaserse Memnone, oltrepas- 


* L. ROBERT, Etudes anatoliennes, Paris 1937, pp. 84-85. 

7! HoRNBLOWER, Mauso/us cit., pp. 314 sg., discute in dettaglio la documentazione archeolo- 
gica concernente Eraclea del Latmo, Alinda, Uromos-Euromos, Callipoli, Bargilia, Cauno; l’in- 
tervento degli Ecatomnidi ad Alinda sembra ben netto: cfr. ROBERT, Fowi/les d’ Amyzon cit., pp. 
6-17 e 92; l’ipotesi che la metonomasia dell'antica Latmo in Eraclea sia da ascrivere agli Ecatom- 
nidi dev'essere definitivamente abbandonata: cfr. sotto, p. 48. 

? Fonti: STRABONE, 13.1.59; VITRUVIO, /oc. cit. alla nota 18; PLINIO, 5.107. Cfr. HORNBLOWER, 
Mausolus cit., pp. 78-87 e 297-305. 

® PSEUDO-ARISTOTELE, Economico, 2.13a, con il commento di B. VAN GRONINGEN, Aristote, le 
second livre de l’Economique, Leyde 1933, pp. 97-99. L'episodio è da situare nel periodo della ri- 
volta dei satrapi - dal 366 al 359/358 a. C. - che Mausolo abbandonò nel 362 a. C. 

8 SIG, 167. 
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sò il proprio mandato e complottò contro Mausolo, presentando evi- 
dentemente delle accuse gravissime ai danni del satrapo; ma riconosciuto 
colpevole dal re, egli fu condannato a morte e le sue proprietà furono 
attribuite a Mausolo dalla città di Milasa. I figli di Peldemo oltraggia- 
rono la statua di Ecatomno: gli averi dei colpevoli furono confiscati, e 
le loro proprietà messe pubblicamente in vendita. Durante la celebra- 
zione della panegiria e del sacrificio annui a Zeus Labraundeus, Mani- 
ta, figlio di Paktyes, tentò di uccidere Mausolo: il dinasta usci indenne 
dall’attentato e l'assassino pagò con la morte il fio del proprio delitto. 
L'inchiesta indetta dalla città permise d’identificare un complice, Thys- 
sos, figlio di Syskos, i cui averi furono, come quelli di Manita, attribui- 
ti a Mausolo, mentre le proprietà furono messe pubblicamente in ven- 
dita. Si tratta, com'è chiaro, di eventi gravissimi, di fronte ai quali la 
città ha reagito pubblicamente senza ambiguità, riaffermando la propria 
lealtà nei confronti di Mausolo e della dinastia ecatomnide, suoi bene- 
fattori. Il valore collettivo delle decisioni prese in assemblea contro i 
colpevoli è inoltre rafforzato dalla ratifica richiesta alle tre tribii civi- 
che, cioè le antiche tribù indigene degli Otorkondeis, Hyarbesytai e Ko- 
nodorkondeis; questa procedura eccezionale implica che i vincoli (di san- 
gue e di culto) che legavano i membri delle tribi indigene erano diver- 
si, ma altrettanto (e forse pit) vitali che quelli apportati dalle istituzioni 
politiche greche. Un'altra città greco-caria, Iaso, fu anch'essa teatro di 
disordini: un decreto civico proclama la confisca e la vendita dei beni e 
l'esilio perpetuo ed ereditario di un numeroso gruppo di cospiratori con- 
tro la persona del dinasta” Non siamo in grado né di definire i motivi 
dell’opposizione di Milasa e di Iaso a Mausolo, né il periodo esatto del- 
la rifondazione d’Alicarnasso. Possiamo però immaginare che sussista 
tra le due serie di fatti una relazione di causa ed effetto: per esempio, 
che la resistenza manifestata dalla città patria (Milasa) e da altre poleis 
dalla tradizione civica già ben strutturata (Iaso) abbiano indotto il di- 
nasta a cercare altrove il luogo in cui realizzare senza intralci le proprie 
ambizioni. Precursore dei diadochi e dei re ellenistici, Mausolo avreb- 
be perciò creato una capitale ex zovo, una città modellata a sua imma- 
gine e somiglianza, insieme indigena e greca, aperta agli scambi marit- 
timi ma ben radicata in un ricco entroterra agricolo, con un passato (leg- 
gendario e storico) tale da non ostacolare i disegni monarchici della 
dinastia. La consacrazione di questa politica personalistica è senz’alcun 
dubbio l’edificazione, nella nuova capitale, del celebre monumento fu- 
nebre di Mausolo, intrapreso probabilmente dal dinasta, ma portato a 


* Ibid., 169. 
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termine dalla moglie Artemisia: Vitruvio non a caso scriveva che Ali- 
carnasso era disposta come un teatro intorno al Mausoleo”. Se una ri- 
costruzione affidabile dell’edificio è oggi impossibile, le descrizioni tra- 
mandate dagli autori antichi fanno pensare che i suoi ideatori si siano 
ispirati a modelli lici (podio), greci (colonnato ionico) e locali (tomba pi- 
ramidale). Questo eclettismo - che i resti della decorazione comprova- 
no - potrebbe essere considerato la migliore illustrazione del genio di 
Mausolo e pit in generale dell’orientamento culturale dell'alta società 
caria verso la fine dell'età classica. 

La dinastia ecatomnide mantenne il potere per circa trent'anni do- 
po la morte di Mausolo. Il fratello minore di Mausolo, Pissodaro, de- 
stituî la sorella Ada e rafforzò i legami con la Persia, dando in moglie 
sua figlia a un nobile iranico, Orontobate. Nel 334, Alessandro Magno 
attaccò Alicarnasso e la distrusse da cima a fondo. I suoi generali Tolo- 
meo e Asandro sconfissero Orontobate, rimasto in possesso di alcune 
città carie (Mindo, Cauno, Tera, Callipoli). Stando a Diodoro, Ales- 
sandro trattò generosamente le città greche, garantendo loro l’autono- 
mia e l'esenzione dalle imposte. Frattanto Ada, che dal 341 si era riti- 


2 VITRUVIO, 2.8.11. 


Figura 1. Una città degli Ecatomnidi, Alinda. 
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rata nella cittadella di Alinda (fig. 1), domandò e ottenne da Alessan- 
dro di essere ristabilita nelle sue prerogative: grazie alla sua magnani- 
mità verso la dinasta, il re macedone guadagnò l’appoggio dei Cari e fu 
accolto ovunque con manifestazioni di riconoscenza” Sembra che si 
possa dedurre da questa serie di eventi che, nonostante i moti di ribel- 
lione sotto Mausolo, la popolazione caria era complessivamente favore- 
vole alla dinastia ecatomnide e non nutriva alcuna seria aspirazione all’in- 
dipendenza: sul piano della consapevolezza politica, vi sarebbe dunque 
una differenza ben netta fra le città greche e le città carie. 

La distinzione fra città greche e città indigene non è, come si potreb- 
be credere, uno schema puramente retorico e obsoleto. Al contrario, al- 
cune iscrizioni rivelano che questa discriminazione era all’ordine del gior- 
no per numerose città greche d'Asia Minore ancora nel m e nel n secolo 
a. C. Per esempio, un decreto di Nagido in Cilicia evoca, in un contesto 
riguardante probabilmente la fondazione di Antiochia sul Cidno (Tarso), 
«coloro che sono originari di città greche»?*, e un decreto d’ Apollonia sul 
Rindaco, nella Propontide, ricorda l’opera colonizzatrice dei Milesi, «che 
vinsero con le armi i barbari indigeni e fondarono tra altre città greche 
anche la nostra»? Non si tratta di un fenomeno di sensibilizzazione le- 
gato esclusivamente ad aree in cui l'elemento greco era minoritario ed ef- 
fettivamente minacciato dalle trib barbare circostanti (come si può con- 
statare in particolar modo nella storia delle colonie greche del Ponto). La 
convenzione di simpolitia fra Mileto e Pidasa, votata poco dopo il 188 a. 
C., precisa che i cittadini di Pidasa avrebbero potuto ottenere la cittadi- 
nanza milesia per sé e le loro mogli, a condizione che queste fossero per 
nascita cittadine di Pidasa o di una città greca” Questa Pidasa era una 
colonia fondata dai Cari di un’altra Pidasa, situata presso Alicarnasso, i 
quali, schieratisi a fianco dei Persiani al tempo della rivolta ionica, ne era- 
no stati ricompensati con una porzione del territorio di Mileto, nella mon- 
tagna del Grion” Oltre tre secoli dopo, i Milesi recuperavano di fatto, 
grazie a una mutua convergenza di interessi con i Pidasei, il terreno per- 
duto, ma non dimenticavano che, seppure ormai considerata greca, la pic- 


” Cfr. e. socKIscii, Die Karer und ibre Dynasten, in «Klio», LI (1969), pp. 164-70; fonti prin- 
cipali su Ada, la Caria e Alessandro: ARRIANO, Anabasi di Alessandro, 1.23.7-8; STRABONE, 14.2.17; 
DIODORO SICULO, 17.24. 

°° €. P. JONES € J. RUSSEL, Two new inscriptions from Nagidos in Cilicia, in «Phoenix», XLVII 
(1993), pp. 293-304, n. 2, Il. 3-4 (vedasi in particolare il commento alle pp. 301-2); cfr. SEG, XLIII, 
998. 

? G. KAWERAU e A. REIIM, Das De/phinion in Milet, Berlin 1914, Die Inschriften, n. 155, Il. 
14-16. 

*° Ibid., n. 149, Il. 10-12. i 

” ERODOTO, 6.20; cfr. L. ROBERT, Documents d'Asie Mineure, Paris 1985, pp. 186-97. 
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cola città di Pidasa ospitava ancora degli indigeni nelle sue mura, evi- 
dentemente perché le leggi o i costumi locali non scoraggiavano le unio- 
ni con donne barbare. Possiamo ritenere che la situazione di Pidasa fos- 
se condivisa da un gran numero di piccole città carie, il cui livello d’elle- 
nizzazione non era tale da erigere barriere sociali insormontabili con le 
comunità indigene della Caria «profonda»: #&vn, èfuor, xova, x@uar. 
Tutte queste entità hanno in comune, quale che sia il nome dato loro dal- 
le fonti, di non essere città. Orbene, ancora nel 1 secolo a. C. e oltre, sus- 
sistevano, in Caria come in altre regioni dell'Asia Minore, numerose 
strutture prive dello statuto di polis e ben desiderose di ottenerlo dalle 
autorità romane”. Può darsi che la persistenza delle comunità indigene 
sia da collegare in parte, nel caso della Caria, al peso di una lunga tradi- 
zione di potere «dinastico», che non si concluse - come si potrebbe cre- 
dere - con l’estinzione degli Ecatomnidi. 

In effetti, un’area più o meno estesa della Caria, centrata proprio 
sull’antica capitale, Milasa, fu controllata successivamente per vari de- 
cenni da generali macedoni indipendenti (Asandro, Eupolemo, Olimpi- 
co)”, i quali ricalcarono di fatto le orme degli Ecatomnidi, assumendo 
una politica fortemente dirigistica e autoritaria che lasciava poco spazio 
alla crescita dell’autonomia civica, anche quando essi promuovevano lo 
sviluppo delle città, attraverso nuove fondazioni o il rafforzamento di 
poleis già esistenti. Uno straordinario documento recentemente pubbli- 
cato sembra avvalorare questa ipotesi. Si tratta di una convenzione di 
simpolitia tra Latmo (più tardi chiamatasi Eraclea del Latmo) e Pidasa, 
chiaramente imposta da Asandro, satrapo della Caria tra il 323 e il 313 
a. C.* Il testo della convenzione prevede una vera e propria fusione tra 
le due piccole città vicine, con una netta subordinazione di Pidasa a Lat- 
mo, scelta evidentemente come centro della nuova struttura politica, 
poiché è stipulato che i Pidasei saranno assegnati per sorteggio nel mo- 
do più equo possibile alle trib già esistenti a Latmo. Due norme rive- 
lano senza ambiguità l’ingerenza di Asandro nel progetto di simpolitia. 
La prima stabilisce che venga creata una nuova tribi, composta di mem- 
bri sorteggiati dalle tribù e fratrie di Latmo e di Pidasa, la quale porterà 
il nome di Asandris: collocata a bella posta sotto l'egida tutelare di Asan- 
dro, questa trib sarà il simbolo dell’amalgama ideato dal satrapo-dina- 


” SARTRE, L’Asie Mineure cit., pp. 99-101, 212-16. 

* In generale cfr. r. A. BILLOWS, Kings and Colonists: Aspects of Macedonian Imperialism, Leiden 
- New York - Kéln 1995, pp. 81-110; su Eupolemo cfr. da ultimo k. DESCAT, La carrière d’Eupole- 
mos, stratège macédonien en Aste Mineure, in «Revue des Etudes Anciennes», C (1998), pp. 167-87. 

“ w. BLUMEL, Vertràg zwischen Latmos und Pidasa, in «Epigraphica Anatolica», XXIX (1997), 
pp. 135-42. 
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sta. La seconda misura è una sorta di èmyapia (autorizzazione di ma- 
trimonio concessa agli stranieri) coattiva tra Latmo e Pidasa: per acce- 
lerare il processo di fusione tra le due comunità, al cittadino di Latmo 
è vietato per un periodo di sei anni di prendere o dare in moglie una 
donna di Latmo a un Latmio, e al cittadino di Pidasa di prendere o da- 
re in moglie una donna di Pidasa a un Pidaseo; le sole unioni legalmen- 
te consentite saranno quelle intercomunitarie. Si tratta di un autentico 
diktat, senza paralleli nei testi concernenti i sinecismi e le simpolitie fra 
città, e forse per questo anche pi interessante: il matrimonio, istitu- 
zione all’incrocio tra la sfera privata e la sfera pubblica, era certamente 
un fattore determinante nel processo d’integrazione fra comunità poli- 
tiche diverse, allogene o meno. Non c’è da meravigliarsi — anche se è la 
prima volta che un documento lo prova per l’antichità greca - che di- 
nasti e re abbiano cercato di regolamentarlo in funzione dei propri pro- 
grammi di unificazione politica e territoriale. 

Se hanno complessivamente frenato lo sviluppo delle comunità carie 
nella direzione dell’autonomia politica, gli Ecatomnidi e i loro succes- 
sori, dinasti o re ellenistici, hanno tuttavia svolto un’azione favorevole 
alla loro presa di coscienza «culturale», sia attraverso il mantenimento 
e l'incremento dei culti locali, sia attraverso la propaganda e l’utilizza- 
zione di tradizioni mitiche, come quelle relative alla parentela fra i Ca- 
ri e i Cretesi. Per il primo ambito, va brevemente ricordata la creazio- 
ne, molto probabilmente sotto il patrocinio lagide, della lega dei Chry- 
saoreis, basata sui villaggi e sulle città che onoravano il culto di Zeus 
Chrysaoreus, nel santuario presso il quale Antioco I o II fondarono Stra- 
tonicea. Questa lega sostituî di fatto l'antica lega dei Cari, e cercò di 
estendere il controllo persino sul santuario di Labraunda” L’epiclesi 
Crysaoreus rinvia all’eroe Chrysaor, padre di Mylasos (eroe fondatore 
di Milasa) e discendente di Minosse. Numerose iscrizioni di Milasa del 
ri secolo a. C. fanno menzione di questo legame con il mondo cretese”; 
una di esse attesta la presenza del culto tipicamente cretese di Zeus Kre- 
taghenes e dei Cureti. Sappiamo ormai che sotto il re seleucide Antio- 
co III (223-186 a. C.) esistette in Caria un sacerdozio regio di Zeus Kre- 
taghenes e di Dittinna: esso è attestato ad Amyzon (piccola città all’in- 
terno del Latmo) e a Euromo (altra piccola città, situata nella fertile 
vallata ai piedi del Grion). Fatto ancora più straordinario, Antioco III 
o i suoi consiglieri hanno imposto a Euromo, dopo la conclusione di un 


” Cfr. L. BOFFO, I re ellenistici e i centri religiosi dell'Asia Minore, Pavia 1985, pp. 128-31 e 
234-43. 
* o. CURTY, Les parentés légendaires entre cités grecques, Paris-Genève 1995, pp. 160-63, 182-83. 
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trattato nel 197 a. C., un regime politico chiaramente ispirato alle isti- 
tuzioni cretesi, che comportava tra l’altro l'elezione annua di tre x6opor 
dotati di poteri militari molto forti” Non sappiamo per quale ragione 
il re seleucide abbia manifestato una devozione speciale verso determi- 
nate divinità cretesi, né per quale motivo egli abbia fatto applicare il 
modello istituzionale cretese a una comunità caria soggetta. E possibi- 
le che quest’orientamento culturale cosî originale sia da attribuire all’in- 
fluenza di un consigliere nativo di Creta o della Caria, o comunque ben 
informato sugli usi e costumi dei due paesi. In ogni caso, le iniziative se- 
leucidi e lagidi utilizzavano e pubblicizzavano tradizioni locali antiche, 
che rafforzavano o riattivavano l’identità greca della Caria” 


3. La Licia dai dinasti alla confederazione. 


I Lici, popolo anatolico dalla lingua appartenente al gruppo luvita, fi- 
gurano con questo nome (Luk£a) nei documenti ittiti e nell’epopea ome- 
rica. Ma nelle iscrizioni redatte in lingua epicorica, i Lici chiamano se 
stessi Trwamli, da ricollegarsi evidentemente ai Termili noti a Erodoto, 
gruppo di esuli cretesi stabilitisi nella regione precedentemente detta Mi- 
liade. Il doppio nome (a tutt'oggi un mistero) è già un segno della com- 
plessità culturale di questo ethros che ha conservato fino all’epoca im- 
periale caratteristiche proprie e una coscienza ben netta della sua iden- 
tità etnica” La geografia e la storia inducono a suddividere la Licia in 
tre settori: il settore occidentale, comprendente in particolare le città 
lungo il fiume Xanto (Araxa, Pinara, Tlos, Xanto, Patara) e il porto di 
Telmesso; il settore centrale, con le città interne di Ciane e Trisa e nu- 
merose città costiere, fra cui Mira-Andriake, sviluppatesi in età elleni- 
stica; il settore orientale, a est del fiume Aricando, con le città di Limi- 
ra e di Gagai*° 

La tradizione omerica identificava in sostanza la Licia con la fertile 
vallata dello Xanto. Ma le ricerche archeologiche condotte in questa re- 
gione non hanno fino ad oggi portato alla luce alcuna traccia di insedia- 


 R. M. ERRINGTON, Inschriften von Euromos, in «Epigraphica Anatolica», XXI (1993), pp. 
24-27. 

7 Non è escluso che anche su questo versante Mausolo sia stato un precursore: sappiamo 
infatti da un’iscrizione di Labraunda (. cramPa, Labraunda. Greek Inscriptions, II, Lund 1972, 
n. 40) che egli stabili delle relazioni amichevoli con Cnosso. 

* Sui Lici in generale cfr. r. R. BRYCE e J. ZANLE, The Lycians, I. The Lycians in Literary and 
Epigraphic Sources, Copenhagen 1986. 

* Sulla geografia storica della Licia cfr. A.-v. scirwEvER, Le pays lycien, une étude de géographie 
historique aux époques classique et hellénistigue, in «Revue archéologique», 1996, pp. 3-68. 
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mento risalente all’età del bronzo, cosicché le gesta dei condottieri Glau- 
co, Sarpedonte e Bellerofonte, tramandate dall’Ifiade, che tanta parte 
avranno nella rivendicazione di «grecità» da parte del popolo licio, so- 
no per adesso inspiegabilmente prive di qualunque supporto storico. Del- 
la conquista persiana della Licia, avvenuta nel 540 a. C. ad opera del ge- 
nerale medo Arpago, Erodoto evoca un solo episodio, relativo proprio 
ai cittadini di Xanto. Costoro, dopo aver invano dato battaglia nella pia- 
nura sottostante la città, radunarono sull’acropoli donne, vecchi, bam- 


Figura 2. La Licia e le regioni limitrofe. 
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bini e schiavi, vi diedero fuoco e, prestato il giuramento supremo, fe- 
cero una sortita e perirono tutti in combattimento‘. Il fatto singolare è 
che la memoria dell’annientamento si combina con quello della soprav- 
vivenza: stando a Erodoto, gli abitanti successivi di Xanto erano pur 
sempre dei Lici, in quanto discendenti di 80 famiglie sfuggite alla stra- 
ge perché trovatesi altrove al momento dell’attacco persiano. Dalle leg- 
gende - in lingua epicorica - delle monete licie di questo periodo sap- 
piamo che Xanto e numerose altre città erano, come le loro omologhe 
carie, sotto il controllo di dinasti il cui potere era pit o meno tollerato 
dalla Persia. Fra di essi emerge la dinastia di Kupprli (485-440 a. C.), 
forse non altri che il Kybernis figlio di Kossika (in licio, Kheziga) men- 
zionato da Erodoto fra gli ammiragli della flotta di Serse. Kupprli avreb- 
be avuto almeno un figlio, Arpago (omonimo del generale medo con- 
quistatore di Xanto), padre di Kheriga/Gergis e di Kheréi, che vissero 
all’epoca della guerra del Peloponneso. Erbbina/Arbinas, figlio di Ger- 
gis (circa 400-360 a. C.), è l’ultimo dinasta di Xanto a noi noto. Sem- 
bra che Kupprli abbia dominato buona parte della Licia, da Xanto a Li- 
mira, e che i suoi discendenti, in seguito a spartizioni, rivalità familiari 
e conflitti con altri dinasti, si siano progressivamente trovati a control- 
lare la sola Licia occidentale. Sotto Gergis, vi sarebbe stata un’espan- 
sione verso la Caria orientale. Alla sua morte, il fratello (?) Kheréi usurpò 
il potere e l'erede legittimo, il giovane Arbinas, visse relegato per qual- 
che tempo a Cauno o a Tlos, da cui mosse alla riconquista del trono pa- 
terno‘. Il consolidamento politico della dinastia di Kupprli si accom- 
pagnò a un processo indiscutibile di ellenizzazione, con spiccate ten- 
denze propagandistiche, attestato soprattutto da due celebri monu- 
menti dell’acropoli di Xanto, il Pilastro Iscritto e il Monumento delle 
Nereidi. 

Il Pilastro Iscritto è un blocco quadrangolare che doveva essere sor- 
montato, in origine, da una camera funeraria decorata di rilievi a carat- 
tere guerriero e da una statua del dinasta (Gergis) in trono; sussistono 
oggi un frammento del rilievo e il basamento ricoperto sui quattro lati 
da una lunga iscrizione di ben 255 linee, di cui 243 in due dialetti lici 
diversi e 12 in greco. Manca tuttora una traduzione affidabile del testo 


‘ ERODOTO, 1.176. Questo episodio è peraltro un luogo comune retorico abbastanza frequente, 
di cui esistono due doppioni per la stessa Xanto, al tempo della conquista di Alessandro Magno e 
dell'attacco di Bruto: cfr. o. TREUBER, Geschichte der Lykier, Stuttgart 1887, pp. 135-36 € 192-99. 

‘ La storia dei dinasti lici è tuttora ricca di misteri e le ipotesi avanzate dagli studiosi sono 
spesso contraddittorie. La ricostruzione qui esposta è quella di J. BOUSQUET, Les iniscriptions du 
Létéon en l’honneur d' Arbinas et l’épigramme grecque de la stèle de Xanthos, in 11. METZGER (a cura 
di), Fowilles de Xanthos, IX, Paris 1992, pp. 154-87. 
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licio, ma in base ai nomi dei personaggi storici e delle divinità ivi men- 
zionati se ne deduce che esso è una sorta di cronaca delle imprese mili- 
tari e delle opere architettoniche realizzate da Gergis e da altri membri 
della casata dall’epoca della guerra del Peloponneso al 360 circa. Il te- 
sto greco è un poema redatto in onore di Gergis da un autore anonimo, 
probabilmente ispirato dalle immagini del rilievo (vittoria del dinasta 
contro sette opliti) e dal contenuto della cronaca licia (elevazione di nu- 
merosi trofei a Zeus-Trgg#t). Il Monumento delle Nereidi, ricostruito 
in una delle sale del British Museum, è un podio rettangolare calcareo 
decorato da due fregi scolpiti con scene di combattimento, l’uno a ca- 
rattere eroico (ispirato al tema dell’ Amazzonomachia), l’altro a caratte- 
re storico (assedio di una o quattro città; udienza agli ambasciatori del- 
la città vinta), su cui si erige un tempio ionico periptero; numerose sta- 
tue femminili di ninfe acquatiche - identificate per lungo tempo come 
Nereidi - sono disposte tutt'intorno alla camera mortuaria, destinata, 
secondo l’ipotesi corrente, ad Arbinas, e decorata da un fregio con sce- 
ne di caccia all’orso e al cinghiale, di sacrificio e di banchetto. Le scul- 
ture del frontone orientale del tempio raffigurano il dinasta e la sua con- 
sorte seduti in trono, quelle del frontone occidentale - mal conservate 
- il dinasta come cavaliere vittorioso (fig. 3)! 

Pid o meno contemporaneamente ad Arbinas, un altro dinasta licio, 
Pericle di Limira, si espande nella Licia centrale e orientale, da Fello a 
Faselide, e tenta, senza successo, di conquistare Telmesso. Pericle si fe- 
ce costruire un monumento funerario, scoperto negli anni sessanta, ele- 
vato a bella posta su un’impervia collina con vista sul mare (fig. 4). La 
camera mortuaria del dinasta è racchiusa entro un tempio ionico anfi- 
prostilo, in cui quattro cariatidi sostituiscono le colonne delle facciate 
nord e sud. I frammenti del decoro recano scene di guerra, con fanti e 
cavalieri, tra i quali è possibile riconoscere lo stesso Pericle. Gli acroteri 
del lato settentrionale raffigurano al centro Perseo che brandisce la testa 
di Medusa (fig. 5), e alle estremità le due Gorgoni superstiti in fuga. Ispi- 
rato all’Eretteo, il monumento funerario di Pericle è soprattutto inte- 
ressante per la scelta iconografica degli acroteri, poiché il personaggio di 
Perseo - il cui figlio Perse era, secondo quanto affermato dagli emissari 
di Serse ad Argo, il capostipite dei Persiani - rappresenta (tra l’altro) un 
tramite fra mondo greco e mondo achemenide, che sono i due poli cul- 


* Sul decoro scolpito del Pilastro Iscritto cfr. P. DEMARGNE, Fowilles de Xanthos, I, Paris 
1958, pp. 49-102, e Fowilles de Xanthos, V, Paris 1974, pp. 113-22; sull’iscrizione (E. KALINKA, 
Tituli Lyciae lingua Lycia conscripti, Vienna 1901, n. 44) cfr. ASTERI, Fra iranismo cit., pp. 85- 
105, € BOUSQUET, Les inscriptions cit., pp. 161, 165, 167-71. Sul Monumento delle Nereidi cfr. 
W A.P. CHILDS € P. DEMARGNE, Fowilles de Xanthos, VIII, Paris 1989. 


Figura 3. Il monumento delle Nercidi, facciata orientale. 


Figura 4. Ricostruzione dell’heroon di Limira. 


Figura 5. Perseo trionfante brandisce la testa di Medusa. Acrotero centrale del frontone 
nord dell’heroon di Limira. 


Figura 6. Pericle, re dei Lici. Tetradramma d’argento. 
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turali dominanti la Licia del periodo classico. Va però detto che il mo- 
tivo di Perseo non è allora una novità in Licia, al contrario. Fra gli af- 
freschi che ornano le tombe scoperte nel 1970 a Kizilbel, presso Elmali 
(Licia settentrionale), uno, datato intorno al 525 a. C., raffigura perso- 
naggi del ciclo di Perseo, cioè la Gorgone, Pegaso e Crysaor* Questi di- 
pinti mostrano che i signori di Xanto e di Limira non sono sorti dal nul- 
la, ma ereditano una tradizione di apertura all’ellenismo e all’iranismo 
largamente diffusa nell’aristocrazia licia già nel vi secolo a. C. Il Pilastro 
Iscritto, il Monumento delle Nereidi e l’heroor di Pericle di Limira so- 
no l’applicazione di un programma volto a glorificare le imprese — es- 
senzialmente guerresche - dei dinasti, con una mistura originale di ele- 
menti architetturali, iconografici e stilistici in cui s'intrecciano sostrato 
indigeno e modelli orientale (assiro-achemenide) ed ellenico (tardoarcai- 
co e attico). Ciò vale anche per la documentazione numismatica, carat- 
terizzata dall’importanza del ritratto - in particolare nelle monete dei di- 
nasti Mithrapata e Pericle (fig. 6) — e del culto di Atena‘, e per quella 
epigrafica, in cui il greco emerge timidamente come simbolo di prestigio 
in possesso della classe dirigente, di fronte al licio, lingua del potere isti- 
tuzionale e delle masse”. 

La difficoltà, per noi, è non tanto di stabilire il giusto dosaggio del- 
le diverse componenti della cultura licia, ma di discernere il potenziale 
indigeno nelle forme espressive complesse assunte da una ristretta élite 
sociale. Per esempio, limitandoci all’immagine dei dinasti, quale essa 
traspare nei testi greci compilati dai loro cortigiani, vediamo che Ger- 
gis si vanta, nel poema greco forse commissionato dal figlio Arbinas, di 
aver superato nella lotta i suoi coetanei, di aver conquistato, con l’aiu- 
to di Atena rtoALmdgtog («devastatrice di città»), numerose acropoli, 
donate come parte del regno ai suoi familiari, e di aver ucciso in un so- 
lo giorno sette soldati arcadi. Similmente, nei due poemi composti 


4 Cfr. ). BOoRCHHARDT, Die Bauskulpur des Heroons von Limyra, Berlin 1976. Sul valore sim- 
bolico di Perseo cfr. P. DEMARGNE, Athéna, les dynastes Iyciens et les héros grecs, in Florilegium Ana- 
tolicum (Mélanges A. Plassart), Paris 1978, pp. 100-1. 

4 Cfr. M. MELLINK, Fowilles d' Elmali en Lycie du Nord (Turquie). Découvertes prébistoriques et 
tombes à fresques, in «Comptes rendus de l’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres», 1979, pp. 
4716-95; m., Kizilbel: an archaic painted tomb-chamber in northern Lycia, Philadelphia 1998. 

‘ L'identificazione e l’interpretazione dei ritratti sulle monete dei dinasti lici sono all’origi- 
ne di una ricca bibliografia, spesso contraddittoria. Per un primo orientamento cfr. w. scHwaBa- 
CHER, Lycian coin-portraits, in Essays in Greek Coinage presented to Stanley Robinson, Oxford 1968, 
pp. 11-123; più di recente, J. ZAHLE, Persian satraps and Lycian dynasts. The evidence of the diadems, 
in Actes du 9° Congrès International de Numismatigue, Berne 1982, pp. 101-12. Su Atena protettri- 
ce dei dinasti lici cfr. DEMARGNE, Athéna cit., pp. 97-99. 

4 Cfr. c. LE ROY, A propos de Mausole, în P. CARLIER (a cura di), Le 1v° siècle av. ].-C., appro- 
ches bistoriographiques, Nancy 1996, pp. 351-56. 
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dall’indovino Simmaco di Pellana e incisi su due lati della base di una 
statua consacrata a Latona (che presentava sugli altri lati due testi in li- 
cio), Arbinas proclama di aver primeggiato per bellezza e intelligenza e 
di aver conquistato nella prima gioventi tre città, Xanto, Pinara e Tel- 
messo «dal bel porto», in un solo mese, di aver dominato «da tiranno» 
ispirando il terrore a molti Lici e di essere divenuto famoso in tutta l’Asia 
per la quantità di città e di nemici abbattuti, grazie alla sua superiorità 
nel tiro all'arco, nel combattimento e nell’arte equestre‘* Quanto a Pe- 
ricle, in una breve dedica greca incisa su un altare elevato a Zeus, rin- 
venuta a Limira, egli porta modestamente il titolo di faowevsg (re) dei 
Lici*’. Le risonanze persiane e greche (omeriche) in questi versi sono nu- 
merose e indiscutibili (arte dell'assedio, superiorità fisica e intellettua- 
le del condottiero, senso della tradizione familiare), e arricchite dai raf- 
fronti con l’iconografia delle sculture e delle monete: personaggi stori- 
ci (il Gran Re e i suoi satrapi), eroici (Perseo, Sarpedonte e Bellerofon- 
te, Eracle) e divini (Zeus ed Era), fungono da modello per il dinasta vit- 
torioso. Che cosa possiamo individuare come licio, oltre al carattere «ar- 
caico» dello stile di vita di questi dinasti (che coincide in parte con l’ese- 
cuzione arcaizzante di determinati motivi iconografici) ? Solo la matri- 
ce religiosa indigena resiste o sussiste malgrado il processo di adegua- 
mento alla cultura straniera, e più precisamente greca - poiché non sem- 
bra che i culti iranici si siano diffusi in Licia, a differenza di altre re- 
gioni anatoliche come la Lidia, la Cilicia, la Frigia e la Cappadocia. Il 
progresso nella decifrazione del licio ha permesso di conoscere i nomi di 
alcune divinità indigene, più o meno felicemente identificate con gli dèi 
del pantheon ellenico. In primo luogo i #ite mabanaha tustiti, i Dodici 
Dèi, in cui bisogna riconoscere i Dodici Dèi cacciatori, raffigurati in due 
gruppi di sei con altrettanti cani-lupo, talvolta con un tredicesimo dio, 
loro «padre», in numerosi rilievi lici d’età imperiale; poi Trg4#t, dio del- 
la tempesta, identificato con Zeus, Maliya, oscuro demone collegato a 
riti agrari, equiparato chissà perché ad Atena, e soprattutto éri 
mabanabi, la «madre divina», dea delle sorgenti attorniata dalle E/iya- 
na, le ninfe: questa dea fu identificata, proprio al tempo di Arbinas, con 
Latona, accompagnata dai figli Apollo e Artemide, forse per analogia 
con una triade anatolica preesistente”. Dal poema di Simmaco abbiamo 


* Cfr. astrerI, Fra iranismo cit., pp. 85-105; I. SAVALLI, L'idéologie dynastique des poèmes grec- 
ques de Xanthos, in «L’ Antiquité Classique», LVII (1988), pp. 103-23; BOUSQUET, Les înscriptions cit. 

* Cfr. m. wòRRLE, Epigraphische Forschungen zur Geschichte Lykiens IV, in «Chiron», XXI 
(1991), pp. 203-17. 

* Cfr. E. LAROCIE, Les dieux de la Lycie classique d'après les textes lyciens, in 1. METZGER (a cu- 
ra di), La Lycie antique, Paris 1980, pp. 1-6. 
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appreso, infatti, che Arbinas decise, dopo aver interrogato l’oracolo di 
Delfi, di consacrare un tempio a Latona: gli scavi condotti dalla missio- 
ne francese nel grande santuario del Letoon di Xanto hanno messo in 
luce i resti di una cappella licia del rv secolo, inglobata nel tempio elle- 
nistico di Latona; non vi sono invece prove per attribuire ad Arbinas la 
costruzione (o il rinnovamento) dei templi di Artemide e Apollo. Altra 
novità: è ormai certo che il Monumento detto delle Nereidi, la cui ico- 
nografia, non corrispondente ai canoni ellenici, ha causato non poche 
difficoltà interpretative, dovrebbe essere chiamato piuttosto il Monu- 
mento delle Eliyana, poiché tanto il secondo poema greco per Arbinas 
quanto il testo licio della Trilingue di Xanto (di cui parleremo fra po- 
co) e una dedica greca d’età ellenistica provano che le Ninfe adorate 
nel Letoon erano le antiche divinità delle sorgenti strutturalmente le- 
gate alla «madre divina» e ai suoi figli. 

Il culto della «madre divina» - Latona è il più importante, ma non il 
solo ad aver suscitato l’interesse di Arbinas. Eracle occupa un posto di 
rilievo tanto nella monetazione di questo dinasta che nei poemi greci a 
lui dedicati e probabilmente anche in alcuni fregi del Monumento del- 
le Nereidi. E stato giustamente detto che Eracle, il semidio che otten- 
ne l'immortalità come premio delle gloriose fatiche sostenute in vita, 
rappresenta per Arbinas - come pit tardi per i re ellenistici - l’eroe-mo- 
dello ideale”. A giudicare dalla trascrizione del nome di Eracle (Erik/e) 
nel testo licio del Pilastro Iscritto e forse anche in quello inciso su un la- 
to della base di Arbinas (hrkke/edi), si trattava di una figura mitica im- 
portata in Licia. Ma è possibile che vi fosse una controparte locale. Sap- 
piamo infatti che le monete coniate a Telmesso da Kheréi, zio e prede- 
cessore di Arbinas, raffiguravano sul rovescio il ritratto di Eracle: prima 
ancora di divenire il simbolo dei dinasti di Xanto, Eracle era, a quanto 
pare, l'emblema della città di Telmesso” Una ricca serie di rilievi voti- 
vi di età imperiale, localizzati nella stragrande maggioranza a Telmesso 
e più raramente nell’altopiano settentrionale, al confine con la Pisidia, 
attesta la popolarità del dio cavaliere Kakasbos, armato di una robusta 
mazza e identificato, in alcune dediche, a Eracle’ Può darsi che dietro 
l’Eracle telmessio adottato dai dinasti di Xanto si celi questa divinità 
indigena, che era forse l’eroe di un ciclo di avventure. Infine, ad Arbi- 
nas o forse già a Gergis va ascritta, probabilmente, l’introduzione del 


#! Cfr. DEMARGNE, Athéna cit., pp. 99-100. 

# Cfr. 0. MORKIOLM e J. ZAHLE, The coinages of the Lycian dynasts Kheriga, Kberei and Erbbi- 
na, in «Acta Archaeologica», XLVII (1976), pp. 85-88. 

” Cfr. L. ROBERT, Un dieu anatolien: Kakasbos, in Hellenica, III, Paris 1946, pp. 38-74. 
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culto di Basileus Caunios, la divinità tutelare di Cauno, città situata 
all’estremità della Caria orientale, che sarebbe appartenuta, per un cer- 
to periodo, alla dinastia di Xanto e che fù forse, come abbiamo già det- 
to, la base da cui il giovane Arbinas parti per riconquistare il dominio 
da cui lo zio Kheréi lo aveva spodestato. 

Sul versante artistico e religioso, i dinasti di Xanto e il meno noto 
Pericle di Limira hanno dato un impulso notevole al processo di elle- 
nizzazione già in atto, se per esso intendiamo la ricerca di matrici e di- 
rettrici greche. Che ne è del loro ruolo a livello politico-istituzionale ? 
Oltre al fatto che essi portavano, in licio, il titolo di y7tawati, «capo, 
condottiero, signore», tradotto in greco con i termini tigavvog 0 faoi- 
eg, nulla sappiamo del modo in cui essi amministravano le comunità 
licie soggette o della struttura sociale e politica di queste ultime. L’oscu- 
rità si dissolve un poco grazie ad alcuni documenti dell’inizio del Iv se- 
colo a. C., tra cui la celeberrima Trilingue di Xanto, regolamento cul- 
tuale pubblicato in aramaico, licio e greco, posteriormente all’annessio- 
ne della Licia alla satrapia degli Ecatomnidi”, e un decreto della 
comunità (xouòv) dei Pernitai, presso Limira, databile non oltre il 350 
a. C.” La Trilingue attesta che sotto Pissodaro, nel 358 o nel 337 a. C., 
la città di Xanto era costituita da due categorie socialmente e giuridi- 
camente distinte: da un lato, i cittadini, ovvero coloro che vivevano nel 
centro urbano (testo licio) e portavano l’etnico di Xanto (testo greco); 
dall’altro, i «vicini» o «contribuenti» (testo licio), i «perieci» (testo gre- 
co), cioè coloro che vivevano nei villaggi o comunità dipendenti da Xan- 
to, ma, pur essendo associati, sporadicamente o stabilmente, alle deci- 
sioni concernenti l’insieme della popolazione di Xanto, non ne erano 
considerati cittadini a parte intera. 

Quanto all’autonomia di Xanto nei confronti dell’amministrazione 
satrapica, i giudizi degli studiosi sono spesso divergenti”: non si sba- 
glierà di molto nel pensare che il regolamento del sacerdozio di Basileus 
Caunios e di una divinità ancora più misterosa, Arkesizza, esigeva, a cau- 
sa dei suoi risvolti fiscali, l'approvazione delle autorità persiane, ma che 
esso è stato redatto e votato dall’«assemblea» di Xanto. A giudicare da 
documenti posteriori di Xanto e di altre città licie, la crescita «politica» 
della società licia ellenizzata condusse, entro la fine del m secolo a. C., 
alla piena integrazione dei perieci nella compagine civica. E importan- 


* Cfr. Fouilles de Xanthos, VI, Paris 1979; ASHERI, Fra iranismo cit., pp. 107-23, con discus- 
sione della bibliografia. 

” Cfr. wòRRLE, Epigraphische Forschungen cit., pp. 218-24. 

* Cfr. la recente discussione di P. BRIANT, Cités e satrapes dans l’ Empire achéménide : Xanthos et 
Pixòdaros, in «Comptes rendus de l'Académie des Inscriptions et Belles-Lettres», 1998, pp. 305-40. 
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te notare che questo processo si sviluppò di pari passo con la progres- 
sione costante dell’uso della lingua greca, come se il fatto di parlare gre- 
co abbia modificato più o meno profondamente la mentalità e i costu- 
mi di vita, e viceversa. É quanto si può constatare dall'abbandono del 
licio nelle iscrizioni funerarie - testimonianza pi diretta (come le tom- 
be) degli usi e costumi indigeni - intorno alla metà del 1v secolo a. C. Il 
breve decreto dei Perzitai, ricalcato sul modello dei decreti civici in ono- 
re di benefattori, indica che in questo periodo la transizione dal licio al 
greco era avvenuta persino nelle comunità di villaggio, anche se non pos- 
siamo stabilire quanti dei loro membri sapessero esprimersi in greco” 
L’uso del greco, dapprima eccezionale e probabilmente ristretto alla cer- 
chia dei notabili, implica, fra l’altro, l'adozione di quello che è stato de- 
finito «l’habitus epigrafico» dei Greci, cioè una spiccata predilezione 
per l’incisione di testi, pubblici o privati. Per quanto riguarda i primi, 
è certo che essi si sono moltiplicati negli anni successivi alla conquista 
della Licia da parte di Alessandro Magno (333 a. C.), quando le città, 
liberate ormai dalla tutela dei dinasti, si sono dotate di istituzioni de- 
mocratiche. Come sappiamo già dalle monete dell’epoca «dinastica», le 
città licie erano numerose: Arriano scrive che nella sua marcia verso la 
Siria, Alessandro si impadroni di Telmesso, Pinara, Xanto, Patara, e di 
una trentina di altre «piccole città» (gAdtTO rOMIopata)”" 

Relazioni di natura economica e politica tra di esse - o tra alcune di 
esse - erano molto probabilmente esistite già nel v e nel Iv secolo a. C., 
ma la tendenza all’unificazione regionale, che i dinasti avevano in cer- 
to qual modo favorito nella loro zona d’ambito, sfociò nella formazione 
di una confederazione, la lega dei Lici (xowvév t@v Avxiwv), solo nel m 
o nel n secolo a. C.? I documenti relativi alla fase più antica della lega 
licia sono purtroppo rari e controversi. Certo è che nella prima età elle- 
nistica i Lici non furono quasi mai liberi. Dopo aver subito le alterne vi- 
cende dell’età di Alessandro e dei Diadochi, essi vissero per lungo tem- 
po sotto il dominio lagide, e una delle loro città più importanti, Tel- 
messo, fu per oltre un secolo sede di una dinastia semi-indipendente, 
instaurata da un figlio di Lisimaco,Tolomeo® Assoggettati dal seleuci- 
de Antioco III fra il 197 e il 189 a. C., vennero assegnati in dono ai Rodî 
- con l’eccezione di Telmesso, concessa a Eumene di Pergamo - dopo 
aver invano sperato la libertà dai Romani all'indomani del trattato di 


” Cfr. wORRLE, Epigraphische Forschungen cit., p. 223. 

# ARRIANO, Anabasi di Alessandro, 1.24.4. 

” Cfr. L. MORETTI, Ricerche sulle Leghe greche, Roma 1962, pp. 171-218. 

‘ Sulla storia di Telmesso, fortemente condizionata da fattori geografici e politici, cfr. M. 
WORRLE, Telmessos in hellenistischer Zeit, in METZGER (a cura di), La Lycie cit., pp. 63-72. 
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Apamea (188 a. C.)‘!. Fu solo nel 167 a. C., dopo tre rivolte e in segui- 
to alla caduta in disgrazia di Rodi presso Roma, che i Lici poterono fi- 
nalmente accedere all’indipendenza. La «guerra di liberazione» contro 
Rodi deve aver acuito una coscienza «etnica» sempre viva e imposto la 
creazione o lo sviluppo di strutture federali minime per coordinare le of- 
fensive diplomatiche e militari. In base alla più antica testimonianza sul- 
la lega, un’iscrizione del 182 a. C. in onore di un importante cortigiano 
del re Tolomeo V*, si può congetturare che i Lagidi abbiano aiutato i 
loro antichi sudditi, col denaro o altri mezzi, ad affermare la propria in- 
dipendenza. Polibio riferisce che due ambasciatori di Ilio perorarono 
davanti ai commissari romani incaricati dell’amministrazione dell’ Asia 
Minore la causa dei Lici, in nome della «parentela» (oîxewtng) che li 
univa alla loro città Il fatto rilevante per noi è che l’intervento di Ilio 
si situa all’interno di una parentela triangolare fra Roma, Ilio e la Licia 
tutt’intera, e che a quest'epoca, evidentemente, l’insieme della popola- 
zione licia, quale che fosse la città di appartenenza, poteva vantarsi del- 
le sue mitiche radici troiane e cercare di trarne vantaggio a questo o quel 
fine (culturale, religioso 0, come qui, diplomatico). In realtà, solo alcu- 
ne città licie, come Xanto, potevano esibire nel loro pedigree l’ascen- 
denza troiana. Nel 196 a. C. proprio un cittadino di Ilio, il retore Te- 
mistocle, figlio di Eschilo, ricevette una ricompensa di 400 dracme per 
delle conferenze fatte a Xanto, in cui dovette certamente evocare la pa- 
rentela tra la sua patria e la città ospitante‘. Ma altri miti e leggende, 
accuratamente riesumati, ricomposti ed esibiti come reliquie di un glo- 
rioso passato autoctono e greco, rafforzavano i legami tra gruppi di città 
licie, per esempio Pinara, Tlos, Xanto e Sidyma# Quando, all’inizio del 
It secolo a. C., il xowév dei Lici entra sulla scena, esso ha già dietro di 
sé una tradizione culturale «comune», intessuta di miti greci e di riela- 
borazioni alla greca di leggende e realtà indigene, che sarà messa a frut- 
to dopo la liberazione del 167, e ancora di pit dopo il 42 d. C. Tra que- 
ste due date è compresa la storia del xorvév licio libero, che conosciamo 
soprattutto grazie ai documenti epigrafici e che si presta a interpreta- 
zioni divergenti. 


“! Sulla opacità delle clausole di Apamea relative allo statuto della Licia, dovuta forse al diva- 
rio tra il diritto pubblico romano e quello greco in merito alle nozioni di «alleanza» e di «dona- 
zione», cfr. il recente contributo di A. BRESSON, Rbodes, Cnide et les Lyciens au début du It siècle, 
in «Revue des Etudes Anciennes», C (1998), pp. 66-77. 

* OGIS, 99. 

‘ POLIBIO, 22.5.2-3, € CURTY, Les parentés cit., n. 76, pp. 192-93. 

“ Cfr. ibid. 

© Cfr. ibid., n. 79, pp. 195-200. 
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Nell’impossibilità di trovare un unico filo conduttore, ci sembra che 
la Licia «libera» sia caratterizzata da un fascio di tendenze contraddit- 
torie: moltiplicazione di regimi politici per lo più democratici, ma a vol- 
te dichiaratamente tirannici (in un’epoca in cui non si parla quasi più di 
tirannide, se non dell’invasore), discordie civiche e conflitti fra poleis, 
ruolo diplomatico o militare della federazione all’interno come all’ester- 
no. La fragilità politica della Licia è in qualche modo una conseguenza 
del «ritardo» del suo sviluppo istituzionale rispetto ad altre zone del 
mondo greco. Affrancate dalla tutela di un potere straniero, le poless li- 
cie sperimentarono i benefici, ma anche i rischi della libertà: all’inter- 
no, instabilità sociale suscettibile di derive tiranniche che ripetono, in 
un nuovo contesto, le esperienze dinastiche del v e del rv secolo, all’ester- 
no, espansione e sopraffazione delle città pit forti ai danni delle più de- 
boli e liti fra città vicine. Una delle funzioni assolte dalla lega appena 
emergente fu di intervenire puntualmente per deporre i tiranni o per 
tentare di risolvere, ove necessario manu militari, i conflitti tra città li- 
cie o tra singole città. Una celebre iscrizione di Araxa evoca le guerre 
condotte dalla lega contro i tiranni di Xanto e di Tlos, città già appar- 
tenenti alla confederazione, e suggerisce che un intervento militare fu 
effettuato, su richiesta della città di Araxa, per «liberare» Orloanda e 
integrarla al xorv6v®*. Una convenzione tra Termesso presso Enoanda e 
la lega mette fine a una guerra nata probabilmente da una contesa ter- 
ritoriale fra Tlos e Termesso (città successivamente inglobata nel 
xorvév)”, mentre un lungo conflitto tra Moagete, tiranno di Boubon 
(nella Cibiratide, a nord della Licia), e Araxa provoca dapprima un’am- 
basciata federale presso Moagete e la città di Cibira (che esercitava evi- 
dentemente una qualche forma di supremazia sulla vicina Boubon), poi 
una guerra confederale contro Cibira* Araxa fa appello alla lega in una 
contesa territoriale che la contrappone a un’altra città licia, di cui vie- 
ne taciuto il nome, probabilmente la vicina e potente Tlos®?. Intorno al- 
la metà del 1 secolo a. C., la pace era lungi dal regnare tra le città della 
Licia occidentale, nonostante la loro appartenenza alla lega. Le ostilità, 
tuttavia, non sembrano aver minacciato l’esistenza di questa struttura, 


“ Decreto di Araxa in onore di Ortagora, Il. 36-46 e 54-62:J. POUILLOUX, Choix d’inscriptions 
grecques, Paris 1960, n. 4, pp. 32-37, con bibliografia. Per la data (dopo il 167 a. C.) cfr. m. ER- 
RINGTON, Oed Pon und ròmischer Einfluss siidlich des Maanders im 2 Jh v. Chr., in «Chiron», XVII 
(1987), pp. 114-18. 

Cfr. c. LE ROY, Une convention entre cités en Lycie du Nord, in «Comptes rendus de l’ Acadé- 
mie des Inscriptions et Belles-Lettres», 1996, pp. 961-80. 

Decreto di Araxa in onore di Ortagora, Il. 8-36. 

° Decreto di Araxa in onore di Ortagora, Il. 49-54. 
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che conosce anzi una fase di espansione (ammissione di Orloanda e di 
Termesso-Enoanda), e altri documenti provano l’esistenza di relazioni 
armoniose tra città licie... specie se distanti, come Xanto e Mira, le qua- 
li conclusero un trattato di isopolitia (concessione reciproca di cittadi- 
nanza) senza aver bisogno di ricorrere alla lega” 

Paradossalmente, inoltre, i Lici, da lungo tempo «ellenizzati» ma co- 
sf poco esperti delle regole democratiche, fondarono le istituzioni fede- 
rali su un criterio di partecipazione proporzionale che avrebbe destato, 
diciotto secoli dopo, l'ammirazione di Montesquieu”. Stando a Strabo- 
ne, che si riferisce probabilmente alla situazione della Licia nel 1 secolo 
a. C., ventitre po/eis erano membri della lega con diritto di voto in pro- 
porzione alla loro importanza: tre voti alle città più grandi, due a quel- 
le di media grandezza, uno alle più piccole; le contribuzioni straordina- 
rie e altri servizi di pubblico interesse erano anch'essi forniti secondo il 
medesimo criterio proporzionale”. Senza entrare nei dettagli delle isti- 
tuzioni federali (mal conosciute ed estremamente controverse), si deve 
inoltre notare che l’intreccio fra impegno politico locale e partecipazio- 
ne a livello federale è molto frequente nei decreti in onore di concitta- 
dini benemeriti, prova della vitalità della lega licia e stimolo all’unifica- 
zione, pet lo meno tra i ceti dirigenti delle singole città. Nonostante l’im- 
pegno della lega, l’esistenza di amministrazioni locali ben diversificate 
e la fedeltà dimostrata durante la guerra contro Mitridate, all’esperien- 
za di autogoverno dei Lici pose termine, nel 42 d. C., un decreto del se- 
nato romano. La Licia fu proclamata provincia imperiale, a causa dei 
violenti disordini che sconvolgevano la regione e avevano provocato, fra 
l’altro, la morte di cittadini romani”. In una dedica incisa su un lato di 
un pilastro recentemente scoperto a Patara, i Lici onorano l’imperatore 
Claudio, «salvatore del popolo licio», in segno di riconoscenza per es- 
sere stati liberati, «grazie alla sua divina provvidenza, dalla guerra civi- 
le, l'illegalità e il brigantaggio»”. La documentazione, interessante ma 
frammentaria, non permette di stabilire fino a che punto l’intervento di 
Roma sia stato realmente giustificato. Ma il trinomio funesto evocato 
dalla dedica in onore di Claudio attira l’attenzione su una violenza che, 


?° }. BOUSQUET e PII. GAUTIMER, Inscriptions du Létoon de Xanthos, in «Revue des Etudes Grec- 
ques», CVII (1994), pp. 319-47. 

"! MONTESQUIEU, L'Esprit des lois, 9.3. 

? STRABONE, 14.3.4 (C 664); cfr. MORETTI, Ricerche cit., pp. 187-205. 

” Cfr. p. MAGIE, Rozzan Rule in Asia Minor, Princeton 1951, I, pp. 516-29, e II, pp. 1370-87. 

# Il pilastro contiene sul lato B un’iscrizione concernente la misurazione delle strade provin- 
ciali indetta dal governatore Q. Veranio, e sul lato A la dedica all’imperatore Claudio. Una tra- 
scrizione in maiuscole di quest’ultima è stata pubblicata da S. Sahin in una rivista turca difficil- 
mente accessibile, e riprodotta (in minuscole) in SEG, XLIV, 1205. 
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fieramente esibita dai dinasti dell’epoca classica, sembra essere stata una 
caratteristica permanente e in fin dei conti improduttiva di una (larga?) 
parte della popolazione licia. Sappiamo che il primo governatore della 
Licia, Q. Veranio, provvide immediatamente a una riforma degli archi- 
vi civici” e alla misurazione delle distanze stradali tra Patara e le prin- 
cipali città licie”*: la salvaguardia degli atti pubblici e privati e la sicu- 
rezza della circolazione dei beni e delle persone erano evidentemente 
problemi all’ordine del giorno. 

Nella pace garantita dall’amministrazione e dalle legioni romane, i Li- 
ci celebreranno, secondo un processo di idealizzazione frequente nell’uni- 
verso ellenistico, l'unione e la concordia ancestrali. Qua e là, i monu- 
menti votivi in onore di antiche divinità guerriere indigene spesso ano- 
nime e il richiamo a leggende e tradizioni incentrate su bellicosi eroi 
licio-greci lasciano ancora trapelare una identità «barbara» da molto, da 
troppo tempo al cimento con l’egemonia politica e culturale altrui. 


4. Frigia, Lidia e Commagene: dèi, re e villaggi. 


L’ellenizzazione della Caria e della Licia può essere ricostruita in gran 
parte, come si è visto, attraverso l’opera dei dinasti che hanno gover- 
nato queste regioni. Ciò vale anche per la Commagene ellenistica, la cui 
documentazione coincide in pratica con quella relativa alla dinastia di 
Antioco I e dei suoi successori (69 a. C. - 72 d. C.), ma non per la Fri- 
gia né per la Lidia, esenti - salvo casi locali ben delimitati nel tempo, 
per esempio la dinastia di Dokimos, generale macedone fondatore del- 
la città di Docimeo - dal fenomeno politico del potere dinastico. Per 
quanto dissimili nel loro sviluppo storico e politico, Frigia, Lidia e Com- 
magene hanno in comune un aspetto essenziale per la comprensione 
dell’ Asia Minore ellenistica: la presenza schiacciante del sacro nella vi- 
ta quotidiana delle comunità di villaggio, che sono l’ossatura economi- 
ca e sociale fondamentale di queste, come di molte altre regioni anato- 
liche’” Possiamo rendercene conto dallo studio dei rilievi votivi, delle 
imprecazioni funerarie, delle iscrizioni dette «di confessione» e, nel ca- 


” M. wORRLE, Zwei neue griechische Inschriften aus Myra zur Verwaltung Lykiens în der Kaiser- 
zeit, in]. BORCHHARDT (a cura di), Myra. Eine lykische Metropole in antiker und byzantinischer Zeit, 
Berlin 1975, pp. 254-86. 

* Cfr. sopra, nota 74. 

” Questo tema è il cuore dell'opera di MIrcHELL, Anatolia cit., cui rinviamo per quanto segue 
(salvo la Commagene), in particolare I, pp. 187-94, e II, pp. 19-31. Data l'abbondanza delle fonti 
e della bibliografia, ci limiteremo per lo pit a segnalare, ove occorra, i documenti o i lavori editi 
dopo la pubblicazione del libro di S. Mitchell. 
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so della Commagene, delle straordinarie vestigia del Nemrut Dag e di 
altre località legate al culto del sovrano. 

La Frigia e la Lidia brulicano di divinità che non hanno nulla a che 
vedere con il pantheon greco classico. Si tratta a volte di dèi anonimi, 
talora invocati semplicemente come dèi o re di una determinata comu- 
nità, e pit spesso di Men, il grande dio cavaliere il cui emblema è la lu- 
na crescente, o della Grande Madre. In molte dediche, i fedeli invoca- 
no Men o la Grande Madre che «posseggono» o «governano» il loro vil- 
laggio; in altre, essi si rivolgono semplicemente a uno o più dèi «re», 
ovvero a Men «tiranno» (signore). Molto numerosi sono i vari Zeus lo- 
cali: Zeus «delle Querce Gemelle» (èx Artòiuwv Agvév), Zeus «Monta- 
no» (’Ogeimg), «dei germogli» (0aMoc), «della vigna» (o «del luogo 
delle vigne») (AureAeitng), «tonante» (Boovtov), ecc. Alcuni epiteti 
cultuali si riferiscono agli aspetti naturalistici e agrari del potere di Zeus, 
altri più misteriosi vanno collegati a toponimi o etnici indigeni (cosi co- 
me per Men e la Grande Madre). In tutti i casi, il dio è colui che pro- 
tegge, sorveglia e punisce la comunità dei fedeli. Gli scultori rappre- 
sentano con rozza espressività la «potenza» ($vvajuc) di Zeus Thallos, 
di Zeus Bronton o di Zeus Ampell(e)ites per mezzo di una enorme ma- 


Figura 7. La Commagene e le regioni limitrofe. 
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no (destra) che fuoriesce dal mantello ed è posata sul petto (fig. 8). As- 
solutamente originale è il culto reso agli dèi (o al dio) Santo e Giusto 
(‘Oouos xai Aixatog), soprattutto in Frigia e in Meonia, e più raramen- 
te in Misia, Bitinia, Galazia, Licaonia e Panfilia, attestato sicuramente 
nei primi tre secoli d. C., e forse già nel 1 secolo a. C.”* Nelle stele voti- 
ve questi dèi sono raffigurati molto spesso come due gemelli, mano nel- 
la mano, Santo con uno scettro, Giusto con una bilancia (fig. 9). Asso- 
ciati ad altri dèi, soprattutto a Helios e a Men, essi sono detti talvolta 
«messaggeri» (&yyeXo) di Helios o invocati sotto il nome di «occhio del- 
la giustizia» (0ptaAuòg Aixng). Dalle dediche più dettagliate, appren- 
diamo che Santo e Giusto vegliano al rispetto del giuramento e dell’one- 
stà, da cui dipende, secondo la credenza popolare, il benessere indivi- 
duale e collettivo: da ciò le invocazioni (private o pubbliche) a Giusto e 
Santo concernenti la buona salute della famiglia e del bestiame, o la pro- 
sperità del raccolto. L'esigenza morale espressa da questo culto è dun- 
que direttamente legata alle preoccupazioni quotidiane di una società 
paesana basata su un'economia di sussistenza e una norma di vita austera 
e conservatrice. Non a caso uno storico cristiano del v secolo d. C. loda 
proprio i Frigi, presso i quali il culto di Santo e Giusto è stato molto po- 
polare, per la loro temperanza e la loro pietà” 

Questi valori sono alla base di un fenomeno religioso caratteristico, 
la «confessione», finora attestato soprattutto in Meonia (Lidia nord- 
orientale) e in Frigia (santuario di Apollo Lairbenos, presso Ierapoli), 
dal 1 al in secolo d. C.® Si tratta della dichiarazione, da parte del colpe- 
vole, del delitto commesso, determinata non - come nel sacramento cri- 
stiano - dal rimorso, ma dall’esperienza o dal timore del castigo divino 
(malattia, morte, perdita di beni e simili), talvolta anche in seguito all’av- 
vertimento di un sogno. L’espiazione consisteva appunto nell’atto di 
pubblicazione della stele di confessione nel santuario della divinità in- 
teressata, a maggior gloria della stessa. Qualche volta la riparazione del 
torto esigeva inoltre la prestazione di un servizio (per esempio un de- 
terminato numero di giornate di lavoro) a favore del santuario. Qualo- 
ra il colpevole avesse pagato con la vita il proprio crimine, erano i fa- 
miliari a effettuare la confessione, poiché il principio della solidarietà 


* Cfr. m. RIGL, Hosios kai Dikaios, Première Partie Catalogue des inscriptions, in «Epigraphica 
Anatolica», XVIII (1991), pp. 1-70, e Seconde Partie Analyse, ivi, XIX (1992), pp. 71-102; 6. 
PETZL, Ein friihes Zeugnis fiir des Hosios-Dikaios-Kult, ivi, pp. 143-46. 

” Cfr. L. roBERT, Maleédictions funéraires grecques, in «Comptes rendus de 1’ Académie des Ins- 
criptions et Belles-Lettres», 1978, pp. 267-69 = OMS, V (1987), pp. 723-25. 

® c. rerzi., Die Beichtinschriften Westkleinasiens, in «Epigraphica Anatolica», XXII (1994), 
pp. 1-175. 


Figura 8. Zeus Ampelites, protettore del bestiame. 


Figura 9. Gli dèi Santo e Giusto. Stele votiva dal santuario di Yayla Baba Ké6y (Frigia). 
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passiva implicava che tutta la famiglia, o addirittura tutta la comunità, 
fosse macchiata dalla colpa commessa dal singolo. Del resto, qualora l’au- 
tore di un delitto non lo confessasse spontaneamente, la parte lesa o 
chiunque nutrisse dei sospetti più o meno fondati poteva, oltre che in- 
vocare la maledizione divina sul colpevole, reclamare contro quest’ulti- 
mo l’imposizione dello scettro da parte dei sacerdoti. Questa procedu- 
ra semi-giudiziaria® è illustrata dai rilievi delle stele e da alcuni reso- 
conti dettagliati. Le sculture mostrano il colpevole ravveduto, la mano 
destra levata in atto di preghiera, e il sacerdote, con la corona sacerdo- 
tale in una mano e un lungo bastone - lo scettro del dio —- poggiato su 
una base. Lo scettro era un vero e proprio feticcio, cioè un oggetto ma- 
gico strumento dell’opera degli dèi, che poteva essere neutralizzato so- 
lo col ravvedimento, la confessione e il riconoscimento della potenza di- 
vina”. Le confessioni indicano come l’azione del clero sacerdotale fos- 
se sollecitata, talvolta persino dal presunto colpevole, desideroso di 
liberarsi dal sospetto, e come l’efficacia del rito riposasse sulla creden- 
za collettiva nella punizione divina. Vediamo due confessioni tra le più 
note, provenienti probabilmente dal santuario della Grande Madre Anai- 
tis e di Men Tiamou, in Meonia. La prima tratta di un furto di bestia- 
me. Due fratelli, Ermogene e Apollonio, originari del villaggio di Syrou 
Mandrai, rifiutano di restituire ai legittimi proprietari, originari di un 
villaggio limitrofo, Azita, tre maiali che, sfuggendo alla sorveglianza di 
un pastorello di cinque anni, si sono mescolati alla loro mandria. I de- 
rubati richiedono e ottengono l'imposizione dello scettro. Poiché i col- 
pevoli si ostinano a negare il furto, la dea mostra la propria potenza: Er- 
mogene muore. Allora la moglie, il figlio e il fratello si affrettano a ri- 
conoscere il torto e a proclamare la potenza divina La seconda 
confessione evoca un oscuro fattaccio di famiglia. Una suocera, Tatias, 
è accusata «da tutti» (i parenti? i compaesani?) di aver causato la follia 
del genero con un filtro magico. Per discolparsi, Tatias accetta di sot- 
toporsi allo scettro e deposita nel santuario delle maledizioni scritte (con- 
tro se stessa e i propri figli e discendenti, in caso di spergiuro), ma non 
per questo riesce a sottrarsi al castigo degli dèi: passando vicino al bo- 
sco sacro, il figlio Socrate si lascia cadere sul piede una falce e muore il 


" Cfr. a. cuaniotis, Tempeljustiz ima kaiserlichen Kleinasien. Recbtliche Aspekte der Siibnein- 
schriften Lydiens und Phrygiens, in G. THÙR e J. VÉLISSAROPOULOS (a cura di), Symposion 1995. Vor- 
tràge zur griechischen und bellenistischen Rechtsgeschichte, Kéln-Weimar-Wien 1997, pp. 353-84. 

*° L. ROBERT, Documents d’ Asie Mineure XXVII.2 Zeus des Chénes Jumeaux, in «Bulletin de 
Correspondance Hellenique», CVII (1983), pp. 515-23 (ripubblicato in ip., Documents d'Asie Mi- 
neure, Paris 1987, pp. 359-67). 

5 peTZL, Die Beichtinschriften cit., n. 68. 
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giorno stesso. I nipoti di Tatias implorano e ottengono la clemenza de- 
gli dèi, che annullano i poteri dello scettro e delle maledizioni”. 

Cosa pensare della religiosità espressa dal culto di Santo e Giusto e 
dalla pratica della confessione ? Il quesito deve essere posto a pit livel- 
li. Sul piano della storia delle religioni, alcuni studiosi ritengono che la 
documentazione rivela un'esigenza morale profonda, tale da spiegare al- 
cune convergenze oggettive con il giudaismo e il cristianesimo (non fu 
la Frigia la terra d'elezione dell’eresia montanista ?), mentre altri la con- 
siderano frutto di uno sviluppo autonomo e intrinseco del paganesimo. 
Sul piano della storia sociale, gli uni insistono sul ruolo «regolatore» dei 
conflitti svolto dal potere divino, gli altri sullo strapotere della colletti- 
vità, e singolarmente del clero, ai danni della libertà individuale” Sul 
piano della storia culturale, infine, va osservato che alcune idee di fon- 
do, legate a una forma di pensiero magico, non sono estranee alla men- 
talità greca popolare (basti pensare alle tragedie di Eschilo o alle «Far- 
maceutiche» di Teocrito), ma come non essere colpiti dalla distribuzio- 
ne dei documenti in aree allo stesso tempo indigene e non urbanizzate ? 
C'è del vero, evidentemente, in ognuna di queste valutazioni. Ritor- 
nando al punto di partenza (la presenza del sacro nei villaggi dell’inter- 
no dell'Anatolia), possiamo dire che, oltre a partecipare del formalismo 
caratteristico del paganesimo, la religiosità delle popolazioni frigie e li- 
die è subita più che vissuta, quasi l’effetto di un’obbligazione collettiva 
ineluttabile. Questa passività (che non esclude la malafede o l’indocilità 
dei singoli, come si è visto) è accresciuta dall'assenza, o meglio dallo scar- 
so sviluppo, di un potere laico «indipendente», poiché nelle comunità 
tradizionali le decisioni sono delegate per lo più agli «anziani», rappre- 
sentanti di una morale conservatrice. Per elevato che fosse il sentimen- 
to religioso dei singoli, le comunità indigene appaiono globalmente mar- 
ginali e ritardatarie rispetto allo sviluppo della cultura greca, in quanto 
non possono offrirsi il lusso del discorso negli agoni giudiziari e politi- 
ci. L’arcaismo e la rozzezza di queste popolazioni si riflettono nel lin- 
guaggio stesso delle iscrizioni, un greco «parlato», grammaticalmente 
approssimativo e spesso trascritto foneticamente, perché non sorretto 
dall’insegnamento privato o impartito nei ginnasi, come avveniva nelle 
città. La diffusa superstizione spiega, almeno in parte, la rinascita del 
frigio, usato in formule di tipo imprecatorio. 

Queste caratteristiche generali di sottomissione passiva agli usi e co- 


" Ibid., n. 69. 
* E l’opinione di 1p., Landliche Religiositàt in Lydien, in E. SCHWERTHEIM (a cura di), For- 
schungen in Lydien, XVII, Bonn 1995, pp. 37-48, con cui personalmente concordiamo. 
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stumi religiosi ancestrali nei villaggi possono aiutare a comprendere l’isti- 
tuzione di un culto regale sincretistico da parte di Antioco I di Comma- 
gene, un piccolo sovrano la cui impressionante titolatura include fra le 
altre epiclesi quella di «Giusto»! La Commagene ellenistica è ancora 
largamente terra incognita. Per lungo tempo, le sole fonti disponibili so- 
no state le monete di alcuni re (fra i quali Samos e Mitridate I Kallinikos, 
rispettivamente nonno e padre di Antioco I) e le rapide allusioni di Stra- 
bone, che evoca le difese naturali del paese e la fertilità del territorio di 
Samosata, e di Diodoro, il quale fissa l’inizio dell’indipendenza della 
Commagene al 163 a. C., quando Polemaios, governatore seleucide, si 
ribellò e cercò, senza successo, di espandersi nella Melitene, regione li- 
mitrofa appartenente al regno della Cappadocia” Nel 1883, in seguito 
alla scoperta fortuita delle stele scolpite e delle statue colossali del tumulo 
del Nemrut Dag (a 2150 metri d’altitudine) da parte del geologo K. Se- 
ster, l'Accademia delle Scienze di Berlino affidò una missione archeolo- 
gica in Commagene a K. Humann (lo scopritore di Pergamo) e a O. Pu- 
chstein. La pubblicazione della missione includeva una ricca serie di iscri- 
zioni: dediche a divinità o antenati, una lunga legge concernente il 
ieoodéowov (letteralmente: «santuario-tomba») di Antioco I sul sito del 
Nemrut Daò, e altre dediche ad antenati di questo stesso re trovate ad 
Arsameia sull’Eufrate (Gerger) e a Karakus (presso Samosata). Nono- 
stante l'interesse suscitato dai risultati di questa prima missione, l’esplo- 
razione archeologica della regione riprese solo mezzo secolo dopo, nel 
1938, con i lavori di F. K. Dòrner e R. Naumann, e dal 1954 in poi con 
le ricerche sistematiche intraprese dallo stesso Dòrner e da Th. Goell e 
proseguite da altri studiosi in vari siti, fra cui Arsameia al Ninfeo (Eski 
Kale), nei quali sono stati rinvenuti monumenti e iscrizioni legati all’or- 
ganizzazione del culto reale da parte di Antioco I°. Le rare iscrizioni gre- 
che di età ellenistica che non siano frutto della cancelleria regia proven- 
gono da amici e funzionari del sovrano, e nelle stesse iscrizioni regie al- 
cune caratteristiche — in particolare l’omissione frequente dell’articolo — 


* La titolatura completa è la seguente: «il Grande Re Antioco, Dio, Giusto, Manifesto, Fi- 
loromano e Filelleno». Il titolo «Giusto», ereditato probabilmente dal nonno Samos, si trova tan- 
to nella titolatura di alcuni re seleucidi che di quelli arsacidi, e potrebbe avere delle implicazioni 
mitraiche: cfr. 1. DOÒRRIE, Der Konigskult des Antiochos von Kormmagene im Lichte neuer Inschrift- 
enkunde, Gottingen 1964, pp. 30-31. 

* Sulla storia della Commagene in età ellenistica e imperiale cfr. R. D. SULLIVAN, The Dynasty 
of Commagene, in ANRW, II/8 (1977), pp. 732-98. 

*° Sulla storia delle ricerche archeologiche in Commagene cfr. F. K. DÒORNER e TII. GOELL, Ar- 
sameia am Nymphaios, Berlin 1963, pp. 8-28. L’insieme della documentazione epigrafica e ar- 
cheologica nota prima del 1976 è dispersa in un gran numero di pubblicazioni. Essa è raccolta nel 
libro - purtroppo viziato da una prospettiva storica errata - di H. WALDMANN, Die kommagenischen 
Kultreformen unter Kònig Mithradates I Kallinikos und seinem Sohne Antiochos I., Leiden 1973. 
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sono imputabili all'influenza dell’aramaico. Ciò parrebbe indicare che la 
cultura greca fosse, ancora nel 1 secolo a. C., scarsamente diffusa nella 
Commagene, fenomeno almeno in parte legato a uno scarso sviluppo ur- 
bano. Tuttavia, la prosa delle iscrizioni regie, molto elaborata e forte- 
mente ritmata, era destinata ad essere letta e senz'altro proclamata da un 
araldo all’insieme della popolazione: Antioco I presumeva dunque che 
i suoi sudditi fossero capaci di intenderla. Ma forse anche questo pre- 
supposto è da mettere sul conto della «megalomania» di cui Antioco I è 
stato, a torto o a ragione, tacciato dai moderni. 

I monumenti lasciati da questo sovrano rivelano due preoccupazioni 
maggiori: fortissimo sentimento dinastico e pietà superstiziosa nei con- 
fronti del divino, che prende la forma di un pantheon originale di divi- 
nità legate alla dinastia o al paese. Antioco I si riteneva frutto di una dop- 
pia «radice felicissima» (eùtvyeotàm dita), iranica e greca. Sua madre, 
Laodice Tea Filadelfo, era figlia di Antioco VIII di Siria, suo padre, Mi- 
tridate I Kallinikos, discendeva probabilmente dal satrapo di Armenia 
Oronte, che avrebbe sposato Rodogune, figlia di Artaserse II Memno- 
ne. I re della Commagene erano dunque apparentati con i Seleucidi e con 
gli Achemenidi. I due lati del lignaggio sono equamente onorati attra- 
verso le stele scolpite degli antenati che decorano le terrazze est e ovest 
del Nemrut Daf, in tutto - secondo un piano forse mai portato a ter- 
mine - 64 monumenti (fig. 10). Fra gli antenati identificabili, troviamo 
Dario il Grande, Aroandas (Oronte) e Alessandro Magno”. Questa du- 
plice ascendenza culturale giustifica la scelta delle divinità alle quali An- 
tioco I volle consacrare, associandovisi, il sito della sua tomba. Egli ne 
fece scolpire le fattezze - secondo le sue stesse parole - conformemen- 
te all’arte tramandata dall’antica tradizione (maAads A6Y06) dei Greci e 
dei Persiani: si tratta delle cinque colossali (circa 8 metri di altezza) sta- 
tue sedute in trono raffiguranti Apollo-Mitra-Helios-Ermete, la Com- 
magene, Zeus Oromasdes, Artagnes-Eracle-Ares e Antioco stesso. I bas- 
sorilievi di quattro stele illustravano la «stretta di mano» rituale (S£Eiw- 
1g) tra Antioco e le suddette divinità, che sanciva l'accoglimento del 
sovrano nel pantheon divino (fig. 11). La scelta di queste quattro divi- 
nità dimostra il sincretismo religioso e culturale, nonché l’orgoglio «na- 
zionalista» di Antioco. Essa riflette non tanto la vanagloria di un pic- 
colo re cliente, quanto una religiosità personale molto originale, entro i 
limiti del tardo paganesimo. Antioco I si credeva realmente «protetto» 


* Cfr. s. san, Forschungen în Kommagene I Epigraphik, in «Epigraphica Anatolica», XVIII 
(1991), p. 100. 

* Cfr. r. kx. bORNER, Die Abnengalerie der kommagenischen Konigsdynastie, in «Antike Welt», 
VI (1975), pp. 26-31. 


Figura ro. La terrazza orientale di Nemrut Daò. 


Figura 11. 


Stretta di mano rituale (detiworg) tra An- 
tioco I ed Eracle (Arsameia sul Ninfeo). 
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dagli dèi e li riveriva con sincera riconoscenza. Nell’esordio della gran- 
de iscrizione del Nemrut Dag egli proclama per l’eternità che la reve- 
renza verso il sacro (edoéfera) è fra tutti il bene pit certo e che questa 
convinzione è alla base della sua potenza e della sua serenità. La pietà 
(6owotng) è la guardiana pit fedele e diletto inimitabile della sua sovra- 
nità. Grazie a ciò, egli è sfuggito inaspettatamente a pericoli mortali, ha 
superato prove disperate ed è pervenuto a una felice vecchiaia. Non pos- 
siamo dire a quali fatti Antioco alluda esattamente. Sappiamo che come 
suo padre e suo nonno egli fu all’inizio un vassallo del re d’ Armenia, che 
portava il titolo di Re dei Re. Dopo la vittoria di Pompeo su Tigrane 
(66 a. C.), Antioco fece atto di sottomissione a Roma, ingrandî il pro- 
prio territorio e primo della dinastia indossò la tiara a cinque punte, sim- 
bolo di una regalità indipendente. Da allora in poi, Antioco dovette so- 
prattutto destreggiarsi tra la fedeltà a Roma e il mantenimento di buo- 
ne relazioni con i Parti, partecipando personalmente alle azioni di guerra 
sul fronte orientale. Egli cercò di proteggersi dalla minaccia permanen- 
te rappresentata dai Parti dando tra l’altro in matrimonio una sua figlia 
al re Orode II. Ma nel 36 a. C. il nuovo sovrano arsacide, Fraate IV, ge- 
loso del loro lignaggio, avrebbe fatto uccidere prima i figli che suo pa- 
dre Orode II aveva avuto dalla principessa commageniana, poi lo stes- 
so Antioco I’. Nelle peripezie dell’esistenza di Antioco I un evento cen- 
trale - ma per noi misterioso - ebbe luogo il 7 luglio del 62 a. C. Questa 
data è fornita dalla congiunzione astrale raffigurata nel cosiddetto «oro- 
scopo del leone», scolpito in una stele della terrazza occidentale del Nem- 
rut Daf, riferentesi certamente a una «rivelazione» che Antioco I avreb- 
be avuto della sua natura divina: egli si sarebbe identificato con la stel- 
la più luminosa della costellazione del Leone, Regulus-Basiliskos”. 
L’astrologia ha certamente pesato nella selezione della tetrade divina 
adorata sul Nemrut Daf, poiché Zeus, Eracle, Apollo e la Commagene 
sono «dèi manifesti» in quanto identificati con degli astri (Giove, Mar- 
te, il Sole, la Luna)” Si deve quindi pensare che Antioco I abbia elabo- 
rato il culto della propria persona fin dai primi anni di regno, ma dispo- 
niamo di pochi elementi per tracciarne l'evoluzione. Ad eccezione della 
tomba-santuario del Nemrut Dag, creato di sana pianta per ospitare sia 
il culto di Antioco I che quello delle quattro divinità predilette dal so- 
vrano e degli antenati, il culto reale si aggiunge, nei vari luoghi del re- 


? Cfr. suLLIvan, The Dynasty cit., pp. 763-70 e 775, da correggere e completare con lo stu- 
dio di J. WAGNER e G. PETZL, Eire neue Temenos-Stele des Kònigs Antiochos I. von Kommagene, in 
«Zeitschrift fir Epigraphik und Papyrologie», XX (1976), pp. 201-23. 

® Cfr. pòrRIE, Der Konigskult cit., pp. 201-7. 

” Cfr. ibid, pp. 187-88. 
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gno, a quello preesistente di altre divinità, mentre l’associazione con il 
culto degli antenati non è costante. A Sofraz Kéy, Antioco I consacra 
ad Apollo Epekoos e ad Artemide Dittinna (divinità ereditate certamente 
dai Seleucidi) un territorio (téuevog) e delle stele scolpite raffiguranti 
questi dèi e Antioco stesso. Il re nomina dei sacerdoti e dona delle ter- 
re, i cui proventi serviranno alla celebrazione di sacrifici e riti il 16 di 
ogni mese, giorno anniversario della sua nascita. Il re benedice tanto i 
figli e discendenti che manterranno in vigore questa festa, in uso anche 
prima del suo avvento, quanto coloro che venereranno le immagini di- 
vine, in questo o negli altri santuari del regno legati al culto reale, e ma- 
ledice i profanatori. Queste clausole rimandano certamente a una fase 
iniziale del culto reale, incentrata sulla celebrazione del genetliaco, lo 
stesso dei predecessori di Antioco e corrispondente a una data rituale 
molto importante, poiché si trattava, stando ai costumi iranici, del gior- 
no di Mitra. Ma una clausola di portata pit generale, inserita malamen- 
te nel testo (e incisa su rasura), ci informa che il re ha dato disposizione 
affinché tutti gli abitanti del regno festeggino ogni anno, nei santuari 
più vicini, il 16 di Audnaios, giorno anniversario della sua nascita, e il 
ro di Loos, giorno anniversario dell’incoronazione. Queste due date com- 
paiono in effetti nei testi paralleli relativi al culto reale. L'iscrizione di 
Sofraz Kéy ci permette di capire che la seconda festività è un’invenzio- 
ne originale di Antioco I, consecutiva all'indipendenza da Tigrane e mol- 
to probabilmente da collegare alla «rivelazione» astrologica del 62 a. C. 

L'organizzazione generale del culto è lungamente esposta nei testi di 
Arsameia sull’Eufrate, di Arsameia al Ninfeo, di Selik (presso Samosa- 
ta) e del Nemrut Dag. Il re nomina dei sacerdoti, la cui carica è eredi- 
taria, e consacra dei ieo6dovAa, legati al servizio del santuario, essi e i 
loro discendenti. Egli consacra terre e villaggi, i cui proventi finanzie- 
ranno le celebrazioni del culto, e fornisce le corone d’oro e il vasellame 
da utilizzare in queste occasioni. L'intera popolazione del regno, secondo 
città e secondo villaggi, potrà (dovrà?) partecipare alle feste nei santua- 
ri (teuévn o ieoofgora) più vicini. AI Nemrut Daj, è prevista la venuta 
sia degli abitanti dei dintorni che delle persone di passaggio. Durante le 
feste, i sacerdoti porteranno abiti alla moda persiana, secondo l’onore 
accordato dal re e conformemente alle usanze ancestrali della casa rea- 
le. Se l’osservanza dei riti è affidata ai figli e discendenti oltre che alle 
varie categorie di sudditi, il rispetto dei santuari è proferito alla volta 
dell’intero genere umano e posto sotto il suggello della protezione divi- 
na. Gli impuri che abbiano involontariamente insozzato il santo suolo 
indietreggeranno e laveranno la loro macchia sotto il pungolo della pau- 
ra. I ladri e i profanatori dovranno aspettarsi ogni genere di sventure, 
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poiché il luogo è sotto la sorveglianza delle immagini divine, cui nessun 
mortale può né sfuggire né resistere. I malfattori che oseranno profa- 
nare i monumenti con le loro soldatesche, briganti o predoni che siano, 
con occhi, pensieri o atti invidiosi, saranno annientati dal malocchio e 
perseguitati da una collera divina irreparabile. Trapassati dalle frecce in- 
fallibili di Apollo e di Eracle nel cuore, radice malvagia della loro esi- 
stenza ingiusta, essi soffriranno atrocemente nelle viscere. Il corruccio 
di Era” imporrà loro una giusta e amarissima pena, vendicatrice della 
giustizia celeste contro l’empietà. I fulmini di Zeus Oromasdes bruce- 
ranno nel fuoco ostile la loro discendenza, partecipe del cattivo sangue, 
e l’intero casato, che ha dato ricetto all’empio e ha macchiato il suolo di- 
vino. Al contrario, quanti abbiano mente pura e desiderosa di compiere 
atti pii, si rivolgano fiduciosi verso le immagini divine e seguano le or- 
me felici dei beati, e dopo aver reso grazie al re possano realizzare le pro- 
prie speranze. Costoro, vedendo da vicino la grande dimora celeste di 
Zeus, facciano i voti e i sacrifici santi e giusti presso gli occhi e le orec- 
chie degli dèi: Zeus Oromasdes e gli altri dèi li aiuteranno nelle loro giu- 
ste imprese e le immagini delle divinità benevole (Antioco e gli antena- 
ti divinizzati) saranno per essi messaggere veraci di una vita felice e com- 
batteranno sempre al loro fianco. 

In sostanza, possiamo dire che il culto reale di Antioco I è un ri- 
modellamento del culto tradizionale degli antenati alla luce di un’espe- 
rienza personale del divino, nella quale ritroviamo, come nelle confes- 
sioni e dediche dei paesani della Frigia e della Meonia, ma espresso con 
grande ricercatezza e con l’autorità caratteristica del monarca, il moti- 
vo fondamentale del necessario riconoscimento della potenza degli dèi 
attraverso i segni (salvezza o punizione) ch’essi inviano agli uomini. A 
questo punto dobbiamo chiederci quale eco il culto di Antioco I abbia 
avuto presso i suoi sudditi. Il iggotéovov del Nemrut Daf, «montagna 
al di sopra delle montagne, opera dei Giganti» che tanto ha colpito l’im- 
maginazione di Gregorio Nazianzeno, è a quanto sembra rimasto in- 
violato sino ad oggi”. Date, da un lato, l’impervietà e le difficili con- 
dizioni climatiche del sito (che ne rendono tuttora ardua la visita ai tu- 
risti, anche durante la bella stagione), dall’altro l'assenza di elementi 
archeologici che ne indichino la frequentazione da parte dei pellegrini 
e l'apparente incompletezza della terrazza nord, alcuni studiosi pensa- 


* La dea, non equiparata ad altra divinità iranica, è menzionata nelle iscrizioni di Arsameia 
sull’Eufrate, di Arsameia al Ninfeo e di Samosata, ma è sostituita in seguito dalla Commagene, per 
ragioni religiose e simboliche. 

” Cfr. G. perzL, Die Epigramme des Gregor von Nazianz iiber Grabriuberei und das Hierotbesion 
des kommagemischen Kénigs Antiochos I., in «Epigraphica Anatolica», X (1987), pp. 117-29. 
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no che l'ambizioso progetto di Antioco I, intrapreso durante la vecchiaia 
del sovrano, non sia mai stato portato a termine”. Altri, senza porsi 
tanto il problema della praticabilità del culto, che in ogni caso vale so- 
lo per il Nemrut Dag, quanto quello della sua origine e della sua fortu- 
na, hanno giustamente rilevato che le strutture sociali ed economiche 
della Commagene non potevano che favorire l’una e l’altra. Il re pos- 
sedeva la propria yboa, un gran numero di «servi», e controllava for- 
temente non solo i villaggi, ma le stesse città. Ad Arsameia al Ninfeo, 
fondazione dell’avo Arsame abbellita e ingrandita da Mitridate e dal- 
lo stesso Antioco, il quale ne ha lasciato una interessante descrizione 
secondo i canoni tipicamente greci dell’elogio della polis, i cittadini so- 
no menzionati quasi di sfuggita, mentre il frurarco e l’esercito sono no- 
minati prioritariamente tra gli invitati alle festività e come beneficiari 
delle preghiere dette dal sacerdote. Lo stesso dicasi per Arsameia 
sull’Eufrate. Si potrebbe obiettare che l’una e l’altra Arsameia erano 
città-fortezze, e che le altre (rare) po/eis della Commagene non obbedi- 
vano necessariamente a questo modello, ma in uno stato costantemen- 
te sul piede di guerra come quello di Antioco e dei suoi successori, il 
contrario sarebbe piuttosto l'eccezione. In queste condizioni, l’impo- 
sizione di un culto del re vivente non è affatto stravagante: « Antioco 
puo sentire sé (e il suo culto) 4/ ceztro del mondo, perché egli è al cen- 
tro del suo mondo»” Ma il culto reale ha potuto essere rielaborato e 
pianificato da Antioco per l’intera Commagene anche e soprattutto gra- 
zie alla forza di un’ideologia religiosa che —- al di là delle forme specifi- 
che assunte dal pantheon regio - era condivisa tanto dal re quanto dai 
sudditi. E la religione che legittima il perdurare della regalità e delle 
sue istituzioni, è la venerazione attesa dagli abitanti della Commagene 
e dall'intero genere umano che, sola, può preservare i monumenti ele- 
vati dai re, sono gli dèi, e non gli uomini - sia pure semidivini come i 
re o importanti come i funzionari regi -, a reprimere gli abusi e le vio- 
lazioni dei sacrileghi. Antioco crede di essere della stessa natura degli 
dèi, ma non si pone sullo stesso piano degli dèi. Non per nulla egli af- 
ferma nel prologo del regolamento cultuale: «questa legge, la mia voce 
l’ha proclamata, ma è la mente divina ad averla ratificata»” 


% È l'opinione di s. saHin, Forschungen in Kommagene Il Topographie, in «Epigraphica Ana- 
tolica», XVIII (1991), pp. 114-31. 

” D. MUSTI, Morte e culto del sovrano in ambito ellenistico (in particolare sulle tombe-santuario 
dei sovrani della Commagene), in G. GNOLI e J.-P. VERNANT (a cura di), La sort, les morts dans les so- 
ciétés anciennes, Cambridge 1982, p. 199. 

* WALDMANN, Die kommagenischen Kultreformen cit., pp. 62 sg. (iscrizione del Nemrut Da), 
Il. 121-22 (testo identico nelle iscrizioni di Arsameia sull’Eufrate e di Arsameia al Ninfeo). 
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Lidia, Frigia, Commagene. In queste contrade appena sfiorate dall’el- 
lenismo, tanto gli umili quanto i potenti si inchinano di fronte a costu- 
mi di vita e tradizioni religiose che ritmano durevolmente l’esistenza 
quotidiana. In assenza di dinasti o città, il potere è nelle mani degli dèi. 
E quando un re vuole farsi onorare come un dio, è agli dèi che fa appello 
perché le sue parole abbiano forza di legge. 


5. Itaca. 


E se la trovi povera, Itaca non t'ha illuso. 
Reduce cosî saggio, cosî esperto, 
avrai capito che vuol dire un’Itaca” 


AI termine di questa serie di escursioni nell’Anatolia ellenistica, vien 
voglia di dire che il viaggio vale più della meta, e che una volta raggiunta, 
questa continua a sottrarsi alla conoscenza. Si direbbe infatti che quan- 
to più le popolazioni locali assimilano la cultura greca - divenendo per 
noi intellegibili -, tanto più esse perdono la loro identità. In alcuni set- 
tori, probabilmente più numerosi di quanto si creda, la distanza e l’osti- 
lità tra Greci e indigeni non sono mai cessate, ma quale che sia stato 


? K. KAVAIIS, Itaca, 34-36, in n., Poesie, trad. di F_M. Pontani, Milano 1978, p. 121. 


Figura 12.  Granaio tradizionale in legno nella regione di Xanto. 
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l’esito dei conflitti, l'egemonia culturale greca non è stata seriamente 
messa in discussione. 

Ciò che riscontriamo talvolta è, piuttosto, la sopravvivenza di tec- 
niche e tradizioni legate alla civiltà materiale per molti versi immutabi- 
le delle popolazioni indigene. In tempi ancora non lontani, dei granai 
soprelevati costruiti in legno nella regione di Xanto e di Elmali ripro- 
ducevano gli schemi dell’antica architettura locale, la stessa che gli ar- 
tisti lici avevano adattato e trasposto nei monumenti in pietra costruiti 
alla moda greca nel v secolo a. C.'* (fig. 12). Nella Turchia musulmana 
di cinquant’anni fa, i boschi sacri continuavano ad essere ritenuti in- 
violabili. Un archeologo tedesco racconta con quanto disagio, in un re- 
moto distretto della Bitinia, gli operai incaricati di distruggere un bo- 
sco che ospitava una pietra sacra procedessero alle operazioni: essi non 
volevano avere nulla a che fare con la legna, la si sarebbe venduta ben 
lontano dal luogo!"!. 

Nel conservatismo di certi modi di vita affiora la roccia dura di tra- 
dizioni indigene decisamente sopraffatte dalla civiltà greca, ma che han- 
no qua e là trovato espressione in altra lingua (compresa quella greca) 
fino ai nostri giorni. 


!°° Cfr. MELLINK, Fowilles d'Elmali cit., p. 480; }. DES courTILS, L’'antique cité de Xanthos 
révélée par les fouilles, in «Dossiers d' Archéologie», CCKXXIX (1998), pp. 18-27. 
1°! Cfr. ROBERT, Documents d'Asie Mineure XXVII 2 cit., pp. 515-16. 


ANTONIO PANAINO 


Greci e Iranici: confronto e conflitti 


1. L’eterno nemico? 


Nella più comune percezione l’Iran, e soprattutto la Persia (a.p. Pàr- 
sa-!, m.p. Pàrs, n.p. Pars e Fàrs; accadico pa-ar-su; elamico par-Sip; gr. 
Ilegoig «Persia», réoong «persiano»), che in vero rappresenta solo una 
regione della pix vasta ecumene etnolinguistica iranica sia antica che mo- 
derna?, si erge come la figura per eccellenza dell’antagonista, simbolo 
del dispotismo orientale contrapposto allo «spirito» greco e ai suoi ane- 
liti di libertà. Tale tassonomia, pur senza essere priva di una certa ve- 
rità, segnatamente per la fase più antica, risulta senza dubbio riduttiva 
e certamente insoddisfacente se rivolta indistintamente a tutta la storia 
dei conflitti tra l'Iran e l'Occidente; infatti, l'applicazione cruda di pa- 
rametri politico-culturali quali «dispotismo» e «democrazia», soprat- 
tutto se modernamente intesi, non sempre appare calzante e talora ri- 
schia di «politicizzare» anacronisticamente la dialettica di un confron- 
to tra civiltà vicine, spesso sanguinoso, ma soprattutto contraddittorio 
e peraltro gravido di mutui arricchimenti culturali. Già nelle sue Vor/e- 
sungen tiber die Philosophie der Geschichte” G. W. F. Hegel, in genere 


* Abbreviazioni: a.ir. = antico iranico; a.p. = antico persiano; ar. = arabo; av. = avestico; 
gr. = greco; m.p. = medio persiano; n.p. = neopersiano; pahl. = pahlavi; part. = partico; scr. = san- 
scrito; ved. = vedico. Per le abbreviazioni relative alle iscrizioni achemenidi si veda R. G. KENT, 
O/d Persian. Grammar Texts Lexicon, New Haven 1953”, pp. 107-15. 


! Precisamente pdrsa-, come sostantivo maschile (collettivo), significa «Persia» («popolo per- 
siano»); come aggettivo, «persiano» (KENT, 0/4 Persian cit., p. 196; W. BRANDENSTEIN € M. MAYRIIO- 
rer, Handbuch des Altpersischen, Wiesbaden 1964, p. 138). 

? Il termine Îràn deriva, attraverso il m.p. ér4n, dal genitivo pl. di un a.ir. *aryéndm «degli 
Arya» (ovvero dei «nobili»). Per una dettagliata disamina della questione si veda 6. NOLI, The 
Idea of Iran. An Essay on its Origin, Rome 1989. L’abituale denominazione dell'Iran come «Persia» 
è impropria e basata su un uso per antonomasia, giacché tale regione è stata politicamente il cuo- 
re politico del mondo iranico. Sul piano scientifico tale uso non solo risulta erroneo, ma produce 
incongruenze e contraddizioni quale quella di definire «persiani» popoli come i Medi, i Parti, ecc., 
oppure di asserire, ad es., che i Battriani (popolo iranico orientale) vivevano in Persia (ossia nell’area 
sud-occidentale dell'Iran). 

* G. w. F. HEGEL, Vor/esungen iiber die Philosophie der Geschichte (1837), in Werke, XII, Frank- 
{urt am Main 1979, pp. 215-36 [trad. it. Firenze 1975, II, parte I}. Si veda anche A. PANAINO, La 
Persia nel pensiero e negli scritti di Hegel, in «Paideia», XLII, 4-6 (1987), pp. 193-213. 
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poco incline a considerare sotto una luce favorevole le civiltà orientali, 
dedicò un importante capitolo alla «Persia», ove egli rilevava come in 
questa regione si sarebbe realizzata la prima separazione dello «Spirito 
della Storia» dalla «Natura», evento reso manifesto, in contesto maz- 
daico, non solo dal culto simbolico del Fuoco e della Luce, ma anche nel- 
la dimensione della «Politica», in quanto l’impero persiano si verrebbe 
a distinguere per la sua capacità di controllare il «molteplice», avvici- 
nandosi cosî all’idea astratta di «Stato». Se la lezione di Hegel deve es- 
sere circostanziata e considerata alla luce delle conoscenze e del dibat- 
tito intellettuale dell’epoca, certo vi si può notare un approccio che pro- 
va a travalicare le apparenze. Di fatto giudizi (talvolta «pregiudizi») 
ancora basati su paradigmi storici inadeguati permangono, spesso favo- 
riti da una rigida contrapposizione tra Oriente e Occidente, alla quale 
sfuggono grandi sguardi d’insieme per le problematiche legate alla dif- 
fusione sul piano eurasiatico di idee, dottrine religiose e scientifiche, 
che travalicarono i confini dell'Europa e dell'Asia. Se le vicende legate 
alle guerre persiane segnano l’inizio di un antagonismo irriducibile, bi- 
sogna pur notare che la vittoriosa campagna di Alessandro Magno rap- 
presentò per l’Iran un momento di sconvolgimento e di frammentazio- 
ne (ma al contempo di sinecismo etnoculturale), e che solo dopo la pa- 
rentesi seleucide si vide la rinascita di un nazionalismo iranico, in prima 
battuta rappresentato dalla dinastia arsacide dei Parti, e successivamente 
esaltato dalla propaganda politica dei Sasanidi. Da questo punto di vi- 
sta le genti iraniche daranno vita anche a una reazione antiellenica vol- 
ta contro la dominazione straniera, tanto politica quanto culturale. Lo 
stesso Alessandro divenne, da parte persiana, l'esempio del tiranno de- 
moniaco, al punto da essere definito nella letteratura zoroastriana in 
pahlavi* «quel maledetto Alessandro il greco»’ (dr gizistag Aleksandar î 
bròmayig), inviato da Ahreman per portare il dubbio tra gli uomini del- 
la buona religione (lo zoroastrismo), nonché «una severa tirannia, guer- 
ra e malattia». Allo stesso modo, Alessandro fu accusato dal clero zo- 


‘ Si veda l’ed. di Pi1. GIGNOUX, Le livre d’Ardà Viraz, Paris 1984, cap. 1, pp. 36-37, 145. Cfr. 
anche l’ed. di w. BELARDI, The Pablavi Book of the Righteous Viraz, I, capp. I-II, Rome 1979, pp. 
23-25, 75-76. Su altri passi interessanti in pahlavi cfr. A. PAGLIARO, L’età antica, in A. PAGLIARO e 
E. BAUSANI, La letteratura persiana, Milano 1960, pp. 37-38, nota 3. 

* Alessandro è detto «romano», pahl. 4romzyig, ma è chiaro che tale uso ricalca l’autodeno- 
minazione dei «Greci» dell'impero d'Oriente come ‘Popuior (c. ostRogGORSKY, Storia dell’impero 
bizantino, Torino 1993, p. 26). Sulla demonizzazione di Alessandro cfr. J. WIESEHGFER, Irarzische 
Anspriiche an Rom auf ehemals achaimenidische Territorien, in «Archiologische Mitteilungen aus 
Iran», n.s., XIX (1986), pp. 180-81; 1., Zur: Nacbleben von Achaimeniden und Alexander in Iran, 
in «Achaemenid History», VIII (1994), pp. 389-97. 

‘ Su questa triade di calamità, confrontabile con quella paventata da Dario I (DPd 13-24) e for- 
se rievocata nei versi 715-16 dei Persiani di Eschilo, si vedano A. PANAINO, «baind-», «duSiyara-» e 
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roastriano di aver bruciato e disperso il canone avestico, come si evin- 
ce da alcuni riferimenti contenuti nel Derkard e nell’ Ardà Wiràz Namag' 
Tale risposta del nazionalismo iranico, soprattutto di derivazione sasa- 
nide, è visibile ancora nella letteratura zoroastriana del Ix secolo d. C., 
e si differenzia pertanto dalle posteriori idealizzazioni di Alessandro, di- 
venuto eroe universale, profeta e saggio, talvolta fratellastro di Dario, 
nonché addirittura zelante musulmano”. Mi sembra inoltre opportuno 
puntualizzare, come notava Momigliano?, che a partire dal regno di Fi- 
lippo II la monarchia patriarcale macedone si modificò nella direzione 
di una «forma-stato» sempre pit prossima a quella achemenide, con pa- 
lesi imitazioni delle istituzioni militari, cortesi e cancelleresche iraniche; 
sotto questo profilo la conquista di Alessandro solo in parte (e con un 
patente intento propagandistico) riflette il desiderio greco di riscatto, 
quanto piuttosto — e il congedo dei contingenti greci rinviati in patria 
da Alessandro dopo la presa di Ecbatana (330 a. C.) lo conferma - la re- 
sa dei conti tra due forze antitetiche sotto numerosi aspetti divenute or- 
mai speculari. Non è casuale infatti che la moderna storiografia assuma 
che da questo momento in poi il Macedone, più che il vendicatore 
dell'Occidente, si considerasse il continuatore della monarchia persia- 
na. Se quindi il disegno di Alessandro non può, se non artificialmente, 
essere inteso come il trionfo della «libertà» greca, in contesto tardo an- 
tico, il paradigma dello scontro tra «democrazia» e «imperialismo» non 
sarà più applicabile nemmeno in senso generico, giacché a combattersi 
saranno due imperi antagonisti, prima quello romano e quello partico, 
quindi quello romano e bizantino contro l’Er4nsabr dei Sasanidi; una 
nuova We/tgeschichte determinò alleanze e fiancheggiamenti, senza che 
fossero messi in causa principî quali quelli evocati nel tradizionale ca- 
novaccio su cui si suppone debba essersi giocato lo scontro tra Oriente 
iranico e Occidente greco-romano. Ad esempio, è bene ricordare che, 
dal punto di vista del mondo giudaico, oltremodo ellenizzato, l'impero 
partico fu visto come potenza amica, l’unica capace di contrastare l’im- 
perialismo romano e il giogo da esso posto su Israele'°; si può inoltre ri- 


«drauga-»:un confronto antico-persiano avestico, in «Atti del Sodalizio Glottologico Milanese», XXVII 
(1986) [1987], pp. 95-102; In., Ancora sulle tre calamità, ivi, XXXII (1991) [1993], pp. 70-83. 

? Si veda la raccolta di fonti in H. HUMBACH, The Gdthés of Zarathushtra and the Other Old Aves- 
tan Texts, parte I, Heidelberg 1991, pp. 52-53. L'esistenza di un canone avestico in forma scritta 
è per quest'epoca alquanto inverosimile. 

® Si veda la trattazione di A, ABEL, La figure d' Alexandre en Iran, in La Persia e il mondo greco- 
romano, Atti del convegno (Roma, 11-14 aprile 1965), Roma 1966, pp. 147-56. 

? A. MOMIGLIANO, Saggezza straniera. L’Ellenismo e le altre culture, Torino 1980, p. 136. 

!° J. NEUSNER, Jews in Iran, in CHI, III/2 (1983), pp. 909-23; 1D., Israel*s Politics in Sasanian 
Iran, New York London 1986, pp. 3-7; sulle persecuzioni antigiudaiche posteriori al concilio di 
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cordare che la riduzione dello Yemen a stato vassallo dei Sasanidi a par- 
tire dal 570 d. C. sotto Xusraw AnòSag-ruwan (Cosroe I), per quanto 
inserita nel quadro di una politica di aspro contrasto degli Etiopi, alleati 
di Bisanzio, venne a sostenere la potente comunità ebraica locale!!. A 
questo atteggiamento, mutatis mutandis, «medizzante» non fu estraneo 
il ruolo già svolto dagli Achemenidi di fronte alla cattività babilonese 
della comunità giudaica e nelle vicende legate alla ricostruzione del Tem- 
pio di Gerusalemme. Non è pertanto accettabile che il paradigma de- 
mocrazia versus imperialismo (ovvero tra g\evdegor e dodhor), ereditato 
in modo estensivo dalle guerre persiane del v secolo, sia applicato nel 
tardo antico, o addirittura sovrapposto, in modo più o meno velato, 
nell’analisi del conflitto tra cristianesimo e zoroastrismo, ovvero tra le 
due religioni che diverranno ufficiali negli imperi romano e sasanide'?. 
Il rischio infatti è quello di una ideologizzazione della storia, per giun- 
ta tendenziosamente etnocentrica. La storia delle lotte tra imperi e re- 
ligioni nazionali non può essere pertanto separata dall’analisi dei feno- 
meni ingeneratisi con la crisi spirituale dell’individuo dinanzi alla so- 
cietà e ai culti tradizionali a partire dal m secolo a. C., e che nel mondo 
greco si annuncia anche attraverso il decadimento dei «valori» della po- 
lis; crisi spirituale che sfocerà non solo in un ritorno «al privato», ma 
nell’insorgenza, oltre che del cristianesimo, dei culti misterici e orien- 
tali; significativa sarà inoltre la dialettica tra la gnosi e i suoi movimen- 
ti di diversa ascendenza, tra i quali, segnatamente il manicheismo, che 
attraverserà il mondo eurasiatico contrastando sia il cristianesimo sia lo 
zoroastrismo con un’abilità camaleontica di mimetismo culturale; sotto 
questa luce, ovviamente, un’esegesi dello stesso manicheismo che non 
sapesse prescindere dai /irzites politici, segnerebbe il passo dinanzi alla 
ramificazione delle vicende storiche nonché alla varietà delle stesse fon- 
ti, che indifferentemente ci giungono dall'Egitto, da Agostino, come 
dalla cristianità greca, ma anche dall’Iran, dal mondo arabo-islamico 
nonché dall'Asia centrale e dalla Cina. 

Il presente capitolo vuole offrire una sintetica presentazione dell’evo- 
luzione del mondo iranico dai primi rapporti con la civiltà greca sino al- 
la caduta dell’impero sasanide sotto i colpi delle tribi arabe islamizza- 


Quinisesto e i sentimenti filosasanidi delle comunità ebraiche nell'impero bizantino cfr. A. CARI- 
LE, Materiali di storia bizantina, Bologna 1904, p. 56; si veda però anche G. WIDENGREN, The Status 
of the Jews in the Sassanian Empire, in «Iranica Antiqua», I (1961), pp. 117-62. 

!! c. E. BOSWORTI, Iran and the Arabs before Islam, in CHI, III/1 (1983), pp. 604-9. 

!? Estremamente illuminanti risultano le considerazioni di E. PARATORE, La Persia nella lette 
ratura latina, in La Persia e il mondo greco-romano cit., pp. 508-9, sul fatto che per i Romani l’im- 
magine della «Persia» rimase quella di «una potenza dispotica, protervamente fastosa e satura di 
ricchezze». 
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te, tratteggiando dialetticamente sia la visione che gli Iranici ebbero del- 
la grecità, sia gli influssi che quest’ultima lasciò sull’Iran, all’interno di 
una dimensione metodologica che privilegi la dinamica dei rapporti gre- 
co-iranici nel contesto eurasiatico a una statica polarizzazione di oppo- 
sti. Preme inoltre all’autore mostrare il ruolo intermediatorio dell’area 
iranica, che, posta al crocevia di mondi lontani, ha svolto una funzione 
non solo ostile, ma ha veicolato, non senza modificazioni ed elabora- 
zioni autonome, idee, dottrine, nozioni ereditate dalla tradizione me- 
sopotamica, greca, indiana e centrasiatica. 


2. Dai Medi ad Alessandro. 


Alla luce delle fonti iraniche, sostanzialmente mute sull'argomento, 
appare difficile trattare dei rapporti tra la civiltà dei Medi e quella gre- 
ca d’Asia Minore; certamente la novità costituita dalla formazione del- 
la prima grande compagine statale eretta da una gente iranica non sfuggi 
a Erodoto, il quale nel suo Myéixòg Abyoc, ne offre una sorta di storia” 
a partire dal regno di Deioce, figlio di Fraorte (I), a cui si deve l’azione 
rudemente unificatrice delle tribé mede e la costruzione di Ecbatana; 
Fraorte (II) avrebbe a sua volta sottomesso i Persiani e fatto guerra, sen- 
za successo, agli Assiri; solo Ciassare, dopo l’interregno scitico, avreb- 
be riorganizzato il potere e sottomesso Ninive. Nonostante il fatto che 
numerosi dati raccolti da Erodoto mostrino un certo grado di plausibi- 
lità (per quanto il confronto puntuale con le fonti assire non sia privo di 
problemi)", resta sospetta, come ha sottolineato P. Briant", la stretta 
somiglianza tra le istituzioni mede e quelle achemenidi, anche se è le- 
gittimo supporre che i Persiani abbiano mutuato alcuni aspetti signifi- 
cativi della propria civiltà dai loro diretti predecessori nell'esercizio del 
potere. In qual misura si possano valutare tali influssi e quale modello 
diretto abbia potuto cogliere Ciro II dal regno di Astiage, l’ultimo so- 
vrano medo, è però una questione aperta. In proposito gli stessi studi 
assiriologici, oggi più inclini a tratteggiare in modo pi sfumato le dif- 
ferenze tra l’eredità propriamente assira e quella babilonese, tendono a 
focalizzare le relazioni intercorse tra i Parsà e gli Assiri (ad esempio l’isti- 
tuto della coreggenza, la rgooxvveotg, l’uso di deportazioni di massa, 


! ERODOTO, 1.95-106. Ancora di notevole importanza è il saggio di I. M. DIAKONOFF, Istorija 
Midij, Moskva-Leningrad 1956. 

! r. n. FRYE, The History of Ancient Iran, Munich 1984, pp. 46-74. 

! P. BRIANT, Histoire de l’ Empire Perse de Cyrus è Alexandre, Paris 1996, pp. 35-38. 
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ecc.)!, in alcuni casi derivate attraverso l’intermediazione meda, ma con 
certe peculiarità che suggeriscono anche contatti diretti!” In ogni caso 
la «potenza meda» assunse nell’immaginario greco un significato etno- 
culturale notevolmente estensivo, in quanto di sovente i Persiani (Par 
sa-]/Méoong), tribi sud-occidentale, storicamente e linguisticamente!* di- 
stinta dai cugini Medi (a.p. Mdda-/Mfd0c), verranno chiamati Mfijdor, 
fino all’icastica designazione delle guerre contro i Persiani come «guer- 
re mediche» (tà Mndwxd)! o dei filopersiani come «medizzanti»?®. In 
questa sovrapposizione degli etnonimi (e soprattutto nell’uso di termi- 
ni quali unditew e undiopog) si deve vedere un'origine che verisimil- 
mente risale già al tempo della vittoria di Ciro su Creso e alla conquista 
della Ionia da parte del generale medo Harpagos”; inoltre, come ha sot- 
tolineato Pugliese-Carratelli?, tali espressioni non si limitano a un'ac- 
cezione esclusivamente politica, ma alludono anche a una sorta di pre- 
dilezione per costumanze prettamente asiane. Questione affatto diffe- 
rente è invece quella della ricezione in greco degli etnonimi Mfj$og e 
Ilégong, che, a giudizio di Benveniste, erano entrati in greco intorno al 
x secolo a. C., ovvero prima che un d fosse passato in ionico a é e che é 
si fosse abbreviato dinanzi a un gruppo consonantico”?. 


!6 M. DANDAMAYEV, Assyrian traditions during Achaemenid times, in Assyria 1995. Proceedings 
of the roth Anniversary Symposium of the Neo-Assyrian Text Corpus Project (Helsinki, 7-11 settem- 
bre 1995), Helsinki 1997, pp. 41-48 (con ampia bibliografia e discussione dei problemi). Cfr. inol- 
tre G. GNOLI, Politica religiosa e concezione della regalità presso gli Achemenidi, in Gururdjamarijarikà. 
Studi in onore di G. Tucci, Napoli 1974, pp. 23-88; cfr. ora anche G. AHN, Religiose Henrscherlegiti- 
mation im achimenidischen Iran, Leiden 1992. 

!? Intorno al 642 Ciro I, leader di un gruppo di trib persiane, avrebbe inviato a Ninive suo figlio 
maggiore, Arukku, come ostaggio insieme a un tributo (cfr. DANDAMAYEV, Assyrian traditions cit., p. 43). 

1* Il medo, di cui non abbiamo attestazioni dirette, ma che viene ricostruito attraverso una se- 
rie di «spie» lessicali dialettologicamente distinguibili nelle iscrizioni achemenidi in antico persia- 
no (M. MAYRHOFER, Die Rekonstruktion des Medischen, Graz-Wien-Kéln 1968), è lingua iranica 
nord-occidentale (e per alcuni tratti più vicina all’avestico, lingua orientale, ma non precisamente 
collocabile sul piano geografico); l'antico persiano, invece, è lingua iranica sud-occidentale. Si no- 
terà però che le iscrizioni achemenidi sembrano inglobare varietà dialettologiche (e referenziali) 
ormai repertoriate nel lessico d’uso e al di là della loro provenienza areale. Ch A. v. ROSSI, La va- 
rietà linguistica nell'Iran achemenide, in «Annali dell’Istituto Orientale di Napoli», III (1981), pp. 
141-92; ID., G/ottonimia ed etnonimia nell’Iran achemenide, ivi, VI (1984), pp. 39-65. 

!* Ad es. TUCIDIDE, 1.14; ARISTOTELE, Politica, 1303b33. 

2° Sui limiti e lo schematismo del paradigma greco relativo alla decadenza persiana (cfr., ad 
es., PLATONE, Leggi, 694c-696a), come frutto dell’indolente e molle educazione meda, rispetto al- 
la rudezza dell’era di Ciro, si veda BRIANT, Histoire cit., pp. 24-25. 

2! ERODOTO, 1.174-77. 

2 G. PUGLIESE-CARRATELLI, Le guerre mediche ed il sorgere della solidarietà ellenica, in La Persia 
e il mondo greco-romano cit., p. 151. Cfr. anche G. waLseR, Hellas und Iran, Darmstadt 1984, pp. 
73-100; per un'attenta analisi dell'enorme prevenzione dimostrata dal mondo greco nell’interpre- 
tazione del mondo femminile persiano si rimanda alla puntuale discussione offerta da M. BROSIUS, 
Women in Ancient Persia (558-331 BC), Oxford 1966. 

2) E. BENVENISTE, Relations lexicales entre la Perse et la Grèce ancienne, in La Persia e il mondo 
greco-romano cit., p. 480. 
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La repentina ascesa degli Achemenidi (a.p. Haxamanistiya-) con Ciro 
il Grande rappresenta una svolta nella storia del mondo antico. Per la 
prima volta infatti una stirpe di origine indoeuropea, ma la cui civiltà 
da tempo era stata fortemente permeata dall’influsso delle grandi cul- 
ture mesopotamiche”*, quali, in modo più significativo, quelle assira, ba- 
bilonese ed elamica, non solo costituisce una grande compagine impe- 
riale, ma viene a occupare uno spazio geopolitico di tale vastità e com- 
plessità da imporre enormi problemi amministrativi e al contempo 
soluzioni innovative. Da questo punto di vista uno dei significati più ri- 
levanti per la storia dell’antichità e strettamente pertinenti all’evolu- 
zione della civiltà greca emerge dal ruolo di enorme contenitore gioca- 
to dal mondo iranico; la diretta gestione di satrapie di apparentemente 
inconciliabile eterogeneità etnolinguistica, religiosa e culturale imporrà 
lo sviluppo di un’amministrazione complessa e articolata, ma al con- 
tempo l’esercizio di una sorta di «dispotismo illuminato» ante litteram, 
al quale generalmente si allude con la formula, forse un po’ stereotipa, 
della cosiddetta «tolleranza» achemenide. Se di «tolleranza» si trattò, 
certo essa rispondeva non ad astratta benevolenza, ma a un piano poli- 
tico di realismo, determinato a mantenere un'effettiva governabilità sen- 
za alcuna utopica pretesa di uniformazione delle diversità presenti in un 
impero sovranazionale, per quanto gravitante attorno a un centro poli- 
tico costituito dalla Persia e in secondo luogo dalle regioni degli Ariya” 


* Un'analisi della civiltà iranica che si muova esclusivamente nell’ambito della cosiddetta ere- 
dità indeuropea o indoiranica risulta estremamente limitante e impedisce di collocare correttamente 
i (enomeni di sinecismo maturati nel rapporto con Assiri, Babilonesi, Elamiti, Aramei, ecc. Su que- 
sto problema cfr. GnOLI, Politica religiosa presso gli Achemenidi cit., pp. 23-88; 1n., Babylonian 
influences on Iran, in Elr., III/3 (1988), pp. 334-36. Di recente BROSIUS, Wozzer cit., pp. 14-17, ha 
cercato di dimostrare che, in realtà, né Ciro II né Cambise II sarebbero stati legati alla famiglia 
achemenide, giacché nessuna iscrizione nota (a parte quella di Pasargade, che però sembrerebbe 
essere probabilmente dell’epoca di Dario I), elenca per Ciro I e Cambise I alcun antenato oltre a 
Tespi. Sarebbe quindi stato Dario I a falsificare la genealogia per legittimare la sua usurpazione 
del potere reale. La perentorietà con cui tale soluzione viene presentata, quasi si trattasse di un da- 
to ormai acquisito per certo, risulta a mio avviso forzata, in quanto, oltre alle iscrizioni di Dario, 
abbiamo la testimonianza erodotea, che in due casi (3.75, 7.11) giustifica la discendenza da Ache- 
mene; inoltre, il fatto che il sigillo n. 93 da Persepoli nomini Kurus (probabilmente Ciro I) come 
«Anshanita» e «figlio di Tespi» non basta a negare la parentela con Achemene, il quale, pur non 
essendo nominato, non è neppure sostituito da un altro personaggio. Sulla questione, alquanto con- 
troversa si vedano sia l'intervento (di segno opposto) di F. VALLAT, Cyrus l’usurpateur, in «Topoi», 
suppl. 1 (1997), pp. 423-34, e le obiezioni avanzate da P_Briant nella stesso volume, pp. 50-51. 

Per una trattazione dei rapporti tra identità persiana e aria (nel senso di iranica) si veda ol- 
tre nel testo; in merito alle diverse liste delle satrapie, attestate nelle iscrizioni persiane, e in par- 
ticolare nelle sequenze delle terre e popoli (a.p. dabyu-) dell'impero soprattutto attraverso il regno 
di Dario I e di Serse, si rimanda agli studi di c. HERRENSCHMIDT, Désignation de l’empire et concepts 
politiques de Darius I d'après ses inscriptions en vieux-perse, in «Studia Iranica», V (1976), pp. 33- 
65; n., Les créations d’ Aburamazda, ivi, VI (1977), pp. 17-58; ID., La Perse, rien que la Perse e La 
première royauté de Darius avant l’invention de la notion d'empire, entrambi in Pad nam î Yazdin. 
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Non solo quindi gli Achemenidi rispetteranno, nei limiti del possibile, 
le leggi locali e il diritto consuetudinario dei diversi popoli sottomessi, 
ma eviteranno di provocare inutilmente le genti sconfitte imponendo (al 
di là del dovuto tributo, dell’accettazione di una guarnigione sotto il 
controllo di un satrapo) culti stranieri o lesivi della tradizione. In que- 
sto senso la politica di alleanza con le forze locali già si manifesta nella 
scelta di Ciro II di accompagnare in processione il dio Marduk e so- 
prattutto di attribuire a Babilonia uno status speciale (poi revocato da 
Serse in seguito alle ribellioni del 484 e 482)?. Con questi atti sostan- 
ziali i Persiani sfruttarono, al fine di ottenere consenso, le lotte interne 
a Babilonia, scaturite sotto il regno di Nabonedo, che aveva svilito il 
culto di Marduk a favore di quello di Sîn” In questo programma ven- 
gono a inserirsi documenti quali la «lettera» del re Dario al satrapo Ga- 
data, conservata su di un'iscrizione greca ritrovata a Magnesia sul Mean- 
dro”. In tale «lettera», il Re dei Re loda Gadata, probabilmente satra- 
po della Ionia, per i lavori agricoli?’ realizzati tra l'Eufrate e le rive 
dell’ Asia Minore, ma lo rimprovera anche per aver cercato di esigere 
un'imposta dai giardinieri del tempio di Apollo, dispiacendo cosi ai sen- 
timenti dei suoi antenati verso un dio che aveva sempre detto la verità 


Etudes d'épigraphie, de numismatique et d’ histoire de l'Iran ancien. Travaux de l’Institut d' Etudes ira- 
niennes, 9, Paris 1979, pp. 5-21 € 23-33, dai quali si evince che la nozione di «centro», rappre- 
sentato dalla Persia, si estende progressivamente sino a inglobare le altre regioni abitate da genti 
di stirpe aria. 

* Cfr. M. DANDAMAYEV, lranians in Achaemenid Babylonia, Costa Mesa - New York 1992. 

?? J. HARMATTA, Les modèles littéraires de l’édit babylonien de Cyrus, in Commémoration Cyrus. 
Hommage Universel, Téhéran-Liège 1974, I, pp. 29-44; W. EILERS, Le texte cunéiforme du cylindre 
de Cyrus, in Commémoration Cyrus cit., II, pp. 25-34; w. von sopEN, Kyros und Nabonid. Propa- 
ganda und Gegenpropaganda, in Kunst, Kultur und Geschichte der Achimenidenzeit und ibr Fortleben, 
«Archiologische Mitteilungen aus Iran», suppl. 10, Berlin 1983, pp. 61-68. Un diverso punto di 
vista nell’interpretazione del conflitto tra Nabonedo e il clero babilonese è proposto invece da H. 
LEWwY, The Babylonian background of the Kay Kàis “Legend”, in «Archiv Orientàlni», XVII (1949), 
pp. 28-109, e daJ. LEWY, The late Assyro-Babylonian cult of the Moon and its culmination at the ti- 
me of Nabonidus, in «Hebrew Union College Annual», XIX (1945-46), pp. 405-89. 

28 Il testo con traduzione, bibliografia e commento in BRANDENSTEIN e MAYRHOFER, Handbuch 
cit., pp. 91-98. Cfr. anche P. LECOQ, Les inscriptions de la Perse achéménide, Paris 1997, p. 277; D. 
METZLER, Bemserkungen zum Brief des Darius an Gadatas, in «Topoi», suppl. 1 (1997), pp. 323-32. 

? L'importanza assunta nell'Iran achemenide dall’agricoltura e dalle opere di canalizzazione 
delle acque e di irrigazione fu colta anche dalle fonti classiche (SENOFONTE, Economzico, 4.4; m., 
Ciropedia, 8.6.16; POLIBIO, 10.28); un giudizio positivo verso tali attività è espressamente formu- 
lato nel cap. mi del Widà&wdéd avestico, su cui cfr. F. A. CANNIZZARO, Il capitolo georgico dell’ Ave- 
sta, Messina 1913 (incluso nell’ed. postuma del Vendidad, Messina 1916 [rist., con postfazione di 
A. Panaino, Milano 1990, pp. 23-66]). Sulle problematiche economiche cfr. P. BRIANT, Etat et pa- 
steurs au moyen-orient antique, Paris-Cambridge 1982; ID., Rois, tributs et paysans, Paris 1982; L. 
cacnI, Aspetti dell'economia regia nella Mesopotamia achemenide, in Stato economia lavoro nel Vici- 
no Oriente antico, Atti del convegno internazionale (Firenze, 29-31 ottobre 1984), Milano 1988, 
pp. 156-66; 11. GoBLOT, Les ganats. Une technique d'acquisition de l'eau, Paris - New York - La Haye 


1979. 
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ai Persiani”. Come spiegare allora il comportamento di Cambise II in 
Egitto? Resta classico il topos della follia” del sovrano achemenide, ma 
si può sospettare che Erodoto e Diodoro riflettano una fonte ostile, giac- 
ché è da più di 60 anni che sono emersi documenti che smentiscono ta- 
le tradizione”. Ricordiamo, ad esempio, il ritrovamento nel Serapeum 
di Menfi (ove venivano imbalsamati e posti nei sarcofagi i diversi buoi 
Api) dell’epitaffio proprio del bue Api morto nel 524, in cui esplicita- 
mente si menzionano i riti funebri compiuti nel rispetto della tradizio- 
ne egizia da Cambise. Il toro successivo, nato sotto Cambise, morî per 
cause naturali e fu sepolto nel Serapeum nel quarto anno di regno di Da- 
rio. Sembrerebbe piuttosto che Cambise avesse sottoposto diversi tem- 
pli egizi a misure economiche restrittive dovute a ragioni di buona am- 
ministrazione e non a fanatismo religioso o pazzia”. 
L’amministrazione dell'impero persiano si distinse per l’impiego ar- 
ticolato delle più importanti lingue veicolari dell’epoca; per ragioni sia 
geografiche sia di continuità politica con le tradizioni precedenti, a par- 
tire dall’iscrizione di Dario I a Bisutun (520-519 a. C. circa)”, troviamo 
attestato l’uso di giustapporre diverse versioni dello stesso testo, perlo- 
più in tre lingue (antico persiano, elamico e accadico). Se la cuneiforme 
antico persiana sia un'invenzione del regno di Dario I, come alcuni sug- 
geriscono dalla ricostruzione del cap. 70 della stessa iscrizione, oppure 
pit antica e in parte di derivazione meda”, è oggetto di controversie an- 
cora aperte”; in ogni caso l'adozione di un sistema cuneiforme confer- 
ma gli stretti legami con il mondo mesopotamico, per quanto tale siste- 
ma di scrittura non derivi direttamente né dal sillabario accadico né da 


> pH. HUYSE, Die Begegnung zwischen Hellenen und Iraniern. Griechische epigraphische Zeugnis- 
se von Griechenland bis Pakistan, in c. RECK e P. ZIEME (a cura di), Iran und Turfan. Beitrige Berlin- 
er Wissenschaftler Werner Sundermann zum 60. Geburtstag gewidmet, Wiesbaden 1995, pp. 102-3. 

*! Vedi ancora ERODOTO, 3.30. 

*? Ibid., 3.29; DIODORO SICULO, 1.95. Si veda BRIANT, Histoire cit., pp. 67-68. 

* E. BRESCIANI, La satrapia d'Egitto, in «Rivista degli Studi Orientali», VII (1958), pp. 132- 
188; 1n., The Persian occupation of Egypt, in CHI, II (1985), pp. 502-28; Ip., Cambyse, Darius I et 
le droit des temples égyptiens, in «Méditerranées», 1995, pp. 103-13; O. POSENER, La première do- 
mination perse en Egypte, Le Caire 1936; cfr. le annotazioni di P_Briant nel Bulletin d’histoire 
achéménide, in «Topoi», suppl. 1 (1997), pp. 47-50. 

* Cfr. ora l’ed. di R. scHMITT, The Bisitun inscriptions of Darius the Great. Old Persian text, in 
Corpus Inscriptionum Iranicarum, 1/1, London 1991. 

?* Paradigmatico è a questo proposito il trattamento del problema da parte di 1. M. DIAKONOFF, 
The origin of the ‘Old Persian’ writing system and the Ancient Oriental epigraphic and annalistic tradi 
tions, in M. BOYCE e I. GERSHEVITCII (a cura di), W B. Henning Memorial Volume, London 1970, 
pp. 98-124. 

% P. LEcoO, La /angue des inscriptions achéménides e Le problème de l’écriture cunéiforme vieux- 
perse, in Commémoration Cyrus cit., rispettivamente II, pp. 55-62, e III, pp. 25-107; scHMITT, The 
a inscriptions cit., pp. 45, 73-74; ROSSI, La varietà cit., pp. 141-92; ID., G/ottonimia cit., pp. 
54-62. 
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quello elamico. L’amministrazione achemenide, come testimoniato so- 
prattutto dai ritrovamenti persepolitani del Tesoro e della Fortezza”, 
documenta un ampio uso dell’elamico, nonché la presenza dell’aramai- 
co”, che curiosamente risulta impiegato per brevi annotazioni (o con im- 
pressioni da sigillo) su diverse tavolette persepolitane” L’accadico re- 
stò ovviamente in uso presso le cancellerie locali o le scuole ove tale lin- 
gua era pit naturale, ma troviamo anche iscrizioni quadrilingui, ovvero 
con una versione egiziana e non solo in Egitto (come le iscrizioni del Ca- 
nale di Suez; DZ), ma anche a Susa su una statua di Dario (DSab). L’uti- 
lizzazione del greco non dovrebbe pertanto essere stata affatto rara da 
parte di funzionari che operavano nella Ionia e in genere in un territo- 
rio ove la lingua veicolare fosse (anche) il greco. Purtroppo nulla ci è 
giunto dell’iscrizione bilingue, verisimilmente greco-persiana, che, se- 
condo Erodoto, Dario avrebbe fatto incidere sulle rive del Bosforo". 
Nomi iranici (anche di schiavi o liberti), peraltro, compaiono in nume- 
rose iscrizioni greche, soprattutto nelle isole, ma anche ad Atene, Delo 
e Rodi; degno di nota è inoltre un passo della «Cronaca di Lindos» a 
Rodi, ove si fa riferimento alle offerte presentate al santuario di Atena 
da un generale del re persiano‘!. Al contempo, si deve convenire con 
Asheri che, per quanto i Greci non amassero imparare le lingue dei «bar- 
bari» e che figure come Istieo, Temistocle, ecc. fossero considerate ec- 
cezionali*, la complessa situazione linguistica prodottasi nel Vicino 


! G. G. CAMERON, Persepolis Treasury Tablets, Chicago 1948; R. T. HALLOCK, Persepolis Fortifi- 
cation Tablets, Chicago 1969. 

%° R. A. BOWMAN, Aramaic Ritual Texts from Persepolis, Chicago 1970; in verità non si tratta 
di testi rituali, ma di documenti di differente natura, su cui cfr. R. T. HALLOCK, Aramzaic in the 
Achaemenid Empire, in CHI, II cit., pp. 704-5. Sulle cosiddette Nebentiberlieferungen si rimanda a 
w. HINZ, Neue Wege im Altpersischen, Wiesbaden 1973; In., A/tiranisches Sprachgut der Nebentiber- 
lieferungen, Wiesbaden 1975. 

Merita attenzione la teoria formulata da 1. cersnEvITCH, The alloglottography of Old Per- 
sian, in «Transactions of the Philological Society», 1979, pp. 114-90, secondo il quale, in prima 
battuta, l’elamico sarebbe stato utilizzato già a Bisutun da scribi bilingui che avrebbero «elamo- 
grafato» il testo antico persiano formulato da Dario I e che quindi la versione elamica potesse es- 
sere direttamente «riletta» in persiano. 

‘ ERODOTO, 4.87. Erodoto afferma che le iscrizioni (Yodupata) sarebbero state una in carat- 
teri «assiri» (èg tiv’Acovoua), l’altra in lettere «greche» (èg èè tiv‘EMnvixa); si noterà però che sot- 
to la designazione di doovpra yedpparta Erodoto potrebbe riferirsi alla foggia dell’iscrizione (ov- 
vero all’uso del cuneiforme), piuttosto che alla lingua. Sulla questione relativa alla capacità o me- 
no dei Greci di distinguere effettivamente tra il sistema cuneiforme accadico e persiano si veda la 
discussione offerta da LECOQ, Le problème cit., pp. 100-2; cfr. anche R. SCHMITT, Assyria gramma- 
ta und dhnliche: Was wuften die Griechen von Keilschrift und Keilschriften?, in C. w. MULLER, K. 
STIER €J. WERNER, Zur Umsgang mit fremdem Sprachen in der griechisch-ròmischen Antike, Stuttgart 
1992, PP. 21-35. 

4! Si rimanda alla trattazione di HuvsE, Die Begegnung cit., pp. 100-2. 

4 Su questo tema si rimanda alla trattazione di MomiGLIANO, Saggezza cit., pp. 150-54, 171. 
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Oriente antico favori la nascita della categoria - alquanto sospetta, ov- 
viamente - degli interpreti; la conoscenza dell’antico persiano (o di una 
sua varietà ?) appare invece acquisita da parte di alcuni individui bilin- 
gui di origine greca microasiatica‘ Restano inoltre a testimoniare l’im- 
patto delle lingue iraniche sul greco una serie di prestiti, che non si li- 
mitano all’onomastica‘, ma che si estendono anche alla terminologia mi- 
litare, agricola, cultuale e religiosa, amministrativa, ecc.‘ La capacità 
del pubblico ateniese di riconoscere «a orecchio» una parlata straniera, 
palesemente iranica, sembrerebbe dimostrato dalla presenza negli Acar- 
nesi di Aristofane di un verso, il n. 100, messo in bocca al falso inviato 
WevdagtaPag (il quale altri non è che un Ateniese travestito); se tale 
verso fosse letto (tenuto conto dell’incerta tradizione manoscritta): ra 
otapave Saga varoo-(I)ova catga, con ogni verosimiglianza dovreb- 
be intendersi come haya artamana Xsayarsa napaifuv yaunam xSa0ram «il 
giusto Serse (saluta) il regno ionico (che sta) nelle acque»*. D'altro can- 
to, a parte alcuni casi recenziori in avestico, non abbiamo grecismi in 
antico persiano, se non l’etnonimo Yazza-, m. «Ionia» (anche Yaund, 
n.pl.m., «gli Ioni»; "Iwveg, Idovec), che però vale per antonomasia co- 
me denominazione dei «Greci». Bisogna però notare che in alcune iscri- 
zioni (DNa 28-29; DSm 8-11), si menzionano sia la Ionia (Yazza) sia gli 


© D. asneRI, Fra E/lenismo e Iranismo, Bologna 1983, pp. 18-226; una serie interessante di ca- 
si di interpreti e intermediari capaci di tradurre dal greco al persiano e viceversa è raccolta alle pp. 
21-22. Una visione d'insieme delle iscrizioni greche d'Asia Minore con riferimento al mondo ira- 
nico è offerta da HuvsE, Die Begegnung cit., pp. 102-6. 

“ e. JustI, Iranisches Namenbuch, Marburg 1895; E. BENVENISTE, Titres et noms propres en ira- 
nien ancien, Paris 1966; R. SCHMITT, Die Iranier-Namen bei Aischylos, Wien 1978; ID., Achaimeni- 
disches bei Thukidides, in Kunst, Kultur und Geschichte cit., pp. 69-86; m., Die Wiedergabe irani- 
scher Namen bei Ktesias von Knidos im Vergleich zur sonstigen griechischen Uberlieferung, inJ. HAR- 
MATTA (a cura di), Prolegomena to the Sources on the History of Pre-Islamic Central Asia, Budapest 
1979, pp. 119-33; R. SCHMITT, The Medo-Persian names of Herodotus in the light of the new evidence 
from Persepolis, in «Acta Antiquae Academiae Hungaricae», XXIV (1976) [1979], pp. 25-45; Pil. 
nuvse, Iranische Namen in den griechischen Dokumenten aus Agyptens, Wien 1990. 

4 Si rimanda a BENVENISTE, Re/ations cit., pp. 479-87. 

* Sebbene il passo fosse stato da principio interpretato come privo di senso, già I. FRIEDRICH, 
Die altpersische Stelle in Aristophanes' «Acharnem» (V_ 100), in «Indogermanische Forschungen», 
XXXIX (1921), pp. 92-103, ne aveva dimostrato l’iranicità; cfr. ora W. BRANDENSTEIN, Der persi- 
sche Satz bei Aristophanes, ‘Ayagvîjs, vers 100, in «Wiener Zeitschrift fir die Kunde des Siidasiens», 
VIII (1964), pp. 43-58, nonché BRANDENSTEIN e MAYRHOFER, Handbuch cit., p. 91; LECOO, Les in- 
scriptions cit., pp. 57-58. 

4 Si veda s. MAZZARINO, Fra Oriente e Occidente, Firenze 1947, pp. 109 sgg.; si veda anche 
nella tradizione indiana l’uso del scr. yavana-; sulle altre forme, alcune di origine iranica, come for- 
se Yona nelle iscrizioni di Afoka, cfr. M. MAYRHOFER, Kurzgefaftes etymologisches Woòrterbuch des 
Altindischen, III, Heidelberg 1976, p. 9. Molto interessante il contributo di R. ROLLINGER, Zur Be- 
zeichnung von «Griechen» in Keilschrifttexten, in «Revue d’Assyriologie», XCI (1997), pp. 167-72. 
Sulla questione si veda P. CALMEYER, Zur Recbifertigung einiger Grosskòniglicher Inschriften und Dar- 
stellungen: die Yaunà, in Kunst, Kultur und Geschichte cit., pp. 154-67. 
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Figura 1. Guardie mede e persiane sulla facciata est della scala nord del Tripylon (Persepoli). 


Figura 2. Particolare della scala del Tripylon. 
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Yaund takabarà, ovvero «gli Ioni (cioè i Greci) che portano il petaso»**; 
tra le genti che sono rappresentate nel sorreggere il trono di Artaserse 
II (o III) a Persepoli (A?P), si trovano nuovamente le didascalie (nella 
versione in antico persiano): iy472 Yauna® (n. 23), «questi è un ‘greco’ », 
e iyam Yauna takabara* (n. 26), «questi è un ‘greco’ che indossa il pe- 
taso»*. In DPe (11-13) sono elencati tre gruppi di «Greci»: Yaund tayaiy 
uskabyà («I Greci che sono sulla terra») #4 tayaiy drayahyi («e quelli 
che sono sul mare») 444 dabyava tayà para draya («e i popoli che sono ol- 
tre il mare»), ovvero vengono distinti i Greci che si trovano sulle coste 
dell’ Asia Minore sia da quelli del mare (o che dimorano nelle isole) sia 
dai Greci continentali. La satrapia comprendente la Tracia (e in parte 
la Macedonia) prendeva invece il nome di Skudra (a.p. sa-ku-u-da-ra)”", 
ma l’origine di tale designazione, talvolta apparentata a un dialetto sci- 
tico, resta incerta. 

Ritornando alla questione del multilinguismo dell’impero persiano, 
noteremo che l’età achemenide favori la diffusione dell’aramaico come 
lingua cancelleresca; gli effetti di questo impiego, testimoniato dai do- 
cumenti della comunità ebraica di Elefantina”' (tra i quali anche la cele- 
bre versione dell’iscrizione di Bisutun)” o dalla trilingue licio-greco-ara- 
maica rinvenuta nell’area del Letoo di Xanto”, si lasciano valutare in 
tutta la loro ampiezza in epoca tardo antica, quando gran parte delle 
scritture epicoriche dell’Iran occidentale e orientale, quali il partico, il 
medio persiano, il sogdiano e il coresmio, non solo si presenteranno co- 
me un'evoluzione di quella aramaica, ma con peculiarità ortografiche, 
quali l’uso di eterogrammi (ovvero di grafemi aramaici da leggersi si- 
multaneamente in una lingua iranica), frutto di una lunga elaborazione 
e soprattutto di un comune sistema, che solo un impero sovranazionale 
avrebbe potuto imporre”. 

E chiaro che in questo contesto l'atteggiamento greco verso l’ecu- 


‘* Secondo wALSER, Hellas cit., pp. 123-24, potrebbe trattarsi dei Macedoni. 

‘ Cfr. ENT, O/4 Persian cit., p. 156. 

* Forse da quello della città macedone di Scydra (pLINIO, Naturalis historia, 4.34; TOLOMEO, 
4.12, 4.36; STEFANO DI BISANZIO, 5.v.); cfr. A. T. OLMSTEAD, History of the Persian Empire, Chicago- 
London 1948, pp. 157-58; LECOO, Les inscriptions cit., p. 149. 

# 1. E. cowLEY, Aramaic papyri of the fifth century B.C., Oxford 1923. 

? ]. c. GREENFIELD e B. PORTEN, The Bisitun Inscription of Darius the Great. Aramaic Version, in 
Corpus Inscriptionum Iranicarum, 1/5, London 1982. 

® Per un'analisi e un commento del testo si veda asueRrI, Fra E/lenisnzo e Iranismo cit., pp. 
107-23, 170-75. Sugli elementi iranici contenuti nel testo aramaico cfr. M. MAYRHOFER, K/einasien 
zwischen Agonie des Perserreiches und hellenistischem Friibling. Ein Inschriftenfund des Jabres 1973, 
Wien 1976. 

* w 5. nenNING, Mitteliranisch, in Handbuch der Orientalistik, IV/x. Iranistik. Linguistik, Lei. 
den-KòIn 1958, pp. 21-40 [trad. it. Napoli 1996]. 
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mene persiana non possa che essere stato multiforme e variegato, non 
solo a seconda delle circostanze, ma anche degli orientamenti delle sin- 
gole poleis, cosi come delle diverse fazioni e famiglie” spesso divise da 
interessi contrastanti; inoltre non si trascurerà l’abilità diplomatica dei 
Persiani, il ricorso frequente alla corruzione o alla sponsorizzazione del 
filomedismo, il reclutamento di contingenti mercenari”, ecc. Da questo 
punto di vista, le mire espansionistiche di Dario I verso l'Europa, anti- 
cipate e in parte fallite con la campagna scitica, troveranno una strenua 
resistenza, ma anche un certo contraddittorio sostegno e non solo in am- 
biente greco-orientale. Non si può inoltre trascurare quanto potesse es- 
sere vantaggiosa la pax persiana non solo per i commerci e la circolazio- 
ne dei beni tra le città dell’ Asia Minore e l'interno, ma anche sul mare, 
ove la pirateria - celeberrima quella dei Sami - rendeva la navigazione 
rischiosa”. Ciò nonostante, la minaccia persiana, almeno cosî com’essa 
fu percepita in Occidente, stimolò fortemente l’autocoscienza greca e la 
contrapposizione tra l’è&vog ellenico e i faoPaoor, l’idealizzazione dei 
valori di #Aevdegia, iodtng e avtovopia delle poleis, in cui, a dispetto dei 
diversi ordinamenti possibili (aristocrazia e democrazia), si esaltava l’an- 
tagonismo irriducibile con la monarchia”; è però evidente, alla luce di 
pit equilibrate considerazioni proposte da Musti”, che sarebbe ridutti- 
vo considerare il conflitto con gli Achemenidi come la ragione prima e 
scatenante per l'elaborazione del senso di comune appartenenza alla gre- 
cità, che già esisteva e che pertanto fu rinsa/dato dalla dialettica dello 
scontro con la potenza persiana. 

I rapporti culturali tra Greci e Iranici, per quanto numerosi, non si 
lasciano definire, almeno per questa fase storica, nei particolari e per- 
tanto siamo costretti a una sintetica rassegna, alla quale dobbiamo però 
premettere una breve riflessione. Lo sviluppo culturale nei territori 
dell'impero persiano non fu certamente ostacolato dagli Achemenidi; 
anzi, da quanto ci consta, il grandissimo progresso maturato nell’ambi- 


# Un caso emblematico è rappresentato dal filomedismo dei Pisistratidi e in parte anche dai 
sospetti di simpatie simili concernenti gli Alcmeonidi; cfr. B. GALLOTTA, Dario e l'Occidente, Mo- 
dena 1980, pp. 248-52. Si veda sulla questione del filomedismo in generale il saggio di D. GILLIS, 
Collaboration with the Persians, Wiesbaden 1979. 

* G. F. SEIBT, Griechische Sòldner im Achaimenidenreich, Bonn 1977; BRIANT, Histoire cit., pp. 
803-20. 

 GALLOTTA, Dario cit., p. 243. 

# Molto importanti appaiono le considerazioni di PUGLIESE-CARRATELLI, Le guerre cit., pp. 
150-52; merita attenzione il fatto che i Greci abbiano prescelto il termine faodevg per indicare il 
«sovrano» persiano, piuttosto che tigavvog, in quanto, nonostante l’antagonismo in atto, ricono- 
scevano allo x54ya0iya una differenza sostanziale rispetto ai comuni despoti, per via delle sue pre- 
rogative non solo regali ma anche sacrali. 

* D. MusTI, Storia greca, Roma-Bari 1989, pp. 9, 316. 
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to delle scienze matematico-astronomiche proprio intorno al v secolo” 
testimonia del fatto che i sovrani persiani lasciarono immutati (se non 
li incentivarono addirittura) i privilegi degli «intellettuali» mesopota- 
mici; inoltre la vastità dell’ecumene iranica favoriva lo scambio e la cir- 
colazione di idee e di conoscenze; è in questi anni che si gettano le fon- 
damenta della cultura astronomica greca e indiana, entrambe in princi- 
pio legate a quella babilonese, cosf come si fanno strada pratiche astro- 
mantiche dalle quali scaturirà in epoca ellenistica e verisimilmente in 


© 0. NEUGEBAUER, The Exact Sciences in Antiquity, Providence R.I. 1957), pp. 101-3 [trad. it. 
Milano 1974]; m., A History of Ancient Mathematical Astronomy, 3 voll., Berlin - Heidelberg - New 
York 1975; m., Astronomical Cuneiform Texts, 3 voll., New York 1983; m., Astronorzy and History. 
Selected Essays, Berlin 1983; O. NEUGEBAUER € H. B. VAN HOESEN, Greek Horoscopes, Philadelphia 
1959; A. SACHS € H. HUNGER, Astromomzical Diaries and Related Texts from Babylonia, I. Diaries from 
652 B.C. to 262 B.C., Wien 1998; II. Diaries from 261 B.C. to 165 B.C., Wien 1989; III. Diaries 
from 164 B.C.to 61, Wien 1996; H. HUNGER, Astro/ogical Reports to Assyrian Kings, Helsinki 1992; 
Ip., Astrology and Other Predictions in Mesopotamia. Mesopotamian Astrononty in the Achaemenid 
and Hellenistic Periods, Rome 1997; H. HUNGER e D. PINGREE, MUL APIN. An Astronomical Com- 
pendium in Cuneiform, Horn 1989; CH. viroLLEAUD, L’Astrologie chaldéenne, le livre intitulé «enu- 
ma (Anu) *Bél», publié, transcrit et traduit, Paris 1908-12 (in 14 fascicoli); E. F. WEMNER, Hand- 
buch der babylonischen Astronomie, i. Der babylonische Fixstembhimmel, Leipzig 1915; m., Gestim- 
Darstellungen auf babylonischen Tontafeln, Wien 1967; B. L. VAN DER wAERDEN, Die Anfange der 
Astronomie, Basel 1968; 1., History of the Zodiac, in «Archiv fir Orientforschung», XVI (1952- 
1953), pp. 216-30; H. G. GUNDEL, Zodiakos. Tierkreisbilder im Altertum, Main am Rhein 1992; D. 
PINGREE, Astronomy and astrology in India and Iran, in «Isis», LIV (1963), pp. 229-46; ., Jyo- 
tibsastra. Astral and Mathematical Literature, Wiesbaden 1981; ID., Mesopotamian astronomy and 
astral omens in other civilizations, in Mesopotamzien und seine Nachbam, Berlin 1982, pp. 613-31; 
p., Venus omens in India and Babylon, in Language, Literature, and History, New Haven 1987, pp. 
293-315; ID., Baby/onian planetary theory in Sanskrit omens texts, in From Ancient Omens to Statis- 
tical Mechanics, Copenhagen 1987, pp. 91-99; 1D., MUL APIN and Vedic Astrononomy, in Studies 
in Honor of Ake Sjoberg, Philadelphia 1989, pp. 439-45; D., Indian planetary images and the tradi. 
tion of astral magic, in «Journal of the Warburg and Courtauld Institutes», LII (1989), pp. 1-13; 
in., The Purànas and ]yotihsastra: astronomy, in «Journal of American Oriental Society», CX, 2 
(1990), pp. 274-80; ID., Mesopotamian omens in Sanskrit, in La circulation des biens, des personnes e 
des idées dans le Proche-Orient ancien, Paris 1992, pp. 375-79; ID., Venus phenomena in Enima En- 
lil, in Die Rolle der Astronomie in den Kulturen Mesopotamiens, Beitrige zum 3. Grazer Mor- 
genlindischen Symposion (23-27 settembre 1991), Graz 1993, pp. 259-74; ID., Fronz Astral Omens 
to Astrology. From Babylon to Bikaner, Rome 1997; ., The recovery of early Greek astronomy from 
India, in «Journal for the History of Astronomy», VII (1976), pp. 111-15; 0. NEUGEBAUER € D. PIN- 
crt, The Paricasiddbantikà of Varahamibira, 2 voll., Copenhagen 1970-71; E. REINER, Astra/ Ma- 
gic in Babylonia, Philadelphia 1995; ., The uses of astrology, in «Journal of American Oriental So- 
ciety», CV, 4 (1985), pp. 589-85; F. ROCHBERG-NALTON, Elements of the Babylonian Contribution 
to Hellenistic Astrology, ivi, CVIII (1998), pp. 51-62; ., Benefic and malefic planets in Babylonian 
astrology, in A Scientific Humanist. Studies in Memory of Abrabam Sachs, Philadelphia 1988, pp. 
323-28; ., Babylonian Horoscopes, Philadelphia 1998; s. PARPOLA, Mesopotamians astrology and 
astronomy as domains of the Mesopotamian “wisdom”, in Die Rolle der Astronomie cit., pp. 47-59; U. 
kocit wesTENIOLZ, Mesopotamian Astrology An Introduction to Babylonian and Assyrian Celestial 
Divination, Copenhagen 1995; cfr. anche A. PANAINO, Tistrya, I. The Avestan Hymn to the Star Si- 
rius, Rome 1990; II. The Iranian Myth of the Star Sirius, Rome 1995; In., La diffusione dell’astrono- 
mia e dell'astrologia mesopotamica in India attraverso la mediazione iranica, in L’astrologia e la sua in- 
fluenza nella filosofia, nella letteratura e nell'arte dall'età classica al Rinascimento, Milano 1992, pp. 
9-50; ID., The cardinal asterisms in the Sasanian uranography, in Le Science des Cieux. Sages, mages, 
astrologues, Bures-sur-Yvette 1999, pp. 183-90. 
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ambito alessandrino l’astrologia classica“. Nozioni calendariali quali 
quella del ciclo metonico sono probabilmente già presenti nei sistemi 
calendariali antico persiano e babilonese dal XIX anno di regno di Da- 
rio I° Più che di incontro culturale con il mondo greco ci troviamo di 
fronte a un complesso interscambio di tradizioni che circolano in un’uni- 
ca compagine statale; come hanno rimarcato Dandamayev e Lukonin®, 
non si può evitare di puntualizzare che figure quali quella di Eraclito, 
di Anassimandro o dell’astronomo babilonese Kidinnu, ma lo stesso di- 
casi di Erodoto (cario, vissuto in gran parte ad Alicarnasso, suddito del- 
la regina Artemisia, ionico di origine e lingua), si muovono all’interno 
del /irzes persiano. Da questo punto di vista la possibilità che vi fosse 
un influsso iranico su di una dottrina cosmologica, tale quella presenta- 
ta da Anassimandro (e fatta propria da Metrodoro di Chio e Cratete)”, 
ove le sfere celesti si susseguono secondo un ordine astronomicamente 
assurdo, ovvero (a partire dalla terra) sfera delle stelle, della luna e del 
sole, non è affatto implausibile. Tale dottrina, infatti, è già presente nei 
testi avestici, e risponde a un ordine di ascesa verso il paradiso di Ahu- 
ra Mazda secondo il principio della crescente luminosità. Un'altra que- 
stione è invece quella della presenza, già in testi babilonesi degli inizi 
del I millennio a. C., di una ripartizione del cielo in tre livelli, ciascuno 
di una pietra di diverso colore, ma dove il cielo inferiore, come nella 
tradizione zoroastriana, è ancora quello delle stelle; è possibile che lo 
zoroastrismo abbia rielaborato una concezione mesopotamica, median- 


£! PINGREE, From Astral Omens cit., pp. 21-29; per una distinzione tra mantica astrale e astro- 
logia si rimanda alla sintesi offerta da Panaino nella Prefazione all’edizione italiana al volume di F. 
CUMONT, Astrologia e religione presso î Greci ei Romani, Milano 1997, pp. 9-46; cfr. anche A. SACHS, 
Babylonian Horoscopes, in «Journal of Cuneiform Studies», Il (1952), pp. 49-75; F. ROCHBERG-HAL- 
Ton, Babylonian horoscopes and their sources, in «Orientalia», n.s., LVII (1989), pp. 102-23; M. N. 
NILSSON, Die babylonische Grundlage der griechischen Astrologie, in «Eranos. Acta Philologica Sue- 
cana A Vilhelmo Lundstrom Condita», LVI (1958), pp. 1-11. Si vedano ancora i contributi di D. 
Pingree sotto la voce «Astrology» in PII. P. wIENER (a cura di), Dictionary of the History of Ideas, 
New York 1973, I, pp. 118-26, e IT, pp. 219-23, e nella sezione «Astrology» della voce «Occultism» 
in The New Encyclopaedia Britannica. Macropaedia, Chicago 1973-74, XXV, pp. 80-84. 

2 Si veda A. pANAINO, Calendars (Iranian), in EIr., IV/6 (1990), pp. 658-68. 

4’ M. A. DANDAMAYEV € V. G. LUKONIN, The culture and social institutions of ancient Iran, Cam- 
bridge 1989, p. 283. 

# Si veda in proposito la monografia di M. L. WEST, Early Greek Philosophy and the Orient, 
Oxford 1971, pp. 165-202. 

$ Cfr. anassimanpro, DK 12 A 18, 11, 21. 

‘ Sulla questione si veda w. BURKERT, Iranisches bei Anaximandros, in «Rheinisches Museum 
fiir Philologie», n.s., CVI (1963), pp- 97-134; WEST, Early Greek Philosophy cit., p. 91; per una ri- 
discussione del problema cfr. a. PANAINO, Uranographia Iranica I. The three Heavens and the Zoroas- 
trian tradition and the Mesopotamian background, in Au carrefour des religions. Mélanges offerts è Phi- 
lippe Gignoux, Bures-sur-Yvette 1995, pp. 205-25. 

’ Ibid., pp. 217-20. 
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dola verso il mondo greco, ove, però, fu inserita in un modello sferico, 
che, allo stato attuale delle fonti, non è attestato nel mondo iranico-me- 
sopotamico. 

La vastità dell'impero nel quale vennero, volenti o nolenti, ad esse- 
re inseriti numerosi intellettuali greci fu di stimolo per l’etnografia an- 
tica e soprattutto per la geografia; in tale contesto si dipanano i vastis- 
simi interessi di Erodoto, che di fatto sono funzionalmente legati alle 
vicende delle guerre mediche e alla dimostrazione della superiorità del- 
la civiltà greca, oppure alle esplorazioni di Scilace di Carianda, che, co- 
me è noto, fu direttamente finanziato da Dario I*; è indubbio che l’im- 
patto con l’alterità orientale diede maggiore coscienza di sé e della sua 
diversità al mondo greco. D'altro canto, il contatto con l’ecumene per- 
siana e soprattutto con le sue tradizioni sia letterarie e novellistiche, 
nonché annalistiche e burocratiche, fu di impulso per le origini della 
storiografia e in particolare della biografia greca (Erodoto, Scilace, Xan- 
to di Lidia, Ione di Chio, Stesimbroto, ecc.); resta incerto, nel caso spe- 
cifico dell’uso di citazioni testuali in ambiente greco da documenti d’ar- 
chivio, se si tratti di una derivazione in ultima istanza persiana; meno 
vago è invece l’impatto diretto della tradizione iranica nel caso della sto- 
riografia ebraica post-esilica (Ezra e Neemia), che però, come ha nota- 
to Garbini”, fu in origine strettamente connessa all’istituto della mo- 
narchia (e quindi presenta elementi di affinità con quella persiana) e co- 
nobbe stimoli interni alla sua crescita precedenti il contatto con il mondo 
iranico. Bisogna altresi notare che le valutazioni sull’impatto del mon- 
do achemenide su quello greco e giudaico hanno aperto un dibattito mol- 
to stimolante; Momigliano” ha in un certo qual modo insistito sulla li- 
mitatezza di orizzonti della «storiografia» persiana, che, pur presen- 
tando narrazioni autobiografiche in prima persona scevre da interventi 
miracolosi (cfr. DB I, 20-24; DNb, 5-55), resterebbe ancorata alla fi- 
gura del sovrano o di eroi individuali in chiave sostanzialmente crona- 
chistica, risultando quindi inferiore a quelle greca ed ebraica, le quali 
mostrerebbero invece lo sviluppo di una società politicamente più com- 


8 L'interesse politico-militare per le esplorazioni geografiche rientra pienamente nella strate- 
gia degli Achemenidi, ai quali probabilmente non era ignoto lo stesso Mediterraneo occidentale, 
come ammette A. R. BURN, Persia and the Greeks, London 1984, pp. 138-39, sulla base dell’episo- 
dio della vita di Democede (ERODOTO, 3.135-36), nel quale il medico riesce a fuggire nei pressi di 
Taranto da una nave persiana. 

°° A. MOMIGLIANO, Lo sviluppo della biografia greca, Torino 1974, pp. 35-38; ID., Fattori orien- 
tali della storiografia ebraica post-esilica e della storiografia greca, in La Persia e il mondo greco-roma- 
no cit., pp. 142-44. 

"° a. gARBINI, Storia e ideologia nell'Israele antico, Brescia 1986, pp. 122 sgg., 243 SEg. 

A. MOMIGLIANO, Le radici classiche della storiografia moderna, Firenze 1992, p. 14. 
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plessa. Tale giudizio è stato circostanziato da Gnoli”, il quale, nel ri- 
marcare che una valutazione equilibrata della storiografia persiana re- 
sta imbrigliata dalla scarsezza dei testi tràditi oltre a quelli delle iscri- 
zioni (manca soprattutto la documentazione aramaica, che ebbe un ruo- 
lo notevole), ha peraltro insistito sulla presenza nella stessa tradizione 
greca di un’eco diretta di fonti non esclusivamente d'archivio, quali, ad 
esempio, quelle relative alla cosiddetta Verfassungsdebatte, il dibattito 
costituzionale sui meriti di monarchia, oligarchia e democrazia” tenu- 
tosi tra Dario, Megabizo e Otane, la cui totale «infondatezza» sarebbe 
lungi dall'essere dimostrata”; inoltre Gnoli ha rimarcato quanto fosse 
forte l’autocoscienza dell’&#8vog persiano, che, al di là dei limiti tribali 
(l'essere parsa- «persiano»), ai quali per la dinastia dominante si ag- 
giungeva il vincolo familiare di discendenza da HaxAmani$ ('Ayayévng), 
ben sapeva di appartenere alla più vasta stirpe aria (ad esempio Dario I 
in Na, 13-15 si dichiara: pax4manisiya pàrsa parsahya puga ariya ariya cica 
«achemenide, persiano, figlio di un persiano, ario di stirpe aria»), ov- 
vero di essere parte integrante di una tradizione etnolinguistica”, cul- 
turale e religiosa accomunata dall’iranismo. Ci troveremmo allora di 
fronte a una situazione parallela a quella che fece maturare ai Greci del- 
le singole po/eis, nonostante le diversità dialettali e culturali, la coscienza 
di appartenere allo ‘EMmnvwxév. Non bisogna quindi tidurre il mondo ira- 
nico alla «centralità persiana», giacché le altre stirpi, quali i Medi, i Bat- 
triani, i Sogdiani, i Coresmi, gli Sciti, i Parti, ecc., mantenevano tradi- 
zioni molto forti, come si evincerà in modo palese dalla documentazio- 
ne medio iranica. Un caso particolare è poi costituito dalle numerose 
tribi scitiche, che rientrano nel mondo iranico in modo talvolta con- 
traddittorio e che in diversi casi, si pensi in particolare alla tradizione 


?° G. GNOLI, Îranic identity as a historical problem : the beginning of a national awareness under the 
Achaemenians, in The East and the Meaning of History, Atti della conferenza internazionale (23-27 
novembre 1992), Rome 1994, pp. 147-67; ID., Presentazione della storia e identità nazionale nell’Iran 
antico, in E. GABBA (a cura di), Presentazione e scrittura della storia : storiografia, epigrafi, monumenti, 
Atti del convegno (Pontignano, aprile 1996), Como 1999, pp. 77-99. 

? ERODOTO, 3.80-84. 

* Sulla questione si vedano F. GSCHNITZER, Die sieben Perser und das Kònigtum des Dareios, 
Heidelberg 1977; J. wieseHOFER, Der Aufstand Gaumdtas und die Anfinge Dareios' I., Bonn 1978; 
J. M. BALCER, Herodotus and Bisutun. Problems in Ancient Persian Historiograpby, Stuttgart 1987; 
M. DANDAMAYEv, A Political History of the Achaemenid Empire, Leiden 1989, pp. 105-6; D. ASHE- 
RI, L’ideale monarchico di Dario: Erodoto III 80-82 e DNb Kent, in «Annali di Archeologia e Sto- 
ria Antica», n.s., II (1996), pp. 99-106 (con ricchissima nota bibliografica alle pp. 105-6); ID., Ero- 
doto e Bisitun, in GABBA (a cura di), Presentazione cit., pp. r01-16. 

” Ricordiamo che ancora agli occhi di sTRABONE, 15.2.8, il nome di Ariana si estende a una 
parte dei Persiani e dei Medi, e, verso nord, anche ai Battriani e Sogdiani, popoli che «infatti par- 
lano approssimativamente lo stesso linguaggio, sebbene con qualche leggera variante (eioì yo we 
GuoyAwtTOr ragà pixgov)». 
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mazdaica, ne sono quasi completamente estranee”. Per questa ragione 
si è coniata la definizione di «Iran esterno»”, sotto la quale si fanno ri- 
cadere quelle popolazioni che, pur rientrando linguisticamente nel no- 
vero delle etnie iraniche, si pongono per certi versi ai suoi limiti. Tale 
diversità, in parte legata alla maggior mobilità di queste genti, spesso 


IS 


nomadizzanti”, è un aspetto che merita di essere tenuto presente. 

Per quanto l’impero persiano non fosse una talassocrazia e dovesse 
appoggiarsi, anche nell’intermediazione commerciale con il continente, 
ai Fenici” o alla Ionia, notevole fu lo sviluppo dell’ingegneria fluviale, 
soprattutto nel campo della costruzione di ponti di barche che, con par- 
ticolari accorgimenti ingegneristici, non ostruivano la navigazione dei 
fiumi*; si rammenti a questo proposito la riapertura del canale®' che con- 
giungeva il Nilo al Mar Rosso, celebrata nell’iscrizione quadrilingue di 
Dario I (DSc); se famosa era la via regia e la celerità della posta ufficia- 
le, a testimonianza della cura del servizio logistico, molto stupore fu pro- 


7 Un culto di Ahura Mazda presso gli Sciti o altre tibi scito-sarmatiche ci è ignoto, fatta ec- 
cezione per il riferimenti, attestati in khotanese, a urrz4ysde, divenuto però nome del «sole». Le 
fonti erodotee, spesso comparate con quelle degli Osseti moderni, ultimo baluardo degli Alani, ri- 
masto isolato nel Caucaso, ci tramandano tradizioni particolari, e in molti aspetti distinte da quel- 
le attestate nell’Iran interno. Si vedano, al di là delle impostazioni di metodo più generali, i con- 
tributi di G. DuMÉz1IL, Lègendes sur les Nartes, Paris 1965; ID., Romzans de Schythie et d'’alentour, Pa- 
ris 1978. Una revisione del problema della collocazione etno-culturale degli Alani rispetto all’Iran 
interno è offerta da G. GNOLI, I/ nome degli Alani nelle iscrizioni sassanidi : considerazioni linguistiche 
e storiche sul tema dell’opposizione tra Iran interno e Iran esterno, in Il Caucaso : cerniera fra culture dal 
Mediterraneo alla Persia (secoli rv-v), Settimane di studio del Centro Italiano di Studi sull'Alto Me- 
dioevo, XLIII (20-26 aprile 1995), Spoleto 1996, pp. 831-66. 

” Si vedano in proposito P. DAFFINÀ, I/ nomadismo centrasiatico, parte I, Roma 1982, pp. 23-38. 

?® Si pensi agli stanziamenti scito-sarmatici lungo le coste settentrionali del Mar Nero, sui qua- 
li cfr. M. I. ROSTOVTZEFF, Skythien und der Bosporus, I, Berlin 1934 (il vol. II è stato di recente edi- 
to in trad. tedesca, Mosca 1994); L. zeusTA, Die Personennamen griechischer Stidte der nòrdlichen 
Schwarzmeerkiiste. Die etbnische Verbilisse, namentlich das Verbéltnis der Skythen und Sarmaten, 
im Lichte der Namenforschung, Praha 1955; M. VASMER, Die Iranier in Stidrufland, in iD., Schriften 
zur slavischen Altertumskunde und Namenkunde, Berlin 1971, pp. 103-99. In modo molto oppor- 
tuno BRIANT, Ezat cit., ha fatto notare quanti pregiudizi siano presenti nella storiografia antica nel- 
la dicotomia tra sedentari e nomadi, contrapposti in modo spesso netto, con l’attribuzione ai se- 
condi di caratteristiche quali la barbarie, una naturale aggressività, uno spirito libero e irriducibi- 
le, ecc. In verità, anche in Iran si verificarono casi diversi di compenetrazione tra l'economia urbana 
e delle comunità di villaggio e quelle di popolazioni nomadizzanti o transumanti. 

7? A. LEMAIRE, Les Phéniciens et le commerce entre la Mer Rouge et la Mer Mediterranée, in «Stu- 
dia Phoenicia», V (1987), pp. 49-60; si veda anche w. EiLERS, Das Volk der Karka in den Achai- 
menideninschriften, in «Orientalistische Literaturzeitung», XXXVIII (1935), pp. 201-13; 0. BUC- 
ci, Una pagina di storia dimenticata i rapporti tra Cartagine e l'impero dei Persiani, in «Africa», XXXII 
(1977), pp. 446-55. 

°° Ss. MAZZARINO, Le vie di comunicazione fra impero achemenide e mondo greco, in La Persia e il 
mondo greco-romano cit., pp. 78-79. 

* Il canale, iniziato dal faraone Neco II (610-595 a. C.), fu poi restaurato da Tolomeo II Fi- 
ladelfo, da Adriano e ancora in epoca islamica; cfr. G. POSENER, Le cana/ du Nil è la Mer Rouge, in 
«Chronique d'Egypte», XXVI (1938), pp. 259-73. 


98 Gli «altri» e i Greci 


dotto nei Greci dalla rvpoeia, ovvero da quel sistema di comunicazio- 
ni persiano che, mediante l’uso di torce, fungeva da telegrafo senza fili 
ante litteram®*. 

Sebbene l’importanza delle tradizioni mediche egiziane e dell’atti- 
vità di specialisti egizi sia risultata estremamente significativa nel mon- 
do achemenide, è altresi ben nota l'ammirazione dei sovrani persiani 
per i medici greci e per le loro scuole; ricordiamo alcune figure quali 
quella di Democede di Crotone, che divenne medico di Dario I, anche 
se in circostanze avventurose”; presso la corte di Artaserse I troviamo 
la discussa figura di Ctesia, nativo di Cnido*; è lo stesso Ctesia a men- 


® Cfr. MAZZARINO, Le vie cit.; BRIANT, Histoire cit., p. 384. 

® ERODOTO, 3.125, 129-37; BURN, Persia cit., pp. 137-39; BRIANT, Histoire cit., pp. 151-52. 

* Cfr. FGrHist, 688; F. w. KONIG, Die Persika des Ktesias von Knidos, Graz 1972; si veda an- 
che il contributo di m. poRrATI, Ctesia falsario ?, in «Quaderni di Storia», XLI (1995), pp. 33-52. 

® Cfr. FGrHist, 688 F 14; secondo la numerazione di kéNIG, Die Persika cit., pp. 13 (cap. 31), 


Figura 3. 
La tomba di Artaserse I a Nag3-i Rustam. 
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zionare la presenza di un altro medico greco, Apollonide di Coo; di un 
certo Policrito, medico presso Artaserse II, solo il nome ci è noto”. A 
questo proposito bisogna menzionare, anche se con estrema prudenza, 
i possibili punti di contatto fra la tradizione medica attestata nel 
Widewdad, «La legge di abiura dei demoni» (uno dei libri dell’ Ave- 
sta), e quella greca; infatti, in Vd4. 7.44 si distinguono tre categorie di 
dottori: k4rat6.baéSaza- «colui che cura con il coltello», uruuarò.baésaza- 
«colui che cura con le piante», r240r0.baesaza- «colui che cura con la 
parola sacra». Tale suddivisione trova una diretta corrispondenza nel- 
la Pitica III di Pindaro, ma è possibile supporre che rifletta una tradi- 
zione comune (per Benveniste di ascendenza indoeuropea), piuttosto 
che il frutto di un influsso culturale diretto” Allo stesso modo, la tesi 
avanzata dal Gòtze®, secondo il quale una sorta di melothesia attesta- 
ta nel capitolo xxvm del Bundabisn iranico, sarebbe derivata da un te- 
sto avestico, che avrebbe giocato un certo influsso sulla redazione del 
trattato pseudo-ippocratico megì éBdéouddwv®, appare incerta. Un altro 
settore nel quale l’influenza greca è ampiamente documentata nell’Iran 
achemenide emerge dalla storia dell’arte. Non solo la presenza di mae- 
stranze «greche»? è menzionata nell’iscrizione di Dario I (DSf) relati- 
va alla costruzione del Palazzo di Susa, ma sin dalla metà del vi secolo 
possiamo riconoscere, grazie all’acume del Nylander, un grande influs- 
so delle tecniche di costruzione e decorazione ioniche a Pasargade, in- 
flusso che continuerà anche a Susa e Persepoli”. Nell'ambito della scul- 


17 (cap. 42); 402, 41b, in protius, Bibliothèque, a cura di R. Henry, I, codd. 1-84, Paris 1959, 
pp. 118, 122; cfr. Fozio, Biblioteca, a cura di N. Wilson, Milano 1992, pp. 120, 124. 

% PLUTARCO, Vita di Artaserse, 21.3; BRIANT, Histoire cit., pp. 276-78. 

 PINDARO, Pitiche, 3.47-53 (cfr. l’ed. di B. Gentili, Milano 1995, pp. 92-95). E. BENVENISTE, 
La doctrine médicale des Indo-Européennes, in «Revue d’histoire des religions», CKXXX (1945), pp. 
5-12; importante lo studio di R. E. EMMERICK, Indo-Iranian concepts of disease and cure, in «Journal 
of the European Ayurvedic Society», III (1993), pp. 73-93. 

5 A. GOTZE, Persische Weisheit in griechischer Gewande, in «Zeitschrift fiùr Indologie und Ira- 
nistik», II/1 (1923), pp. 60-98, 167-77; J. DUCHESNE-GUILLEMIN, The Western Response to Zoroa- 
ster, Oxford 1958, pp. 73-78. 

* ]. MANSFELD, The Pseudo-Hippocratic Tract HEPI HEBAOMAASN Cb. I-II and Greek Philo- 
sophy, Assen 1971, pp. 229-31; cfr. MOMIGLIANO, Saggezza cit., pp. 132-33. 

® DSf, 47-48: martiyà kamuvaki tayaiy a0a"gam akunava"tà, avaiy Yaund utà Spardiyà «gli scal- 
pellini che lavoravano la pietra erano Ioni e (di) Sardi». Inoltre alle righe 41-43 si afferma: arjanam, 
tayanà dida distà, ava haca Yaunà abariyà «l'argento, con il quale il palazzo veniva decorato, quello 
(veniva) dalla Ionia». 

?! €. NYLANDER, lonians in Pasargadae : Studies in Old Persian Architecture, Uppsala 1970. Si ram- 
menti la scoperta di cinque brevi graffiti in greco (databili fine vi - inizi v secolo a. C.) nelle vici- 
nanze di Persepoli, tra cui è significativa la brevissima iscrizione: Mv®dgyo eipi «appartengo a 
Pytharco»; cfr. G. PUGLIESE-CARRATELLI, Greek Inscriptions of the Middle East, in «East and West», 
XVI (1966), pp. 31-34; sono note altre brevi iscrizioni, una su tavoletta d’argilla dal muro di for- 
tificazione dalla terrazza di Persepoli, databile tra il 509 e il 494, e due da Susa, sulle quali si ve- 
da nuvse, Die Begegnung cit., pp. 108-9. 
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tura achemenide è ad esempio palese l’influsso greco nel drappeggio”. 

Se l'antico persiano non mostra (per quanto lo Sprachgut non sia af- 
fatto ricco) di aver accolto prestiti greci, l’avestico, soprattutto nel 
Widéwdad, lascia almeno riconoscere una serie di unità di misura chia- 
ramente ispirate al modello greco (ad esempio, 1 dito: av. arazu-; pahl. 
angust «dito» = gr. SdxtvAoGg; 12 dita: av. vitasti-; pahl. widest «spanna» 
= gr. omudapi); 16 dita: av. pada-; pahl. pay «piede» = gr. movg; ecc.)”, 
che, con ogni probabilità, devono considerarsi come posteriori alla co- 
lonizzazione macedone. 

Nell'incontro tra mondo iranico e greco, una parte non insignificante 
è attribuita alla tradizione zoroastriana. Purtroppo lo stato degli studi 
sulla situazione religiosa dell'Iran antico, nonché le gravi difficoltà fi- 
lologiche relative ai testi zoroastriani, in primo luogo avestici, impon- 
gono una notevole prudenza nella trattazione della questione. Il mes- 
saggio di Zara@uStra” si manifesta come una sostanziale revisione del 
politeismo di matrice indo-iranica nella direzione di un monoteismo re- 
ligioso, che vede il perno della creazione nell’opera di Ahura Mazda (co- 
sî in avestico; cfr. a.p. A'uramazda; m.p. Ohrmazd; gr. ’Qgopdtng), ma 
che contempla un forte dualismo etico, dettato dall’opposizione tra i due 
principî opposti del «bene e dell’ordine cosmico» (av. a$a-; a.p. arta-; 
ved. yta-) e della «menzogna» (av. druj-; a.p. drauga-; ved. druh-). A una 
prima fase di apparente demitologizzazione e di forte ricorso all’astra- 
zione simbolica e concettuale (in particolare nella letteratura gaGica)” 
segue una palese modificazione nell’orientamento religioso, verisimil- 
mente in un periodo che grosso modo coincide con quello dell’espan- 
sione persiana; tale trasformazione risulta visibile già nella letteratura 
avestica recente”, nella quale constatiamo la ricomparsa di antiche di- 


? G. M. A. RICHTER, Greeks in Persia, in «American Journal of Archaeology», L (1946), pp. 15- 
30; M. c. ROOT, The King and Kingship in Achaemenid Art, Leiden 1979, pp. 9-15. 

” Cfr. w. 8. HENNING, An Astronomical Chapter of the Bundabishn, in «Journal of the Royal 
Asiatic Society», 1942, pp. 235-36; cfr. D. N. MACKENZIE, A Concise Pablavi Dictionary, London 
1971, p. 143. 

* Le interpretazioni relative allo zoroastrismo nel suo sviluppo storico non sono affatto con- 
cordi; per una introduzione alla storia della storiografia zoroastriana si veda A. PANAINO, La reli- 
gione zoroastriana. Guida critica e bibliografica, in appendice alla ristampa del Vendidad cit., pp. 235- 
300. Molto utili le sintesi di G. GNoLI, L'Iran antico e lo Zoroastrismo, in j. RIES (a cura di), L’uo- 
mo indoeuropeo e il sacro, Milano 1991, pp. 105-47; G. GNOLI, Le religioni dell'Iran antico e lo 
Zoroastrismo, seguito da La religione zoroastriana, entrambe in G. FILORAMO (a cura di), Storia delle 
religioni, I. Le religioni antiche, Roma-Bari 1994, pp. 455-98 e pp. 499-565. Sebbene datata, risul- 
ta ancora molto utile la monografia di }. DUCHESNE-GUILLEMIN, La religion de l'Iran ancien, Paris 
1962, e quella, anche se estremamente originale, di M. MOLÉ, Culte, neythe et cosmologie dans l'Iran 
ancien, Paris 1963. 

2 A. BAUSANI, I/ sito in Grecia e in Iran, in La Persia e il mondo greco-romano, pp. 413-21. 

* Sotto la designazione di avestico antico si indicano sia le G406, opera in versi, sia lo Yasna 
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vinità indo-iraniche, come, - una per tutte - Mi@ra, delle quali non si 
faceva esplicitamente menzione nelle G404. Diversi indizi lasciano so- 
spettare il prevalere di un indirizzo sempre più marcatamente dualisti- 
co, nel quale il dio Ahura Mazda si trova direttamente opposto al mali- 
gno Anra Mainyu (pahl. Ahreman), mentre, nelle G404, a questi si op- 
poneva piuttosto Spanta Mainyu, ovvero lo «Spirito Accrescitore» (forse 
figlio di Ahura Mazda stesso). Tale sistema sfocerà in un dualismo on- 
tologico, senza però mai degenerare in un’opposizione (questa di origi- 
ne manichea) tra spirito e materia, ma solo in un irriducibile antagoni- 
smo tra bene e male, tra luce e tenebre, e che di fatto viene ad essere 
riassunto nella formula plutarchea (Su Iside e Osiride, 47)” del n6ieuog 
tra ’Qoopdtng e Agedavios. Purtroppo le fonti attestate non permet- 
tono di affermare se gli Achemenidi fossero o meno zoroastriani; in par- 
te la questione si lega a quella della data e della patria di Zara@u$tra, una 
delle cruces degli studi iranici; è ovvio che per gli studiosi che privilegi- 
no una datazione alta del profeta (fine del II / inizi del I millennio a. C.) 
risulta abbastanza plausibile postulare l'adesione degli Achemenidi allo 
zoroastrismo, giacché questa religione avrebbe avuto tutto il tempo di 
espandersi verso Occidente e di edulcorarsi sino al punto che noi ri- 
scontriamo nell’ Avesta recente e poi nei testi pahlavi. Se, invece, si ac- 
cetta la tradizione zoroastriana, coltivata ancora presso i Parsi, ma già 
attestata nella letteratura pahlavi, la data di Zoroastro andrebbe collo- 
cata 258 anni prima di Alessandro (ovvero agli inizi del X millennio del- 
la cronologia zoroastriana, che scandisce il duello cosmico in un ciclo di 
12000 anni)”, e pertanto la zoroastrianità, almeno dei primi sovrani per- 
siani, sarebbe fortemente inficiata. Tale cronologia è stata più volte scon- 
fessata come leggendaria, ma soprattutto perché ritenuta inconciliabile 
con la facies oltremodo arcaizzante del ga@ico rispetto all’avestico re- 
cente, che appare linguisticamente molto pit vicino all’antico persiano”; 


Haptaghaiti «Il Sacrificio in Sette Capitoli», in prosa, nonché una limitata serie di preghiere; tali 
testi si distinguono per l’arcaicità della lingua; con avestico recente si intende la varietà in cui è re- 
datto il resto del corpus testuale. 

9? «où pijv <dAAa> xdxetvor moXdà uudwòn regi tOv Be@v Aéyovaw, oîa xaì tadta toriv, è pèv 
“Qoopdtng èx To xatagwtéTtov Pdovg è è'’Agemudviog Èx tod topou yeyovg rmorepodor dddnAorg' (ma 
anche quelli [cioè i Persiani] raccontano molti miti riguardo agli dèi, tra i quali questi: Oromazes 
nato dalla luce pit pura e Aremanios dall'oscurità si combattono vicendevolmente)». 

2 Sulle origini di tale ciclo si rimanda alla discussione, relativa peraltro al concetto di anno 
cosmico in diverse tradizioni classiche e orientali in A. PANAINO, Tessere i/ cielo, Roma 1997, pp. 
163-65 (con ulteriore bibliografia); si noterà che la fonte di Xanto sembrerebbe confermare l’an- 
tichità di tale ciclo anche in Iran; Iin., Cronologia e storia religiosa nell’Iran zoroastriano, in GABBA (a 
cura di), Presentazione cit., pp: 127-43. 

?? J. KELLENS, Quatre siècles obscurs, in Transition Periods in Iranian History, Atti del simposio 
(Freibourg im Breisgau, 22-24 maggio 1985), Paris 1987, pp. 135-39; ID., Zoroastre et l'Avesta an- 
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d’altro canto le argomentazioni di cronologia linguistica, almeno in li- 
nea teorica, non sono conclusive, poiché una lingua poetica sacra può 
conservare deliberatamente un aspetto arcaico o semplicemente poiché 
un dialetto, più isolato, non è evoluto con la stessa velocità di altri. In 
ogni caso mi sembra opportuno sottolineare come la data tradizionale 
sia basata su un periodo di anni che prende Alessandro Magno come 
punto di riferimento. Se Henning e Gershevitch hanno cercato di di- 
fendere tale cronologia bassa, il contributo più originale degli ultimi an- 
ni viene da parte di Gnoli, il quale, dopo gli eccellenti studi di Kingsley 
per quanto volti verso una soluzione opposta, ha riproposto con nuovi 
argomenti l'enorme importanza delle fonti classiche nello studio della 
tradizione zoroastriana più antica e in supporto di una possibile collo- 
cazione di Zoroastro tra vII e vi secolo a. C.!° Infatti la notizia riporta- 
ta da Plinio, secondo la quale Eudosso di Cnido (come poi Aristotele) 
avrebbe posto Zoroastro 6000 anni prima della morte di Platone (347 
a. C.) - datazione che vediamo riproposta anche dallo scoliasta dell’ A/- 
cibiade primo -, mentre Ermippo l'avrebbe collocata 5000 anni prima 
della guerra di Troia, si deve confrontare con quella riportata da Dio- 
gene Laerzio nel Proemio delle Vite dei filosoft'". In questo passo di estre- 
ma importanza si attesta che il platonico Ermodoro avrebbe accolto una 
datazione che noi troviamo coincidere esattamente con quella di Er- 
mippo; inoltre si precisa che per Xanto di Lidia (metà del v secolo 
a. C.)!® Zoroastro si sarebbe collocato 6000 anni prima dell’attraversa- 


cien. Quatre lecons au Collège de France, Paris 1991, pp. 14-25; ID., Les Achéménides dans le con- 
texte indo-iranien, in «Topoi», suppl. 1 (1997), pp. 287-97. 

1° w. B. HENNING, Zoroaster Politician or Whitch-Doctor? London 1951, pp. 35-41; I. GER- 
SHEVITCII, Zoroaster's own contribution, in «Journal of Near Eastern Studies», XXIII (1964), pp. 
12-38; ID., Approaches to Zoroaster's Gathas, in «Iran», XXXIII (1995), pp. 1-29; G. GNOLI, Zo- 
roastro nelle fonti classiche: problemi attuali e prospettive della ricerca, in «Studi Urbinati», LKVII 
(1995-56), pp. 281-95; m., Zoroastro nella nostra cultura, ivi, LXVIII (1997-98), pp. 205-19; P. 
KINGSLEY, The Greek origin of the sixth-century dating of Zoroaster, in «Bulletin of the School of 
Oriental and African Studies», LIII (1990), pp. 245-65; m., Meetings with Magi: Iranian themes 
among the Greeks, from Xanthus of Lydia to Plato's Academy, in «Journal of the Royal Asiatic So- 
ciety», serie 3, V/2 (1995), pp. 173-209. Molto preziosa risulta la raccolta curata da C. CLEMEN, 
Fontes Historiae Religionis Persicae, Bonn 1920; ID., Die griechischen und lateinischen Nachrichten 
iiber die persische Religion, Giessen 1920. Di estremo interesse i contributi di J. BIDEZ e F. CUMONT, 
Les mages hellénisés. Ostanès et Hystaspe d’après la tradition grecque, 2 voll., Paris 1938, nonché il 
saggio di E. BENVENISTE, The Persian Religion According to the Chief Greek Texts, Paris 1929. Vedi 
anche la monografia di G. GNOLI, Zoroaster in History, New York 2000, con ulteriore bibliografia e 
raccolta di fonti. 

1° PLInIO, Naturalis bistoria, 30.1; scolio a PLATONE, Alcibiade primo, 122a. Vedi 6. GNOLI, Su/- 
la data di Zoroastro nel Proemio di Diogene Laerzio, in MOYZA. Scritti in onore di Giuseppe Morelli, 
Bologna 1997, pp. 179-95, con ampia discussione delle due lezioni #&axioyidia e étaxdora. 

1° L'autenticità dei Mayixà di Xanto di Lidia non è messa in dubbio dalla critica più recen- 
te; cfr. H. Herter in RE, 11/9 (1967), coll. 1353-74, in particolare coll. 1356, 1371-72. 
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mento dell’Ellesponto da parte di Serse (480 a. C.). A sua volta Plutar- 
co, sulla base, con ogni probabilità, di Teopompo e di Eudosso, avreb- 
be datato Zoroastro 5000 anni prima della «età troiana»!”. Sulla base 
di questi dati, Gnoli ha fatto notare come le datazioni dei 6000 anni pri- 
ma della morte di Platone (o di qualche altro personaggio del v o vi se- 
colo) e dei 5000 anni prima della guerra di Troia siano sostanzialmente 
equivalenti, anche se il riferimento all’impresa troiana è frutto di un pro- 
cesso di ellenizzazione. I riferimenti millenaristici non presupporreb- 
bero affatto una collocazione astorica ed esclusivamente mitica della vi- 
ta del profeta iranico, ma sarebbero frutto di un fraintendimento degli 
autori greci, come era già stato intuito da Jackson e West!%; infatti, se- 
condo la tradizione zoroastriana la fravasi di Zoroastro (ovvero la sua 
anima preesistente e protettrice) sarebbe stata creata all’inizio del IV 
millennio della cronologia religiosa mazdaica, e quindi 6000 anni prima 
della nascita storica di Zoroastro, che si collocherebbe a 30 anni dalla 
fine del IX millennio!”, mentre l’inizio del X sarebbe segnato dalla ri- 
velazione della religione di Ahura Mazda. Da questo punto di vista i ri- 
ferimenti a un periodo di 6000 anni (ma anche a quello di 5000) non si 
spiegano, cosî come invece fu supposto da Jaeger'*, secondo il presup- 


1° PLUTARCO, Sw Iside e Osiride, 46. 

1% A. v. w. Jackson, Or the date of Zoroaster, in «Journal of the American Oriental Society», 
XVII (1896), pp. 1-22; In., Zoroaster the Prophet of Ancient Iran, New York 1899, pp. 150-77; 
£. w. WEST, Pablavi Texts, parte V, Oxford 1897, pp. XXXIX-XL. 

!° E opportuno rammentare che nella tradizione zoroastriana la «storia» del mondo si suddi- 
vide in due grandi periodi di 6000 anni, ciascuno comprendente altri 2 sottoperiodi di 3000; il pri- 
mo inizia allorché Ohrmazd percepisce l'esistenza di Ahreman ovvero del male; di fatto è la co- 
scienza dell’antagonista che spinge dio a interrompere il tempo eterno e a dispiegare il tempo sto- 
rico. Alla fine di questo sottoperiodo i due Spiriti antagonisti stipulano un patto che, per l’ignoranza 
di Ahreman, finisce con l’intrappolarlo nella creazione e nella storia, di cui ovviamente lo zoroa- 
strismo ha una visione assolutamente positiva; seguono 3000 anni di torpore per il Maligno, du- 
rante i quali Ohrmazd dispiega la creazione nella dimensione m7énòg (ovvero mentale e prototipi- 
ca) e ne predispone l’attuazione géetig (vitale, corporea); l’inizio del II periodo di 6000 anni è se- 
gnato dall'irruzione di Ahreman nella creazione, che, da immobile, si attiva divenendo propriamente 
gétig. Alla fine del II ciclo di 6000 anni il male sarà sconfitto e il tempo storico nuovamente sciol- 
to in quello infinito. I due stati della «esistenza» (av. sti-, £.), quello rz4inyava- «mentale» e quel- 
lo gaéiBya- «vitale», vengono continuati nella letteratura pahlavi nei concetti di msénòg e di gétig, 
che distinguono rispettivamente il trascendente dal fenomenico, l’intangibile dal tangibile, il visi- 
bile dall’invisibile. La singolarità di tale tradizione emerge dal fatto che i due livelli non sono con- 
trapposti, né rappresentano bene e male, ma sono entrambi positivi. Anzi, siccome la qualità es- 
senziale di Agra Mainyu è la sua incapacità di generare la vita, egli insieme ai demoni è solo r4irya- 
va-, giacché non può essere «vitale» né «generativo». Troviamo cost un ribaltamento del consueto 
schema dualistico «spirito»/«materia», che invece sarà un tratto portante della dottrina manichea. 
Questa impostazione, che distingue tra mondo «mentale» e «corporeo», elabora una dottrina ave- 
stica, ma sembrerebbe essersi arricchita di caratteri platonici, come hanno suggerito J. DARMESTE- 
ir, Le Zend-Avesta, III, Paris 1893, p. LI, e DUCHESNE-GUILLEMIN, La religion cit., pp. 312-13. 

1% w JAEGER, Aristotele Prime linee di una storia della sua evoluzione spirituale, trad. it. Firen- 
ze 1968, pp. 174-79. 
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posto che corrispondano a un vero e proprio anno cosmico iranico, mai 
attestato in questa forma; essi ci appaiono piuttosto come il palese ri- 
flesso di una concezione iranica (quella della formazione della fravasi del 
profeta 6000 anni prima della sua comparsa corporea)", spiegabile in 
modo coerente solo se si suppone che, per chi tramandasse tale dottri- 
na già nel v secolo (come conferma il riferimento a Xanto), Zoroastro 
fosse vissuto nello stesso millennio e in un periodo non molto lontano 
dal suo. Conseguentemente, in alternativa alle considerazioni di Kings- 
ley, basate sul presupposto aprioristico che la filologia iranica avesse 
escluso senza possibilità di appello la «datazione tradizionale» di Za- 
ra@uîtra (vi secolo), si deve ritenere che tutta la tradizione storiografi- 
ca classica incline a vedere in Zoroastro (chiamato Zaratas) un maestro 
di Pitagora'*, e quindi a collocarlo verso il vi secolo, trovi un supporto 
coerente e plausibile e non sia pura leggenda. In questo contesto è evi- 
dente quanto possa essere stato cruciale il ruolo dell’ Accademia plato- 
nica!” che avrebbe trovato notevole interesse nel dualismo zoroastria- 
no, come confermerebbe non solo la redazione, purtroppo perduta, di 
opere quali il [Tegi ua@nuatwv di Ermodoro, ma anche l'esaltazione 
dell’etica di Zoroastro nell’ Alcibiade primo", o in alcuni tratti dualisti- 
ci presenti nell’opposizione tra la cattiva anima del mondo e quella buo- 
na come formulati nelle Leggi. Nella stessa scia si inserirebbe l’interes- 
se manifestato per i Magi'" da Aristotele nel ITegi gidovogias. 


19? Questa ipotesi è accolta anche da west, Ear/y Greek Philosophy cit., pp. 32-33. 

198 Tale tradizione è attribuita a Diodoro di Eretria e al musico Aristosseno, un allievo di Ari- 
stotele, da IPPoLITO, Confutazione di tutte le eresie, 1.2.12; inoltre si trova attestata in ALESSANDRO 
POLISTORE, 4pud CLEMENTE ALESSANDRINO, Strorz4ta, 1.15; PLUTARCO, Sulla procreazione dell’ani- 
ma nel Timeo, 2; PORFIRIO, Vita di Pitagora, 12 (anche nella traduzione araba di Ibn Abi Usabi”a); 
APULEIO, Florida, 15; 1D., De magia apologia, 31; scolio a PLATONE, Repubblica, 600b; Suda, sv. «Iv- 
dtaybgas»; ecc. Cfr. BIDEZ e CUMONT, Les m7ages cit., II, pp. 35-40; cfr. 1. DÒRRIE, Der bellenisti- 
sche Rahmen des Kaiserzeitlichenplatonismus, Bausteine 36-72, in Der Platonismus in der Antike, 
Grundlegen-System-Entwicklung, II, Stuttgart - Bad Cannstatt 1990, pp. 179-90, 458-71. 

!° JAEGER, Aristotele cit., pp. 172-79; cfr. anche F. ADORNO, La filosofia antica, I, Firenze 1979’, 
p. 250, il quale ricorda, anche se non si tratta del dato principale, che secondo l’ Acaderzicoruza In- 
dex Herculanensis (col. mi, p. 13, e pur tenendo conto della recenziorità della fonte) presso l'Acca- 
demia vi sarebbe stato anche un Caldeo (cfr. w. BURKERT, Platon in Nabaufnabme. Ein Buch aus 
Herculaneum, Stuttgart-Leipzig 1993, p. 34; DORRIE, Der bellenistische Rabmen cit., pp. 478-79. 
Molto importanti mi sembrano alcune riflessioni proposte da A. p. H. BIvar, The Personalities of 
Mithra in Archaeology and Literature, New York 1998, appendice Plato and Iran, pp. 67-87, sebbe- 
ne non mi senta di condividere le implicazioni estreme proposte dal collega inglese in merito a un 
supposto mithraismo di Platone; in ogni caso Bivar, sulla scorta dell’opera di J. PLATTHY, Plato, a 
Cntical Biography, Santa Claus 1990, insiste opportunamente sui legami del patrigno di Platone, 
Pirilampe (un vecchio zio di Perictione, la madre del filosofo) con il re di Persia, presso cui sareb- 
be stato ambasciatore, nonché sul probabile legame di prossenia tra Demo, figlio di Pirilampe, e 
la casata achemenide. 

1!° PLATONE, A/cibiade primo, 17.121-22. 

111 Se nelle fonti classiche i Magi (a.p. w24gu-) appaiono come membri di una delle sei tribii dei 
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I recenti contributi di Gnoli hanno quindi avuto il merito di sotto- 
lineare quanto la storia dello zoroastrismo non possa prescindere da 
un'accurata valutazione delle fonti classiche; a un giudizio equilibrato 
appare evidente che una soluzione definitiva del problema della data di 
ZaraBustra non sia comunque ancora stabilita, ma i molteplici elemen- 
ti di riflessione risultano certamente stimolanti. Allo stesso modo, al di 
là degli eccessi «pan-iranistici», la tesi di Jaeger relativa ai contatti tra 
Accademia e mondo religioso iranico meriterebbe un’attenta rivisita- 
zione!!, giacché essa non si lascia liquidare come il frutto di «una in- 
tossicazione» orientalistica'. Un problema a sé stante è invece quello 
della denominazione greca del nome di Zara@ustra nelle sue diverse rea- 
lizzazioni, argomento che, al di là delle questioni puramente filologiche, 
reca implicazioni di estremo interesse. L’av. zara0ustra-, di per sé pro- 
blematico sul piano etimologico (due sono infatti le possibili interpre- 
tazioni: «colui che possiede vecchi cammelli»! o «colui che guida cam- 
melli»!) e fonologico', non è certamente alla base della forma greca 


Medi (ERODOTO, 1.101) 0 come i depositari della sapienza religiosa di Zoroastro, la loro appartenen- 
za alla tradizione più antica dello zoroastrismo risulta improbabile; essi erano incaricati dei riti reli- 
giosi nell’Iran occidentale di epoca achemenide e sono da distinguersi dai gruppi sacerdotali piri orien- 
tali. È comunque evidente che i Magi svolsero un ruolo non secondario nel processo di occidentaliz- 
zazione della tradizione zoroastriana e alcune delle loro pratiche furono accolte dallo zoroastrismo. 
I Magi non possono essere considerati come latori di una «teologia» omogenea, ma furono piuttosto 
artefici di un vasto sincretismo religioso. Sulla questione si vedano G. GNoLI, Magî, in M. ELIADE (a 
cura di), The Encyclopedia of Religion, London 1987, IX, pp. 79-81; G. MESSINA, Der Ursprung der 
Magier und die zarathustrische Religion, Rom 1930; E. BENVENISTE, Les Mages dans l’ancien Iran, Paris 
1938; GERSHEVITCH, Zoroaster's own contribution cit., pp. 24-26. Da tener presente il saggio di A. DE 
Jong, Traditions ofthe Magi. Zoroastrianisms in Greek and Latin Literature, Diss. Utrecht 1996, riguardo 
al quale condivido però le riserve espresse da GNOLI, Zoroaster cit., nell’appendice. 

1 Ciò ovviamente non significa che bisogna sovradimensionare, come talvolta è stato fatto, 
l'apporto iranico presente in tutta quella letteratura che rientra nei cosiddetti Oracoli caldaici (6. 
KRoLL, De oraculis chaldaicis, Breslau 1894; cfr. BIDEZ e CUMONT, Les mages cit.), quanto piuttosto 
puntualizzare che il nome di Zoroastro o di altri sapienti iranici servisse a garantire il rispetto per 
le dottrine professate in queste opere; bisogna inoltre rammentare il ruolo avuto dal neoplatonico 
Pletone su Francesco Patrizio, il primo recensore di questo materiale (Ferrara 1591). L'opera di 
Pletone ebbe un notevole impatto su molti umanisti come Pico della Mirandola, Marsilio Ficino, 
Erasmo da Rotterdam (cfr. DUCHESNE-GUILLEMIN, The Western Response cit., p. 4). Si veda inoltre 
l’excursus di R. Beck in A History of Zoroastrianism, IIl. Zoroastrianism under Macedonian and Ro- 
man Rule, a cura di M. Boyce e F. Grenet, Leiden 1991, pp. 490-565. 

15 Non è possibile riprendere in questa sede lo stato della questione; sarà invece opportuno rin- 
viare alla bibliografia aggiornata di M. Isnardi-Parente in E. ZELLER e R. MONDOLFO, La filosofia dei 
Greci nel suo sviluppo storico, II/3, Firenze 1974, pp. 846-55; cfr. anche GNOLI, Zoroastro nella no- 
stra cultura cit., pp. 215-16, nonché DUCHESNE-GUILLEMIN, The Western Response cit., pp. 70-85. 

14 ]. KELLENS e E. PIRART, Les textes vieil-avestigues, I, Wiesbaden 1989, pp. 8, 40, 62; II, Wies- 
baden 1990, p. 321, cercano invece di mostrare la regolarità di tale antroponimo anche in avestico, 

15 14, w. BAILEY, Indo-Iranian studies, in «Transactions of the Philological Society», 1953, pp. 
21-42. 

1 Ci attenderemmo in avestico una grafia zarat.ustra- o *zaradustra-. Cfr. M. MAYRHOFER, Zur 
Namengut des Avesta, Wien 1977, pp. 43-53. 
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più comune Zwoodoteng (anche Zwoodoteic) che sembra derivare da 
una variante, verisimilmente antico persiana (o comunque occidenta- 
le)!!”, *zarauîtra-, con metatesi (*z44r'astra-), sulla quale non sono man- 
cate, già ir antiquo, speculazioni di carattere magico-astrologico; non è 
casuale che Dinone ed Ermodoro (apud Diogene Laerzio, Proerzio, 8), 
interpretino il nome Zwoodoteng come dotoo@vtng «adoratore delle 
stelle», conformemente a un’etimologia popolare, riflessa anche nello 
Pseudo-Clemente, per il quale Zugodotong si spiegherebbe come tò(0a) 
dol) dotépog «il flusso vivente della stella»!!*. Se le forme greche Zaod- 
tas, Zagatos, Zagdènc" riflettono probabilmente una variante meda 
*zaratustra-, molto importante è la comparsa in periodo ellenistico di Za- 
doavotng in un passo di Diodoro Siculo relativo ai legislatori dei diver- 
si popoli" (nonché di Zagadgovomg o Zwpodgvomg in Cosma di Ge- 
rusalemme, metà dell’vi secolo d. C.); il fatto che queste forme greche 
del nome del profeta siano pit prossime all’av. zara0ustra-, riflettereb- 
be una più diretta conoscenza del mondo iranico e della cosiddetta 
’Aguavn'!, acquisita solo dopo la conquista di Alessandro. Pertanto può 
essere fuorviante l'affermazione della Burton", secondo la quale la for- 
ma «Zoroaster» sarebbe recenziore rispetto a «Zathraustes», in quan- 
to sembrerebbe proprio Zwgodoteng, ovvero la forma giunta attraver- 
so una mediazione persiana, la prima a essere attestata, anche se meno 
vicina all’originale avestico del Zadgavomng di Diodoro (sempre che la 
Vorlage da cui Cosma dipende non sia più antica). 

Per quanto concerne la già accennata questione dello zoroastrismo 
degli Achemenidi, noteremo che, al di là delle incertezze cronologiche, 
vi sono altri problemi. Nelle prime iscrizioni persiane, a partire da Da- 
rio I e ancora sotto Serse, l’unico dio a essere menzionato esplicita- 


1 Secondo un'ipotesi sostenuta da GERSHEVITCH, Approaches cit., pp. 19-24, e da GNOLI, Zo- 
roastro nelle fonti classiche cit., pp. 285-92, ma che deriva in ultima istanza da 11. HÙBSCIIMANN, /ra- 
nica, in «Kuhn's Zeitschrift», XXVI (1883), pp. 603-4. MAYRHOFER, Zum Namengut cit., p. 46, 
obietta inoltre che una forma genuinamente persiana avrebbe dovuto avere °uga- come secondo 
elemento e non °us0ra-; resta però il fatto che si tratta di variante occidentale e che un’alternanza 
Isl - [Or] è già presente nelle iscrizioni in antico persiano, per cui la sua presenza non costituisce af- 
fatto un ostacolo. 

1 BIDEZ € CUMONT, Les wmages cit., I, pp. 6-7, 44; GERSIEVITCH, Zorogster's own contribution 
cit., pp. 28, 38. 

!? BIDEZ e CUMONT, Les mages cit., I, p. 37. 

12° DIODORO SICULO, 1.94.2. 

24 Sulla ’Aguavn si rimanda alle riflessioni di GNOLI, Zoroaster's Time and Homeland, Naples 
1980, pp. 136-46; ID., Baordeùs Baoidéwv Agiavòv, in G. GNOLI e L. LANCIOTTI (a cura di), Orienta- 
lia losephi Tucci Memoriae Dicata, Roma 1987, pp. 509-32; GNOLI, The Idea cit., pp. 106-7. 

1? A. BURTON, Diodorss Siculus. Book I: A Commentary, Leiden 1972, p. 272; vedi invece GNO- 
LI, Zoroastro nelle fonti classiche cit., p. 292. 
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mente! è A*uramazda, mentre in seguito compariranno anche Mi@ra e 
Anahita; al contrario, non si incontrano, in tutte le iscrizioni della di- 
nastia, né Zara@uitra né altri concetti strettamente riconducibili in mo- 
do perentorio e restrittivo alla tradizione zoroastriana. La descrizione 
erodotea della religione dei Persiani peraltro non può essere messa in 
rapporto univoco con lo zoroastrismo, anche se taluni aspetti sono sta- 
ti oggetto di confronti e interpretazioni degne di nota; né d’altro canto 
Erodoto fa mai menzione del profeta iranico. Allo stato attuale delle 
fonti, non è affatto azzardato limitarci a definire come mazdei i primi 
sovrani persiani; nel caso di Dario I e dei suoi discendenti la questione 
resta aperta. Verisimilmente, in questa fase storica, lo zoroastrismo do- 
vrebbe essere considerato come una scuola di pensiero all’interno del 
mazdeismo' e non come l’unica ed esclusiva tradizione religiosa; il pre- 
stigio che essa ha acquisito, sin dall'epoca achemenide, verrà registrato 
anche dal mondo greco, in particolare nell’ambito dell’ Accademia (si pen- 
si ancora all’ A/cibiade primo, sia essa opera di Platone o meno)”, presso 
la quale il pensiero etico e dualistico di Zoroastro non sarà ignoto. 
Nell'ambito dei processi di sincretismo o di semplice interferenza 
culturale appare evidente quanto il mondo iranico abbia subito un 
profondo impatto nell’incontro con il mondo mesopotamico, e non so- 
lo sul versante istituzionale, ma anche in quello religioso; da questo pun- 
to di vista l'interscambio con le antiche civiltà orientali non si limitò al- 
la fase «primitiva» della storia dei Persiani, ma procede per tutto il pe- 
riodo achemenide. La presenza di statue di divinità, quali Anahità, a 
partire verisimilmente dal regno di Artaserse I, come confermerebbero 
le fonti classiche (Berosso)", sia indirettamente le iscrizioni antico per- 
siane, in cui per la prima volta vengono menzionati insieme ad A*ura- 
mazda anche Mi@ra e Anahità, sembra riflettere il culto per una triade 
divina, che ben difficilmente si spiega attraverso lontane e forzose ascen- 
denze indoeuropee (come vorrebbe la scuola dumèziliana), ma più sem- 


12 Si rammenti infatti la dibattuta formula di DB IV, 61 e 62-63: utd aniyaba bagaha tayaiy 
ha"tiy «e gli altri dèi che esistono», su cui G. GnoLI, Aburamazdd e gli altri dèi nelle iscrizioni ache- 
menidi, in Orientalia Romana, V. Iranian Studies, Rome 1983, pp. 135-45. 

124 La questione è diversamente posta da R. c. ZAEIINER, Zoroastro e la fantasia religiosa, trad. 
it. Milano 1962, p. 182, secondo il quale sarebbe stato Zara@ustra a inventare la figura di Ahura 
Mazda; pertanto non si darebbe mazdeismo che non sia zoroastriano. A questa tesi si può obiet- 
tare, oltre alla discussa presenza del teonimo ‘as-sa-ra ‘wma-za-d già in una lista assira di divinità 
(cnoLI, The Idea cit., p. 80), che nella professione di fede zoroastriana l’adepto debba dichiararsi 
mdazdaiiasni$ zaraBustriî, ovvero «mazdeo zoroastriano», e non semplicemente «mazdeo». 

12 Per lo stato della questione si veda A. E. TAYLOR, Platone, l’uomo e l'opera, trad. it. Firen- 
ze 1968, pp. 800-6, che la considera spuria, anche se ne fa risaltare la notevole importanza; cfr. 
pòrri:, Der hellenistische Rahmen cit., pp. 453-58. 

1% FGrHist, 680 F 11 (4pud CLEMENTE ALESSANDRINO, Protrettico, 5.3). 
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plicemente nella comparazione con i modelli mesopotamici rappresen- 
tati da Enlil-Ininna (Ninlil), Assur-Ninlil (IStar) e Marduk-Sarpanitu'”?. 
Sempre, nell’ambito di questo processo, noteremo che il mondo iranico 
procede - ad esempio nell’identificazione delle divinità planetarie, che 
troviamo attestate ancora con la formula «l’astro di...» (ò dothg tod ‘Eo- 
uoò, ecc.) nell’ Epinorzide (forse di Filippo di Opunte, piuttosto che di 
Platone)! - in modo quasi simmetrico a quello greco e certamente ispi- 
randosi all’interpretatio mesopotamica: 


Nabù Ermes Tiriya (pahl. Tir)! = Mercurio; 
Istar Afrodite Anahità (pahl. Anahid) = Venere; 
Nergal Ares Varadrama (pahl. Wahram) = Marte; 
Marduk Zeus Ahura Mazda (pahl. Ohrmazd) = Giove. 


Solo nel caso di Saturno, la tradizione iranica conserva in pahlavi'* sot- 
to la designazione di Kèwan il nome accadico, Kaymanàù, del pianeta, 


ma vi sono tracce di un’identificazione dell’astro con Zurwan, ovvero 


con una divinità del tempo assimilabile in alcuni casi a Crono!”. 


3. Ivan ellenizzato o ellenismo iranico? Da Alessandro alla caduta del 
regno partico. 


La conquista di Alessandro modificò pienamente l’assetto politico e 
culturale del mondo iranico, e il governo seleucide, per quanto perdes- 
se ben presto una parte dei suoi territori più orientali, lasciò un profon- 


1? Sulla questione vedi già GNoLI, Politica religiosa ... presso gli Achemenidi cit., pp. 31-43. 

12 L. TARAN, Academica : Plato, Philip of Opus, and the Pseudo-Platonic “Epinomis”, Philadelphia 
1975, pp. 196 sgg.; cfr. F. CUMONT, Les noms des planètes et l’astrolatrie chez les Grecs, in «L’Anti- 
quité Classique», IV (1935), pp. 5-43; PINGREE, From Astral Omens cit., pp. 27-28. 

12? Sul rapporto e l'opposizione tra il dio della stella Sirio, Tiùtrya, e il dio degli scribi, Tir, in 
cui entrano in gioco le funzioni di Nabù, Ermes e Apollo, cfr. PANAINO, Tistrya cit., II, pp. 61-85; 
E. MORANO, Contributi all’interpretazione della bilingue greco-partica dell’ Eracle di Seleucia, in G. GNO- 
LI € A. PANAINO (a cura di), Proceedings of the First European Conference of Iranian Studies, I, Rome 
1990, pp. 229-38. 

15° Sulla demonizzazione dei pianeti nella tradizione iranica cfr. A. PANAINO, Parva Iranica. Et- 
nolinguistica dell'area iranica, Napoli 1990, pp. 27-45; ., Saturn, the Lord of the Seventh Millen- 
nium. With a contribution of D. Pingree, in «East and West», XLVI, 3-4 (1996), pp. 235-50. 

1 E ovviamente importante il rapporto Zurwan/Aiov; sullo zurvanismo si vedano H. JUNKER, 
Uber iranische Quellen der bellenistischen Aion-Vorstellung, Hamburg 1922; H. 5. NYBERG, Questions 
de cosmogonie et de cosmologie mazdéennes, in «Journal Asiatique», CCXIV (1929), pp. 193-310; 
CCXIX (1931), pp. 1-134, 193-244; R. C. ZAEHNER, Zurvan, a Zoroastrian Dilemma, Oxford 1955 
(rist. New York 1972); M. MOLÉ, Le problème zurvanite, in «Journal Asiatique», CCKLVII (1959), 
PP. 431-69; U. BIANCHI, Z4r74n-i Ohrmnazd. Lo zoroastrismo nelle sue origini e nella sua essenza, To- 
rino 1958; E. DEGANI, Aidov de Omero ad Aristotele, Padova 1961; G. GNOLI, Zurvanism, in ELIADE 
(a cura di), The Encyclopedia cit., XV, p. 596. 
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do impatto sulla civiltà iranica. La fase successiva all’accordo di Tripa- 
radiso fino alla definitiva riconquista partica si distingue per una serie 
di episodi estremamente convulsi. Bisogna puntualizzare che i Seleuci- 
di, avendo ereditato i territori appartenenti all’impero persiano, si tro- 
varono a dover fronteggiare una forte resistenza, soprattutto là dove il 
fardello della dominazione macedone si era fatto sentire in tutto il suo 
peso, con la conseguenza che le spinte separatiste, mai completamente 
sopite sotto gli Achemenidi, esplosero con notevole vigore. Se Seleuco I 
(305-281 a. C.) era riuscito a trovare ancora un sostegno nell’elemento 
etnico locale, nonostante le perdite territoriali a Oriente e le cessioni, 
quali quella della satrapia gandharica a vantaggio del re Candragupta 
Maurya (gr. Zavdooxottoc/Avaooxorttog [317-293 a. C.])!” o dell’Ara- 
cosia e della Gedrosia a dinasti locali'”, la sua morte segnò l’inizio di 
una fase, certamente alterna, ma in sostanza di declino per il regno se- 
leucide. L’amputazione dei territori orientali non deve però sminuire 
l’importanza che l’Iran ebbe per i primi Seleucidi; infatti, l'invasione 
delle frontiere settentrionali nel 281 a. C. da parte di diverse tribii cen- 
trasiatiche, probabilmente appartenenti alla confederazione dei Daha, 
provocò una forte reazione da parte di Antioco I, che organizzò due di- 
verse spedizioni, una lungo le coste orientali del Caspio, l’altra al di là 
delle rive dello Iassarte!*. Se si considera il contemporaneo conflitto con 
i Galati, in Asia Minore, appare evidente che l’ingente numero di uo- 
mini e mezzi spesi per rinforzare il /irzes nord-orientale assume un’im- 
portanza non secondaria. D'altro canto, la locale dinastia dei Frata- 
raka!, probabilmente già sotto Antioco I (280-261 a. C.), liberò la Per- 


1 Si vedano le annotazioni di E. A. SCHWANBECK, Megastenis Indica (1846), Amsterdam 1966, 
p. 12, nota 6; cfr. inoltre P. DAFFINÀ, L'immigrazione dei Sakd nella Drangiana, Roma 1967, pp. 30- 
43;]. wIESEHOPER, Geschenke, Gewiirze und Gedanken. Uberlegung zu den Beziebung zwischen Se- 
leukiden und Mauryas, in E. DABROWA (a cura di), Ancient Iran and the Mediterranean World. Pro- 
ceedings of an international conference in bonour of Prof.] Wolski held at the Jagellonian University 
Cracow (settembre 1996), Cracow 1998, II, pp. 225-36. 

! ervyE, The History cit., pp. 151-56; E. BICKERMAN, The Seleucid Period, in CHI, IIl/1 cit., 
PP. 4-7;J. WOLSKI, L’empire des Arsacides, Leuven 1993, pp. 22-23; DAFFINÀ, L'immigrazione cit. 

14 woOLSKI, L’empire cit., pp. 24-27; cfr. 11. G. RAWLINSON, Bactria. The History of a Forgotten 
Empire, London 1912; w. w. TARN, The Greeks in Bactria and India, Cambridge 1951%; ). wIE- 
sen6rer, Discordia et Defectio — Dynamis kai Pithanourgia. Die friiben Seleukiden und Iran, in B. 
FUNK (a cura di), Hellenismus. Beitrige zur Erforschung von Akkulturation und politischer Ordnung 
in den Staaten des hellenistischer Zeitalters, Atti del colloquio internazionale (Berlino, 9-14 marzo 
1994), Tiibingen 1995, pp. 29-56. 

15 Cfr.). wiesenòFER, Die Persis nach Alexander: Widerstand gegen den Hellenismus zur Zeit der 
Frataraka-Dynasten, in T. YUGE e M. DO! (a cura di), Forzss of Control and Subordination in Antiquity, 
Tokyo 1988, pp. 488-91; J. WIESEHOFER, Beobachtungen zu den religiosen Verhdltnissen in der Persis 
in Friibbellenistischer Zeit, in). xeLLENS (a cura di), La Religion iranienne è l’époque achéménide, At- 
ti del colloquio (Liegi, 11 dicembre 1987), Gent 1991, pp. 129-35. 
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side, mentre sotto il regno di Antioco II (261-246 a. C.) si resero indi- 
pendenti anche la Battriana di Diodoto (249 a. C.), l’Ircania e soprat- 
tutto la Partiene (249-248 a. C.) sotto Andragora'. Nel caso della Bat- 
triana si deve però rimarcare che verisimilmente Diodoto, imitando for- 
se l'esempio della precedente rivolta del 325 e del 323'”, fece appello 
all'elemento locale iranico, preoccupato come quello greco dei continui 
sommovimenti alle frontiere!’ Seleuco II (246-225 a. C.) e Antioco III 
(223-187 a. C.) furono ancora in grado di fronteggiare le dinastie na- 
zionali iraniche, nonostante che a Occidente l’astro della potenza ro- 
mana (pace di Apamea, 188 a. C.) si levasse sempre pit minaccioso. 
L’azione militare di Antioco IV (175-164 a. C.), corroborata da un for- 
te programma di ellenizzazione della società, non diede gli effetti desi- 
derati e alla sua morte i Parti entrarono in Mesopotamia. L'origine dei 
Parti, già noti nelle iscrizioni antico persiane (Par94va-), non è affatto 
scevra di problemi, sebbene vi sia un certo consenso nel riconoscere la 
loro appartenenza alla tribii dei Parni o Aparni (Idovor, "Aragvoi), e 
quindi alla confederazione dei Daha (Adar, Ago, Adoar)!, in sostanza 
un ramo delle popolazioni scitiche'*, I Parni, ben noti nelle fonti clas- 
siche, erano entrati in conflitto con la Battriana di Diodoto per poi in- 
vadere la Partia, ove si stabilirono stemperandosi nell'elemento autoc- 
tono". In questo modo il nuovo #@vog dei Parni, per quanto linguisti- 
camente iranico, ma culturalmente non 4ry4, sedentarizzandosi adottò 
progressivamente la religione e la lingua dell’antica Partia. Assistiamo 
cosi a una fase di «iranizzazione», nel senso dell’adozione di modelli 
ideologici e cultuali che si richiamano al passato achemenide e alla tra- 
dizione mazdaica!* E in questa nuova sede storica che si gettano le ba- 
si per il regno partico, fondato da Arsace I (238?-217? a. C.) nel 238, 
sovrano eponimo della dinastia e della cui storicità non vi è più ragione 
di dubbio'. La nuova compagine statale iranica, dopo la sconfitta di Se- 


1° Si veda R. GIIRSIIMAN, La civiltà persiana antica, Torino 1972, pp. 173-77; WOLSKI, L’em- 
pire cit., pp. 11, 20, 35, 50. 

1? Cfr. cuRZIO RUFO, 9.7. 

18 WOLSKI, L’empire cit., pp. 20-21, 27-28. 

1? GnoLI, The Idea cit., p. 114. 

‘° Cfr. M. A. R. COLLEDGE, L'impero dei Parti, Roma 1979, pp. 16-29; A. D. 11. BIVAR, The po- 
litica! history of Iran under the Arsacids, in CHI, II/1 cit., pp. 24-27;). wOLSKI, Points de vue sur les 
sources gréco-latines de l’époque parthe, in HARMATTA (a cura di), Prolegomena cit., pp. 17-25; WOL- 
SKI, L'empire cit.; J. wieseNOrtr, Das antike Persien. Von 550 v. Chr bis 650 n. Chr., Diisseldorf- 
Zirich 1998, pp. 163-79. 

4! Cfr, m. sovCE, The sedentary Arsacids, in «Iranica Antiqua», XXIX (1994), pp. 241-51. 

4? noLI, The Idea cit., pp. 116-17. 

‘ ). woLSKt, Arsace I", fondateur de l’état parthe, in Commemoration Cyrus cit., III, pp. 159- 
199; ID., L'empire cit., pp. 66-73. 
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leuco II Callinico (228 a. C.) sotto Arsace I e quella di Antioco III da 
parte di Arsace II (217?-191? a. C.), passerà nelle mani di un ramo ca- 
detto, che troverà in Mitridate I (c. 171-139/138 a. C.) un condottiero 
di eccezionale abilità. In un ventennio circa, tra il 160 e il 140, tale so- 
vrano riusci a consolidare il suo potere mediante la sottomissione di di- 
verse regioni quali l’Assiria, la Babilonia, la Persia e la Gedrosia e pro- 
babilmente con sortite anche verso l’Iran orientale. Sulla riva sinistra 
del Tigri, di fronte a Seleucia, fu eretta Ctesifonte. Senza entrare nel 
merito dei singoli avvenimenti militari, ricorderemo che nel 129 a. C. i 
Parti si troveranno nelle condizioni favorevoli a una conquista definiti- 
va della Siria; tale azione fu ritardata da un’improvvisa invasione di no- 
madi di stirpe scitica provenienti dal Turchestan cinese. E in questo con- 
testo che viene rovesciato anche il regno greco-battriano (nel 128 a. C.), 
sulle cui ceneri si leverà, ma solo nelI secolo d. C., il regno dei Kusana!“ 
e che si estenderà, oltre alla Battriana, sulla Valle di Kabul sino alla ri- 
va sinistra dell’Indo, venendo a collidere con i territori sottomessi a 
Gondofare, in Siîstan e nelle regioni dell’Indo'#. L’invasione dei Saka, 
a Oriente, fu fermata solo da Mitridate II (c. 124/123-88/87 a. C.), che 
riusci anche a siglare un accordo commerciale con la Cina nel 115 a. C. 
e a imporre sul trono d’Armenia re Tigrane'. Le legioni romane, giun- 
te, nel 92 a. C., sulle rive dell’Eufrate, si trovarono in vero a contra- 
stare uno stato del quale sapevano ben poco'‘’ Tale circostanza, favo- 
rita da altri elementi contingenti, può forse aiutare a comprendere l’ina- 
deguatezza con la quale Crasso diede battaglia ai Parti (nel 53 sotto il 
regno di Orode II [58/57-38 a. C.]). La celebre disfatta di Carre!‘ mise 
Roma momentaneamente sulla difensiva, come è mostrato dalla cauta 
politica diplomatica di Augusto seguita ai falliti tentativi di Antonio di 
soggiogare il regno partico" In questo frangente si viene a inserire l’im- 
portante funzione di stato cuscinetto giocata dal regno di Palmira, che, 
insieme a quello di Armenia, sarà un punto cruciale nello scacchiere stra- 


4“ Cfr. Bivar, The political history cit., pp. 181-209; B. J. STAVISKJ, La Bactriane sous les Ku- 


shans. Problèmes d'’ histoire et de culture, Paris 1986. 

15 Cfr. rrve, The History cit., pp. 197-203. 

1 Sulla lotte per il controllo dell’ Armenia in età partica cfr. woLSKi, L’ezspire cit., pp. 141-75- 

1? Si vedano K.-11. zieGLER, Die Beziehungen zwischen Rom und dem Partherreich. Ein Beitrag 
zur Geschichte des Volkerrechts, Wiesbaden 1964; K. scimppmann, Grundziige der parthischen Ge- 
schichte, Darmstadt 1980; woLSKI, L’empire cit., pp. 122-30. 

1 Sulla battaglia di Carre si veda woLSK1, L’emspire cit., pp. 130-34, € soprattutto E. GABBA, 
Sulle influenze reciproche degli ordinamenti militari dei Parti e dei Romani, in La Persia e il mondo gre- 
co-romano cit., pp. 51-73. Secondo PLUTARCO, Vita di Crasso, 33, i messi di Surena avrebbero por- 
tato a Orode II la testa e il braccio di Crasso mentre il sovrano stava ascoltando a corte il canto 
precedente l’ingresso di Agave nelle Baccanti di Euripide. 

*° Cfr. ivar, The political history cit., pp. 58-66. 
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tegico-militare dei due imperi'”°. Sotto Vologese IV (147/148-191/192 
d. C.) i Parti ripresero l’offensiva sul lirzes occidentale, ma con alterne 
vicende; solo con la sconfitta di Macrino da parte di Artabano V (213- 
224 d. C.)!" il confine fu nuovamente riportato sull’Eufrate. 

AI di là dei continui scontri tra i due imperi confinanti, si deve no- 
tare quanto profondamente fosse mutata la situazione culturale e reli- 
giosa, che si distingue, per quanto concerne il mondo iranico, per ric- 
chezza e complessità. Se religioni differenti già convivevano, come in 
epoca achemenide, sotto il regno seleucide, nell’ambito dell'impero par- 
tico troviamo non solo la presenza di diverse comunità mazdaiche - tra 
le quali, nel Pars, prenderà corpo una tradizione, legata al tempio di 
Staxr!#, che, con i Sasanidi, darà allo zoroastrismo uno statuto orto- 
dosso - ma anche quella del giudaismo, la cui fortuna sarà indiscutibil- 
mente notevole'; inoltre si assiste a una lenta ma significativa pene- 
trazione del cristianesimo!” alla quale corrisponde, nelle province orien- 
tali e nel regno dei Kusana, quella certamente più antica del bud- 
dhismo!* In merito alla sopravvivenza della tradizione religiosa elleni- 
stica, noteremo che essa trovò un forte baluardo soprattutto nelle po- 
leis, ove l’elemento etnico greco era predominante. Per quanto concer- 
ne lo stato partico, le ricerche più recenti! tendono a sminuirne i trat- 
ti «provinciali» o supinamente filellenici, visibili soprattutto nella mo- 
netazione, ove spesso troviamo nelle legende l’attribuzione al sovrano 
arsacide dell’epiteto piéXnvog (ad esempio BAZIAEQE METAAOY AP- 
ZAKOY DIAEAAENO>)"!”; difatti, più che di subordinazione culturale, 
la scelta di introdurre legende in greco testimonia l’abilità politica dei 
sovrani arsacidi capaci di mostrare attenzione verso una parte non insi- 


15° Cfr. ibid., pp. 67-86; F. MiLLar, The Roman Near East 31 BC - AD 337, London 1993. 

15! Ma si tratterebbe di Artabano IV, secondo una differente cronologia; cfr. BIvAR, The polit- 
ical history cit., p. 94, nota 1. 

!? M.-L. CIAUMONT, Papak, roi de Staxr, et sa cour, in «Journal Asiatique», CCXLII (1959), 
Pp. 175-91. 

1 Cfr. ). NEUSNER, A history of the Jews in Babylonia, in «Studia Post-biblica» XI, XII, XIV, 
XV (1966, 1968, 1969, 1970); ID., Israe/'s Politics in Sasanian Iran, New York - London 1986. 

15]. LABOURT, Le christianisme dans l'Empire perse sous la dynastie sassanide, Paris 1904?; 1. OR- 
TIZ DE URBINA, Storîa e cause dello scisma della Chiesa di Persia, in «Orientalia Christiana Periodi- 
ca», III (1937), pp. 456-85; J. P. AsmussEN, Christians in Iran, in CHI, III/2 cit., pp. 924-48; B. 
spuLER, Die Nestorianische Kirche, in Religionsgeschichte des Orients in der Zeit der Weltreligionen, 
Leiden-KéIn 1961, pp. 120-69; M.-L. CHAUMONT, Les Sassanides et la christianisation de l" Empire ira- 
nien au n° siècle de notre ère, in «Revue d’histoire des religions», CLXV (1964), pp. 165-202; ID., 
La christianisation de l'empire iranien des origines aux grandes persécutions du Iv° siècle, Louvain 1988. 

15M. TARDIEU, La diffusion du Bouddhisme dans l’ Empire kouchan, l'Iran et la Chine, d’après 
un kephalaion manichéen inédit, in «Studia Iranica», XVII (1988), pp. 153-82. 

1% woLSKI, L’empire cit., pp. 72-73. 

1? Cfr. n. seLLwoop, Parthian Coins, in CHI, IIl/1 cit., pp. 279-98. 
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gnificante della popolazione, intimamente legata ai Seleucidi. Si tratte- 
rebbe quindi di una reazione basata su una sorta di realismo politico, 
volto a favorire il radicamento in regioni ove non solo l’elemento etni- 
co era in misura cospicua greco, ma la cultura ellenistica era profonda- 
mente penetrata. Purtroppo un'analisi sistematica della politica partica 
verso le colonie greche, non tanto in Iran, ove non furono numerosissi- 
me, ma soprattutto in Siria e in Asia Minore, non è stata ancora realiz- 
zata. Appare però evidente che con l’espandersi dei confini dell’impero 
partico l'elemento greco subf un progressivo indebolimento; di fatto le 
municipalità greche, pur ottenendo una sorta di autonomia, dovettero 
accettare la presenza di guarnigioni straniere e, in caso di defezione (pri- 
ma verso i Seleucidi, poi verso i Romani), patirono durissime rappresa- 
glie. La scoperta abbastanza recente presso il fiume Atrek nell’Iran 
settentrionale di un ricchissimo tesoro (pit di 2000 dracme) di monete 
battute da Arsak I e Arsak II, probabilmente a Nisa, appare estrema- 
mente significativa'’; i conii infatti presentano legende in greco e in ara- 
maico; l’uso dell’aramaico, parallelo a quello dei contemporanei sovra- 
ni della Perside!, si ispirava, come si è già fatto notare, a una tradizio- 
ne scribale di origine achemenide e trova corrispondenza peraltro anche 
nell’uso dello stesso Agoka di far incidere in territorio afgano iscrizioni 
bilingui greco-aramaiche'‘!. Si noterà inoltre che l’onomastica attestata 
nella cerchia regale arsacide non solo è iranica, ma sembra certamente 
mazdaica, altro tratto che ne sottolinea l'identità culturale e nazionale. 
Allo stesso modo un significativo sviluppo politico-ideologico, che è sta- 
to definito «neoiranismo», viene a distinguere l’impero partico a parti- 
re da Mitridate I (e non da Mitridate II), che riesuma il titolo acheme- 
nide, ma di origine mesopotamica, di «Re dei Re» (MLKYN MLKA = 
xSahan x$ab)'; inoltre i conii partici presentano questo sovrano con il 
capo volto a sinistra, al contrario di quelli seleucidi. Nello stesso perio- 
do si riscontra un notevole sviluppo della cancelleria di Nisa'!®, che at- 


1% woLSKI, L'empire cit., pp. 106-7. 


15° Ibid., pp. 69-70. 

1 p. seLLwooD, Minor States in Southern Iran, in CHI, III/1 cit., pp. 299-314. 

161 6. PUGLIESE-CARRATELLI e G. GARBINI, A Bilingual Graeco- Aramaic Edict of Asoka. The First 
Greek Inscription Discovered in Afghanistan. Text, Translation and Notes, Rome 1964; HuvsE, Die 
Begegnung cit., pp. 115-16; 1n., Die Rolle des Griechischen im «hellenistischer» Iran, in FUNK (a cu- 
ra di), Hellenismus cit., pp. 57-76. 

1 woLSKI, L’empire cit., pp. 98-99; cfr. R. SCUHMITT, Parthische Sprach- und Namentiberliefe- 
rung aus arsakidischer Zeit, inJ. wiesERNOFER (a cura di), Das Partherreich und seine Zeugnisse — The 
Arsacid Empire: Sources and Documentation, Atti del colloquio internazionale (Eutin, 27- 30 giu- 
gno 1996), Stuttgart 1998, pp. 166-68. 

19 Cfr. a. BADER, Partbian ostraka from Nisa. Some historical data, in La Persia e l'Asia Centra- 
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testa l’uso maturo dell’arameografia per fissare la lingua nazionale, pah- 
lawdInilg izwan'*, dato che probabilmente indica il desiderio di affer- 
mare un’identità nazionale e una certa insofferenza per l’uso del greco. 
Il partico (arameografato) è però attestato già nell’iscrizione di Xung-i 
Naurùzi, ove si celebra il trionfo di Mitridate I (mtrdi MLKYN MLK* 
[Mibrdat x$ahan xSab] «Mitridate Re dei Re») verso il 140 a. C.' L’ab- 
bandono del greco nei conii deve invece risalire alla metà del 1 secolo d. 
C.' Gli esiti della presenza greca sulle diverse civiltà iraniche sono co- 
munque visibili anche in altre aree del mondo iranico e in contesti dif- 
ferenti; ricorderemo in proposito che nella Battriana' fu adottata, in 
una prima fase, la lingua greca da parte dei Kusana (la tribi o famiglia 
predominante presso gli invasori Yiieh-chih o Tocaroi) giunti poco do- 
po la metà del n secolo a. C.; in un secondo momento, a partire dal re- 
gno di Vima Kadphises, l'alfabeto greco verrà invece adattato per la fis- 
sazione della lingua locale (ma in verità anche per altre parlate che si so- 
no avvicendate nell’area)!*. Merita inoltre di essere sottolineata l’im- 
portanza delle po/eîs ellenistiche in Asia centrale, come, per citare un 
esempio di eccezionale importanza, quella di Ai Khanum'®, nell’Af- 
ghanistan settentrionale, che fu abbandonata verso la fine del 1 secolo 
a. C. Ma l’idea di un vero sinecismo che portasse alla fusione della ci- 


viltà persiana e di quella greco-macedone!” è ancora presente, e in cer- 


le cit., pp. 251-76; M.-L. CHAUMONT, Les ostraca de Nisa. Nouvelle contribution à l'histoire des Ar- 
sacides, in «Journal Asiatique», 1968, pp. 11-35. 

! Ovvero «lingua pahlavi»; tale espressione per indicare un testo medio iranico nord-occi- 
dentale (ovvero partico) è attestata in un manoscritto medio persiano manicheo di Turfan (cfr. A. 
GHILAIN, Essai sur la langue parthe, Louvain 1939, p. 36). Si noti che in realtà si dovrebbe indicare 
il partico come pablavi, mentre il medio persiano sarebbe più correttamento il pàrsî. L'uso invalso 
riflette invece una tradizione persiana, secondo la quale pablavi era divenuto sinonimo di arcaico, 
vetusto, e quindi esteso soprattutto ai testi zoroastriani e non pi alla lingua dei Parti. 

15 Cfr. L. vaNDEN BERGUE, Le relief de Hung-i Nauràzi, in «Iranica Antiqua», III (1963), pp. 
154-68. 

14 seLLWOOD, Parthian Coins cit., p. 295; WOLSKI, L’empire cit., pp. 109-10; scIMiTt, Parthi- 
sche Sprach- und Namentiberlieferung cit., p. 168. 

1 Notevole fu quindi l'impatto lasciato dalla civiltà greca nell'uso della lingua e del sistema 
di scrittura, cosî come è documentato dal ricco numero di testimonianze epigrafiche rinvenuto nel- 
la regione e in generale nelle aree vicine; cfr. nuvsE, Die Begegnung cit., pp. 113-15. 

1 Cfr. n. sims-wiLiams, Bactrian, in Compendium Linguarum lranicarum, Wiesbaden 1989, 
PP. 230-35. 

19 P. BERNARD, Problèmes d'histoire coloniale grecque è travers l’urbanisme d’une cité bellénisti- 
que d’Asie Centrale, in 150 Jabre Deutsches Archéologisches Institut 1829-1979, Mainz 1981, pp. 
435-59; si vedano inoltre dello stesso autore i vari rapporti di scavo pubblicati in «Comptes ren- 
dus de l’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres» negli anni 1972, 1979, 1980, e su «Bulletin 
de l'Ecole Frangaise d’Extrème-Orient» nel 1980; cfr. FRYE, The History cit., p. 188; cfr. D. ASHE- 
RI, Colonizzazione e decolonizzazione, in I Greci, I, Torino 1996, p. 85. 

© Non si trascurerà la presenza greca in Sogdiana e Afghanistan, su cui si rimanda ai contri- 
buti di P. BERNARD, Maracanda-Afrasiab colonie grecque, e di F. GRENET, Crise et sortie de crise en Bac- 
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to qual modo testimoniata, nel regno della Commagene!”!, Il grande com- 
plesso monumentale fatto erigere da Antioco I (sovrano dal 69 al 38 a. 
C.), e soprattutto il testo (in greco)!” di una delle sue iscrizioni, mostra 
a qual punto fosse possibile integrare due civiltà cosî lontane: non solo 
viene menzionato il trono di Ahura Mazda (A, 41-42), ma si assiste a un 
processo palese di assimilazione delle divinità greche e iraniche: «Per- 
ciò, come vedi, consacrammo queste magnifiche statue di Zeus Oro- 
masdes (= av. Ahura Mazda) e di Apollo Mithra (= av. Mi@ra) Elios Er- 
mes e di Artagnes (= av. Vara0rama) Heracles Ares e della mia Patria 
omninutrice Commagene»'”? Tale testo trova conferma diretta nella pre- 
senza di due gruppi di nove statue colossali, che, nel complesso monu- 
mentale di Nemrut Dag, si ergevano su due terrazze a est e a ovest: Zeus 
Oromazde al centro, Mithra e Artagnes alla sua destra, la Commagene 
e Antioco I a sinistra; seguivano ai due fianchi un leone e un’aquila. Ma 
oltre alle svariate testimonianze dirette di una compenetrazione per nul- 
la esteriore (come l’istituzione di un sacerdozio dedicato al culto del ca- 
sato di Antioco, ove palese è la fusione di elementi greci e iranici), me- 
rita attenzione il fatto che Antioco dichiari la sua discendenza per linea 
paterna da Dario I, per linea materna da Alessandro Magno! A que- 
sto processo di compenetrazione tra cultura iranica ed ellenistica non fu 
estranea la tradizione mesopotamica, che, nel processo di identificazio- 
ne tra divinità mazdaiche e mesopotamiche!”, favori l'assimilazione agli 
dèi della Grecia. 

Tra gli aspetti che, nell’ambito degli studi sulle possibili interazioni 
tra mondo iranico e Occidente, più hanno suscitato negli ultimi anni 


triane-Sogdiane aux 1v°-v° siècles : de l'héritage antique à l'adoption de modèles sassanides, entrambi in 
La Persia e l'Asia Centrale cit., pp. 331-65 e 367-90. 

1! J. DUCHESNE-GUILLEMIN, ran und Griechenland in der Kommagene, Konstanz 1984; 11. wALD- 
MANN, Die kommagenischen Kultreformen unter KGnig Mithridates I. Kallinikos und seinem Sohne An- 
tiochos I., Leiden 1973; 1p., Der Kommagenische Mazdaismus, Tuùbingen 1991; A History of Zoroas- 
trianism, III cit. 

7 L. JALABERT € R. MOUTERDE, Inscriptions grecques et latines de la Syrie, I. Commagène et 
Cyrrbestique, Paris 1929, pp. 15-16. Si noterà che sulla terrazza occidentale compare un leone in 
rilievo con la luna e tre pianeti e tre brevi iscrizioni riferentisi a Giove, Mercurio e Marte; si trat- 
ta di una sorta di proto-oroscopo, il primo comunque in ambito linguistico greco, che ci sia noto. 
Il riferimento agli astri deve comunque essere messo in relazione con le statue monumentali di 
Nemrut Dag (A. BoucHÉ-LECLERCO, L’astrologie grecque, Paris 1899, p. 439). La configurazione 
astrale è datata al 7 luglio -61 da 0. NEUGEBAUER e Il. B. VAN HOESEN, Greek Horoscopes, Phila- 
delphia 1959, pp. 14-16. 

1? «Aree bg 60dg Aubg te *Leopdodov xaì “Ar6)wvog Midgov ‘HMiov ‘Eguoò xai "Agtayvov 
‘HourAéovs "Ageog Èuîjg TE TATRIdoG TavIipbgpov Koppaynvijs Beorpeni tadta Gyaiputa xatdov- 
Sapnv». 

'* Cfr. JALABERT € MOUTERDE, Inscriptions cit., pp. 26-39. 

! Cfr. cnoLI, Politica religiosa ... presso gli Achemenidi cit., p. 38. 
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una revisione critica, troviamo senza dubbio lo studio delle possibili con- 
nessioni tra zoroastrismo (0, forse, una variante mazdaica a questo im- 
parentata) e i Misteri di Mithra, praticati in tutto l’impero romano, ter- 
ritori greci e dell'Asia Minore compresi. Se Cumont'* ha insistito su 
questa linea, bisogna notare la riproposizione di una vecchia tesi, già 
proposta da Stark!”, secondo il quale il mithraismo non sarebbe stato 
altro che una sorta di culto astrologico, in cui la tauroctonia si lascerebbe 
interpretare alla luce di puntuali nozioni astrologiche. Questo approc- 
cio è stato sviluppato da un ampio gruppo di studiosi, le cui teorie sono 
però ben lungi dal trovare una vera e propria armonizzazione; restano 
inoltre numerose perplessità in merito alla soluzione proposta da Ulan- 
sey, per il quale il centro della sapienza iniziatica dei Misteri avrebbe 
ruotato intorno alla dottrina della precessione degli equinozi'”. 


4. La «révanche» sasanide. 


Nella prima metà del m secolo d. C. il mondo iranico e vicino orien- 
tale assiste alla formazione di un nuovo impero; proveniente dal Pars, 
la dinastia dei Sasanidi (dal nome del sovrano e dio eponimo Sasan), le- 
gata al sacerdozio ereditario del tempio di Anahid a Staxr, approfitta 
dei conflitti insorti tra Artabano, l’ultimo sovrano partico, e il fratello 
(Vologese VI, 207/208-221/222 0 227/228 d. C.); cosî il principe AdaxSîr 
(224-239/240, morto nel 241/242 d. C.), figlio di Pabag poté ribellarsi 
apertamente con il sostegno della nobiltà semifeudale!”’ persiana e del 
clero mazdeo locale!*; la coalizione guidata da ArdaxSîr riusci da prin- 


1% F. CUMONT, Textes et monuments figurés relatifs aux Mystères de Mithra, 2 voll., Bruxelles 
1896-99; In., The Mysteries of Mithra, New York 1956. 

17 K. B. STARK, Die Mitbrassteine von Dormagen, in «Jahrbitcher des Vereins von Altertums- 
freuden im Rheinlande», XLVI (1869), pp. 1-25. 

17 R.L. GORDON, Franz Cumont and the doctrines of Mitbraism e Reflections on the bull-slaying 
scene, inJ. IHNNELLS (a cura di), Mithraic Studies, Manchester 1975, I, pp. 215-48; II, pp. 290-313; 
S. INSLER, A new interpretation of the bull-slaying motif, in M. B. DE BOER e T. A. EDRIDGE (a cura di), 
Hommages à Maarten ]. Vermaseren, Leiden 1978, pp. 519-38; A. BAUSANI, Note sulla preistoria astro- 
nomica del mito di Mithra, in vu. BIANCHI (a cura di), Mysteria Mithrae, Leiden 1979, pp. 503-15; M. 
spine, Mithras-Orion, Leiden 1980; R. BECK, Planetary Gods and Planetary Orders in the Mysteries 
of Mitbras, Leiden 1988. La suggestiva tesi di p. ULANSEY, The Origin of the Mithraic Mysteries, New 
York - Oxford 1989, è stata criticata da J. DUCHESNE-GUILLEMIN, Origine astronomique des Mystè- 
res de Mithra, in «Le Ciel, Bulletin de la Société Astronomique de Liège», LII (1990), pp. 197-208, 
e da E. WILL, Mithra et les astres, in «Syria», LXVII/2 (1990), pp. 427-33. 

1? Sul «feudalesimo» iranico cfr. G. WIDENGREN, Recherchers sur le féodalisme iranien, in «Orien- 
talia Suecana», V (1956) [1957], pp. 79-182; m., Der Feudalismus im alten Iran, K6ìn-Opladen 1969. 

14% G. WIDENGREN, The establishment of the Sasanian dinasty in the light of new evidence, in La 
Persia nel Medioevo cit., pp. 711-82. 
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cipio a conquistare il Xùzistan, l’Elimaide e la regione di Kerman, quin- 
di ad affrontare direttamente Artabano, che cadde nella battaglia di 
Hormizdagan (probabilmente nel 224 d. C.). La rapidità con cui l’im- 
pero dei Parti venne disarticolandosi trova una probabile spiegazione in 
una lunga serie di debolezze intestine, prima fra tutte l’eccessivo pote- 


Figure 4-5. 
Scene d'investitura di ArdaxSîr I nei rilievi di Nag$-i Rustam. 
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re assunto dalle dinastie feudali, alle quali si era legata in modo diretto 
la piccola nobiltà. Per quanto il regno partico già avesse dato i segni di 
un progressivo risveglio di tendenze nazionalistiche'', la nuova dinastia 
sasanide mise in forte discredito gli Arsacidi con un’abile propaganda 
politica e religiosa, accusandoli soprattutto di essersi corrotti dinanzi al 
mondo ellenico. ArdaxSîr fu riconosciuto non solo da diversi satrapi, ma 
addirittura dalle casate partiche dei Karén e dei Sùrén!*, come legitti- 
mo sovrano e quindi il nuovo «Re dei Re» (figg. 4-5); a tale atto segui 
la repressione delle sacche di resistenza filoarsacide e la sottomissione 
di alcuni regni orientali (Kusana, Turan). Inevitabile in tale contesto ri- 
sulta il confronto con l’impero romano! e con il sopravvissuto ramo par- 
tico ancora sul trono d’ Armenia. Alla morte di Severo Alessandro (235 
d. C.), ArdaxSîr riuscî a conquistare numerose piazzeforti sul /izzes oc- 
cidentale (Carre, Nisibi, Hatra), mentre, con ogni probabilità nel 240, 
egli offri la coreggenza al principe Sabuhr (239/240 0 241/242-270/272 
d. C.); questo giovane sovrano seppe dare uno straordinario impulso al- 
la politica espansionistica iniziata dal padre, che fu coronata non solo 
dalla sottomissione del regno dei Kusana e di gran parte dell’Iran orien- 
tale, ma anche da numerose imprese sul les occidentale, esaltate nel- 
la grande iscrizione trilingue (SKZ, in medio persiano, partico e greco) 
incisa sulla Ka‘ba-ye Zardost'#; questo lungo testo ripercorre la campa- 


14! Cfr. WOLSKI, L’emzpire cit., pp. 97-121; E. DABROWA, Le programme de la politigue en Occi- 
dent des derniers Arsacides. Essai de reconstitution, in «Iranica Antiqua», 1984, pp. 149-65. 

!£2 Si veda G. GNOLI, I/ pericolo persiano : Ardashir e Shapur I, in Storia della società italiana, 1/3. 
La crisi del principato e la società imperiale, Milano 1996, p. 411. 

15 Cfr. w. ENSSLIN, Zz den Kriegen des Sassaniden Schapur I., in «Sitzungsberichte der kòni- 
glichen bayerischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. KI.», V (1947) [1949]; M. H. pop- 
GEON e s. N. c. LIEU, The Roman Eastern Frontier and the Persian Wars, AD 226-363. A Documen- 
tary History, London - New York 1991; w. FELIX, Antike literarische Quellen zur Aufenpolitik des 
Sasanidenstaates, I. (224-309), Wien 1985; Ss. MAZZARINO, La tradizione sulle guerre tra Shapur I e 
l’Impero Romano: «prospettiva» e «deformazione storica», in «Acta Antiquae Academiae Hungari- 
cae», XIX (1971), pp. 59-82; E. KETTENHOFEN, Die ròmisch-persischen Kriege des 3. Jabrbunderts n. 
Chr. nach der Inschrift Shabpubrs an der Ka'be-ye Zartosht (SKZ), Wiesbaden 1982; cfr. anche). GAGÉ, 
La montée des Sassanides et l’heure de Palmyre, Paris 1964. 

14 E. HONIGMANN e A. MARIO, Recherches sur les Res Gestae Divi Saporis, Bruxelles 1953; A. MA- 
rIQ, Res Gestae Divi Saporis, in «Syria», XXXV (1958), pp. 295-360; w. B. HENNING, The great in- 
scription of Sapzr I, in «Bulletin of the School of Oriental and African Studies», IX (1939), pp. 
823-49; G. PUGLIESE-CARRATELLI, Res Gestae Divi Saporis e Ancora sulle Res Gestae Divi Saporis, in 
«La Parola del Passato», V (1947), pp. 209-39 € 355-62; M. G. BERTINELLI-ANGELI, In wzargine alle 
Res Gestae Divi Saporis, ivi, XXVII (1972), pp. 42-65. E fresca di stampa una nuova edizione del- 
la versione trilingue a cura di pH. HuYSE, Die dreisprachige Inschrift Sabubrs I. an der Ka‘aba-i Zar- 
dust (SKZ), in Corpus Inscriptionum Iranicarum, INI/1.1-2, London 1999. Cfr. inoltre M. MANCINI, 
Bilingui greco-iraniche in epoca sasanide Il testo di Sahpuhr alla Ka‘ba-yi Zardust, in G. R. CARDONA e 
R. LAZZERONI (a cura di), Bilinguismo e biculturalismo nel mondo antico, Atti del colloquio interdi- 
sciplinare (Pisa, 28-29 settembre 1987), Pisa 1988, pp. 75-99. 
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gna contro Gordiano III!, la sconfitta di Filippo l’Arabo a Barbalisso 
(253 d. C.) e quella successiva di Edessa (260 d. C.), dove l’imperatore 
Valeriano fu fatto prigioniero con tutto il suo seguito (fig. 6). Il fatto 
che un gran numero di funzionari romani, oltre che di genieri e inge- 
gneri militari, fosse catturato dai Persiani produrrà curiosamente un cer- 
to impatto sulle tecniche di costruzione in uso nell’Iran; inoltre, le de- 
portazioni di massa attuate durante le vittoriose campagne dei Sasani- 
di comporteranno paradossalmente un ulteriore mezzo di diffusione del 
cristianesimo; a tal proposito è necessario rammentare quella avvenuta 
ad Antiochia, durante la quale lo stesso vescovo prese la via della pri- 
gionia! Anche in questo caso non è essenziale per l'economia del pre- 
sente saggio ripercorrere nei dettagli le svariate vicende politico-milita- 
ri che seguirono sui diversi fronti, a partire, ad esempio, dal ruolo im- 
portantissimo del palmireno Odenato nell’arginamento dell’espansioni- 
smo sasanide'”, quanto piuttosto notare come l’ascesa dei Sasanidi fos- 


18 Sembra utile accennare al fatto che, secondo PoRFIRIO, Vita di Plotino, 3, Plotino avrebbe 
seguito l’esercito di Gordiano perché interessato alle dottrine dei Persiani e degli Indiani. 
‘6 CHAUMONT, La christianisation cit., pp. 56-99. 


1° MmiL.AR, The Roman Near East cit., pp. 159-73. 


Figura 6. 
La vittoria di Sabuhr I sui Romani in un rilievo di Nag-i Rustam. 
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se avvertita, a quanto risulta dalle fonti classiche, come un semplice cam- 
bio di dinastia piuttosto che come un evento di significativa rilevanza 
politica. 

Secondo la storiografia più moderna, la presa di potere dei Sasanidi 
segna invero una fase completamente nuova, anche se non priva di al- 
cuni inevitabili elementi di continuità!*, nella storia dell'Iran, che en- 
tra definitivamente nella tarda antichità. Le peculiarità della nuova com- 
pagine statale emergono palesemente dall’impostazione centralistica da- 
ta all’amministrazione con una conseguente perdita di rilevanza delle 
poleis ellenistiche a favore delle città regie e dei possedimenti della co- 
rona, che vennero sensibilmente aumentati; i privilegi autonomistici del- 
le dinastie locali furono a seconda dei casi cancellati o ridotti, a quanto 
risulta anche dalla soppressione di zecche locali; in ambito economico 
la schiavitù, per quanto documentata in tutto il periodo sasanide, per- 
se di importanza rispetto al lavoro libero. Eccezionalmente significati- 
va appare la propaganda e, quindi, l'ideologia politica sasanide da cui 
emana l’idea stessa di Eran, terra degli arya, che assurge a categoria 
politica sotto i primi Sasanidi! sulla base di una tradizione nazionale 
«restauratrice» di una supremazia della religione zoroastriana e foriera 
di un’alleanza fra «trono» e «altare». Si noterà quindi che se, sotto i 
Parti, il titolo achemenide di «Re dei Re» viene riproposto, non si ha 
alcun riferimento nella titolatura regale a un «Re dei Re dell’Eran [e 
dell’ Anéran]»!*, giacché tale concezione è solo sasanide. Vennero poste 
le fondamenta per una rigida quadripartizione della società iranica (cle- 
ro, aristocrazia, burocrazia e forze produttive), che raggiunse il suo pie- 
no sviluppo nel v secolo!”. In tale processo fu favorita la formazione di 
una Chiesa mazdea centralizzata, la quale andò formandosi una sua or- 
todossia e una gerarchia ben articolata”; tale processo non fu imme- 
diato né privo di contraddizioni; indubbiamente il clero acquisîi un po- 
tere sempre più saldo, che non mancò di pesare, anche con forti inge- 


14 E. YARSHATER, Were the Sasanians heirs to the Achaemenians?, in La Persia nel Medioevo cit., 
PP. 517-31. 

!° GnOLI, The Idea cit., pp. 129-64. 

1 La formula in m.p. Sabdn s4h Eràn (part. xiahan xSab Eran; gr. Bameds Baon.éwvAgraviv) 
è già attestata nelle iscrizioni di ArdaSîr, mentre la designazione di Saban sab Eran ud Anérdn (part. 
xSaban xS4h Aryàn ud Anaryan; gr. BaoWeds paorhéwv'Agraviv xai Avaguaviv) è presente solo dal 
regno di Sabuhr I (cnoLI, The Idea cit., pp. 129-45). 

1°! Cfr. A. CHRISTENSEN, L'Iran sous les Sassanides, Copenhague 1944”, pp. 98-101; A. PE- 
RIKHANJAN, Iranian Society and Law, in CHI, III/2 cit., pp. 627-80; GNOLI, Zoroaster's Time cit., p. 
155; ID., I/ pericolo cit., pp. 420-21. 

‘®? ., Politica religiosa e concezione della regalità sotto i Sassanidi, in La Persia nel Medioevo cit., 
PP. 225-51. 
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renze!”, nella vita politica e di corte. Merita di essere notato che anche 
l’elaborazione di un testo religioso canonico si colloca tra il n e il vi se- 
colo'*, quando tradizioni differenti (perlopiù orali) furono armonizzate 
e standardizzate sotto l'autorità del clero del Pars, che poté redigere la 
versione scritta dell’ Avesta (Abestag) in tre gruppi di 7 mask (libri) cia- 
scuno. In questo contesto si colloca anche l'invenzione dell’alfabeto ave- 
stico, che, pur essendo basato su quello aramaico utilizzato per il pah- 
lavi e il salterio cristiano di Turfan'”, mostra una cura eccezionale per 
la rappresentazione grafemica di tutte le nuances ortoepiche della reci- 
tazione del testo sacro; sotto questo profilo risulta indubbia l'influenza 
del greco (e forse del siriaco) nell’indicazione puntuale delle differenze 
vocaliche (lunghezza e apertura), che appare anche sul piano paleogra- 
fico nella derivazione del segno per 2 [€] (e conseguentemente di quello 
per 3) dal gr. È yiàòv, e di quelli per y [C] e v [v] in inizio di parola, en- 
trambi da Y'*. 

La politica religiosa della dinastia sasanide non fu però sempre de- 
terminata o influenzata dal clero zoroastriano; infatti risulta evidente, 
soprattutto nel m secolo, una sorta di tolleranza religiosa verso le mi- 
noranze ebraiche, cristiane, ecc., e soprattutto, sotto Sabuhr, verso i 
manichei!” Tale atteggiamento verrà ribaltato da Wahram 1 (274-76/77 
d. C.), il quale fu spinto dal clero mazdeo e dal gran sacerdote Kirdiîr a 
far giustiziare Mani (274 0 277 d. C.) e perseguitare i suoi seguaci; tale 
episodio sposterà l’asse della predicazione manichea verso est, lungo la 
Via della Seta in Asia centrale e in Cina. Un giudizio sull’atteggiamen- 
to di Sabuhr non può che essere complesso e articolato; indubbiamen- 
te, in una fase di consolidamento del potere, un eccesso di zelo religio- 
so, che si sarebbe quindi contrapposto alla tradizionale politica di tolle- 
ranza attuata dai Parti, poteva risultare controproducente, come ritiene 


19 pH. GIGNOUX, Church-State relations in the Sasanian period, in Monarchies and Socio-Religious 
Traditions in the Ancient Near East, Wiesbaden 1984, pp. 72-80. 

14 J. KELLENS, Avesta, in Elr., III/1 (1988), pp. 35-44. 

19 E. C. ANDREAS € K. BARR, Bruchstiicke einer Pehlevi-Ubersetzung der Psalmen, in «Sitzungs- 
berichte der kéniglichen preussischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. KlL», 1933. 

!* Si vedano K. lIOFFMANN € J. NARTEN, Der sasanidische Archetypus, Wiesbaden 1989; K. HHOFF- 
MANN, Avestan Language. 1: Avestan Script, in EIr., III/1 cit., pp. 47-51; A. PANAINO, Philologia Ave- 
stica V_ The Origin of Avestan Letters y and v, in «Miinchener Studien zur Sprachwissenschaft», 
LVII (1997), pp. 81-96. 

1 Si veda c. cnoLI, Universalismo e nazionalismo nell'Iran del n secolo, in L. LANCIOTTI (a cu- 
ra di), Incontro di religioni in Asia tra il ure il x secolo d.C, Firenze 1984, pp. 31-54; ID., I/ perico- 
lo cit., p. 419. Per quanto concerne la data di morte di Mani si veda la discussione del problema 
in W. SUNDERMANN, Studien zur kirchengeschichtlichen Literatur der iranischen Manichéer II, in «Alt- 
orientalische Forschungen», 14/1 (1987), pp. 50-53, 76-77. 
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la Chaumont!'*; d’altro canto, non mi sembra improbabile il paradigma 
proposto da Gnoli!”, secondo il quale, sotto Sabuhr, l’Iran si sarebbe 
trovato in bilico tra due tendenze contrapposte, l’universalismo, favo- 
rito dalle grandi espansioni territoriali verso regioni non iraniche, e in- 
vece una chiusura nazionalistica; è comprensibile che il manicheismo?”, 
capace di adattarsi e di presentarsi ad ogni civiltà sotto vesti apparen- 
temente familiari e seducenti, potesse essere veicolato come un possibi- 
le strumento di penetrazione culturale e ideologica, molto pit versatile 
dell’etnocentrismo zoroastriano. É interessante sottolineare come, una 
volta chiusasi la fase di consolidamento e di espansione dell’impero, con 
il prevalere del nazionalismo iranico il manicheismo fosse perseguitato 
senza quartiere, giacché esso non solo minava l’ortodossia religiosa zo- 
roastriana, ma le basi stesse dell'economia feudale sasanide; infatti il 
manicheismo con il suo disprezzo dell’agricoltura veniva a disarticolare 
l’asse portante del potere economico-politico della nobiltà iranica. 
Dopo una fase di difficoltà sul fronte occidentale e su quello orien- 
tale, fu Sabuhr II (309-79 d. C.) che riuscî sia a ripristinare l’autorità 
sulle province orientali sia a contrastare con nuova forza i Romani, con- 
tendendo loro la stessa Armenia. E in questo momento però che nuovi 
elementi intervengono a modificare gli equilibri politici preesistenti: in- 
fatti, con l'adozione del cristianesimo come religione di stato sotto Co- 
stantino, il conflitto tra Romani e Sasanidi si tinse di connotazioni re- 
ligiose, che si dimostrarono di estrema importanza soprattutto in Ar- 
menia (convertitasi al cristianesimo nel 301 sotto Tiridate III). Tale 
mutamento di scenario, che all’antagonismo politico giustapponeva an- 
che quello religioso, in un certo qual modo spiega la natura delle san- 
guinose persecuzioni subite dai Cristiani sotto Sabuhr Il e in perio- 
di successivi. Risulta comprensibile che da parte persiana l’appartenen- 
za di un suddito al cristianesimo, ovvero alla religione del nemico, non 
potesse che risultare quanto meno sospetta, se non addirittura un tra- 
dimento” Nel frattempo il progressivo rafforzamento delle prerogative 


!* CIHAUMONT, La christianisation cit., pp. 84-89. 

! GnoLI, Universalismo cit., pp. 31-54. 

2% Si rimanda all’introduzione di Panaino alla sintesi di 11.-). POLOTSKY, I/ Manicheismo, trad. 
it. Rimini 1996; in appendice (pp. 83-110) si troverà una ricca bibliografia commentata a cura di 
A. Piras. 

?! Cfr. cARILE, Materiali cit., p. 50. 

2 Si rimanda alla monografia di J. R. RUSSELL, Zoroastrianism in Armenia, Cambridge Mass. 
1987; cfr. anche M.-L. CHAUMONT, Recberches sur l’histoire d’ Arménie de l’avènement des Sassanides 
è la conversion du royaume, Paris 1969. 

?° CHRISTENSEN, L'Iran cit., pp. 258-313; G. WIDENGREN, The Nestorian Church in Sasanian and 
early Post-Sasanian Iran, in LANCIOTTI (a cura di), Incontro cit., pp. 1-30. 
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di nobiltà e clero, capaci ormai di intervenire direttamente in materia 
di successione, metteva in serio pericolo il potere regio; inoltre nuovi 
popoli nomadi si affacciavano alle frontiere orientali: il primo scontro 
con i Chioniti-Eftaliti ebbe luogo durante il regno di Yazdgird I (399- 
421 d. C.)?*, ma tale minaccia esplose sotto il regno di Péròz (459-84 
d. C.), durante il quale ai rovesci militari si aggiunse una tremenda ca- 
restia. Nell'ultimo anno di regno di Pèròz, prima che egli cadesse cer- 
cando di arrestare l'avanzata degli Unni Bianchi, la comunità cristiana 
d’Iran, di fatto già semindipendente per via delle sue posizioni duofisi- 
te, ispirate alla dottrina di Teodoro di Mopsuestia (e solo in seguito di 
Nestorio), celebrò la sua definitiva separazione dalla Chiesa cattolica 
durante il concilio di Gundeésabuhr; ovviamente tale scisma, che di fat- 
to veniva a opporre ai cristiani di Roma e Bisanzio dei nuovi alleati per 
i Sasanidi, portò sensibili benefici alla neonata Chiesa di Persia?” Nel 
frattempo, al breve regno di Walkas o Walaks (484-88 d. C.) faceva se- 
guito quello di Kawad I (488-96 / 499-531 d. C.); le difficoltà in cui ver- 
sava l'impero sasanide erano di estrema gravità, giacché si trovava sot- 
toposto al pagamento di un tributo a favore degli Eftaliti, nonché tra- 
vagliato da lotte politiche interne. Kawad, al fine di rinsaldare il suo 
potere, appoggiò il programma rivoluzionario di un riformatore religio- 
so, Mazdak, la cui dottrina presenta tratti ispirati sia allo zoroastrismo 
sia al manicheismo, al punto che la sua stessa definizione è oggetto di 
controversie?*. Il movimento mazdakita, del quale le fonti, perlopiti osti- 
li, enfatizzano i tratti populistici o immorali (divisione delle proprietà, 
comunismo delle donne, ecc.), sovverti l'ordine interno, trovando ad- 
dirittura eco nel movimento costantinopolitano del patrizio Eritrio””, 
finché una reazione aristocratica non depose Kawad e portò al trono il 
fratello Zamasp (496-99 d. C.); questi venne a sua volta deposto dal le- 
gittimo sovrano. L'atteggiamento di Kawad verso il mazdakismo mutò 


24 Cfr. F. ALTHEIM, Geschichte der Hunnen, 5 voll., Berlin 1969-75; R. GÒBL, Dokumente zur 
Geschichte der iranischen Hunnen in Baktrien und Indien, 4 voll., Wiesbaden 1967; BIvAR, The po- 
litical history cit., pp. 211-17. 

2% K. scHIPPMANN, Grundziige der Geschichte des sasanidisches Reiches, Darmstadt 1990, p. 45; 
CHAUMONT, La christianisation cit., p. va. 

2% Cfr. A. CIIRISTENSEN, Le régne du Roi Kawadb I et le communisme mazdakite, Copenhague 
1925; 0. kLimA, Mazdak, Praha 1957; 1D., Beitràge zur Geschichte des Mazdakismus, Prag 1977; E. 
varsuaTER, Mazdakism, in CHI, III/2 cit., pp. 991-1024; w. SUNDERMANN, Mazdak und die maz- 
dakitischen Volksaufstinde, in «Altertum», XXIII (1977), pp. 245-49; »., Neue Erkentnisse tiber 
die mazdakitische Soziallebre, ivi, XXXIV (1988), pp. 183-88; m. sHAKI, The social doctrine of Maz- 
dak in the light of Middle Persian evidence, in «Archiv OrientàInî», XLVI (1978), pp. 289-306; m., 
The cosmological teachings of Mazdak, in Papers in Honour of Professor Mary Boyce, Leiden 1985, 
PP. 527-43. 

2? CARILE, Materiali cit., p. 49. 


Figura 7. Particolare di grande coppa d’argento dorato (vi secolo d. C.). 


Figura 8. WahrimVacaccia di leoni. Piatto d’argento parzialmente dorato (1x secolo d. C.). 
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però radicalmente, anche su impulso del figlio, il celebre Xusraw Anosag- 
ruwàn (531-79 d. C.), che fece in modo di sterminare i mazdakiti. 
Con il regno di Xusraw I la monarchia sasanide conobbe un momento 
di straordinaria rivitalizzazione, che si estrinsecò sul piano politico-am- 
ministrativo in una restaurazione dell’ordine interno e in una profonda 
opera di riforma fiscale e amministrativa dell’impero?*, improntata a un 
maggiore spirito di equità, per cui le tassazioni vennero imposte sulla 
base della fertilità del terreno; su quello dell’organizzazione militare si 
ebbe la nomina di quattro comandanti in capo dell’armata, la creazione 
di una leva obbligatoria, la dislocazione di truppe ausiliarie sulle mar- 
che di confine e la costruzione di nuove fortificazioni”, E nel 540 che 
Xusraw invase la Siria e prese Antiochia, ma senza modificare l’equili- 
brio di potere con i Romani, mentre nel 557 si alleò ai Turchi occiden- 
tali contro gli Eftaliti, che vennero finalmente annientati nel 560. Nel 
570 anche lo Yemen, come si è già accennato, divenne uno stato vas- 
sallo. Questa rinascita dell'impero suscitò nei Romani notevoli preoc- 
cupazioni, ma i tentativi di Giustino II volti alla formazione di una coa- 
lizione antisasanide non portarono i risultati sperati. Parrà certamente 
opportuno rammentare che, nel 529, alla chiusura della Scuola di Ate- 
ne ordinata da Giustiniano, un gruppo di sette filosofi, secondo Agazia, 
prese la via dell'Oriente per recarsi a Ctesifonte?!; Damascio di Siria, 
Simplicio di Cilicia, Eulamio di Frigia, Prisciano di Lidia, i fenici Her- 
mia e Diogene e Isidoro di Gaza furono accolti da Xusraw, ma dopo un 
breve soggiorno preferirono congedarsi da una civiltà che trovavano 
«barbara». In ogni caso sia il viaggio in Iran che il libero ritorno con- 
cesso dal sovrano a questi filosofi sembrano testimoniare, al di là di ogni 
atteggiamento apologetico, l’esistenza di un clima di relativa tolleran- 


2% M. GRIGNASCHI, La riforma tributaria di Hosrò le il feudalesimo sassanide, in La Persia nel Me- 


dioevo cit., pp. 87-147. 

2°? Cfr. CHRISTENSEN, L'Iran cit., pp. 363-440; FRYE, The History cit., pp. 325-34. 

31° AGATIIIAE MYRINAEI, Historiarura libri quinque, a cura di R. Keidell, Berolini 1967, capp. 
30-31, pp. 79-82. Si noterà che il IV libro del Denkard (429.11 sgg.) menziona la categoria dei «fi- 
losofi», fil4sofa; nel IMI libro (152.1-17, 250.2-4) si fa riferimento ai sofisti (sofistà/sufistà), men- 
zionati anche nello Skand-gumanig wizar, 6, 35, 45 (sufPastàîg in pazand, ovvero in pahlavi trascritto 
in caratteri avestici) in un’accezione negativa, ossia come coloro che negano la veridicità dei sensi 
(cfr. }. DE MENASCE, Une apologétigue mazdéenne du 1x° siècle Skand-Gumdanik Vitàr La solution 
decisive des doutes, Fribourg 1945, pp. 76-83). W. SUNDERMANN, Soziale Typenbegriffe aligriechischen 
Ursprungs in der altiranischen Uberlieferung, in Soziale Typenbegriffe im alten Griechenland, Berlin 
1982, pp. 14-38, ha discusso l'origine del termine sòfistà/safistà in pahlavi, mostrando che esso di- 
pende dal siriaco swpyst' (sofistà < gr. cogrotie), 0, nel caso della forma pazand, addirittura dall’ara- 
bo sufistà'i. Sembrerebbe che la parola per «sofista» fosse entrata in pahlavi alla fine dell’epoca sa- 
sanide o immediatamente dopo attraverso la mediazione siriaca e verisimilmente cristiana. La stes- 
sa accezione accolta nello Skand-gumdnig wizdr, che ne fa degli scettici, dipende dalla tradizione 
siriaca e araba degli scritti antisofistici di Aristotele. 
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za?!!. È in questo contesto, non solo conflittuale ma anche di inter- 
scambio culturale e di curiosità reciproca, che comunque furono tradotte 
diverse opere greche in siriaco e in pahlavi; secondo gli Anecdota Syriaca, 
ad esempio, Paolo Persa, forse il metropolita di Nisibi, avrebbe compo- 
sto una sintesi della dialettica e della logica di Aristotele per Xusraw I°", 
ma non sappiamo se la versione siriaca fosse ritradotta anche in medio 
persiano. Secondo Agazia”, peraltro, Xusraw avrebbe studiato la filo- 
sofia greca e soprattutto Platone e Aristotele. Comunque sia, è certo che 
diversi testi di matrice cristiana, tra i quali i codici di diritto canonico 


della Chiesa di Persia, furono tradotti dal siriaco in pahlavi?!*. La scuo- 


la medica di Gundesabuhr”, destinata a sopravvivere allo stesso impe- 
ro sasanide, avrà un notevole peso sulla diffusione di tradizioni medi- 
che greche nell’area iranica, che la seppe apprezzare, come in epoche più 
antiche; in proposito Procopio?" precisava che il medico Stefano di Edes- 
sa avrebbe guarito il futuro re Kawad I. Non si può però trascurare il 
fatto che l'Iran, cosi aperto verso il mondo greco e indiano, accogliesse, 
nell’ambito della stessa scuola di Gundesabuhr, dottrine mediche pro- 
venienti anche dal subcontinente, fondendole con quelle occidentali; 
non mancano testimonianze positive al riguardo, come le traduzioni di 
Sargis di Ris-‘ainà (morto nel 536) sia dal sanscrito sia dal greco?!”. Ri- 
guardo alle tradizioni ippocratiche-e galeniche troviamo ampia docu- 


?!! CHRISTENSEN, L'Iran cit., pp. 415-29; cfr. B. MELASECCHI, I/ Lògos esiliato. Gli ultimi acca- 
demici alla corte di Cosroe, in L. LANCIOTTI e B. MELASECCHI (a cura di), Scienze tradizionali in Asia. 
Principi ed applicazioni, Atti del convegno (Perugia, 26-28 ottobre 1995), Perugia 1996, pp. 11-43. 

21° LABOURT, Le christianisme cit., p. 166; A. BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur, 
Bonn 1922, pp. 120-21; CHRISTENSEN, L'Iran cit., p. 427 e nota 4; H. W. BAILEY, Zoroastrian Pro- 
blems in the Ninth-Century Books, Oxford 1971, p. 80; ZAEHNER, Zurvan cit., p. 28. 

21) AGAZIA, 2.28. 

24 Delle traduzioni di Iesuboxt, metropolita di Persia (775-79 d. C.) e di Simeone resta solo 
una retroversione siriaca dal persiano, edita da E. SAcHAU, Syrische Rechtsbiicher, Berlin 1914; BAI- 
LEY, Zoroastrian Problems cit., p. 81. Sulle traduzioni di Elîsa‘ bar Qùzbayè per Kawad I, cfr. BAUM- 
STARCK, Geschichte cit., p. 114. 

2 CHRISTENSEN, L'Iran cit., pp. 413 sgg., 422-23; H. 11. SCHOFFLER, Die Akademie von Gon- 
dischapur Aristoteles auf dem Wege in den Orient, Stuttgart 1980. 

2! PROCOPIUS CAESARIENSIS, Opera omnia, a cura di J. IHaury, 1. De bellis libri HIV, Lipsiae 
1962, De bello persico, 2.26, p. 273. 

2" BarLEY, Zoroastrian Problems cit., p. 81, nota 3; SCUOFFLER, Die Akaderzie cit., pp. 71-73; 
P. sorin, Die Medizin des Zàdsparam, Anatomie, Physiologie und Psychologie in den Wizidagihà i Zad- 
sparam, einer zoroastrisch-mittelpersisch Anthologie aus dem friibislamischen Iran des neunten Jabrbun- 
derts, Wiesbaden 1996, p. 36. Si ricorderà in proposito la figura «semileggendaria» del medico 
Burzòy, che avrebbe tradotto dal sanscrito in pahlavi una raccolta di favole, tra le quali il Pazica- 
tantra; da questa traduzione pahlavi (*Ka/ilag ud Damznag) sarebbero derivate non solo una versio- 
ne siriaca (Qulilag w Damnag) e greca (Zrepavitns xai ’TxvnAdtno), ma anche il celeberrimo Kalilag 
wa Dimnab arabo, che svolse un ruolo eccezionalmente importante anche nella favolistica europea. 
Per una sintesi recente del problema, con bibliografia, si rimanda alle trattazioni di F. DE BLOIS, 
Burzòy's Voyage to India and the Origin of the Book of Kalilah wa Dimnab, London 1990, e di A. PA- 
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mentazione non solo nella letteratura siriaca, ma anche in quella pahla- 
vi, come, ad esempio, nel III libro del Denkard, par. 157”! e nelle 
Wizidagiha î Zidsprim «Le Selezioni di Z.». In quest’ultima opera, ai 
capitoli 29 e 30°!’, è inserita una breve sezione «Sulla costituzione 
dell’uomo» (abar passdziin î mardoman), che sembra rievocare il tratta- 
to ippocratico ITepi guoros avdoarov «Sulla natura dell’uomo»; sebbe- 
ne nel testo venga esposta la complessa antropologia zoroastriana, per 
la quale l’essere umano si compone di un corpo (#27) e di diverse anime, 
tale visione tradizionale è sottoposta a una serie di interpretazioni che 
tradiscono l’uso di categorie platoniche e aristoteliche; infatti, l’uomo 
è formato da tre parti (ciascuna di esse è a sua volta tripartita): tan7g 
«corporea», gy4nig «spirituale animale»?*, ruwdnig «spirituale immor- 
tale»?, a cui si aggiunge la dari$rig «intellettuale». In particolare note- 
remo che la parte corporea si ripartisce in #47 7 girdig «corporale (a sua 
volta divisa in 7 strati di cui il midollo è il più profondo) solida», abîg 
«liquida» e wadig «gassosa»; inoltre la parte acquea si compone di quat- 
tro «umori»: sangue (x07), flegma (blegra)””, bile rossa (w45 7 suxr) e bi- 
le nera (wi$ 7 syà), concezione presente infatti nel summenzionato trat- 


naIno, La novella degli scacchi e della tavola reale. Testo pablavi, traduzione e commento del Wizariîn 
i datrang ud nihtîn i néw-ardaxSir, Milano 1999, pp. 54-55, 83-91, 105-23. 

218 Cfr. J. DE MENASCE, Le troisièéme livre du Denkart, Paris 1973, pp. 158-59 (BAILEY, Zoroas- 
trian Problems cit., pp. 196-204); in questo capitolo si distingue tra medicina del corpo e dell’ani- 
ma, ma l’interdipendenza delle due è pienamente riconosciuta. Le specie di medicina corporale sa- 
rebbero 6: guarigione per mezzo delle giustizia, del fuoco, delle piante, del coltello, della puntura 
e quindi del wmgn@ra (in quest’ultimo caso si rammenti il già citato riferimento a Vd. 7.44 [e con 
Pindaro]). La dottrina è certamente zoroastriana, ma riflette alcuni influssi ippocratici. Cfr. L. CH. 
CASARTELLI, Un traité peblevi sur la médecine, in «Le Muséon», V (1886), pp. 300-3; ID., Traité de 
la médecine, ivi, pp. 531-58; CHRISTENSEN, L’Iran cit., p. 420. 

21? pH. GIGNOUX e A. TAFAZZOLI, Anthologie de Zadspram. Edition critique du texte pehlevi tra- 
duit et commenté, Paris 1993, pp. 94-111; cfr. sorin, Die Medizin cit. 

2° Suddivisa in gy4r «spirito», bdy «coscienza» e frawahr «anima protettrice e immortale»; 
lo spirito, gyén, è caldo, luminoso e della stessa sostanza del fuoco; insieme allo sperma (t6hm2), la 
cui fonte è il fuoco, esso penetra nel corpo al principio della sua costituzione. Questa dottrina, se- 
condo BAILEY, Zoroastrian Problems cit., p. 106, sembrerebbe derivare dalla concezione aristoteli- 
ca, secondo cui il rvedua entra nel corpo ancora in embrione con lo sperma. 

2 Suddivisa in ruwdn andar tan «anima nel corpo», ruwdn béron i tan «anima fuori dal corpo» 
c ruwdn i pad menbgin axwin «anima nel mondo invisibile». Tale distinzione è messa da PHI. GI- 
GNOUX, Un témoin du synerétisme mazdéen tardif: le traité peblevi des «Sélections de Zadsparam», in 
Transition Periods in Iranian History cit., p. 69, in relazione con quella attestata in PLATONE, Tirzeo, 
89a. Gli animali avrebbero gy4x e ruwédn simili. Secondo il Dénkard (417.14), la costituzione degli 
animali proviene dall’unione di fuoco e acqua, dottrina che BAILEY, Zoroastrian Problems cit., pp. 
t11-12, connette con la parallela derivazione delle omeomerie (6uoropegîj) dai 4 elementi; inoltre 
ruwédn corrisponderebbe alla yuy degli éuyvya. sonin, Die Medizin cit., p. 35, puntualizza diver- 
se corrispondenze con la terminologia galenica. 

22 Il termine pahlavi rifletterebbe quindi un grecismo, se si accetta la lettura di M. SHAKI, 
A few philosophical and cosmological chapters of the Denkart, in «Archiv Orientàlnî», XLI (1973), 
p. 138, nota 28. Cfr. ancora Dénkard, III, cap. 263 (DE MENASCE, Le troisième livre cit., p. 267). 


128 Gli «altri» e i Greci 


tato ippocratico, cap. 4. Allo stesso modo i corpi si compongono di quat- 
tro «elementi» (z4bagan o dmétisn): «fuoco» (4t4x5), «acqua» (40), «ter- 
ra» (zamzig) e «aria» (4w4d)?”; siamo di fronte alla rielaborazione iranica 
delle quattro «radici» (ètwpata) di Empedocle e degli «elementi» (otor- 
ygia) di Platone e Aristotele?“ Un forte impianto aristotelico risulta per- 
meare la «fisica» dei testi zoroastriani, che ad esempio si ispira alla dia- 
lettica tra caldo, umido, freddo e secco. Zaehner? ha inoltre fatto no- 
tare come il «divenire» nella teologia zoroastriana sia stato messo in 
reazione esclusivamente con il caldo e l’umido. Ad Ahreman, il mali- 
gno, vengono invece attribuiti il freddo e il secco. Ben noti?* risultano 
inoltre concetti quali quelli di «forma» (désag/eidoc), «mescolamento» 
(Amezisn/uitic), «generazione» (bawiîn-rawisnib/yéveors), «essere» 
(bawisn-asti$nibfovoia), oppure di «trasformazione» (jadag-wihîrih/ue- 
taoynuatouos)?”” e di «crescita» (gaw4gih/aveeors)?*. Bailey? suppone 
che la stessa idea di «sostanza primigenia», town din (ovvero la mate- 
ria senza forma), fosse nota e venisse espressa con il pahl. gobr e che, ad 
esempio nel Denkard, le categorie di «divenire» (bawisn) e di «distru- 
zione» (winahisn) siano utilizzate in contesti ispirati al ITegi yevéoewg 
xai pdogàs, opera che ci risulta essere stata tradotta sicuramente in si- 
riaco da Hunayn ibn ISaq (808-77 d. C.)?° insieme a molte altre nell’am- 
bito della scuola medica di Gundesabuhr. Sul piano teologico la tradi- 
zione aristotelica sembrerebbe chiamata in causa nella questione stessa 
della sorte finale di Ahreman; infatti, secondo le speculazioni più raffi- 
nate, la sua sostanza non potrà essere distrutta, ma verrà messa in uno 
stato di assoluta impotenza, come disarticolato in atomi inattivi, in una 
sorta di sospensione dalla quale non tornerà più in atto?! Certamente 


2° cIGNOUX, Un témoin cit., insiste sugli elementi platonici (pit che aristotelici) di queste dot- 


trine. La comparazione tra Gayòmart (l’uomo primigenio della cosmologia avestica, perfetto e sfe- 
rico, da cui deriva la prima coppia umana gemellare) e l’essere primordiale celebrato da Aristofa- 
ne nel Simposio platonico, talvolta sollevata negli studi, resta puramente esteriore; l'insistenza sul- 
la sfericità riflette verisimilmente l’idea del parallelismo tra un macrocosmo e un microcosmo 
perfetti (DUCHESNE-GUILLEMIN, La religion cit., pp. 209-10). 

224 11. G. LIDDEL € R. SCOTT, A Greek-English Lexicon With a Supplement, Oxford 1968, p. 
1647b. 

2 ZAENNER, Zoroastro cit. p. 238. 

2% Cfr. BAILEY, Zoroastrian Problems cit., p. 88. 

22 Ibid., pp. 82-83. 

22 Ibid., p.83. 

22° Ibid. 

2° Su questo importantissimo intellettuale si veda scuòFFLER, Die Akademie cit., pp. 92-104. 

2 R. C. ZAEIINER, The Teachings of the Magi. A Compendium of Zoroastrian Beliefs, London 
1956, pp. 143-44, 149-50 [trad. it. I/ Libro del Consiglio di Zarathushtra e altri testi. Compendio del- 
le teorie zoroastriane, Roma 1976, pp. 104, 108]. 
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aristotelica, e ispirata all’ Etica ricomachea, risulta poi l'enfasi data nel 
sistema etico mazdeo al «giusto mezzo» (ueoòtng), che viene contrap- 
posto a due forme di vizio, quello per eccesso e quello per difetto. Il 
giusto mezzo (payzzén), secondo il Dénkard, è l'essenza stessa della re- 
ligione?”?. 

Ritornando alla situazione politica, si noterà che i conflitti interni, 
solo momentaneamente sopiti sotto il regno di Xusraw, riesplosero con 
il regno di Hormizd IV (579-90 d. C.); questi infatti fu deposto dal ge- 
nerale di origine arsacide Wahraàm Cobin, che sul principio pose sul tro- 
no il figlio di Hormizd, Xusraw II (590-628 d. C.), poi si ribellò aper- 
tamente giungendo a proclamarsi re. É in questo frangente che Xusraw 
trovò rifugio a Bisanzio, ove ottenne il sostegno armato dell’imperato- 
re Maurizio”; il successo diplomatico bizantino si risolse però in un gra- 
ve casus belli, quando, ristabilito il potere, Xusraw approfittò dell’as- 
sassinio di Maurizio, voluto da Foca, per fondare la legittimità di un at- 
tacco durissimo contro Bisanzio, che lo portò in una prima fase delle 
operazioni alla conquista dell’ Armenia e all’invasione della Siria e di Ge- 
rusalemme. Lo stesso Egitto cadde nel 616 e le armate sasanidi avanza- 
rono sino in Etiopia, mentre, sulla frontiera orientale, furono inflitti 
nuovi rovesci agli Eftaliti. In questo momento, mentre i generali di Xu- 
sraw, dopo aver espugnato Ancira, avanzavano in profondità, l'impero 
sasanide sembrava ritornato alle dimensioni di quello achemenide. Le 
sorti del conflitto furono ribaltate dall’imperatore Eraclio, che, ribella- 
tosi a Foca (610 d. C.), ebbe il coraggio di rilanciare l'offensiva diret- 
tamente in Asia Minore, Armenia e Azerbaigian, invadendo la valle del 
Tigri e assediando Ctesifonte?*. Tale coraggiosa reazione mise in serie 
difficoltà Xusraw II, il quale, per aver rifiutato la pace con l’imperato- 
re bizantino, fu assassinato dal figlio Siroy (628 d. C.); il nuovo sovra- 
no, preso il nome di Kawad II, concluse la pace con Eraclio. Il tramon- 
to della dinastia sasanide appare contrassegnato da un periodo di anar- 
chia militare, in cui si alternarono al trono numerosi sovrani fantoccio 
ostaggi delle fazioni e dei capi militari; a testimoniare la crisi intima del- 
la regalità sasanide?” basterà citare la salita al trono anche di due delle 


®? Ibid., pp. 83, 91; ID., Zurvan cit., pp. 251-53. 

? P., GOUBERT, Les rapports du Khosrau II roi des roîs sassanide avec l'empereur Maurice, in «By- 
zantion», XIX (1949), pp. 79-98; cfr. anche m. J. ncGINS, The Persian War of the Emperor Mau- 
rice (582-602), Washington 1939. 

24 Cfr. osTROGORSKY, Storia cit., pp. 85-96; A. PAGLIARO, La civiltà sasanidica e i suoi riflessi in 
Occidente, in La Persia nel Medioevo cit., pp. 19-35; A. PERTUSI, La Persia nelle fonti bizantine del 
secolo vu, in La Persia nel Medioevo cit., pp. 605-28; CARILE, Materiali cit., pp. 53-55. 

25 G. wIDENGREN, The Sacral Kingship of Iran, in La regalità sacra — The Sacral Kingship, Leiden 
1959, pp. 242-57; GNOLI, The Idea cit., pp. 164-74. 
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figlie di Xusraw II?*, nonché il tentativo di conquistare la corona mes- 
so in atto da alcuni capi militari, seppur privi dei requisiti previsti dal- 
la concezione sacrale della regalità nella tradizione iranica. L'ultimo so- 
vrano sasanide, Yazdgird III (633-51 d. C.), fu di fatto costretto a sali- 
re al trono; il suo potere, reso pressoché nominale dall’aristocrazia 
militare, nulla poté contro le tribi arabe coalizzate dalla nuova fede 
nell’Islam. Alla sconfitta e morte del generale sasanide Rustam ad al- 
Qadisyyah presso Hira (636 d. C.), fece seguito la resa di Ctesifonte. 
L’esercito sasanide fu definitivamente sconfitto?” a Nihavand, a sud di 
Hamadan (642 d. C.). Cercando una via di scampo nelle roccaforti 
dell'Iran orientale il «Re dei Re» conobbe una sorte paragonabile a quel- 
la dell’ultimo sovrano achemenide, Dario III Codomanno; Yazdgird III 
fu infatti assassinato presso Merv nel 651. Sebbene la storia dell’impe- 
ro sasanide fosse conclusa senza appello, il figlio di Yazdgird, Firùz, tro- 
vato rifugio presso la corte cinese, fu riconosciuto come legittimo so- 
vrano dell'Iran dall'imperatore Gaozong nel 661; i Cinesi non offriro- 
no però alcun sostegno a una campagna «legittimista» contro gli Arabi, 
ma alla morte del sovrano in esilio riconobbero i diritti di suo figlio Nar- 
seh?* La marcia di conquista delle truppe arabo-islamiche non fu priva 


26 Si tratta di Born (o Bèran-duxt), la prima donna a salire al trono (e a restarvi per circa un 


anno e 4 mesi secondo Tabari; cfr. T. NOLDEKE, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sasa- 
niden. Aus der Arabischen Chronik des Tabari, Leyden 1879, pp. 390-92), e della sorella Azarmè- 
duxt, anch'essa regina per pochi mesi (solo 6, sempre secondo Tabari, pp. 393-94, che però inter- 
pone tra le due regine il brevissimo regno, solo un mese, di Gusnaspdeh); sul regno di Bòràn e di 
zarmeduxt si veda anche al-Tha'’àlibî (cfr. H. ZOTENBERG, Histoîre des rois des Perses par Abotì Man- 
sotr ‘Abd ibn Mohammad ibn Isma'‘il al-Tha‘alibî, Paris 1900, pp. 735-37). Mi sembra opportuno 
puntualizzare che però, nella tradizione sasanide, le donne, per quanto godessero sul piano legale 
e familiare di alcuni privilegi giuridici (soprattutto riguardo l’asse ereditario e la tutela dei diritti 
di proprietà rispetto all’autorità del marito; si veda PERIKHANIAN, Irazzian Society cit., pp. 646-58), 
non divennero mai propriamente un soggetto giuridico, quanto piuttosto, nella definizione di c. 
BARTHOLOMAE, Die Frau im sasanidischen Recht, Heidelberg 1924, rimasero un «oggetto del dirit- 
to». Inoltre bisogna considerare che, sebbene la presenza di membri femminili della famiglia rea- 
le emerga palesemente in ambito pubblico già a partire dal m secolo d. C., come nota opportuna- 
mente WIESEHOFER, Das antike Persien cit., pp. 232-33, attraverso la diretta menzione nelle iscri- 
zioni o nella loro rappresentazione su rilievi, monete, gemme e sigilli, la loro ascesa al trono rimane 
un evento alquanto sorprendente, in quanto sembra contraddire non solo la tradizione (e infatti il 
ricorso alle donne è indicato dalle fonti come una forzatura dettata innanzitutto dall'assenza di 
eredi maschi, prodottasi peraltro in un contesto politico ormai deteriorato e fortemente condizio- 
nato dall'autorità di gruppi militari e nobiliari), ma soprattutto il principio fondante della regalità 
sacra, che individua nel re il solo depositario dell’autorità religiosa e sacerdotale, quest’ultima mai 
esercitata nell’Iran zoroastriano da donne. Mi sembra pertanto un eccesso vedere negli eventi ma- 
turati nel corso del vu secolo il realizzarsi di una sorta di processo di effettiva emancipazione dell’au- 
torità regale femminile prodottosi nell’ambito della famiglia reale. 
2 Si vedano R. N. FRYE, The Golden Age of Persia. The Arabs in East, London 1993, pp. 54- 
73; F. GABRIELI, Maometto e le grandi conquiste arabe, Milano 1967 (rist. Roma 1996), pp. 86-98. 
2* Cfr. A. FORTE, I/ Persiano Aluohan (616-710) nella capitale cinese Luoyang, sede del Cakra- 
vartin, in LANCIOTTI (a cura di), Incontro cit., pp. 185-86; A. FORTE, Or the identity of Aluohan (616- 
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di difficoltà e alcuni regni dell’Iran orientale riuscirono a resistere an- 
cora, ma, nonostante i diversi focolai di resistenza’, la Transoxiana fu 
conquistata nell’vi secolo e l'avanzata araba fu arginata solo dalle trib 
turche. All’inizio dell’x1 secolo”° il condottiero islamico Yusuf Qadiîr 
Khan invase anche la regione di Khotan. 

L’eclissi totale dell'impero sasanide segnò il destino della stessa Chie- 
sa mazdea, per quanto le conversioni all’Islam non furono affatto re- 
pentine, ma andarono aumentando col passare del tempo, anche per i 
vantaggi che esse offrivano; inoltre sarebbe assolutamente infondato 
supporre una sorta di estinzione dei valori culturali e istituzionali della 
civiltà iranica preislamica; anzi lo stesso mondo islamico ne fu profon- 
damente permeato. Gran parte della trattatistica scientifica pahlavi ven- 
ne utilizzata e salvata attraverso traduzioni arabe e persiane”, che co- 
stituiscono uno dei presupposti fondamentali della trasmissione del z2é- 
lange greco-indo-sasanide nel Medioevo islamico e poi europeo. La 
letteratura zoroastriana conobbe inoltre un momento di cospicua vita- 
lità e produttività tra l’vm e il 1x secolo**, quando il clero mazdeo cercò 
di arginare la progressiva decadenza delle tradizioni e del bagaglio sa- 
crale, teologico e rituale, incentivando la redazione di numerose opere 
in pahlavi, nonché la trascrizione e rielaborazione di altre in un ultimo 
tentativo di preservazione della propria eredità intellettuale. A que- 
st'epoca risale quel che la moderna filologia avestica** considera il ma- 
noscritto di base, già mutilo e corrotto, derivato dall’ Avesta sasanide (di 
cui solo un quarto circa è rimasto). 

Appare evidente come l’Iran preislamico abbia svolto un ruolo stra- 
tegico nei contatti tra mondi e civiltà lontane, sia per quanto concerne 
le relazioni commerciali, ad esempio, tra la Cina e l'Occidente attra- 
verso la Sogdiana?*, nonché dei traffici marittimi che univano il sub- 


710) a Persian aristocrat at the Chinese court, in La Persia e l'Asia Centrale cit., pp. 187-97; J. HAR- 
MATTA, The Middle Persian-Chinese bilingual inscription from Hsian and the Chinese-Sdsanian rela- 
tions, in La Persia nel Medioevo cit., pp. 363-76; P. PELLIOT, L’inscription nestorienne de Si-Ngan- 
Fou, Kyoto-Paris 1996. 

2 FRYE, The Golden Age cit., pp. 74-103; GABRIELI, Maometto cit., pp. 143-54. 

*° R. E. EMMERICK, The Iranian settlements to the East of the Pamirs, in CHI, IlI/1 cit., pp. 
265-70. 

#1 Si veda F. sezciN, Geschichte der arabischen Schrifttums, VI. Astronomie bis ca. 430 H., Leiden 
1978; VII. Astrologie, Meteorologie und Verwandtes bis ca. 430 H., Leiden 1979; D. PINGREE, Astro- 
nomy and astrology in India and Iran, in «ISIS», LIV/2, 176 (1963), pp. 229-46; D., Classical and Byz- 
antine astrology in Sassanian Persia, in «Dumbarton Oaks Papers», XLIII (1989), pp. 227-39. 

*? La questione è ampiamente discussa da BAILEY, Zoroastrian Problems cit. 

2 Cfr. HOFFMANN e NARTEN, Der sasanidische Archetypus cit., pp. 15-22; KELLENS, Avesta cit., 
P. 35. 

2 Cfr. n. sims-wILLiaMs, The Sogdian merchants in China and India, in A. CADONNA e L. LAN- 
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continente indiano alle coste della penisola araba e del Mediterraneo?”, 
sia per la circolazione di tradizioni culturali, religiose e scientifiche, che 
videro l'Iran aprirsi a influenze diverse, tanto greche quanto indiane, 
nonché mediare le stesse verso le civiltà confinanti. Le lotte religiose e 
le missioni impegnate nei centri urbani sia dell'Iran occidentale che 
orientale, lungo la Via della Seta?*, sino ai confini con il Tibet? e la Ci- 
na”, trasmisero da un capo all’altro dell'altopiano iranico, oltre alle prin- 
cipali dottrine religiose del mondo orientale, anche nozioni di carattere 
scientifico, filosofico, medico e artistico. Sarebbe impossibile ripercor- 
rere le ramificazioni di tutte queste tradizioni attraverso il mondo ira- 
nico e le sue letterature preislamiche (medio persiana, partica, sogdia- 
na, coresmia, battriana, khotanese e tum$ugese), molte delle quali igno- 
te sino all’inizio del nostro secolo; appare comunque più che ragionevole 
dedicare qualche pagina conclusiva ad alcuni degli aspetti più salienti 
del mondo culturale sasanide, che più direttamente (ma non esclusiva- 
mente) ha interagito con l’Occidente greco-romano. In un celebre pas- 
so del IV libro del Denkard” si afferma che per volontà dei sovrani sa- 
sanidi, a partire dal n secolo, in particolare sotto Sabuhr I, fu incorag- 
giata la traduzione di testi scientifici e filosofici greci e indiani. Tale 
attività ottenne nuovo impulso nel vi secolo, sotto Xusraw I, quando al- 
tri trattati vennero portati in Iran? e più antiche versioni aggiornate e 
commentate. Purtroppo molte di queste fonti sono scomparse, ma la 
Vorlage medio persiana” appare evidente attraverso numerose versioni 


cioTTI (a cura di), Cina e Iran. Da Alessandro Magno alla dinastia Tang, Firenze 1996, pp. 45-65. Si 
deve precisare, in questa sede, che la letteratura sogdiana, oltre a documenti di carattere secolare, 
è attestata in tre varianti differenti: cristiana, buddhista e manichea. 

2. Cfr. v. 6. LUKONIN, Political, social and administrative institutions : taxes and trade, e C. BRUN- 
NER, Geographical and administrative divisions -settlements and economy, entrambi in CHI, III/2 cit., 
pp. 681-746 € 747-77. 

2% Cfr. H. w. 1naussIG, Die Geschichte Zentralasiens und der Seidenstrasse in vorislamischer Zeit, 
Darmstadt 1992. 

2? Cfr. 6. TUCCI, Iran e Tibet, in La Persia nel Medioevo cit., pp. 355-60. 

2 Si veda ancora HARMATTA, The Middle Persian-Chinese bilingual inscription cit., pp. 363-76. 

29 Cfr. ZAEHNER, Zurvan cit., p. 8; M. SIIAKI, The Denkard account of the history of the Zoroas- 
trian scriptures, in «Archiv Orientàlni», XLIX (1981), pp. 114-25; €. CERETI, Prolegomena allo stu- 
dio del quarto libro del Dénkard, in «Studi Orientali e Linguistici», V (1996), pp. 125-26. 

2°. Sotto l'autorità dei sovrani sasanidi furono redatte almeno tre versioni delle tavole astro- 
nomiche, note come Zig i Sabryàràn (ar. Zij alSah), che utilizzavano parametri matematici greci e 
indiani, e saranno fondamentali per lo sviluppo dell’astronomia medievale (E. s. KENNEDY, A Sur- 
vey of Islamic Astronomical Tables, Philadelphia 1956). La II epistola di Manusèihr (PANAINO, Tes- 
sere il cielo cit., pp. 34-38) conferma l’uso di diverse tavole astronomiche, ad es. quelle dei sovra- 
ni sasanidi (Zig i Sabryaran), di Tolemeo (Zig i Ptalamayus) e degli Indiani (Zig # Hindig). 

25! Tale intermediazione risulta evidente grazie alla terminologia in pahlavi, mascherata dalle 
bizzarre trascrizioni in arabo o in latino, e dalla presenza di oroscopi calcolati per l'epoca sasani- 
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arabe, latine o greco-bizantine. Vari indizi testimoniano che l’ A/mzage- 
sto di Tolemeo venne tradotto in pahlavi”” ed è probabile che da questa 
versione derivasse la traduzione araba di Rabban al-Tabarî. Tra le ope- 
re greche sopravvissute in arabo per trafila pahlavica, secondo la defi- 
nizione di Nallino?”, ricordiamo: le °AvSoAoyia: di Vettio Valente An- 
tiocheno (n secolo d. C.), in 9 libri’, di cui fu preparata una prima 
traduzione medio persiana nel m secolo, rielaborata nel vi secolo da 
un astrologo chiamato Wuzurgmihr (distinto dall'omonimo vizir di Xu- 
sraw I)?”, il quale l'avrebbe intitolata Wizidag «Selezioni». Nallino 
poneva tra i testi greci di trafila pahlavica anche i IJapgavatéMovta toîg 
dexavoi?”, che solo in parte vanno effettivamente ascritti a Teucro Ba- 
bilonese (tra il 1 secolo a. C. e il 1 d. C.)?*. L'opera di Teucro (o dello 
Pseudo-Teucro) risulta di notevole importanza per la trasmissione del 
sistema astrologico dei decani; la traduzione pahlavi sarebbe stata re- 
datta nel vi secolo, sotto Xusraw I?’. Anche la versione araba di ‘Umar 
ibn al-Farruxan al-Tabari intorno all’800 del Carzzen astrologicum di Do- 
roteo Sidonio (attivo attorno al 75 d. C.) fu condotta su una versione 


de (assenti negli originali greci) e di tecniche astrologiche non ellenistiche ma indiane (A. PANAINO, 
Considerazioni sul lessico astronomico-astrologico medio-persiano, in Lingue e culture in contatto nel 
mondo antico e altomedievale, Atti dell'VIII convegno internazionale dei linguisti (Milano, 10-12 
settembre 1992), Milano 1993, p. 427; iD., The Two Astrological Reports of the Kimamag î Ardastr 
i Pabagan (III, 4-7;IV, 6-7), in «Die Sprache», XXXVI/2 (1996), pp. 181-098). 

252 P. KUNITZSCH, Der Almagest. Die Syntaxis Mathematica des Claudius Ptolemdus in arabisch- 
latcinischer Uberlieferung, Wiesbaden 1974; PANAINO, Tessere il cielo cit., pp. 36-38. 

29 c. A. NALLINO, Tracce di opere greche giunte agli Arabi per trafila pehlevica, in A Volume of 
Oriental Studies Presented to Professor E. G. Browne, Cambridge 1922, pp. 345-63; cfr. anche m., 
Raccolta di scritti editi e inediti, V. Astrologia — Astronomia — Geografia, Roma 1944. 

14 Cfr. Vettii Valentis Antiocheni anthologiarum libri novem, Leipzig 1986, edito da Pingree. 

25 Sulla questione si veda la discussione in PANAINO, La novella cit., pp. 120-23. 

2% Cfr. PINGREE, Classical and Byzantine astrology cit., p. 231. 

25 Frammenti apud F. BOLL, Sphaera : neue griechische Texte und Untersuchungen zur Geschich- 
te der Sternbilder, Leipzig 1903, pp. 16-21, 41-52; cfr. Boll, in F. CUMONT e F. BOLL (a cura di), Ca- 
talogus codicum astrologorum Graecorum, V_ Codicum Romanorum, Bruxellis 1904, pp. 156-70. 

258 sezcIn, Geschichte cit.,VII, pp. 71-73. 

?? Cfr. BoLL, Spbaera cit., pp. 412-39. L'esistenza di una traduzione pahlavi è confermata dal 
fatto che nell’Introductorium maius di Abù Ma'Sar (K. Dyroff apud BoLL, Sphaera cit., pp. 482-539), 
oltre ad altre fonti di origine indiana sull’iconografia dei decani (derivate da Varàhamihira [VI se- 
colo d. C.], ma a loro volta risalenti al Yavanajdtaka [«Il trattato scientifico dei Greci»] di Sphujidh- 
vaja [edito da D. rincree, The Yavanajataka of Sphujidbvaja, 2 voll, Cambridge Mass. 1978]), vie- 
ne descritto il sistema persiano dei «paranatellonta» e si trova attestato un gran numero di termi- 
ni astronomici iranici. Boll ritenne che Abù Ma‘3ar avesse utilizzato una versione sasanide e che 
per questa via la tradizione appartenente a Teucro facesse ritorno a Bisanzio e in Occidente. Fu 
successivamente A. WARBURG, La rinascita del paganesimo antico, Firenze 1980, pp. 253-57, segui- 
to da F. sAxL, La fede negli astri, Torino 1985, p. 283, a mostrare che l'iconografia egiziana dei de- 
cani, rielaborata attraverso gli interventi degli astrologi indiani e persiani, era stata trasferita, tra- 
mite l’Introductorium maius, nell'Astrolabium planum di Pietro d’Abano. 
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pahlavi*°. Una compilazione astrologica di tradizione ermetica fu tra- 
dotta in pahlavi, sempre durante il regno di Xusraw I, e attribuita, già 
dai Greci, poi dagli Arabi, a Zoroastro”!. Tale traduzione fu corretta da 
Mahankard intorno al 637° e tradotta in arabo da Sa‘id ibn Xura- 
sanxurrah tra il 747 e il 754 coniltitolo di Kit40 a/-mawdlid «Libro del- 
le genealogie»?. Al di fuori della letteratura filosofica, medica, astro- 
nomica e astrologica, deve poi menzionarsi la traduzione pahlavi, iden- 
tificata già da Nallino*#, dell’ Agricoltura di Cassiano Basso Scolastico; 
di quest'opera restano due versioni arabe, una redatta direttamente sul 
testo greco, l’altra, intitolata a/-Filabab ar-rimiyyah «L'agricoltura ro- 
mana» (nel senso di «bizantina»), fu realizzata su un testo persiano (4/- 


2 Cfr. Dorothei Sidonii carmen astrologicum, Leipzig 1976, edito da Pingree, pp. vi-xvu. Ta- 
le poema in s libri sull’astrologia genetlialogica e catarchica sopravvisse sino al vii secolo, mentre 
alcune sue parafrasi in prosa sono attestate sino all’x1 secolo a Bisanzio; ne restano in originale di- 
versi frammenti raccolti da Pingree, mentre alcuni excerpta sono inseriti negli ‘AmoteAeouatixa di 
Efestione Tebano, iv secolo (Hephaestio Thebanus, Apotelesmatica, 2 voll., Leipzig 1973-74, edito 
da Pingree). Altri capitoli di Doroteo sono però sopravvissuti grazie alla recensione, anch'essa ba- 
sata sulla versione pahlavi, dell’astrologo giudeo-persiano Masa'allah nelle sue opere intitolate Kitàb 
al-mawdlid e Kitàb al-mawàlid al-kabiîr, che esistono in versione latina (si veda l’ed. di E. 5. KEN- 
NEDY e D. PINGREE, The Astrological History of Masha'allah, Cambridge Mass. 1971, pp. 145-74). 
Altri materiali del Doroteo pahlavi sono documentati da un manoscritto arabo dell’Università di 
Leida contenente diversi oroscopi, che compaiono anche in un'ampia compilazione astrologica gre- 
co-bizantina attribuita falsamente ad Ahmad il Persiano. Un certo numero di capitoli della ver- 
sione di Ma3a'allah è stato conservato in una versione latina, il Liber Aristotilis, redatto da Hugo 
Sanctallensis in Spagna nel xt secolo (si veda l’edizione a cura di D. PINGREE e CH. BURNETT, The 
“Liber Aristotilis” of Hugo of Sanctalla, London 1997). Si noterà peraltro che il Liber Aristotilis uti- 
lizza anche parti dell’opera di Retorio (D. PINGREE, Arntiochus and Rbetorius, in «Classical Philo- 
logy», LKXII/32 (1977), pp. 203-23), un astrologo egiziano, di lingua greca, vissuto in Alessan- 
dria prima del 640, il cui compendio fu letto da Masa’allah, presumibilmente nell’originale greco. 
Masa'allah venne a conoscenza dell’opera di Retorio grazie all’intermediazione del cristiano ma- 
ronita Teofilo di Edessa, un siriano nato intorno al 695 che, oltre ad aver tradotto l’Iliade e l’Odis- 
sea in siriaco, si sarebbe occupato principalmente di astrologia, utilizzando, data la sua peculiare 
condizione, testi in diverse lingue: pahlavi, arabo, siriaco e greco. Ciò è confermato dal fatto che 
nel suo trattato di astrologia militare, ITévoi regi xatagy@v roAepixiov, mostra di dipendere da 
un’opera indiana di Varahamihira, la Brbadyétrà (ed. di p. PINGREE, Brbadyàtra (Yaksyesvamedhiyam) 
of Varàbamihira, Madras 1972; cfr. m., Javanajataka, Cambridge Mass. - London 1978, II, pp. 389, 
443-44), che poteva conoscere solo attraverso una traduzione in pahlavi. 

24 seZgIN, Geschichte cit., VII, pp. 81-86; KuNITZScH, Der Almagest cit., p. 241. 

22 PINGREE, Classical and Byzantine astrology cit., pp. 234-35. 

2 La versione araba, di cui restano solo due manoscritti, mostra un gran numero di trascri- 
zioni di termini medio persiani e tradisce un pesante influsso greco, inframezzato di elementi in- 
diani e sviluppi prettamente iranici, ma rivelerebbe anche influssi harràniti, per via dei quali Pin- 
gree (ibid., p. 235) sospetta che la traduzione in medio persiano sia stata condotta su un originale 
greco del m secolo da un nativo di Harràn. 

24 naLcino, Tracce cit., pp. 346-47. Sul tema si veda anche J. F. HABBI, Testi geoponici in si- 
riaco e arabo, in Autori classici in lingue del Vicino e Medio Oriente, Atti del III, IV e V seminario 
sul tema «Recupero di testi classici attraverso recezioni in lingue del Vicino e Medio Oriente», 
Roma 1990, pp. 77-92. Habbi ritiene che esistesse anche una versione pahlavi delle Ec/oghe di Cas- 
stano. 
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farisiyyab), il cui titolo originale sarebbe stato Warz-namab «Libro 
dell’agricoltura». Nallino supponeva che la traduzione araba fosse sta- 
ta redatta intorno all’vm-1x secolo sulla base di una versione medio per- 
siana e non neopersiana, giacché all’epoca il persiano non si era ancora 
formato come lingua autonoma. L’interazione tra mondo iranico e gre- 
co è peraltro visibile in molteplici aspetti della vita politica e sociale: in- 
nanzitutto, stando ad Agazia, i Persiani disponevano di una cancelleria 
in cui operavano abilissimi interpreti, tra i quali, sotto il regno di Xusraw I, 
spiccava un certo Sergios*”; ricordiamo in proposito l’uso reciproco di 
scambiare lettere di riconoscimento al momento dell’intronizzazione dei 
sovrani**. Alcuni costumi sasanidi influenzarono peraltro quelli bizan- 
tini: dal mutilare i membri della famiglia reale al fine di renderli ina- 
bili alla funzione della regalità?”, alla simbologia rituale della sala del 
trono (corona, rgooxvveor, ecc.)?*; giochi quali il «polo» arrivarono a 
Bisanzio dall’Iran, ove il éaw(/a)gan era praticato da tempo, come risul- 
ta anche dai prestiti ttuxdvwov (< éawgar), ttvyavomewv «campo da 
gioco per il polo», tHuxdvitew «giocare al polo». Al contrario, la «ta- 
vola reale» (tàBAn), gioco di origine romana (tabula, alea, ludus duode- 
cim scriptorum), fu accolto nell’Iran sasanide insieme alla sua simbolo- 
gia astrale e fatalistica””°, e per questa via entrò nel mondo arabo-isla- 
mico e fece ritorno in Europa. Invece, gli scacchi (pahl. Catrang), di 
origine indiana (scr. caturariga-), attraverso l'elaborazione sasanide e l’in- 
termediazione araba arriveranno in Occidente”. Può apparire para- 
dossale che nella sorte di tali giochi si possa riassumere il ruolo di que- 
sta grande area, che fu capace di mediare tra Occidente e Oriente dot- 
trine e tradizioni diverse. D'altro canto della grandezza della civiltà 
iranica Bisanzio fu pienamente cosciente; anzi il rimprovero che viene 
mosso alla Persia concerne - come ha opportunamente notato Carile sul- 
la scorta di Pertusi”” - l’eccesso di civiltà, che reca in sé il germe della 


25 AGAZIA, 4.30, ed. Keydell, p. 162; CHRISTENSEN, L'Iran cit., p. 76. 


26 Cfr. TEOFILATTO SIMOCATTA, Storie, 3.12.2, 3.17.1, 8.15.1-2; CARILE, Materiali cit., p. 53. 

2 Si rammenti l'episodio, primo caso a Bisanzio (641 d. C.), della mutilazione del naso al de- 
posto imperatore Eracleona e di quella della lingua a sua madre Martina su ordine del senato (ostRo- 
GORSKY, Storia cit., p. 100). 

26 Cfr. ibid., p. 29; PERTUSI, La Persia cit., pp. 608-16; G. DE FRANCOVICH, Persia, Siria, Bi- 
sanzio e il Medioevo artistico europeo, Napoli 1984, pp. 105-38; G. GNOLI, Iran tardoantico e regalità 
sasanide, in «Mediterraneo Antico», I/1 (1998), pp. 134-39. 

2 Cfr. ranaInO, La novella cit., pp. 51-52, nota 17. 

27° Per una discussione delle fonti greche e orientali cfr. ibid., pp. 187-216. 

? Ibid., pp. 135-85. 

7°? CARILE, Materiali cit., pp. 59-64; PERTUSI, La Persia cit., p. 628, con particolare riferimen- 
to allo Strategikon dello Pseudo-Maurizio, ove compare un giudizio particolarmente sereno sui Per- 
siani; vedi ora l’ed. di G. T. DENNIS, Das Strategikon des Maurikios, Wien 1981, p. 355- 
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corruzione. Teofilatto Simocatta, al quale dobbiamo un’attenta intro- 
spezione storica nelle vicende bizantino-iraniche della prima metà del 
vr secolo, concluse le sue Storie con la considerazione che la guerra tra 
i due imperi «divenne disastrosa per il benessere sia dei Romani sia dei 
Persiani»? Infatti le durissime campagne e i continui rovesci di fron- 
te esaurirono, insieme alle devastanti lotte intestine, le forze dei Sasa- 
nidi, che pochi anni dopo non saranno pit in grado di sostenere l’urto 
degli Arabi. Con la fine delle guerre romano-persiane e la caduta dell’im- 
pero sasanide si assisteva a una svolta assiale nella storia del mondo eu- 


rasiatico?”, 


29 «aim Yao AutijgLog yeyove tic 'Piwpaiwv te xai Mepuidv edrgayias» (TEOFILATTO SIMOCATTA, 
Storie, 8.15.5-6). 

#7 1. pujèEv, I/ mondo slavo e la Persia nell’ Alto Medioevo, in La Persia e il mondo greco-roma- 
no cit., pp. 296 sgg.; CARILE, Materiali cit., p. 47. 


GIUSEPPE F. DEL MONTE 


Da «barbari» a «re di Babilonia»: i Greci in Mesopotamia 


Il problema dell’incontro fra Greci e Mesopotamici, delle reazioni 
che provocò in questi, dei riflessi che quelle reazioni ebbero nella do- 
cumentazione scritta mesopotamica, è reso difficile dallo stesso carat- 
tere delle fonti e dal modo in cui si pongono di fronte allo straniero. Per 
le iscrizioni celebrative reali, sia assire che achemenidi, i Greci («Ioni») 
non sono che una delle tante infelici popolazioni barbariche cui la bontà 
e la giustizia del sovrano ha concesso di partecipare e godere di un mon- 
do ordinato, costringendole per il loro bene alla sottomissione. Gli ab- 
bondanti archivi amministrativi, soprattutto di età neobabilonese, non 
hanno alcun interesse di norma alla provenienza dei propri dipendenti 
che sono essenzialmente bocche da sfamare in cambio del loro lavoro, e 
per di più nei rari casi in cui la loro provenienza è specificata spesso, co- 
me si vedrà, non avremmo mai potuto indovinarla dai nomi con i quali 
sono registrati; non diversi sono, naturalmente, gli archivi privati di 
«banchieri» e commercianti. Più promettente per i nostri fini è la pro- 
duzione letteraria e scientifica, ma vanno sottolineati con forza da su- 
bito due limiti invalicabili ad essa inerenti, essendo essa tutta di origi- 
ne templare: da una parte, il Tempio babilonese è autoreferenziale, una 
struttura culturalmente chiusa incardinata sulla difesa e sulla conserva- 
zione del passato in funzione del culto al quale è finalizzata anche tut- 
ta la sua non indifferente attività economica; dall’altra, l’unico suo in- 
terlocutore esterno è il re, colui dal quale solo ci si aspetta la conferma 
e possibilmente l'ampliamento dei privilegi di cui il Tempio tradizio- 
nalmente gode. Non è un caso che gli ambienti templari si mostrino del 
tutto indifferenti all'origine dei re: unico interesse è che questi si ade- 
guino ai modelli tradizionali del Tempio. Ne consegue che solo con la 
presa del potere a Babilonia di Alessandro e poi dei Seleucidi ci sono 
messe a disposizione fonti che ci fanno intravedere qualche reazione, 
anche vivace, all’arrivo dei «Greci», ma sempre entro il quadro della 
tradizione. In questo saggio ci soffermeremo quindi solo brevemente 
sulle fonti dall’vin al v secolo a.e.v. per accentrare la nostra attenzione 
sul periodo successivo alla conquista macedone. 
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Un ultimo aspetto del problema ci preme mettere in luce. Quando 
parliamo di «civiltà» o «cultura» babilonese dal va secolo in avanti e 
soprattutto dal rv secolo, ci riferiamo in realtà solo alla «cultura» del 
Tempio appunto, perché solo il Tempio nel suo tradizionalismo insi- 
stette a scrivere (in accadico, lingua già morta, e in scrittura cuneifor- 
me) su tavolette di argilla, unici supporti scrittorî che si siano potuti 
conservare nel tempo. Quanto c’era al di fuori, fra la stragrande mag- 
gioranza della popolazione e fra le classi dirigenti non legate al Tem- 
pio, che scrivevano in aramaico o greco su supporti in pergamena o ta- 
volette cerate, ci sfugge in maniera irreparabile: molto opportunamen- 
te è stato detto che la «civiltà» babilonese morf con la morte dell’ultimo 
cuneo!. 


1. Le menzioni più antiche. 


Le prime attestazioni dei Greci nella documentazione mesopotami- 
ca risalgono alla seconda metà dell’vin secolo a.e.v., in testi datati ai re- 
gni dei re assiri Tiglat-pileser III (744-727 a.e.v.) e Sargon II (721-705 
a.e.v.)? In una lettera databile agli anni fra il 735 e il 727 un funziona- 
rio assiro con competenze sull’area fenicia scrive a Tiglat-pileser che «gli 
Ioni (Iawnaja) sono venuti e hanno assalito» alcune città della costa del- 
la Fenicia, movendo probabilmente dall’isola di Cipro. A Greci di Ci- 
pro si riferisce a più riprese Sargon II riassumendo le sue vaste conqui- 
ste: «Sargon ... che ha catturato come pesci Ioni (/a:7r4ja) [provenien- 
ti] dal mezzo del Mare occidentale e li ha deportati», «che ha catturato 
Ioni come un pescatore in mezzo al mare» nel corso delle sue spedizio- 
ni a Cipro o in Cilicia. Si tratta di contatti squisitamente militari, a quan- 
to sembra (il che del resto non meraviglia, dato il carattere della docu- 
mentazione), cosî come quelli avuti qualche decennio più tardi dal ni- 
pote di Sargon, Esarhaddon (680-669 a.e.v.), che si vanta di aver 
ricevuto sottomissione e tributi da «tutti i re del mezzo del mare, da Ci- 
pro (Iadnana) e dalla Ionia (Iazzan)», ma che devono aver portato per la 
prima volta fisicamente oggetti e individui «greci» a est dell'Eufrate. 


1 La cultura mesopotamica sopravvisse «fino a quando un solo sacerdote in un solo Tempio in 
una sola città in Mesopotamia fu ancora in grado di leggere la scrittura cuneiforme» (M. J. GELLER, 
The last wedge, in «Zeitschrift fiùr Assyriologie», LKXXVII (1997), p. 46). 

? Per i passi citati in questo paragrafo cfr. J. A. BRINKMAN, The Akkadian words for “Ionia” and 
“Ionian", in R. F. SUTTON jr. (a cura di), Daidalikon. Studies in Memory of Raymond V. Schoder, S]., 
Wauconda Ill. 1989, pp. 53-71; R. ROLLINGER, Zur Bezeichnung von «Griechen» in Keilschrifttexten, 
in «Revue d'Assyriologie», XCI (1997), pp. 167-72. 
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Almeno uno di loro è presente a Ninive in un documento amministra- 
tivo di distribuzioni di argento, ma troppo frammentario per poterne 
dire qualcosa di concreto. 

La documentazione di età neobabilonese al contrario, e anche qui co- 
me è da aspettarsi dal carattere della documentazione, si riferisce esclu- 
sivamente a rapporti economici. Registri provenienti dagli archivi del 
Tempio dell’Eanna a Uruk e datati agli anni 5 e 6 di Nabonedo (551- 
550 a.e.v.) attestano l'importazione di rame e ferro di «Ionia» (Iamzana, 
accanto a ferro «del Libano», Labnana, meno pregiato di quello «io- 
nio»), e una ricevuta dallo stesso contesto datata all’anno 4 di Nabuco- 
donosor II (601 a.e.v.) riguarda la distribuzione a dei tessitori di lana di 
porpora della stessa provenienza per fare vesti di lusso. Queste desi- 
gnazioni devono riferirsi pit alla qualità che non al luogo di origine del- 
le merci, la fonte primaria per la porpora essendo la Fenicia, per il rame 
Cipro, per il ferro l’Anatolia occidentale; né devono essere intese a fa- 
vore di contatti diretti: i mercanti di Uruk hanno acquisito le merci sul- 
la piazza di Babilonia, dove dovevano essere state trasportate da qual- 
che emporio siriano’. Più informativi un gruppo di testi amministrativi 
trovati nell’area del Palazzo reale di Babilonia, datati fra il 595 e il 570, 
che registrano la distribuzione di razioni a deportati stranieri di varia 
provenienza (dalla Fenicia a Giuda all'Egitto alla Persia), e fra questi a 
«Ioni» (Iazannaja), per lo più falegnami, di alcuni dei quali sono speci- 
ficati i nomi: un Kunzumpija, un Azijak, forse un Patam e un quarto no- 
me di incerta lettura. Nessuno di questi nomi è naturalmente «greco» 
in senso proprio, ma il primo si presta a una analisi linguistica precisa: 
si tratta di un nome di fattura luvia collocabile geograficamente nell’am- 
bito dell'Anatolia sud-occidentale, dalla Cilicia alla Licia alla costa egea, 
e suggerisce per Iamana un significato generico, geografico e non etni- 
co o linguistico, riferibile globalmente all’ Anatolia occidentale. 

L’aumentata presenza fisica di Greci in Mesopotamia e in Persia in 
età achemenide si riflette anche in una maggiore messa a fuoco di que- 
ste genti a partire dalle iscrizioni reali. Dario I (521-486 a.e.v.) sa ben 
distinguere, nei suoi elenchi di popolazioni sottomesse, fra «le terre che 
stanno sul mare» (la costa palestino-libanese e dell’ Anatolia meridiona- 
le), Lidia, Caria e Ionia, e Serse (485-465 a.e.v.) inserisce una ulteriore 
distinzione fra «Ioni che vivono nel mare e [Ioni] che vivono sull’altra 
riva del mare», con allusione ai Greci delle isole e a quelli del continente; 
sulla tomba di Artaserse II (404-359 a.e.v.) a Nagsh-i Rustam sono raf- 


? A. L, OPPENHEIM, Essay on overland trade in the first millennium B.C., in «Journal of Cuneiform 
Studies», XXI (1967), pp. 236-54. 
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figurati portatori di trono Ioni (I4:2474ja) «che calzano», come dice la 
legenda e illustra la raffigurazione, «sulle loro teste petasi (mzaginata)». 
Dario importa dalla «Ionia» pietra da costruzione che sarà lavorata da 
artigiani e lapicidi Ioni e Lidi e indirettamente conferma la presenza di 
«Ioni» e della ormai tradizionale falegnameria «ionica» a Babilonia 
quando, celebrando la costruzione del Palazzo di Susa, si vanta che «il 
legno di cedro usato qui è stato trasportato da una montagna chiamata 
Libano a Babilonia da uomini di Siria, e Cari e Ioni lo hanno trasporta- 
to da Babilonia a Susa», per, pensiamo, ivi lavorarlo. 


2. Alessandro e Babilonia. 


Ma è solo con l’arrivo di Alessandro che le fonti babilonesi si fanno 
meno aride sui Greci, o «Ioni» o «Macedoni» che siano. Le ragioni so- 
no state già esposte all’inizio: l’unico interlocutore esterno era per il 
Tempio il Palazzo reale, e accadde che questo si trovò ad essere occu- 
pato da gente che veniva dall’estremo Occidente. Il fatto in sé, il cam- 
bio di «dinastia», non turbò affatto l’ambiente templare, come era già 
avvenuto al tempo del persiano Ciro, anche se, a differenza che con Ci- 
ro, ci si dovette adattare subito a un piccolo strappo burocratico: la nuo- 
va amministrazione macedone pretese infatti che nelle formule di data- 
zione ufficiali il computo degli anni non partisse dalla conquista di Ba- 
bilonia, cioè, agli occhi del Tempio, dal momento in cui Alessandro 
diventa re legittimo di Babilonia, ma dalla sua ascesa al trono macedo- 
ne (il computo «corretto» fu però ristabilito appena possibile: la Lista 
reale di Uruk assegna ad Alessandro un totale di 7 anni di regno, a par- 
tire appunto dal suo arrivo a Babilonia)'. L'atteggiamento che prevalse 
è ben illustrato dai racconti sull’ingresso di Alessandro a Babilonia, dei 
quali conviene citare prima di tutto i due della tradizione classica: 

Mentre Alessandro avanzava su Babilonia Mazeo, che dopo la battaglia si era 
rifugiato in quella città, gli andò incontro supplichevole con i figli grandi rimetten- 
dogli sé e la città. Il suo arrivo fu gradito al re, dato che l’assedio di una città cosî 
munita si presentava affare non lieve, e per di pi quell'uomo di primo piano, riso- 
luto e famoso anche per la recente battaglia col suo esempio avrebbe potuto spin- 
gere anche gli altri alla resa. Perciò accolse benevolmente quell'uomo e i suoi figli, 
ma ordinò lo stesso ai suoi di avanzare in formazione di battaglia ed egli stesso si 

mise alla loro testa. Una gran folla di Babilonesi si era messa sulle mura curiosa di 


conoscere il nuovo re, e in molti uscirono dalla città per andargli incontro; tra que- 
sti, il prefetto del Palazzo e del Tesoro regio Bagofane, per non restare indietro a 


‘ 6. F. DEL MONTE, Testi dalla Babilonia ellenistica, I, Pisa-Roma 1997, p. 214. 
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Mazeo nello zelo, aveva cosparso di fiori e corone tutta la strada e sistemato ai lati 
altari di argento ricolmi di incenso e di ogni genere di profumi. Era seguito da greg- 
gi di pecore e mandrie di cavalli portati in dono, e vennero trasportati in gabbia per- 
fino leoni e pantere. Poi venivano i Magi cantando alla loro maniera, quindi gli astro- 
logi caldei e tra i Babilonesi non solo i sacerdoti ma anche artisti con la lira del pro- 
prio paese: questi avevano il compito di cantare le lodi dei re, i Caldei di spiegare i 
movimenti degli astri e il regolare alternarsi delle stagioni. Per ultimi i cavalieri ba- 
bilonesi che avevano abbigliato sé e i propri cavalli badando più alla ostentazione 
di sfarzo che alla grandiosità. Il re, circondato di armati, ordinò alla folla dei citta- 
dini di accodarsi agli ultimi dei fanti, ed egli entrò nella città e poi nel Palazzo* 


[Alessandro] era già non lontano da Babilonia conducendo l’esercito in forma- 
zione di battaglia quando i Babilonesi gli andarono incontro con i loro sacerdoti e 
prefetti portando ognuno doni e rimettendogli la città e il Palazzo e il Tesoro. Ales- 
sandro, entrato in città, ordinò ai Babilonesi di ricostruire i templi che Serse aveva 
distrutto, soprattutto il tempio di Bel, il dio più venerato dai Babilonesi ... lî si in- 
contrò anche con gli astrologi caldei e riguardo alle cerimonie religiose in uso a Ba- 
bilonia agi secondo i consigli dei Caldei, in primo luogo sacrificando a Bel secondo 
le loro istruzioni. 


Nella tradizione occidentale che si consolidò attorno alla figura di 
Alessandro il suo ingresso a Babilonia, oltre che pacifico, fu quindi trion- 
fale e il Macedone si trovò immerso in un bagno di folle festose delle 
quali facevano parte tutte le componenti della società babilonese 
dell’ ‘epoca: i rappresentanti politici e religiosi dei vinti dominatori per- 
siani, poi i rappresentanti religiosi locali e sullo sfondo il coro curioso 
della “popolazione. Alessandro ringrazia, relega in fondo al corteo i suoi 
festeggiatori, entra in Babilonia in armi da conquistatore ma poi onora 
le usanze locali sacrificando a Bel secondo il rito babilonese. 

La scena, come è stato notato, ricalca modelli ritualistici sull’ingres- 
so in una città di un conquistatore riconosciuto come nuovo legittimo 
re, e per quanto riguarda Babilonia ha i suoi antecedenti nell’ingresso 
di Sargon II (710 a.e.v.) e di Ciro il Grande (539 a.e.v.)”; essa è peral- 
tro confermata anche nei particolari da una fonte locale e contempora- 
nea quale il Diario astronomico del 331 a.e.v. 

Nei Diari astronomici, genere letterario che risale al vil secolo a.e.v., 
erano raccolte osservazioni regolari della volta celeste relative ai movi- 
menti degli astri, eclissi ed eventi astronomici e meteorologici di vario 


7 CURZIO RUFO, 5.17-23. 
‘ arRIANO, Anabasi di Alessandro, 3.16.3.5. 

a. KUHRT, Alexander în Babylon, in 11. SANCISI-WEERDENBURG € J. W. DRIVERS (a cura di), 
Achaemenid History, V. The Roots of the European Tradition, Leiden 1990, pp. 121-30; P. BRIANT, 
Alexandre à Babylone:images grecques, images babyloniennes, in 10., Alexandre le Grand dans les litté. 
ratures occidentales et proche-orientales, Paris 1999, pp. 23-32. 
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tipo alle quali erano aggiunte talvolta informazioni sui prezzi di alcune 
derrate di base, sul livello dell'Eufrate, sullo Zodiaco e su eventi citta- 
dini notevoli. Le osservazioni erano effettuate notte dopo notte da un 
team di astrologi dipendenti dall’Esagila, il Tempio di Marduk a Babi- 
lonia, ed erano registrate giorno dopo giorno su piccole tavolette di ar- 
gilla o cerate; i dati giornalieri venivano poi riuniti mese per mese e in- 
fine archiviati su base semestrale per essere utilizzati come fonte di al- 
tri generi di testi, dai manuali scientifici alle cronache storiche. Lo scopo 
era di creare una lunga serie di correlazioni fra eventi celesti e terrestri 
per fini astrologici, e aveva quindi un fine strettamente «scientifico» 
che ci offre la maggiore garanzia sulla affidabilità dei dati tramandati, 
normalmente relativi ad avvenimenti all’interno della città di Babilonia 
o comunque dei quali l’astrologo osservatore aveva conoscenza diretta. 

Anche il racconto della disfatta di Dario III e dell’ingresso di Ales- 
sandro a Babilonia nel Diario del 331 si colloca in un quadro astrologi- 
co — vale a dire che essa è riportata non per la sua importanza politica o 
«storica», ma perché dimostrava la esattezza di una correlazione fra av- 
venimenti celesti e terrestri. Il 20 settembre di quell’anno si produsse 
una eclisse totale di luna quando Giove era già tramontato; nello stesso 
momento avvenne una grave sciagura di natura imprecisabile a causa di 
una lacuna, e il 1° ottobre Dario viene sbaragliato a Gaugamela e co- 
stretto alla fuga. In un manuale di astrologia di età seleucide si legge ap- 
punto che se una eclisse di luna è accompagnata dalla debolezza o as- 
senza di Giove in terra vi sarà la «fine di un regno». 

Per l’11 ottobre l’astrologo annota un messaggio di Alessandro col 
quale questi rassicura i Babilonesi che non profanerà i loro templi. Il 13 
una prima avanguardia di Greci, chiamati dal diarista Iamzanaja, «Ioni», 
con il nome cioè con il quale venivano designati i Greci fin dall’vm se- 
colo a.e.v., entra in Babilonia e si schiera a difesa dell’Esagila, cosî co- 
me già era stato registrato per Ciro il Grande, e il 14 gli stessi Greci, 
certo in rappresentanza di Alessandro, partecipano ai riti dell’Esagila 
con proprie offerte nel Tempio. Qualche giorno dopo Alessandro, «re 
del mondo», entra in Babilonia con i suoi cavalieri e le salmerie festeg- 
giato dai «figli di Babilonia», cioè i Babilonesi in senso stretto gravi- 
tanti attorno alla economia templare, e dalla gente comune’ 

Non è da pensare, naturalmente, a una dipendenza diretta dei rac- 
conti occidentali dal racconto babilonese: ogni conquistatore entra in 


* DEL MONTE, Testi cit., p. 2. 
? Il testo in A. J. SACHS e H. HUNGER, Astronomical Diaries and Related Texts from Babylonia, I, 
Wien 1988, pp. 176-79, € in DEL MONTE, Testi cit., pp. 1-6. 
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una città che abbia trattato la resa in tutti i tempi con queste stesse mo- 
dalità, e la descrizione dell’ingresso in sé non ci dice nulla dei reali sen- 
timenti della classe dirigente e della popolazione. Ma un punto del rac- 
conto del diarista va sottolineato, quello del riconoscimento di Ales- 
sandro come legittimo re, come «re del mondo». Dato il processo di 
formazione di un Diario astronomico di cui si è sopra parlato, il rico- 
noscimento dovette essere immediato e condizionato solo alla promes- 
sa che l'autonomia dell’Esagila e dei templi di Babilonia sarebbe stata 
garantita. Questo stesso atteggiamento traspare con chiarezza anche in 
un frammento, purtroppo minimo e appartenente a un genere letterario 
imprecisabile, ma che deve essere stato scritto non molti anni dopo il 
331!°. In esso, dopo accenni a lavori di restauro all’Esagila, all’uccisio- 
ne di Arses (Artaserse IV), all’ingresso di qualcuno (in Babilonia) che 
comportò una qualche azione (ostile ?) sul tempio di Anunitu all’inter- 
no della città, si può leggere ancora: «[che] Alessandro, il Grande Re, 
ha fatto, voi, figli di Babilonia ... e i templi sono tornati di proprietà 
dell’Esagila e dei figli di Babilonia ... hanno restaurato l’Esagila»: Ales- 
sandro è «re del mondo», «Grande Re», solo in quanto (e fino a quan- 
do) garantisce l’autonomia dell’Esagila e dei «figli di Babilonia», favo- 
risce il Tempio finanziandone i lavori di manutenzione e accetta l’ideo- 
logia della regalità proposta dagli ambienti templari partecipando ai 
connessi riti religiosi babilonesi. Lavori all’Esagila sono effettivamente 
attestati per il febbraio-marzo del 327 e per il gennaio del 325 a.e.v., 
ma si tratta di lavori di ordinaria manutenzione finanziati da offerte in- 
dividuali, cosî come successivamente nel 322 e nel 311/310, in mezzo 
ai furiosi combattimenti fra Antigono e Seleuco attorno a Babilonia e 
Borsippa, e via via lungo la storia dell’Esagila fino al 1 secolo a.e.v., e 
non hanno nulla a che fare con la notizia, in questi termini falsa, tra- 
mandata da Arriano, secondo il quale « Alessandro, entrato a Babilonia, 
ordinò ai Babilonesi di ricostruire i templi che Serse aveva distrutto e 
in primo luogo il Tempio di Bel [cioè, l’Esagila]», anche perché Serse, 
come oggi si sa, non ha mai distrutto quel tempio"! 


!° A. sAcHS, Achaemenid royal names in Babylonian astronomical texts, in «American Journal of 
Ancient History», II (1977), pp. 146 sg.; cfr. A. KUIIRT, Survey of written sources available for the 
history of Babylonia under the late Achaemenids, in H. SANCISI-WVEERDENBURG (a cura di), Achaerze- 
nid History, I. Sources, Structures and Synthesis, Leiden 1987, p. 148. 

!! Sulle notizie di lavori di manutenzione all’Esagila, spesso a torto enfatizzate, cfr. DEL MON- 
TL, Testi cit., pp. 13-17, 160 sg. Su Serse e l’Esagila A. KUIIRT e S. SHERWIN-WHITE, Xerxes' des- 
truction of Babylonian temples, in 11. SANCISI-WEERDENBURG e A. KUHRT (a cura di), Achaemenid His- 
tory, Il. The Greek Sources, Leiden 1987, pp. 69-78, e A. KunRT, The Achaemenid Empire: a Baby- 
lonian perspective, in «Proceedings of the Cambridge Philological Society», CCXIV (1988), pp. 
66-68. 
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3. L'opposizione babilonese. 


Alessandro è «re del mondo» ancora nel Diario del 330/329 e lo sarà 
fino alla sua morte nelle formule di datazione ufficiali che compaiono 
nei testi amministrativi e nei contratti di compravendita, dove però si 
tratta di formule notarili ripetitive. Non lo è (è definito solo «re») nel 
Diario astronomico del 325/324, e la sua morte è riferita nel Diario del 
323/322 con una semplice secca annotazione nel bel mezzo delle osser- 
vazioni celesti per il mese di Ajjar: «L’11 giugno il re è morto». Nel Dia- 
rio del 329/328 ad Alessandro è assegnata una titolatura quanto mai sin- 
golare: «il re che [viene] dal paese di Khana». 

Il termine geografico Khana a indicare il paese di origine di Ales- 
sandro non è ovvio: dall’vi secolo il termine designante i «Greci» in 
generale usato di regola era Iazzazaja («Ioni»), ma ormai i Babilonesi 
avevano recepito anche il nome specifico della Macedonia nella forma 
Makkadunu. Khana ha invece una lunga storia, solo in parte percorribi- 
le'?: nella prima metà del II millennio a.e.v. designava una trib noma- 
dica aggirantesi lungo il fiume Khabur e nella steppa a occidente della 
confluenza di questo nell’Eufrate, passando anche a indicare un tipo 
particolare di pecore e lana pregiate, e a cavallo della metà del II mil- 
lennio una effimera formazione statale nella stessa regione. Segue una 
lunga lacuna nelle attestazioni, finché il termine non riemerge in un te- 
sto della Biblioteca del re assiro Assurbanipal (668-627 a.e.v.), presen- 
tato come copia di una iscrizione celebrativa del re cassita Agum-kakri- 
me il quale avrebbe regnato su Babilonia attorno al 1500 a.e.v. - ma 
l’esistenza di questo re è assai dubbia, e l’iscrizione è in realtà un falso 
letterario molto più recente. In essa Agum-kakrime si vanta di aver man- 
dato suoi messi «in un paese lontano, nel paese di Khana», per riporta- 
re a Babilonia le statue degli dèi Marduk e Zarpanitu che se ne erano in 
precedenza assentati, il che ci dice soprattutto che nella prima metà del 
I millennio il termine aveva perso i suoi caratteri denotativi per conno- 
tare regioni al limite del fabuloso. 


!? Sulle pecore e la lana «khanee» cfr. The Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the 
University of Chicago, VI, H (1956), pp. 82 sg., e 11. WAETZOLDT, Untersuchungen zur ncusumeri- 
schen Textilindustrie, Rom 1972, p. 31; sui nomadi nella prima metà del II millennio, tra i tanti, }. 
R. KUPPER, Les nomades de Mésopotamie au temps des rois de Mari, Paris 1956; M. HELTZER, The Su- 
teans, Naples 1981. Sul «regno» di Khana a. 11. popanY, A Middle Babylonian date for the Hana 
Kingdom, in «Journal of Cuneiform Studies», XLIII-XLV (1991-93), pp. 53-62; su Agum, J. A. 
BRINKMAN, /1 Catalogue of Cuneiform Sources Pertaining to Specific Monarchs of the Kassite Dynasty, 
Chicago 1976, pp. 96-99. 
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Gli astrologi caldei erano gente molto dotta, e conoscevano a me- 
moria le loro enciclopedie e i loro commentari: per un astrologo del 329 
a.e.v. dire che Alessandro era «il re che [viene] dal paese di Khana» sot- 
tintendeva che questo re era come un corpo estraneo, un re straniero ar- 
rivato a Babilonia da un paese lontano e barbaro, abitato da pastori fa- 
mosi soprattutto per la qualità delle loro pecore e l'eccellenza della loro 
lana. 

Bisogna poi arrivare a età seleucide per incontrare di nuovo il ter- 
mine, qui designante senza dubbio Greci e regioni occidentali ma con 
connotazioni proprie che ci sembrano particolarmente chiare nella Cro- 
naca dei Diadochi": ivi si fa distinzione fra «l’esercito di Akkad», cioè 
babilonese, guidato da Seleuco, e «l’esercito del re (Filippo)», del qua- 
le facevano parte i Khanei, agli ordini di Antigono: di nuovo elementi 
estranei alla regione, dediti a saccheggi e incendi, a spargere pianto e 
lutti nella Babilonia e, quel che è peggio, a esigere tributi e tasse in ar- 
gento dai templi di Babilonia''. Le devastazioni provocate da Antigono 
nel paese dovettero costituire motivo non dei minori perché la classe di- 
rigente babilonese desse il suo appoggio a Seleuco; ciononostante anche 
Seleuco fu visto come un re straniero, se una Cronaca, recependo l’an- 
notazione di un Diario astronomico del 281 a.e.v., registra che Seleuco 
nella primavera di quell’anno «mise in marcia le sue [truppe] da Sardi, 
[le] fece attraversare il mare con sé e [mosse] verso la Macedonia (Mag- 
gadunu), il suo paese». Solo con Antioco I, e soprattutto con Antio- 
co III, i discendenti di Seleuco verranno pienamente assimilati e consi- 
derati, come vedremo, gli eredi del grande Nabucodonosor II, cosî che 
la Lista reale da Babilonia della prima età partica potrà correggere la 
Cronaca, riprendendo certo una tradizione letteraria nel frattempo af- 
fermatasi, e dire che Seleuco «fu ucciso nel paese di Khana», in un pae- 
se lontano quindi, e fabuloso. La stessa Lista reale liquida Antigono con 
le parole: «Per [x] anni (dopo la morte di Filippo Arrideo) non vi fu re 
nel paese. Lo stratego Antigono governava il paese»: l'assenza di un re 
era stata da sempre avvertita a Babilonia come periodi particolarmente 
nefasti e di disordini per il paese, in questo caso associati con l’espe- 
rienza di Antigono e dei suoi «Khanei». Khanei sono definiti anche i 
Greci rivoltosi di Battriana nel Diario astronomico del 323/322, per 
combattere contro i quali un esercito muove da Babilonia! 


DEL MONTE, Testi cit., pp. 183-89. 
 Ibid., pp. 18 sg. 
!' Ibid., p. 199 e, per la Lista reale da Babilonia, 208 sg. 
! Ibid., p. 12. 
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A parte il frammento insignificante di un’altra Cronaca, attribuita 
un tempo erroneamente a età achemenide ma da collocare in età seleu- 
cide, dove si parla in contesto perduto dell’«esercito khaneo»"”, ritro- 
viamo infine Khana in un’opera letteraria appartenente al genere «pro- 
fetico» datata in genere al regno di Seleuco I o a quello di Antioco I, ma 
che potrebbe anche appartenere al n secolo a.e.v.!* In essa lo scriba de- 
scrive i regni che si succederanno (si sono succeduti) nel dominio sulla 
Babilonia in termini di regni positivi o negativi per la popolazione e ci 
mostra, stavolta non attraverso allusioni, come la conquista e il regno di 
Alessandro Magno fossero considerati dalla classe dirigente babilonese 
un corpo estraneo, straniero al paese, inviso agli dèi e condannato quin- 
di a rapida fine, mentre gli dèi saranno a fianco di Seleuco per elimina- 
re i Greci (i «Khanei») dal paese: «[(Artaserse IV) regnerà] per 2 anni; 
un ministro (Bagoa) [ucciderà] quel re. Un principe da niente (Dario III) 
[sorgerà], si solleverà e [prenderà] il trono. Regnerà per 5 anni. L’eser- 
cito del paese di Khana ... lo attaccherà e [sconfiggerà] il suo esercito, 
ne riporterà prigionieri e bottino. In seguito [però] ... (Seleuco) radu- 
nerà l’esercito (di Akkad) e solleverà le sue armi: (gli dèi) Enlil, Shamash 
e [Marduk] marceranno al fianco delle sue truppe e sbaraglieranno l’eser- 
cito di Khana. Egli farà grande preda (sull’esercito di Khana) e la [por- 
terà] nel suo Palazzo. La gente, che aveva visto la sciagura, [vedrà] il be- 
nessere, il paese sarà felice [e sarà] esente da tasse». 

In precedenza erano stati connotati negativamente i regni di Nabo- 
nedo (556-539, il che faceva parte della tradizione) e di Ciro il Grande 
(questo contrario alla tradizione). La descrizione dei regni degli altri so- 
vrani achemenidi è perduta, quella dell’ultimo, Dario III, è svolta in ter- 
mini neutri nel suo rapporto col paese (anche se se ne sottolinea l’origi- 
ne non regale e l’usurpazione). Alessandro è una breve parentesi di sac- 
cheggio: di lui non si dice nemmeno che «prenderà» o «si siederà» sul 
trono, come si dice invece per i suoi predecessori: neppure come re è ri- 
conosciuto. Tanto più forte è il contrasto con il periodo successivo, quan- 
do felicità e benessere regneranno nel paese, e soprattutto esenzione dal- 
le tasse. 


!" Il testo in A. K. Gravson, Assyrian and Babylonian Chronicles, Locust Valley 1975, pp. 112 
sg.; per la data cfr. KUIIRT e SHERWIN-WINTE, Xerxes' destruction cit., p. 78. 

!* Edito da a. K. crayson, Babylonian Historical Literary Texts, Toronto 1975, pp. 24-37; cfr. 
l’ultimo commento di BRIANT, Alexandre le Grand cit., pp. 30 sg. Tutti gli studiosi che hanno com- 
mentato il testo vedono in colui che «radunerà l’esercito (di Akkad)» il redivivo Dario III, facen- 
done quindi un documento di propaganda filoachemenide che dev'essere stato redatto, ovviamente, 
subito dopo la conquista di Alessandro. La mia lettura divergente è pit ampiamente documentata 
in Testi dalla Babilonia ellenistica, II, Pisa-Roma, in stampa. 
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Non possiamo purtroppo seguire oltre questo enigmatico testo: una 
lacuna di ampiezza imprecisabile ma pari grosso modo a quella che men- 
zionava i re achemenidi da Ciro a Dario III doveva contenere la descri- 
zione di ulteriori regni, ovviamente seleucidi, e i resti della fine del te- 
sto, prima del colofone, parlavano di altri due (o tre) re, l’ultimo dei qua- 
li «conquisterà il paese» e lo governerà, presumibilmente in modo 
impeccabile (una lacuna ce ne toglie il senso). Ma questa carrellata sul- 
le connotazioni del termine «Khanei» con cui si comincia ben presto a 
designare i Greci di Alessandro ci dipinge un quadro coerente anche se 
generico: già due anni dopo il suo ingresso trionfale a Babilonia la clas- 
se dirigente babilonese, cioè l’ambiente templare, cominciò a manife- 
stare il proprio distacco dal conquistatore macedone. I motivi alla base 
di questa improvvisa insofferenza possono essere solo indovinati, ma 
non si sbaglierà di molto andandoli a cercare in un qualche tipo di in- 
gerenza nella vita del Tempio, argomento cui responsabili e intellettua- 
li del Tempio erano da sempre estremamente sensibili. Gli sventurati 
anni delle guerre fra i diadochi, durante i quali è documentata l’impo- 
sizione di tasse e un controllo diretto sui templi da parte di Antigono, 
come si è detto, approfondî questa insofferenza fino a denegare ad Ales- 
sandro (e 4 fortiori ad Antigono) anche la legittimità regale. Solo con Se- 
leuco I l'atteggiamento cambia, all’inizio con qualche diffidenza, per ar- 
rivare ben presto all’adozione dei Seleucidi come re di Babilonia non so- 
lo legittimi e legittimati dagli dèi, ma in qualche modo anche «autoctoni» 
(è Seleuco che raduna «l’esercito di Akkad» per scacciare Alessandro e 
i suoi Khanei), fino ad essere inseriti nella ininterrotta regalità babilo- 
nese risalente ai tempi mitici del diluvio. 

S’intende che il processo non dovette essere né lineare né privo di 
contrasti; in definitiva nessun re babilonese, neppure il mitico Nabu- 
codonosor II, poteva rinunciare del tutto a drenare parte della ricchez- 
za prodotta dai templi e a esercitare un qualche controllo sulla loro vi- 
ta economica - dopo tutto i templi erano fra i maggiori produttori di 
ricchezza del paese. Cosf un testo ricorda che Seleuco I incamerò nel pa- 
trimonio regio terreni situati nei dintorni di Babilonia e Borsippa'’, e se 
Antioco I, appena salito sul trono, nel 280 a.e.v. aveva assegnato dei 
terreni «al sostentamento degli abitanti di Babilonia, Borsippa e Kutha, 
i bovini, gli ovini e ogni bene che [era stato dato] per disposizione regia 
alle [città] e ai centri di culto a disposizione degli abitanti», cinque an- 
ni dopo «il satrapo di Akkad sottomise [a tassazione per] la ammini- 
strazione regia» quegli stessi beni, come annota il Diario astronomico 


'’ DEL MONTE, Testi cit., p. 44. 


148 Gli «altri» e i Greci 


per il 274/273”. Per altra via sappiamo che in questi stessi anni l’am- 
ministrazione centrale di Seleucia sul Tigri sottopose a tassazione e ac- 
centrò la redazione di tutti i contratti di compravendita di terreni e 
schiavi coinvolgenti sia privati che templi, imponendone perfino la ste- 
sura su pergamena invece che su tavolette di argilla e in lingua non ba- 
bilonese ma greca o aramaica, con la conseguenza per noi spiacevole che 
dopo il 274 a.e.v. non ci è pervenuto nessun contratto di questo tipo (si 
sono ritrovate solo le bulle degli esattori delle imposte che autenticava- 
no i documenti)”. 


4. ISeleucidi «re di Babilonia». 


Le fonti non lasciano trasparire le reazioni degli ambienti interessa- 
ti, che pure dovettero in qualche modo esservi, a queste riforme. Ma 
sull’altro versante proprio a partire dal regno di Antioco I si infittisco- 
no nei Diari astronomici le notizie della partecipazione ufficiale del so- 
vrano, di membri della famiglia reale, di governatori e strateghi alle ce- 
rimonie religiose dell’Esagila, ed è proprio Antioco I a immergersi pie- 
namente nei moduli ideologici della tradizionale regalità babilonese 
facendo redigere in cuneiforme su un cilindro di argilla deposto nel Tem- 
pio di Borsippa una iscrizione reale con la quale, col pretesto di cele- 
brare la «costruzione» del Tempio di Babilonia Esagila e del Tempio di 
Borsippa Ezida, coglie l'occasione di presentarsi all’opinione pubblica 
quale re legittimo di Babilonia erede diretto della grande tradizione neo- 
babilonese. Per trovare un precedente analogo bisogna risalire al cilin- 
dro di Ciro il Grande, che aveva gli stessi problemi di Antioco e che lo 
fece redarre con gli stessi scopi; ma è notevole che, se ambedue si ri- 
fanno alla tradizione di Nabucodonosor, Antioco da parte sua salti a piè 
pari tutta la tradizione achemenide. Val la pena rileggere integralmen- 


® Ibid., p. 34. Cfr. B. virciLIo, Lancia, diadema e porpora. Il re e la regalità ellenistica, Pisa-Ro- 
ma 1999, P. 135. 

2! Sulle riforme amministrative di Antioco I a Babilonia cfr., fra gli altri, M. ROSTOVTZEFF, Se- 
leucid Babylonia: bullae and seals of clay with Greek inscriptions, in «Yale Classical Studies», III 
(1932), pp. 3-114; R.J. VAN DER SPEK, The Babylonian city, in A. KUHRT e S. SHERWIN-WHITE (a cu- 
ra di), Hellenism in the East, London 1987, pp. 73 sg.; M. w. stoLPER, Registration and taxation of 
slave sales in Achaemenid Babylonia, in «Zeitschrift fr Assyriologie», LKXIX (1989), pp. 80-101; 
m., Late Achaemenid, Early Macedonian, and Early Seleucid Records of Deposit and Related Texts, 
Naples 1993, pp. 57-63; A. KUHRT e S. SHERWIN-WHITE, The transition from Achaemenid to Seleu- 
cid rule in Babylonia revolution or evolution?, e M. w. stoL.PER, Or some aspects of continuity between 
Achaemenid and Hellenistic Babylonian legal texts, in Achaemenid History, VIII. Continuity and 
Change, Leiden 1994, pp. 325 sg. e 337 sg. rispettivamente. 
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te questo celebre documento che è a nostro parere fondante della ideo- 
logia della regalità seleucide come regalità babilonese??: 


Antioco, Grande Re, re forte, re dell’intero mondo, re di Babilonia, re di tut- 
te le terre, il sostentatore dell’Esagila e dell’Ezida, il figlio primogenito del re Se- 
leuco il Macedone re di Babilonia, [sono] io. 

In quel tempo volsi il mio cuore alla costruzione dell’Esagila e dell’Ezida: for- 
mai con olio di prima qualità i mattoni per l’Esagila e per l’Ezida nel paese di Khat- 
ti (la Siria) di mia pura mano e [li] portai per gettare le fondamenta dell’Esagila e 
dell’Ezida. In Addar 20 dell’anno 43 (= 27 marzo 268 a.e.v.) ho gettato le fonda- 
menta dell’Ezida, il vero tempio, il tempio di Nabù in Borsippa. 

Nabù, primogenito sublime, sapiente fra gli dèi, magnifico, consegnato stabil- 
mente alla lode, primogenito di Marduk, progenie della regina Zarpanitu fattrice 
della creazione, guarda con gioia [a me] e col tuo comando sublime - il suo coman- 
do che non può essere cambiato - l'abbattimento della terra del mio nemico, il rag- 
giungimento dei miei voti in battaglia sul mio avversario, stabile trionfo, un regno 
di giustizia, un governo sereno, anni di felicità, sazietà di progenie sia il dono eter- 
no per la regalità di Antioco e di suo figlio il re Seleuco! 

Figlio del principe, Nabù, primogenito dell’Esagila, primo nato di Marduk, pro- 
genie della regina Zarpanitu, quando entrerai in festa e gioia nell'Ezida, il vero tem- 
pio, il tempio del tuo predominio fra gli dèi, l'abitazione della tua felicità, al tuo co- 
mando fedele che non può essere eluso divengano lunghi i miei giorni, divengano 
numerosi i miei anni, divenga solido il mio trono, divenga vecchio il mio governo 
sotto il tuo scettro sublime che fissa il confine del cielo e della terra! Nella tua pu- 
ra bocca risieda sempre la benedizione per me! Che le mie mani conquistino tutte 
le terre dal sorgere del Sole al tramonto del Sole! Che io possa raccogliere il loro tri- 
buto e portarlo [qui] per il completamento dell’Esagila e dell’Ezida! 

Nabòù, figlio primogenito, quando entrerai nell’Ezida, il vero tempio, risiedano 
nella tua bocca benedizioni per Antioco, re delle terre, per suo figlio il re Seleuco e 
per Stratonice, la sua prima moglie, la regina! 


Ognuno dei titoli attribuiti ad Antioco è portatore di un suo speci- 
fico messaggio, e tutti riassumono in sé due millenni di storia della re- 
galità babilonese. Il titolo di Grande Re fu elaborato dapprima nella 
Siria della prima metà del II millennio per distinguere un re egemone 
dai piccoli re che gravitavano nella sua orbita, e di lf entrò nelle tradi- 
zioni di tutte le dinastie; in Assiria e alla corte achemenide (ma non a 
Babilonia) fu spesso specificato dal titolo di «re dei re». Tra i Seleuci- 
di fu ripreso occasionalmente dal terzo Antioco e attribuito al secondo 
(oltre che al primo) dalla lista reale 6 di età partica, ma è relativamen- 
te frequente solo nella titolatura di Antioco I fra gli anni 265-261 pro- 
prio per distinguerlo dal coreggente Antioco, designato solo col titolo 


?: Il Cilindro di Antioco è stato più volte tradotto e commentato. Fra gli ultimi cfr. A. KUNIRT 
€ S. M. SHERWIN-WHITE, Aspects of Seleucid royal ideology : the Cylinder of Antiochus I from Borsip- 
Pa, in «Journal of Hellenic Studies», XCI (1991), pp. 71-86; B. vircILIO, «Basileus». Il re e la rega- 
lità ellenistica, in I Greci, II/3, Torino 1998, pp. 138 sg.; I., Lancia cit., pp. 70 sg. 
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di «re». Anche i titoli di «re della totalità (del mondo)» e di «re delle 
terre (tutte)» sono di antichissima tradizione e universali e costituiro- 
no una componente stabile delle titolature dei sovrani assiri, babilone- 
si e achemenidi, cosf come il titolo di «re forte» che sottolinea sia la 
potenza del re che, attraverso di questa, la sua legittimità, ribadita l’ul- 
tima dal titolo di «primogenito» (letteralmente: «il primo figlio ed ere- 
de principale»). Il titolo di «re delle terre» è attestato in seguito solo 
per Seleuco III. Anche il titolo di «sostentatore dell’Esagila e dell’Ezi- 
da», cioè dei templi principali di Babilonia e di Borsippa, era stato por- 
tato spesso dai re assiri e babilonesi, soprattutto come è ovvio in quel- 
le iscrizioni che celebrano attività di restauro nei due templi” Speci- 
fico ovviamente è il titolo di «re di Babilonia», assunto di regola in 
monumenti scritti a o per Babilonia anche dai dinasti assiri e acheme- 
nidi, pur se nella titolatura delle formule di datazione per tutti i re se- 
leucidi esso non compare” 

La conclusione della titolatura mira a ribadire la legittimità dinastica 
di Antioco, ma in termini che indirettamente sottolineano la avvenuta 
«babilonicizzazione» del re in contrasto col padre. I re achemenidi ave- 
vano fatto del richiamo alle proprie origini il punto centrale della propria 
titolatura, anche in monumenti e documenti scritti nella o per la Babilo- 
nia: cosf Ciro il Grande a Ur è «re della totalità, re di Anshan (Persia), 
figlio di Cambise re di Anshan»”, e Serse in molte formule di datazione 
babilonesi compare come «re di Persia e di Media, re di Babilonia e del- 
le terre» (per non parlare delle iscrizioni di Persepoli, dove il re è «Ache- 
menide, Persiano figlio di Persiano, Ario di stirpe aria»). Antioco inve- 
ce attribuisce al solo suo padre Seleuco l’attributo di «il re macedone, re 
di Babilonia», cosi come era stato analogamente caratterizzato Seleuco 
nella Cronaca 12 già citata: «mise in marcia le sue [truppe] da Sardi, [le] 
fece attraversare il mare con sé e [mosse] verso la Macedonia, il suo pae- 
se»: ci sembra che questa insistenza sull’origine di Seleuco sia funziona- 
le a sottolineare, appunto per contrasto, la piena «babilonicità» raggiunta 
dalla dinastia con Antioco I, il quale può quindi assumere in tutta tran- 
quillità e legittimità i titoli tradizionali di un re babilonese. 

Al contempo, le frammentarie notizie dei Diari astronomici super- 
stiti? ci fanno intravedere la regolare partecipazione dei re seleucidi o 


® Cfr., per es., la titolatura adottata da Ciro il Grande in un mattone da Uruk: «Ciro, che 
ama l’Esagila e l’Ezida, figlio di Cambise, re forte, [sono] io» (C. B. F. WALKER, Cuneiform Brick 
Inscriptions, London 1981, p. 94 n. 115). 

* Sulle titolature dei sovrani seleucidi e arsacidi cfr. DEL MONTE, Testi cit., pp. 213-57. 

2 wALKER, Cuneiform Brick Inscriptions cit., p. 94 n. 116. 

* Cfr. DEL MONTE, Testi cit., pp. 46 sg. con i rinvii a nota 94. 
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di loro delegati alle feste del calendario liturgico di Babilonia, in parti- 
colare alla festa del Capodanno, detta dell’akitu, celebrata per 11 gior- 
ni a partire dal capodanno, il primo del mese di Nisan, in aprile. Tra i 
temi centrali della festa era la legittimazione divina, anno dopo anno, 
del re a continuare a governare. Il quinto giorno, dopo che anche il dio 
Nabu con una grande processione da Borsippa si è unito a Marduk e agli 
altri dèi nel Tempio dell’Esagila a Babilonia, un sacerdote toglie al re lo 
scettro e gli altri attributi della regalità deponendoli ai piedi di Marduk 
nella sua cella, schiaffeggia il re e lo introduce al cospetto di Marduk” 
Qui il re recita la sua preghiera penitenziale: 
Signore del mondo, io non ho peccato né ho trascurato la tua divinità, non ho 
devastato Babilonia e non ne ho decretato la dispersione, non ho fatto tremare l’Esa- 
gila e non ho disprezzato i suoi riti, non ho colpito le guance del suo personale che 


sta sotto la tua protezione né li ho umiliati. Ho cura di Babilonia, non ho (mai) ab- 
battuto le sue mura. 


Il sacerdote allora benedice il re, concludendo con l’assicurazione che 
Marduk «distruggerà i tuoi nemici, abbatterà i tuoi avversari», condu- 
ce il re fuori dalla cella e gli restituisce le insegne regali. Dopo averglie- 
le restituite lo schiaffeggia di nuovo, per provare, si potrebbe dire, la 
sincerità del pentimento: «Quando lo schiaffeggia, se (il re) piange si- 
gnifica che Marduk è ben disposto, ma se (il re) non piange significa che 
Marduk è in collera: insorgerà un nemico e ne causerà la caduta». Nei 
giorni successivi il re partecipa alle solenni processioni dall’Esagila al 
tempietto fuori porta dell’akitu e viceversa, finché si arriva all’ultimo e 
politicamente più importante giorno della festa, l'undicesimo, quando 
tutti gli dèi si riuniscono nella corte centrale dell’Esagila, il «luogo del 
destino», e in quella assemblea Marduk, nella sua veste di Lugal-dim- 
mer-an-ki-a, «re degli dèi del cielo e della terra», fissa il destino del re 
e del suo regno, come è ben espresso in una iscrizione di Nabucodono- 
sor II celebrante il restauro dell’Esagila?*: 

Il puro rialzo, il luogo dei destini della Sala dell'Assemblea, l'alto basamento 
dei destini, al cui interno alla festa di Capodanno, nei giorni 8 e 11, risiede Lugal- 
dimmer-an-ki-a, il Signore degli dèi, di fronte al quale con reverenza gli dèi del cie- 


lo [e] della terra stanno in ginocchio immobili, stanno di fronte a lui [e] decidono 
destini di eternità, il destino della mia vita. 


Partecipare a questi riti significava naturalmente accettare, almeno 
agli occhi degli abitanti della Mesopotamia, l'ideologia della regalità ba- 


? Il rituale fu edito da F. THUREAU-DANGIN, Rituels Accadiens, Paris 1921, pp. 136-54; per i 
brani citati qui cfr. pp. 136 sg. Sulla festa di Capodanno in Mesopotamia in generale cfr. M. E. 
concn, The Cultic Calendars of the Ancient Near East, Bethesda 1993, pp. 400-53. 

? s. 1. LANGDON, Die neubabylonischen Kinigsinschriften, Leipzig 1912, n. 126 ii 54-59. 
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bilonese, il concetto del re buon pastore del suo popolo, sulla cui con- 
dotta vigilano gli dèi che ogni anno gli confermano (ma possono anche 
togliergliela) la legittimità a governare. Non è un caso che la propagan- 
da di Ciro a Babilonia contro Nabonedo abbia insistito proprio sull’em- 
pietà del re babilonese nei confronti di Marduk e sugli ostacoli che egli 
avrebbe posto con la sua assenza alla celebrazione regolare della festa di 
Capodanno, fino a provocare l’ira di Marduk e degli dèi che volsero in- 
fine gli occhi sul pio Ciro” E curioso che durante tutta l’età achemeni- 
de non sia noto alcun accenno diretto alla festa o alla partecipazione del 
re o di suoi rappresentanti ad essa, come se in quel periodo avesse per- 
so la sua importanza, ma questo può dipendere dal carattere e dalla ca- 
sualità della documentazione. Non è invece forse un caso che Antioco 
I, nella sua iscrizione sopra riportata, sottolinei che le fondamenta del 
Tempio di Nabu a Borsippa siano state gettate il 20 di Addar, dieci gior- 
ni prima del Capodanno: era col gettare le fondamenta (e non con la co- 
pertura del tetto) che si celebrava la costruzione di un edificio, cosî che 
il Tempio poteva considerarsi idealmente pronto con quell’atto e la pro- 
cessione di Nabu da Borsippa a Babilonia poteva idealmente partire da 
quell’anno, per merito di Antioco, dal nuovo Tempio. 

Il primo atto di ogni visita ufficiale di un rappresentante della corte 
seleucide o partica a Babilonia, in qualunque mese avvenisse, era una 
visita al Tempio accompagnata dall’offerta di tori e pecore per la vita 
del re e della sua famiglia, come è ampiamente attestato dai Diari astro- 
nomici secondo uno schema fisso che può essere esemplificato con quan- 
to viene narrato per il mese di Ab (primi di agosto) del 172 a.e.v.”: 

In quel mese, l’11, il generale [comandante supremo] dell’esercito di [Akkad] 
entrò in Babilonia. Il 13 [entrò] nell’Esagila e fece 6 offerte al Signore, alla Signo- 
ra e ai grandi dèi che perire. In quello stesso giorno entrò nel Tempio del Pri- 
mo Giorno e di fronte a Ishtar di Babilonia e alle tiare dei grandi dèi che si trova- 
no lî fece 3 offerte al Signore, alla Signora, a Ishtar di Babilonia, ai grandi dèi e per 


la vita del re e si prosternò. Il giorno x uscî da Babilonia [per tornare] a Seleucia, la 
città della regalità che è sul Tigri e sul Canale del Re. 


Vi sono però anche sporadiche attestazioni dell’interesse diretto dei 
sovrani seleucidi per la festa di Capodanno in particolare. Nel 224 a.e.v. 
Seleuco III, stando a una Cronaca, si preoccupò personalmente della 
quantità e della qualità di ciò che doveva essere sacrificato agli dèi ne- 
gli ultimi tre giorni della festa di Capodanno, durante i riti cioè cele- 


*° 6. PETTINATO, Babilonia centro dell'universo, Milano 1988, pp. 219-40; F. D'AGOSTINO, Na- 
bonedo, Adda Guppi, il Deserto e il Dio Luna. Storia, ideologia e propaganda nella Babilonia del visec. 
a.C., Pisa 1994. 

2 DEL MONTE, Testi cit., p. 74. 
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brati nell’Esagila dopo il ritorno degli dèi nel Tempio dalla processione 
al sacello dell’akity”: 

Anno 88, Seleuco re. Nisan: in quel mese, il giorno 8, un Babilonese, l’ammi- 
nistratore dell’Esagila, stabili [come offerta] per l’Esagila, secondo il dettato del re 
nella lettera che il re aveva precedentemente mandato, [x] sicli di argento dal Pa- 
lazzo reale, dalla sua propria casa, 11 bovini grassi, 100 ovini grassi, 11 anatre gras- 
se per l'offerta nell’Esagila al Signore e alla Signora e ai grandi dèi e per la vita del 
re Seleuco e dei suoi figli. 


In questa occasione Seleuco III non presenziò personalmente alla fe- 
sta, ma dato il contesto e i paralleli non c'è dubbio che essa sia stata ce- 
lebrata alla presenza di un suo rappresentante. Alla festa di Capodanno 
del 246 a.e.v. neppure Antioco II presenziò personalmente, essendo lon- 
tano da Babilonia (e meno di 4 mesi dopo moriva a Efeso), ma vi par- 
teciparono i suoi figli, il futuro Seleuco II Callinico e Antioco Ierace 
(più un terzo figlio altrimenti ignoto) che si trovavano a Babilonia pro- 
babilmente per seguire da vicino l’annoso problema della registrazione 
della donazione di Laodice fatta all’epoca del suo divorzio con Antio- 
co”. Certa è invece la partecipazione personale di Antioco III ai primi 
di aprile del 205 a.e.v., subito dopo il ritorno dalla sua anabasi orienta- 
le, in un passo di grande interesse anche se molto frammentario”: 

In quel [mese], l’8, il re Antioco e il uscirono dal Palazzo; di fronte a loro fu 
celebrata sulla Porta Pura dell’Esagila per l’Esagila la cerimonia della giara dell’an- 
no e furono deposte offerte per Marduk [... e per la vita del re, della regina e] dei 
loro discendenti. Poi entrarono nel Tempio del Primo Giorno, fecero [offerte a] 


Ishtar di Babilonia e per la vita del re Antioco al Tempio al Signore e alla Si- 
gnora... 


Lo stesso Antioco III è protagonista a Babilonia e a Borsippa di ceri- 
monie religiose straordinarie nel febbraio del 187 a.e.v., a un mese e mez- 
zo dalla festa di Capodanno ma per il loro decorso con questa in qualche 
modo connesse e comunque di grande significato ideologico. Sono pas- 
sati poco pit di due anni dalla disastrosa battaglia di Magnesia, ma è su 
questo sfondo che a nostro parere va letto il brano: chiara è l’intenzione 
di Antioco di riaffermare la sua regalità collegandola, attraverso l’uso del- 
le antiche vesti cerimoniali di Nabucodonosor II, al «fondatore» del più 
grande impero autoctono, «pit potente di Eracle» come lo aveva defi- 
nito circa un secolo prima Megastene, e di presentare se stesso e la sua 


* Ibid., pp. 201 sg. 

* Ibid., pp. 46 sg. Sul problema della registrazione della donazione, ibid., pp. 43-45; VIRGI- 
LIO, Lancia cit., pp. 135 Sg. 

” DEL MONTE, Testi cit., pp. 61 sg. 
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dinastia come eredi diretti della tradizione imperiale neobabilonese, con 
una operazione analoga a quella compiuta ottanta anni prima da Antio- 
co I con la sua iscrizione celebrativa, ma assai più esplicita”: 


Il 4 (di Shabat, 15 febbraio 187), sulla Porta Pura, la grande porta dell’Esagi- 
la, [il re Antioco offrf] tori e pecore al Signore e alla Signora [per la sua vita e per 
la vita] di sua moglie e dei suoi figli e si prosternò. L'amministratore dell’Esagila e 
i Babilonesi dell’ Assemblea dell’Esagila presentarono al re Antioco [un con ...] 
al di sotto e una corona di mille sicli d’oro, e quello stesso giorno il governatore di 
Babilonia [e il ...] presentarono al re Antioco [un ...] d’oro. Quello stesso giorno (il 
re) sali all’Esagila e si prosternò, e quello stesso giorno entrò nel Tempio del Primo 
Giorno e [offrî] tori e pecore. [Furono presentati al re ... di] Tintir (il quartiere del- 
la zigqurat di Babilonia), una tiara d’oro e un cofanetto d’oro della Signora e le ve- 
sti del re Nabucodonosor che [erano conservate] nella sacrestia. [Poi il re ...] il det- 
to uscf dalla sacrestia, traversò il Giardino Regio che è sulla riva occidentale 
(dell’Eufrate) e quello stesso giorno rientrò nel suo Palazzo. 

Il 5 (il re Antioco) celebrò i riti nel Tempio... 

Il 13 (il re) entrò a Borsippa. Il 14, alla ziqqurat dell’Ezida ... prese i grandi 
del dio Adad che precedentemente erano andati a Borsippa tori e pecore, poi sa- 
lirono ed egli procedette dentro il di fronte alla popolazione... 

[Il giorno x] il re [tornò] da Borsippa ed entrò [a] Babilonia, sali all’Esagila e 
[offrî] tori e pecore al Signore, alla Signora e ai grandi [dèi ...}. Quello stesso gior- 
no, il pomeriggio, il re (Antioco) usci da Babilonia [per tornare] a Seleucia che è sul 
Tigri. 


I discendenti di Seleuco come legittimi re di Babilonia inseriti nel 
flusso ininterrotto della regalità universale babilonese dai tempi del Di- 
luvio in poi, ma con la tendenza a sottacere come una parentesi poco 
spiegabile l’intermezzo iranico-achemenide: l'operazione, avviata da An- 
tioco I, dovette essere via via ribadita molte pit volte di quante non ci 
siano rimaste attestate, venendo alla fine codificata nella Lista reale del- 
la prima età partica. Gli stessi Parti del resto si presentano ai Babilone- 
si come continuatori della dinastia seleucide, e non meraviglia quindi 
l’asprezza della polemica antipartica condotta in seguito dai Sasanidi, 
che invece proprio alla dinastia achemenide vogliono ricollegarsi. C'è da 
chiedersi anzi se nel desiderio di re ellenistici, come quelli di Cappado- 
cia e di Armenia che via via si affrancarono dal controllo seleucide, di 
richiamarsi anche genealogicamente alla casata achemenide non sia da 
vedere una non troppo velata polemica contro la «babilonizzazione» dei 
discendenti di Seleuco” 


“ Ibid., pp. 66-68. 

” M. scHOTTKY, Media Atropatene und Gross-Armenien in bellenistischer Zeit, Bonn 1989. In- 
teressanti considerazioni anche sui tipi monetali di questi sovrani sono svolte da M. FACELLA, Ba- 
sileus Arsames. Sulla storia dinastica di Commagene, in 8. virciLIo (a cura di), Studi Ellenistici, XII, 
Pisa-Roma 1999, pp. 127-58. 
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5. I Babilonesi di fronte al mondo greco. 


La corrente in senso contrario, il recepimento da parte della popola- 
zione locale di modelli di comportamento greci, è meno apprezzabile 
nella documentazione scritta. Sebbene il quadro sia ancora molto sfo- 
cato e molto resti ancora da precisare, dai Diari astronomici risulta che 
la popolazione di Babilonia era suddivisa in tre gruppi, ciascuno al suo 
interno amministrativamente autonomo rispetto agli altri: i Babilonesi 
(«figli di Babilonia»), riuniti nell'Assemblea dell’Esagila con a capo l’am- 
ministratore dell’Esagila; i moXîvai, cioè i cittadini greci di Babilonia, 
con a capo un «governatore» da loro espresso e di nomina regia; e i «ser- 
vi regi», sui quali non ci azzardiamo ancora a dire nulla. Al di sopra di 
questi tre gruppi c’era lo «stratego di Akkad» (in babilonese: «coman- 
dante dell’esercito di Akkad»), con competenze militari e civili sulla 
città ma residente a Seleucia sul Tigri, assieme a tre suoi colleghi dallo 
stesso titolo”. Conosciamo per nome uno solo di questi strateghi di Ba- 
bilonia per l'età seleucide, per la fine anzi di questa, il 145 a.e.v., e cu- 
riosamente è un Babilonese di nome Ardà: curiosamente perché nella 
prima età arsacide, fra il 141 e il 133, troviamo solo Greci nelle più al- 
te cariche militari. Ancora al di sopra di questi quattro strateghi, alme- 
no a partire dal 230/229, c’era lo «stratego di Akkad che è al di sopra 
dei 4 strateghi», carica che probabilmente riassume in sé le competen- 
ze che fino a pochi decenni prima erano state del «satrapo», di regola 
un Greco nella prima età arsacide (solo dal 120 a.e.v. la carica è occu- 
pata da Iranici), ma dei quali purtroppo non conosciamo alcun nome per 
l’età seleucide; anch’egli era di nomina regia, di sicuro almeno in età ar- 
sacide. 

I rapporti fra le più alte autorità erano naturalmente stretti, e il pri- 
mo atto di ogni stratego entrando a Babilonia era la visita ufficiale al 
Tempio. Del resto la presa dell’amministrazione regia sulla vita templare 
era ben più stretta di quanto non ci si aspetterebbe dalle promesse di 
Alessandro e dalle aspettative del clero, soddisfatte però abilmente sce- 
gliendo nel suo ambito i rappresentanti regi. Cosi fra il 262 e il 258 il 
rappresentante dell’amministrazione regia nell’ Assemblea dell’Esagila è 
un Babilonese, Belshunu «fiduciario (pa9d4) di Nikanor»”; non cono- 


% Su queste cariche e i nomi di coloro che li rivestirono cfr. DEL MONTE, Testi cit., pp. 53-57, 
con i rinvii interni. L’uso del termine «stratego» è puramente convenzionale. 

?? p. a. KENNEDY, Cuzeiform Texts from Babylonian Tablets in the British Museum, XLIX. Late- 
Babylonian Economic Texts, London 1968, nn. 118, 122, 123, 182. Su Theron «satrapo» (m24- 
ma''eru) di Akkad cfr. DEL MONTE, Testi cit., pp. 35, 38. 
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sciamo altrimenti questo greco Nikanor, ma non si sbaglierà di molto 
vedendo in lui lo stratego di Babilonia dell’epoca (come «satrapo» di 
Akkad è attestato circa negli stessi anni un certo Theron). Quasi un se- 
colo dopo, nel 169 a.e.v., Antioco IV nomina ispettore generale dei tem- 
pli della Babilonia (zaza4k4) «un Babilonese, un gioielliere fratello 
dell’amministratore dell’Esagila che (già) esercitava la carica di sostitu- 
to amministratore», e che sembra continuasse a cumulare le due cari- 
che, sebbene fossero una templare e una regia”. Si è appena visto che lo 
«stratego di Akkad» dell’epoca di Demetrio II portava un nome babi- 
lonese. 

Tutto questo (e altro) getta qualche luce sull’accorta politica istitu- 
zionale dei Seleucidi tendente a non urtare la suscettibilità delle classi 
dirigenti locali e degli ambienti templari, ma è muto sul problema che 
ci interessa, cioè sulle reazioni e interazioni di questi stessi ambienti di 
fronte alla dirigenza greca e alla cultura di cui essa era portatrice, a par- 
te l’ovvia disponibilità alla piena collaborazione. Ricordando soltanto 
ma lasciando da parte in questa sede la figura del «sacerdote» babilo- 
nese Berosso, che ci è nota soltanto dalla tradizione occidentale e sul 
quale comunque molto si è già scritto, qualche notazione interessante 
esce fuori dall'esame di altri tipi di testi. 

Ben noto è il caso di un governatore di Uruk dell’età di Antioco II 
e Seleuco II, Anu-uballit figlio di Anu-iksur, dell’antica e florida casa- 
ta urukese degli Ahhutu, che all’atto di assumere la sua carica, o perché 
entrato in amicizia con il sovrano, fu ribattezzato da Antioco col nome 
greco di Nikarchos. Attorno al 245 a.e.v. curò lavori al tempio che a 
partire dalla tarda età achemenide era diventato il principale tempio di 
Uruk, il Resh, dedicato al dio del cielo Anu e alla sua paredra Antu e 
che soppiantò, per ragioni non chiare, lo storico Tempio di Ishtar, l’Ean- 
na di trimillenaria tradizione. Per l’inaugurazione delle nuove strutture 
fece redigere una iscrizione celebrativa che si muove nel solco delle tra- 
dizionali iscrizioni di fondazione redatte da governatori locali (basti pen- 
sare per tutte alle iscrizioni di fondazione di Sin-balassu-iqbi, governa- 
tore di Ur al tempo dei re Esarhaddon e Assurbanipal di Assiria attor- 
no alla metà del vii secolo a.e.v.), ma non è priva di accenti singolari”: 


® Ibid., pp. 78 sg., 83. 

? Su Anu-uballit alias Nikarchos e la sua famiglia cfr. L. T. pory, Nikarchos and Kephalon, in 
A Scientific Humanist. Studies in Memory of Abrabam Sachs, Philadelphia 1988, pp. 95-118. Per il 
governatore di Ur Sin-balassu-iqbi cfr. J. A. BRINKMAN, Ur: 721-605 6.C., in «Orientalia», XXXIV 
(1965), pp. 248-53; In., Ur: “The Kassite period and the period of the Assyrian kings”, in «Orienta- 
lia», XXXVIII (1969), pp. 336-42; G. FRAME, Babylonia 689-627 b.C. A politica! history, Leiden 
1992, pp. 125 SE. 
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Nisan, anno 68 Seleuco re. 

Anu-uballit figlio di Anu-iksur discendente di Ahhutu, governatore di Uruk, 
cui Antioco re delle terre impose come altro nome Nikarchos, ha costruito e com- 
pletato il Resh, il tempio di Anu e Antu: la Porta Sublime, la porta grande, il basa- 
mento di Papsukkal, ingresso del Resh; la Porta Grande, il basamento di Nusku, la 
porta d’ingresso: due porte che si aprono sul lato occidentale; [e] la Porta dell’Ab- 
bondanza, la porta che fa entrare i ricchi prodotti della montagna: in totale 3 por- 
te che si aprono sulla Porta del Cielo; 7 corti accanto alla corte nel cui interno si tro- 
va il basamento dei destini; il muro di cinta del Resh, le celle, i basamenti dei gran- 
di dèi e le loro corti. 

Ha fatto i battenti, il loro dolce legno sublime, e li ha fissati sulle loro soglie; 
ha circondato il tempio di una corona di merli; ha fatto un chiavistello d’oro [e] un 
diadema d’oro e [li] ha messi nella Porta Sublime, la porta del cielo. Ha fatto e ha 
completato [tutto questo] per la vita di Antioco e Seleuco, i re. 

{In] Nisan 8, Anu ed Antu sono entrati e si sono seduti per sempre sui loro seg- 
gi nel Tempio della Regalità, la cella [di Anu]. Essi hanno fissato al suo interno l’of- 
ferta regolare quale era in precedenza. 


L’attività «edilizia» di Anu-uballit/Nikarchos appare centrata, più 
che sul tempio vero e proprio, che del resto esisteva anche in preceden- 
za, su tre porte, ma è significativa la data apposta al testo, Nisan 8 an- 
no 68 (cioè il 18 aprile del 244 a.e.v.): 1°8 di Nisan, come si è visto, era 
uno dei giorni centrali della festa di Capodanno nell’Esagila di Babilo- 
nia, quando all’ Assemblea degli dèi erano dibattuti i destini del re e del 
suo regno. In questo giorno Anu, il re del pantheon urukese, e la sua pa- 
redra Antu sono introdotti nel tempio rinnovato e nella loro cella dal 
nome significante di Tempio della Regalità e sono essi in persona in que- 
sto giorno solenne a fissare il regime delle offerte «quale era in prece- 
denza»: l'osservazione non è banale, perché nelle analoghe iscrizioni di 
fondazione regie è il re stesso che si attribuisce questo vanto. L’iscri- 
zione è redatta in nome e per la vita di Antioco II (che era morto pe- 
raltro quasi un anno e mezzo prima, verso la fine di agosto del 246) e 
del nuovo re Seleuco II; non essendo il re presente alla cerimonia, il go- 
vernatore di Uruk ne assume la rappresentanza ai riti della festa di Ca- 
podanno (cosa che nella provinciale Uruk sarà stata la regola), ma sen- 
za assumerne, come è ovvio, le funzioni simboliche pit strettamente le- 
gate alla regalità. Ciò non toglie però che è Anu-uballit a occupare il 
centro della scena, e in questo quadro va apprezzata la sua sottolinea- 
tura di avere anche un nome greco, datogli dal re stesso, che lo rende 
automaticamente membro a tutti gli effetti della élite di Seleucia e, per 
cosf dire, greco oltre che urukese. Va però sottolineato anche che nella 
vita privata Anu-uballit doveva essere attaccato soprattutto alle «sue» 
tradizioni e non cosi grecofilo come vorrebbe far credere in questo mo- 
numento ufficiale: nessuno dei suoi tanti figli, nipoti e pronipoti (ne so- 


158 Gli «altri» e i Greci 


no noti circa una trentina) sarà più chiamato con un nome greco. Ot- 
tant’anni dopo questa iscrizione il suo nome è ricordato alla fine di una 
lista che elenca gli antichi saggi, a cominciare da Oannes, sul quale fra 
breve torneremo, e gli antichi dotti assieme ai re a fianco dei quali ope- 
rarono. 

Ben diversa ci si presenta la figura di un altro governatore di Uruk 
dell’età di Antioco III, Anu-uballit figlio di Anu-balassu-iqbi nipote di 
Anu-aha-ittannu, della stessa casata degli Ahhutu cui apparteneva il suo 
omonimo collega di qualche decennio prima (ma tra i due non c’era al- 
cun rapporto di parentela, a parte la comune discendenza clanica). An- 
che lui aveva un secondo nome greco, Kephalon, e anche lui intraprese 
lavori di restauro o di rifacimento nel complesso del Tempio del Resh 
che celebrò il 30 marzo del 202 a.e.v., secondo la data inserita nel te- 
sto, in una serie di mattoni di fondazione ritrovati fra le rovine dell’edi- 
ficio*°: 

Anu-uballit, il cui altro nome è Kephalon, figlio di Anu-balassu-iqbi, il grande, 
governatore di Uruk. Il Tempio della Regalità, la cella di Anu, e il Tempio della Si- 
gnora del Cielo, la casa di Antu nel Tempio del Resh, che nei tempi primevi aveva 
costruito Oannes-Adapa ma poi lo avevano cambiato, io lo ho demolito, e il 2 di Ni- 
san dell’anno 110 ne ho ampliato le antiche fondamenta per la vita del re Antioco 
mio signore, ne ho fabbricato i gessi e ho completatoi Ho fatto trasportare le- 


gno di cedro dal monte una montagna possente, e [con quello] ho costruito il lo- 
ro tetto. Ho montato battenti di solido legno di cedro sulla porta della loro cella. 


L’iscrizione come si vede è molto semplice, anch’essa datata alla fe- 
sta di Capodanno e anch'essa redatta «per la vita del re». Degno di no- 
ta è che essa si sviluppa attorno a due temi ideologici antichissimi e pro- 
priamente di tradizione regia, il tema del re fondatore che per primo 
compie un’impresa e il tema del re ordinatore che ristabilisce l’ordine 
primigenio del mondo (l’«età dell’oro») corrottosi durante i secoli. La 
originaria fondazione del Tempio del Resh, le cui prime attestazioni 
(riferentisi peraltro solo a un settore del complesso dell’Eanna) non so- 
no anteriori al vi secolo e che come tempio autonomo non risale al di 
là della tarda età achemenide, è attribuita addirittura a Oannes-Adapa 
il quale, oltre ad essere protagonista di un poemetto mitologico che lo 
porta in cielo alla corte del dio Anu, fu il primo dei sette saggi inviati 
dagli dèi sulla terra anteriormente al Diluvio per insegnare alle genti 
umane la vita civile, colui «che completò i modelli eterni del cielo e del- 


°° Anche su questo personaggio e la sua famiglia cfr. poTy, Nikarchos cit. Per il testo dell’iscri- 
zione di fondazione si veda A. FALKENSTEIN, Topographie von Uruk, Leipzig 1941, pp. 6 sg., con 
W. G. LAMBERT, A catalogue of texts and authors, in «Journal of Cuneiform Studies», XVI (1962), 


p. 742. 
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la terra»‘. Siamo al tempo del primo re dell’umanità, Alulim (o Ajjalu 
nella tradizione urukese, Aloros in Berosso), re di Eridu, la prima città, 
quando per la prima volta «la regalità discese dal cielo», e Berosso ci 
ha dato una vivida descrizione di questo primo apka/lu, o t@ov dpoe- 
vov come lo chiama in greco lo scrittore babilonese: 
Nel primo anno (della storia umana) apparve dal Mare Eritreo (il Golfo Persi- 
co) in un posto vicino alla Babilonia una bestia chiamata Oannes che aveva tutto il 
corpo da pesce, ma sotto la testa di pesce gli era spuntata una seconda testa umana 
e allo stesso modo dalla coda di pesce gli erano spuntati piedi umani ... Egli insegnò 
agli uomini le lettere, le scienze e le arti di ogni tipo e anche come fondare città, eri- 
gere templi, stendere leggi e misurare i campi, svelò loro i segreti della semina e la 
raccolta della frutta e insomma diede loro ogni cosa conveniente alla vita civile: da 
quel tempo non si è scoperto nient’altro di nuovo. 


Conosciamo bene queste figure di uomini-pesce perché furono un 
motivo molto di moda nella glittica della Babilonia ellenistica, al centro 
di sigilli appartenenti a privati, ma anch'esso è presente nell’area fin dal- 
la tarda età del Bronzo. Il modello dell’iscrizione è quindi tutto babilo- 
nese, pienamente immerso nella tradizione delle iscrizioni di fondazio- 
ne, e anzi più precisamente nelle iscrizioni di fondazione regie, e forse 
non è casuale quell’insolito epiteto di «grande» (r40%4) preposto al suo 
titolo ufficiale: normalmente «grande» in tale posizione è usato come 
attributo di «re» nel nesso «Grande Re» nelle titolature regali, un esem- 
pio delle quali abbiamo visto nel Cilindro di Antioco I. Anche il tema 
del legname pregiato fatto trasportare appositamente da lontane regio- 
ni era un tema tipicamente «regio». 

Quanto Kephalon fosse legato e immerso nella cultura della sua ter- 
ra è mostrato anche da una richiesta oracolare da lui avanzata agli dèi 
per la migliore esecuzione di una statua della dea Ishtar, forse connessa 
con i suoi lavori di rifacimento del Tempio del Resh, richiesta formula- 
ta attraverso i canoni tradizionali*’: 


[Shamash] signore del giudizio, Adad signore della divinazione, Zababa ... e Sa- 
darnunna, dèi signori delle corrette risposte oracolari, dèi che presiedete agli uccelli 


‘ Sui «saggi» (apka/lu) e i «sapienti» (umana) della tradizione mesopotamica si veda, fra al- 
tri, E. REINER, The etiological myth of the “Seven Sages”, in «Orientalia», XXX (1961), pp. 1-11; 6. 
KOMOROCZY, ‘Berosos and the Mesopotamian literature, in «Acta Antiqua Academiae Scientiarum 
Ilungaricae», XXI (1973), pp. 125-52; R. BORGER, Die Beschwéòrungsserie «bit meseri» und die Him- 
melfabrt Henochs, in «Journal of Near Eastern Studies», XXXIII (1974), pp. 183-96. Su U’anna 
(Oannes) Adapa in particolare LAMBERT, A catalogue cit., pp. 73 sg. Sulle raffigurazioni di apka/ 
lu nella glittica, R. waLLENFELS, Apka/lu-sealings from Hellenistic Uruk, in «Baghdader Mitteilun- 
gen», XXIV (1993), pp. 309-24 e tavv. 120-24. Il testo del passo di Berosso citato appresso è in 
P. SCINABEL., Berossos und die babylonisch-hellenistische Literatur, Leipzig 1923, p. 253. 
‘° G.J. P. MCEWAN, A Seleucid Augural Request, in «Zeitschrift fir Assyriologie», LKX (1981), 
Pp. 58-69. 
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della divinazione: Anu-uballit, il cui altro nome è Kephalon, noto fra gli uomini co- 
me figlio di Anu-balassu-igbi, il cui padre e la cui madre voi conoscete (= sono 
già morti e presso di voi?), la cui mente è piena di sollicitudine, dice cosî: Sto cer- 
cando uccelli del giudizio e corrette risposte oracolari: riferitele ai gioiellieri e ai fa- 
legnami che lavorano alla statua di Ishtar in modo che possano metterle nella mano 
sinistra un ornamento appropriato al suo bello scettro. Che essi lavorino in accor- 
do con [la risposta oracolare]! 


Eppure questo governatore Anu-uballit/Kephalon, figlio di Anu-ba- 
lassu-iqbi anche lui governatore di Uruk nei primi anni del regno di An- 
tioco III, appartiene all’unica famiglia profondamente ellenizzata fra 
tutte le famiglie urukesi di età seleucide, almeno a giudicare dall’ono- 
mastica: sposa una donna greca, Antiochis figlia di Diophanes, due dei 
suoi quattro fratelli portano nomi greci e nomi greci portano tutti i suoi 
figli e nipoti e i figli e i nipoti dei suoi fratelli, alcuni dei quali tratti di- 
rettamente dall’onomastica «regia» (un Alessandro, un Antioco, un Se- 
leuco). Sono tutti personaggi i cui interessi economici, come quelli di 
Kephalon e di sua moglie, sembrano ruotare solo attorno al Tempio, ma 
questo è inevitabile dato il carattere della documentazione e non esclu- 
de certo interessi anche in altre direzioni. In ogni caso testimoniano, co- 
me già Berosso all’inizio del m secolo, un tipo di incontro fra le due cul- 
ture che non portò a una sintesi ma le lasciò convivere in parallelo l’una 
accanto all’altra, restando nei singoli la cultura babilonese quella domi- 
nante. 


6. Profezie e apocalissi. 


L’antichità del Tempio del Resh, risalente all’inizio dei tempi, è un 
tema ricorrente nell'ambiente templare della Uruk ellenistica; se la me- 
moria umana ne ricordava purtuttavia solo una origine relativamente re- 
cente, la causa ne erano malvagi e indegni re che «lo avevano cambia- 
to», e non erano stati in pochi. Se Anu-uballit/Kephalon li lascia ano- 
nimi, fu cura di altri di raccontare le malefatte di alcuni e della sorte che 
riservarono loro gli dèi, ad ammonimento dei re perché non cadessero 
negli stessi errori e nelle stesse pene, giacché anche i re, non conoscen- 
do i «segreti dei sapienti», vanno educati. Pochi anni prima la costru- 
zione delle nuove porte del Tempio da parte di Nikarchos, nell’estate 
del 251 a.e.v., troviamo un sacerdote del Resh, Anu-aha-shubshi figlio 
di Kidin-Anu del clan Ekur-zakir, famiglia di sacerdoti ed esorcisti, im- 
pegnato a redigere compendi e raccolte di canti sacri per la festa del Ca- 
podanno ad uso degli esorcisti. Nel mezzo di questa attività redasse la 
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storia a finale edificante dell’antico re di Ur Shulgi (2094-2047 a.e.v.), 
cui gli dèi concessero di dominare su un grande impero ma che poi per 
la sua empietà precipitarono nella sciagura. La figura di re Shulgi aveva 
lasciato in genere un ricordo positivo nella tradizione babilonese come 
prototipo, assieme a Sargon e Naram-Sin di Akkad, del re forte e vit- 
torioso, finché qualcuno a Babilonia, in epoca e con motivazioni anco- 
ra imprecisabili, non volle attribuirgli azioni ostili contro i Babilonesi e 
il Tempio dell’Esagila, in conseguenza delle quali fu punito da Marduk, 
con evidente anacronismo in quanto all’epoca di Shulgi la città di Ba- 
bilonia non esisteva ancora o comunque era cittadina di nessuna im- 
portanza. Anu-aha-shubshi, pur recependo dalla tradizione l’episodio 
dell’Esagila, trasferisce a Uruk la colpa pi grave e fa del suo dio Anu il 
vindice*: 

Shulgi re di Ur figlio di Ur-Nammu esercitò la regalità su tutto il mondo, do- 
minò su [X]-bangar e Rabsisi, i re di Subartu, e saccheggiò le città nemiche, ma sa- 
crilegamente si portò via le proprietà dell’Esagila e di Babilonia. Completò la co- 
struzione dell’Egishnugal, il Tempio di Sîn a Ur, costruî le mura di Ur e rese salde 
le fondamenta di Ur. 

Shulgi era il figlio della figlia di Utu-hegal, il re di Uruk, e [suo] sapiente fu Lu- 
Nanna, il cieco, ma essi [concepirono?] azioni malvage: cambiò i riti del culto di 
Anu, i modelli eterni di Uruk, i segreti dei sapienti in maniera indebita [e] scrisse il 

.. di Sîn Signore di Ur. [Durante] il suo regno redasse una stele di menzogne, una 
tavoletta di bestemmie con i riti di purificazione del dio e [la] lasciò [ai posteri]. 

[Anu], il re dai grandiosi decreti, lo guardò con sfavore: come sua grande puni- 
zione rivesti il suo corpo [di lebbra...] 


Shulgi, pur essendo per metà urukese, non si perita di cancellare i ri- 
ti primigeni di Uruk, dettati dallo stesso Oannes, il primo degli apka/- 
lu, e di sostituirli con i riti di Sîn di Ur, mal consigliato dal suo «sa- 
piente» (ur2wz4rn4) Lu-Nanna. Questi fu l’ultimo dei quattro apkallu «di 
ascendenza umana» che successero ai sette apk4//u antediluviani. Una 
curiosa caratteristica di tre di questi quattro apka/lu (fa eccezione il pri- 
mo, che «Ishtar ha fatto scendere dal cielo nell’Eanna») fu che ognuno 
fece adirare una divinità attirandosene la punizione; Lu-Nanna poi non 
era neppure un apka/lu puro, ma solo «per due terzi», e a lui successe- 
ro «sapienti» (urzzzanu) del tutto umani, né è forse un caso che nella li- 
sta urukese degli apka/lu e degli umzzzanu, quella che alla fine ricorda 
Anu-uballit/Nikarchos sopra menzionata, dei quattro apka/lu postdilu- 
viani viene menzionato solo, appunto, il primo, che scese nel Tempio 
dell’Eanna di Uruk dal cielo. 

Anu-aha-shubshi ha articolato la sua storia in due parti idealmente 


* 11. nuncer, Spatbabylonische Texte aus Uruk, I, Berlin 1976, pp. 19 sg. 
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contrapposte: la prima dedicata a Shulgi il Grande Re, dominatore del 
mondo, figura sostanzialmente positiva e ben nota in tutta la regione, 
nell’ambito della quale non poteva mancare, proprio perché universal- 
mente noto, il sacrilegio contro l’Esagila cui però non segue la reazione 
di Marduk (come invece era nelle sue fonti: il campanilismo di una Uruk 
al centro del mondo risulterà più sotto evidente nella «Profezia di 
Uruk»); la seconda dedicata a Shulgi il Grande Peccatore nei confronti 
di Anu di Uruk, mal consigliato dai suoi ministri e precipitato quindi 
nella rovina. Il messaggio trasmesso è chiaro: Antioco (II, tanto per fa- 
re un nome), anche lui «re del mondo», rispetti l'autonomia dei templi, 
soprattutto di quello di Uruk, sia diffidente nei confronti dei suoi mi- 
nistri e presti piuttosto ascolto a chi conosce i «segreti dei sapienti» e 
può rivelarglieli anche raccontandogli le storie dei «grandi re» del pas- 
sato, della cui linea lui fa ormai parte‘. Non è supposizione azzardata, 
a nostro parere, che di un analogo messaggio fosse portatore l’opera del 
sacerdote babilonese Berosso nella sua stesura originaria (che purtrop- 
po non conosciamo). 

Un altro re che nella tradizione di Uruk, e solo di Uruk per quel che 
ne sappiamo, fu ricordato con connotazioni negative fu Nabopolassar, 
il padre del grande Nabucodonosor (626/605 a.e.v.), il quale anche 
avrebbe «cambiato» i riti di Uruk asportandone gli scritti sacri poi mi- 
racolosamente ritrovati 350 anni dopo in Persia da un sacerdote esorci- 
sta di Anu al tempo (e per merito sottinteso) di Seleuco I e Antioco I. 
La notizia ci è tramandata dal colofone del Rituale del Tempio di Anu, 
il Resh, contenente la descrizione dei «riti per Anu, le cerimonie di pu- 
rificazione e i riti concernenti la regalità», redatto da Shamash-etir fi- 
glio di Ina-qibit-Anu, anche lui esorcista e sacerdote della famiglia Ekur- 
zakir, che conosciamo attivo nella seconda metà del regno di Antioco III. 
Questa tavoletta però, contrariamente al solito, non è datata, quasi a 
suggerire che il suo contenuto non ha tempo, risale alle origini del mon- 
do, ed esso è infatti «conforme alla lettera delle tavolette che Nabopo- 
lassar, re del Paese del Mare, aveva saccheggiato e portato via da Uruk. 
Poi Kidin-Anu, l’urukese, esorcista di Anu e Antu, discendente di Ekur- 
zakir, sacerdote del Resh, scoprî in Elam quelle tavolette, al tempo dei 
re Seleuco e Antioco le mise per iscritto e le portò a Uruk». Qui natu- 
ralmente non c’è alcun messaggio politico, se non la conferma del buon 
ricordo lasciato dai due primi Seleucidi, e la formulazione del colofone 


4 Senza voler forzare la documentazione, si può ricordare che Diari astronomici purtroppo 
molto frammentari accennano fra il 262 e il 256 a.e.v. a malesseri e scontri armati in Babilonia che 
misero a rischio anche gli arredi templari: cfr. DEL MONTE, Testi cit., pp. 38 e 40. 
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vuol essere solo un sigillo di garanzia che i riti descritti sono proprio 
quelli originari dettati da Oannes, ma la notizia sul sacrilegio di Nabo- 
polassar ci ricollega a un testo appartenente a un genere del tutto di- 
verso, quello della Apocalittica babilonese, la cosiddetta «Profezia di 
Uruk». Anche questa tavoletta è senza data, e la sua datazione è di- 
scussa, ma proprio recentemente ne è stato proposto un inquadramen- 
to appunto al m secolo a.e.v.* La storia della serie di re babilonesi e as- 
siri che si mostrarono empi nei confronti di Uruk ha un chiaro taglio 
apocalittico: l’ira divina non si leva contro i profanatori, non c’è una pu- 
nizione immediata del male come con Shulgi e molti altri, ma solo alla 
fine dei tempi sorgerà un re destinato a riportare l'ordine nel mondo: 


... governerà il paese disperso [... un re] dal Paese del Mare che eserciterà la si- 
gnoria su Babilonia. 

Dopo di lui sorgerà un re e non emetterà giusti verdetti per il paese, non pren- 
derà [giuste] decisioni per il paese. Porterà via da Uruk l’antico genio protettore di 
Uruk e lo farà abitare a Babilonia, [e] insedierà nel suo sacello un genio protettore 
di Uruk non appropriato, gli darà in dono uomini a lui non appropriati. Imporrà un 
pesante tributo agli uomini di Uruk. Renderà deserta Uruk, riempirà i canali di fan- 
go, renderà incolte le campagne. 

Dopo di lui sorgerà un re e non emetterà giusti verdetti per il paese, non pren- 
derà [giuste] decisioni per il paese. 

Come sopra, come sopra, come sopra, come sopra, come sopra. Prenderà i be- 
ni di Akkad [per portarli] in Assiria. 

Dopo di lui sorgerà un re e non emetterà giusti verdetti per il paese, non pren- 
derà [giuste] decisioni per il paese. Dominerà le quattro parti del mondo [e] al suo 
nome le [quattro] parti del mondo tremeranno. 

Dopo di lui sorgerà un re in Uruk ed emetterà giusti verdetti per il paese, pren- 
derà [giuste] decisioni per il paese. Renderà saldi gli ordinamenti del culto di Anu 
in Uruk. Porterà via da Babilonia l’antico genio protettore di Uruk e lo insedierà 
in Uruk nel suo sacello, [e] gli darà in dono uomini a lui appropriati. Ricostruirà i 
templi di Uruk, restaurerà al loro posto le case divine. Rinnoverà Uruk, costruirà 
le porte di Uruk di lapislazzuli, riempirà i canali e le campagne di ricchezza e ab- 
bondanza. 

Dopo di lui sorgerà un re, suo figlio, in Uruk e dominerà le quattro parti del 
mondo. Eserciterà in Uruk [signor]ia e regalità e il suo regno sarà saldo in eterno. 

I re di Uruk eserciteranno la signoria come dèi. 


Come di regola in testi di questo genere, i vari re non sono chiama- 
ti per nome e la fraseologia si mantiene spesso sul vago, ma laddove vie- 
ne dato qualche particolare in più sono possibili delle identificazioni che 
naturalmente andranno lette non come in un’opera storiografica, ma in 


4‘ r.-A. neaunIEu, The historical background of the Uruk Prophecy, in The Tablet and the Scroll. 
Near Eastern Studies in Honor of William W Hallo, Bethesda 1993, pp. 41-52. Ivi anche un’ampia 
selezione della sterminata bibliografia sulle Profezie e l’Apocalittica mesopotamiche. 
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una prospettiva apocalittica appunto. Nel re che «porterà via da Uruk 
l’antico genio protettore di Uruk» è da vedere Eriba-Marduk (attorno 
al 770 a.e.v.)*, la cui buona fama nei suoi rapporti con Uruk sembra 
aver subito un continuo calo nel tempo: se il suo discendente Merodach- 
baladan Il (721-710 a.e.v.) lo esalta come «re di giustizia» (e la Profe- 
zia ribalta totalmente il giudizio), e il re assiro Esarhaddon (680-669 
a.e.v.) lo ricorda come promotore di importanti ampliamenti edilizi 
nell’Eanna di Uruk, Nabonedo (556-539 a.e.v.) narra come Eriba-Mar- 
duk abbia permesso agli Urukesi di apportare mutamenti al culto di Ish- 
tar di Uruk, rimuovendone la statua dal Tempio e sostituendola con «un 
genio protettore non appropriato all’Eanna», accusa che l’Urukese au- 
tore della Profezia trasferisce direttamente contro Eriba-Marduk ag- 
gravandola con l’ulteriore accusa (non presente in Nabonedo) di aver 
trasportato la statua originaria a Babilonia. Nabonedo continua attri- 
buendo a Nabucodonosor II il merito di aver restaurato l’antica statua 
e il sacello e ristabilito l’antico culto di Ishtar, che diventa Anu nella de- 
scrizione del penultimo (e positivo) re della Profezia, cioè appunto Na- 
bucodonosor II. Il suo predecessore Nabopolassar è nella Profezia un re 
potente ma negativo; quanto al successore di Nabucodonosor II, stori- 
camente fu Amel-Marduk (562-560 a.e.v.), che però godette buona fa- 
ma solo presso gli ambienti giudaici che attribuirono a lui la liberazione 
dalla prigionia del re Jehojachin di Giuda «dandogli un seggio al di so- 
pra dei seggi degli altri re che erano con lui a Babilonia»‘”: cosa ne pen- 
sassero i Babilonesi, almeno quelli della prima età seleucide, è riassun- 
to da Berosso, secondo il quale il suo regno di due anni fu «empio e dis- 
soluto»*. In realtà, in una prospettiva apocalittica l’ultimo re è quello 
della fine dei tempi, colui che «eserciterà in Uruk (non a, o nella, Babi- 
lonia!) signoria e regalità e il suo regno sarà saldo in eterno». Ma si può 
utilizzare anche una chiave di lettura pit politica, non dimenticando che 
in questo genere di testi si possono usare le due chiavi allo stesso tem- 
po: se è lecito collocare la composizione della Profezia di Uruk nella for- 
ma che ci è pervenuta nella prima metà del im secolo a.e.v., ricordando 
la figura di Kidin-Marduk del colofone di Shamash-etir si può ricono- 
scere Seleuco I come novello Nabucodonosor che restaura il culto di Anu 
e nel figlio Antioco il re della fine dei tempi, con il quale «i re di Uruk 


‘ Su questo peraltro oscuro re babilonese cfr. J. A. BRINKMAN, A Politica! History of Post-Kas- 
site Babylonia, Rome 1968, pp. 220-24, 354-55; ID., A legal text from the reign of Eriba-Marduk, in 
DUMU-E -DUB-BA-A. Studies in Honor of Ake W. Sjòberg, Philadelphia 1989, pp. 37-47. 

* II Re, 25.28 = Geremia, 52.32. 

‘ SCHNABEL, Berossos cit., p. 274 fr. n. 54. 
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eserciteranno la signoria come dèi»: Antioco owtig, il Salvatore ap- 
punto. Quanto all’empio Nabopolassar, del quale, si noti, Nabucodo- 
nosor non è detto figlio, dopo quanto si è svolto non ci si meraviglierà 
se vi leggiamo la figura di Alessandro il Grande, il «re del mondo», che 
«dominerà le quattro parti del mondo [e] al suo nome le [quattro] parti 
del mondo tremeranno» ma «non emetterà giusti verdetti per il paese, 
non prenderà [giuste] decisioni per il paese», sulla scia delle tradizioni 
negative sulla figura di Alessandro delle quali si è parlato. 


Questo è a grandi linee l'atteggiamento con cui la cultura babilone- 
se si pose di fronte ai nuovi venuti. I limiti e l’anacronismo dell’uso del- 
la scrittura cuneiforme e di una lingua morta come l’accadico (e, 4 for- 
tiori, il sumerico), uso peraltro imposto da necessità cultuali e di iden- 
tità personale, non poté che approfondire l'isolamento in cui si trovarono 
e vollero porsi gli ultimi portatori di quella cultura. Sappiamo dalla fi- 
gura di Berosso che all’inizio la parte più avvertita della classe dirigen- 
te templare si pose il problema dell’isolamento e fece almeno un tenta- 
tivo di trasmettere all'Occidente la propria sapienza, sempre da un pun- 
to di vista, per quel poco che se ne può dire, «babilonocentrico», ma il 
suo tentativo rimase, a quanto ci consta, isolato e con scarso impatto, 
mentre la forza propulsiva di quella cultura, già in calo sotto il dominio 
achemenide, andava subendo un rapido crollo, malgrado l’incessante at- 
tività edilizia ai templi di Babilonia e di Uruk e la frenetica copiatura e 
revisione degli antichi testi. Col 1 secolo a.e.v. le tavolette in cuneifor- 
me pervenuteci si fanno sempre pit rade, e quelle poche sempre pi spe- 
cializzate nell’osservazione astronomica (l’ultima è un almanacco data- 
to al 74/75 e.v.): non è forse un caso che non si faccia più menzione do- 
po gli anni 70 del1 secolo a.e.v. dell’Esagila e della sua Assemblea, quasi 
che il culto dalla metà del secolo non rivestisse più la sua antica centra- 
lità e il complesso si fosse trasformato essenzialmente in un osservato- 
rio astronomico. Un estremo tentativo di sopravvivenza è rappresenta- 
to da un pugno di tavolette databili fra il 1 secolo a.e.v. e il e.v., dove 
testi sumerici e accadici (vocabolari, incantesimi, inni) furono «traslit- 
terati» in caratteri greci*’, ma il tentativo fu ingenuo: il necessario re- 
troterra culturale e politico non esisteva ormai pi. Il mancato dialogo 
fra la trimillenaria cultura «del cuneiforme» e le altre presenti nel ter- 
ritorio aveva lasciato già da tempo via libera agli «illetterati» Aramei 


‘’ Sedici frammenti più due dubbi riediti di recente da GELLER, The last wedge cit., pp. 43-95. 
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Cananei Giudei (si veda il vivace episodio del profeta o messia che nel 
133 a.e.v. conquista in un attimo il favore della popolazione di Babilo- 
nia e di Borsippa gettando nel panico i sacerdoti del Tempio)”, nonché 
al dilagare della cultura iranica favorita già dagli ultimi Parti; ma furo- 
no proprio quegli «illetterati» a impedire nel lungo periodo l’iranizza- 
zione del paese. 


* DEL MONTE, Testi cit., pp. 125 sg. 


KLAUS KARTTUNEN 


In India e oltre: Greci, Indiani, Indo-greci 


I Greci vengono a conoscenza molto presto delle antiche civiltà del 
Vicino Oriente, la Mesopotamia, l'Egitto e persino l’Iran, paesi che di- 
ventano per loro relativamente familiari. Ma le terre oltre i confini 
dell’Iran appartengono al regno del fantastico e tali resteranno a lungo; 
tra esse l'India, che prende il nome dall’Indo' pur estendendosi ben ol- 
tre quel fiume. Per un certo periodo sono disponibili informazioni di- 
rette su questo paese, ma dopo non molto l’India ritorna nella sfera del- 
la leggenda. Nonostante i mercanti vi si rechino regolarmente e i geo- 
grafi acquisiscano notizie su paesi ancor pit lontani, l’India rimane 
oggetto di una geografia leggendaria?. 


1. Gliinizie il primo periodo fino ad Alessandro. 


È solo durante l'impero achemenide che l'Asia meridionale entra a 
far parte del patrimonio geografico dei Greci sulle terre più remote’. Nel 
Vicino Oriente l'India è già nota da diverso tempo; i contatti tra la Me- 
sopotamia e l'India nord-occidentale (la civiltà dell’Indo) si stabilisco- 


! Sul nome India, che risale attraverso il greco ionico ’Ivdàg e il persiano antico Hindus all’in- 
do-ario antico Sindb, cfr. K. KARTTUNEN, The Name of India, in Cracow Indological Studies, 1. In- 
ternational Conference on Sanskrit and Related Studies (23-26 settembre 1993), Cracow 1995, pp. 
151-63. 

? Sono disponibili numerosi saggi recenti sugli studi greco-indiani: cfr. F. F. SCHWARZ, Neue 
Perspektiven in den griechisch-indischen Beziebungen, in «Orientalische Literaturzeitung», LXVII 
(1972), cc. 5-26; P. DAFFINÀ, India e mondo classico : nuovi risultati e prospettive, in «Annali della Fa- 
coltà di lettere e filosofia dell’Università di Macerata», X (1977), pp. 9-33; K. KARTTUNEN, Grae- 
co-Indica - A survey of recent work, in «Arctos. Acta philologica Fennica», XX (1986), pp. 73-86, 
e mn., Graeco-Indica (2), in «Topoi. Orient - Occident», III (1993), pp. 391-400; A. DIMLE, Indier 
und die bellenistisch-rimische Welt in der neueren Forschung, in «Geographia antiqua», 1 (1992), pp. 
151-59. Per una panoramica generale sul tema cfr. inoltre uv P. ARORA, Greeks on India. Skylax to 
Aristoteles, Bareilly 1996, e R. M. cimino (a cura di), Ancient Rome and India, New Delhi 1994. 

> Cfr. K. KARTTUNEN, India in Early Greek Literature, Helsinki 1989, pp. 130 sgg., dove si cri- 
ticano i tentativi di dimostrare che l’India è già conosciuta in epoca precedente (Omero e Pitago- 
ra, ad esempio). 
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no fin dal III millennio a. C. e, dopo una breve interruzione, riprendo- 
no all’epoca degli Assiri. Alcune iscrizioni cuneiformi testimoniano che 
il commercio era fiorente. 

Alla morte di Ciro, pare che l'impero achemenide abbia già raggiunto 
i confini con l’India. Dopo aver consolidato il proprio potere, Dario or- 
ganizza una spedizione per conquistare la regione dell'Indo. Allo stesso 
tempo, un contingente di navi guidato da Scilace di Carianda discende 
l’Indo fino al mare e raggiunge il Mar Rosso e l’Egitto. Il resoconto scrit- 
to da Scilace è probabilmente la fonte dalla quale i Greci apprendono 
dell’esistenza dell’India'. 

Successivamente, l'India nord-occidentale viene descritta anche da 
Ecateo di Mileto, da Erodoto di Alicarnasso e da Ctesia di Cnido. Tut- 
ti e tre hanno viaggiato nell’impero persiano, dove hanno raccolto il ma- 
teriale di cui si servono (e probabilmente anche il testo di Scilace), ma 
non hanno mai visto l’India. Le loro informazioni sono tutt'altro che af- 
fidabili. Erodoto e Ctesia, in particolare, amano le storie ricche di esa- 
gerazioni ed elementi fantastici, che peraltro è spesso possibile ricon- 
durre a modelli indiani’ Essi raccontano storie che hanno ascoltato e le 
informazioni sulle reali condizioni della regione dell’Indo, all’epoca go- 
vernata dai Persiani, sono scarse. L’opera di Ecateo è anche il primo 
tentativo di localizzare l’India su una mappa. 

Ad eccezione di Erodoto, queste opere sono andate perdute. Cono- 
sciamo solo alcuni frammenti del racconto di Scilace e parecchi stralci 
da Ecateo, per lo più brevi e poveri di dati. Di Ctesia sono rimasti solo 
dei brani e l’epitome scritta dal patriarca bizantino Fozio, che essen- 
zialmente estrapola gli elementi meravigliosi, ai quali si appassiona quan- 
to lo stesso Ctesia‘. Ma non riporta nulla dal capitolo dedicato agli usi 
e costumi degli Indiani. 

E dunque un discutibile merito di Ctesia se l’India viene associata 
dai Greci ai Pigmei, alle terribili manticore, ai cinocefali e all’unicorno, 
mentre le formiche che scavano l’oro sono da attribuire a Erodoto. Ma 
oltre alle meraviglie, vi sono anche delle informazioni attendibili. Cosî, 
Ctesia è il primo a descrivere, per esempio, gli elefanti e il loro impiego 
nelle battaglie indiane. È importante ricordare che essi scrivono molto 
prima di Aristotele e degli inizi della scienza ellenistica. Non dispongo- 
no di strumenti per distinguere gli episodi reali da quelli immaginari. 


‘ Sui contatti tra l'India e il Medio Oriente cfr. ibid., pp. 11 sgg.; su Scilace, pp. 65 sge. 

* Ibid., pp. 157 sge. 

‘ Ibid., pp. 80 sgg.; cfr. inoltre J. M. BIGw00D, Cresias’ “Indica” and Photius, in «Phoenix», 
XLIII (1989), pp. 302-16. 
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Agli occhi di Erodoto e di Ctesia non vi è nulla nelle formiche grandi 
come volpi che scavano l’oro e nella terribile manticora con la triplice 
dentatura, capace di lanciare frecce con la coda, che possa differenziar- 
le dall’elefante che abbatte gli alberi con la proboscide o dal pappagallo 
parlante, animali che Ctesia ha avuto modo di vedere di persona. 

I Greci continuano dunque a concepire l'India in termini estrema- 
mente fantastici fino alla spedizione di Alessandro. É un fatto piutto- 
sto sorprendente, dal momento che l’impero degli Achemenidi si esten- 
de dalle coste orientali della Grecia sull’Egeo fino al fiume Indo. 
Nell’esercito degli Achemenidi vi sono numerosi Greci e in Grecia so- 
no giunti dei contingenti indiani con le truppe di Serse, ma sembra che 
i Greci non abbiano ottenuto informazioni pit attendibili di quelle di 
Erodoto e Ctesia. Persino Aristotele, peraltro assai critico nei confron- 
ti di Ctesia in varie occasioni, si affida soprattutto a lui per documen- 
tarsi sull’India’. I racconti della spedizione di Alessandro sembrano in- 
dicare che i suoi ufficiali consultino ancora Erodoto e Ctesia per farsi 
un’idea di ciò che li attende* 

L’India alla vigilia delle campagne militari di Alessandro è ancora 
parte di una geografia leggendaria, una terra ai confini del mondo abi- 
tato, dove le condizioni non sono le stesse che in Grecia o in altri pae- 
si dell'Occidente’. Mentre il centro del mondo patisce le difficoltà 
dell’età del Ferro, laggii è ancora in corso l’età dell’Oro e la natura ri- 
gogliosa dona frutti abbondanti a quei popoli, che di conseguenza non 
lavorano, non coltivano la terra, non costruiscono case e non si preoc- 
cupano di costituire una società organizzata. Proprio con una natura co- 
sf ricca si spiega l’esistenza di popolazioni, animali e piante meraviglio- 
si. Persino l’esatta posizione dell'India è incerta e viene spesso colloca- 
ta nelle vicinanze dell'Etiopia o addirittura oltre!°. Dei pochi animali 
(come la gallina e il pavone) e dei prodotti (quali la cannella e il pepe) 
che sono effettivamente di origine indiana, e sono ormai presenti abi- 


? Cfr. K. KARTTUNEN, India and the Hellenistic World, Helsinki 1997, pp. 97 sg. 

* A proposito delle pelli delle formiche che scavano oro, presumibilmente viste in India, e del- 
le campagne militari di Semiramide in India cfr. ibid., pp. 26 sgg. 

? Cfr. M. ROSSELLINI e s. sAÎD, Usages de ferames et autres nomoi chez les ‘sauvages’ d'Hérodote: 
essai de lecture structurale, in «Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa, Classe di Lettere e 
Filosofia», serie 3, VIII (1978), pp. 949-1005; K. KARTTUNEN, Expedition to the end of the world — 
An etbnographic romos in Herodotus, in «Studia Orientalia», LXIV (1988), pp. 177-81; A. DINILE, 
Der fruchtbare Osten, in «Rheinisches Museum», CV (1962), pp. 97-110 (ripubblicato in m., An- 
tike und Orient. Gesammelte Aufsitze, a cura di V. Péschl e 1. Petersmann, «Sitzungsberichte der 
Ileidelberger Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Klasse», suppl. II (1984), 
PP. 47-60, Appendice, pp. 217 sg.). 

!° Escimo, Supplici, 284-86. 
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tualmente in Grecia, s’ignora la vera origine, o la si attribuisce erro- 
neamente ai paesi dei mercanti intermediari (Media, Persia, Arabia)"!. 


2. Le campagne militari di Alessandro e il primo ellenismo. 


La spedizione di Alessandro Magno segna un punto di svolta per i 
Greci. nel loro processo di conoscenza dell’India. Dopo aver sconfitto 
Dario Codomanno e aver conquistato le satrapie nord-orientali, la Bat- 
triana e la Sogdiana, Alessandro volge la sua attenzione alle regioni in- 
diane dipendenti dall’impero achemenide. Nel 327-325 a. C. conquista, 
non senza difficoltà, le terre del Paropamiso, del Gandhàara, del Panjab 
e della valle dell’Indo. Il punto più orientale raggiunto dai Macedoni è 
il fiume Ifasi (Beas) nel Panjab, dove le truppe stanche della guerra si ri- 
fiutano di proseguire e il piano di Alessandro di raggiungere il Gange e 
invadere il regno di Nanda non viene portato a termine. Da qui Ales- 
sandro fa ritorno all’Idaspe (Jhelam), allestisce una flotta e discende il 
fiume fino all’Indo e quindi al mare, combattendo e sottomettendo le 
popolazioni che vivono lungo il fiume. Nel viaggio di ritorno l’esercito 
si divide in due. Le navi, comandate da Nearco, procedono lungo la co- 
sta del Makran, mentre Alessandro guida le truppe a terra attraverso i 
rischi del deserto". 

La campagna indiana di Alessandro è la sua impresa pit straordina- 
ria e che si è spinta più lontano, e la produzione storiografica che com- 
pare subito dopo, scritta in gran parte da coloro che vi hanno parteci- 
pato, se ne occupa in modo esaustivo. Nessuna di queste opere si è con- 
servata, ma alcuni degli autori più importanti, come Aristobulo di 
Cassandria, Carete di Mitilene, Nearco di Creta, Onesicrito di Astipa- 
lea e il re Tolomeo, sono spesso citati in quanto fonti autorevoli sulle 
questioni indiane. Molti dei loro scritti ci sono giunti in frammenti, so- 
prattutto grazie ad Arriano, Diodoro e Strabone. Essi si soffermano, 
ovviamente, sull’India nord-occidentale, che hanno visto con i loro oc- 
chi, ma pare che diverse storie riferissero di paesi più a oriente. Da One- 
sicrito abbiamo la prima descrizione greca di Taprobane (Sri Lanka)! 


‘! KARTTUNEN, India in Early Greek Literature cit., pp. 19 sgg. 

‘# Sulle campagne militari di Alessandro in India cfr. ., India and the Hellenistic World cit., 
Pp. 19 sgg., € J. SEIBERT, Alexander der Grosse, Darmstadt 1972, nei quali è possibile reperire ul- 
teriori riferimenti bibliografici. 

! Cfr. e. Fr. scuwarz, Onesikritos und Megasthenes îiber den Tambapannidipa, in «Grazer Bei- 
trige», V (1976), pp. 233-63, e D. P. M. WEERAKKoDY, Taprobané Ancient Sri Lanka as known to 
Greeks and Romans, Turnhout 1997, pp. 27 sEg- 
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I frammenti degli storici citati sono abbastanza numerosi da con- 
sentirci d’immaginare come potevano essere le loro opere. Tolomeo, in 
quanto soldato e generale (e sovrano), sembra limitarsi a raccontare la 
storia della spedizione, cui è chiaramente dedicata una parte importan- 
te anche nel testo di Aristobulo. Tolomeo e Aristobulo sono le fonti 
principali di Arriano nella sua Anabasi di Alessandro. Carete predilige gli 
aneddoti, mentre Onesicrito delinea un ritratto filosofico e sentimen- 
tale del giovane Alessandro, prendendosi molte libertà con la verità sto- 
rica, a tal punto da essere duramente criticato (ma anche molto letto) 
dai suoi contemporanei. Più avanti nel libro descrive l’impresa navale, 
mettendo in luce il ruolo sostenuto in prima persona, dando probabil- 
mente motivo a Nearco di replicare scrivendo la propria versione. Near- 
co prende l’avvio dall’allestimento della flotta all'Idaspe e conclude il 
racconto con l’arrivo in Mesopotamia. Il suo stile, riprodotto fedelmente 
da Arriano, colpisce il lettore per la chiarezza con cui espone i fatti, an- 
che se un’analisi più approfondita rivela la presenza di espedienti reto- 
rici. Un altro contemporaneo è probabilmente Clitarco, anche se non 
ha preso parte alle campagne di Alessandro; il suo lavoro si rifà allo sti- 
le retorico, poco apprezzato, degli scritti storici. Ma nonostante «la ve- 
rosimiglianza non sia la sua virti maggiormente riconosciuta»! la sua 
opera storica è molto nota e forse segna l’inizio della cosiddetta tradi- 
zione vulgata seguita da Diodoro, Curzio, Plutarco e Giustino. 

Tre autori, Aristobulo, Onesicrito e Nearco, si soffermano a lungo 
sulla natura, sulla geografia e sugli abitanti dell’India; discutono sulle 
cause e sulle origini dei fenomeni naturali e dei costumi, contribuendo 
quindi in misura significativa allo sviluppo dell’etnografia classica. Tut- 
ti alternano l’osservazione diretta (o i ricordi, come ad esempio Aristo- 
bulo, che scrive in età avanzata) con espedienti retorici e riferimenti agli 
scritti più antichi. Vi sono alcune citazioni brevi, non dichiarate, da Ero- 
doto e Ctesia, e la riflessione sulle condizioni climatiche e la loro in- 
fluenza sui popoli e sulla natura prosegue una linea di pensiero iniziata 
da Ippocrate nello scritto Sulle acque, le arie, i luoghi. In Onesicrito vi 
sono chiare allusioni a un’utopia filosofica (cinica) in India. 

Le satrapie indiane create da Alessandro non sopravvivono a lungo 
dopo la sua morte. Alcune regioni vengono assegnate inizialmente a go- 
vernatori locali (come Tassile e Poro), che le amministrano per conto di 


 L. PEARSON, The Lost Histories of Alexander the Great, London 1960, pp. 112 sgg. Sugli sto- 
rici contemporanei di Alessandro in generale cfr. anche P. PÉDECIH, Historiens compagnons d’ Alexan- 
dre, Paris 1984. 

15 E. BADIAN, The date of Clitarchus, in «Proceedings of the African Classical Association», 
VIII (1965), pp. 5-11. 
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Alessandro e sembra che riescano a ottenere in breve tempo una so- 
stanziale indipendenza. Subito dopo la morte di Alessandro il Panjab 
diventa il centro dell’ascesa al potere, nell’India settentrionale, di Can- 
dragupta dei Maurya (Sandracotto, in greco) e il nucleo del primo im- 
pero indiano. Il tentativo, poco conosciuto, di riscattare le satrapie in- 
diane da parte di Seleuco si conclude con l’accordo con Candragupta, 
grazie al quale Seleuco ottiene un formidabile contingente di 500 ele- 
fanti da guerra, ma al contempo l’impero dei Maurya annette a occi- 
dente il Paropamiso, l’Aracosia e la Gedrosia!'. La dominazione mace- 
done nell’India nord-occidentale è di cosî breve durata da non lasciare 
tracce nelle fonti indiane. 

La pace favorisce le relazioni commerciali e diplomatiche tra i due 
paesi. Ma la documentazione esistente in proposito è scarsa. E, del re- 
sto, si sono conservati pochi testi sull’impero seleucide. Comunque i ri- 
ferimenti ai prodotti indiani sono più frequenti rispetto al periodo pre- 
cedente ad Alessandro. Gli elefanti indiani negli eserciti ellenistici so- 
no guidati da conduttori indiani, i rz4bout, e la parola indiano acquista 
gradualmente il nuovo significato di conduttore di elefanti. Sappiamo 
di una corrispondenza diplomatica tra i Seleucidi e i Maurya!” Deima- 
co di Platea si reca a Pataliputra come ambasciatore di Antioco e un cer- 
to Dionisio vi rappresenta i Tolomei". I cosiddetti editti dell’imperato- 
re Asoka dei Maurya (nipote di Candragupta), scritti in dialetti indo- 
arii e promulgati in diverse zone del suo impero, riferiscono di monaci 
buddisti inviati come ambasciatori nei regni ellenistici. Dai nomi dei lo- 
ro sovrani, Antioco, Tolomeo, Antigono, Magas e Alessandro, si è ri- 
cavato un primo elemento utile per collocare cronologicamente lo stes- 
so Asoka' 

Oltre a questi dati sparsi, esiste un notevole corpus di informazioni 
pervenutoci grazie ai frammenti di Megastene, il primo ambasciatore se- 
leucide in India, inviato da Seleuco Nicatore alla corte di Candragupta 
a Pataliputra (Palibothra, in greco), vicino all’attuale Patna. Megastene 
scrive un saggio sull’India che diventa ben presto un classico. Fino alla 
tarda antichità la gran parte delle notizie sull’India viene desunta dagli 
storici di Alessandro e da Megastene. Megastene è il primo autore gre- 
co a dare un completo resoconto dell’India propriamente detta, il baci- 


! Su questo accordo, citato da APPIANO, 11.9.55, GIUSTINO, 15.4., PLUTARCO, Vita di Alessan- 
dro, 62.4, € STRABONE, 15.2.9. (brevemente in 15.1.10), cfr. KARTTUNEN, India and the Hellenistic 
World cit., pp. 260 sgg. 

!’ EGESANDRO in ATENEO, 14.652f-653a. 

!" KARTTUNEN, India and the Hellenistic World cit., pp. 93 sg. 

!? Ibid., pp. 266 sg. 
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no del Gange, e a riportare anche notizie sull’India meridionale e sullo 
Sri Lanka. La sua opera è andata perduta, ma di essa sopravvivono 34 
frammenti, alcuni dei quali sono piuttosto lunghi e a volte disponibili 
in numerose versioni diverse. 

Megastene è un ufficiale esperto, attento osservatore della realtà e ca- 
pace di descriverla con esattezza. Tuttavia, è consapevole che i suoi let- 
tori sono greci e di conseguenza adegua ciò che scrive a loro beneficio. 
Interpreta ogni cosa in accordo con la mentalità greca e spesso tiene in 
conto la letteratura esistente?°. Cosi, rifacendosi agli storici di Alessan- 
dro, Megastene spiega che le principali divinità indiane sono Eracle e 
Dioniso. Lui stesso ha modo di visitare solo una parte della regione del 
Gange, ma popola le terre pit lontane dell'India con genti fantastiche, 
alcune delle quali sono note grazie alle fonti letterarie precedenti. Af- 
ferma che la società indiana è divisa in sette classi, una concezione dif- 
ficile da conciliare con i riscontri in India e allo stesso tempo simile in 
modo sospetto alle relazioni greche sull’Egitto. Peraltro, la descrizione 
di alcune di queste classi, soprattutto quella dei bramini, e le informa- 
zioni sul sovrano e sul governo sono probabilmente vicine alla realtà, per 
quanto occasionalmente arricchite da elementi utopistici, in parte tratti 
da Onesicrito. Altrettanto importanti sono le sue descrizioni dei sarzza- 
nes, i monaci asceti nomadi, cosî come le loro differenti suddivisioni. 

Eratostene utilizza e vaglia le informazioni geografiche fornite da Me- 
gastene e dagli storici di Alessandro, ma le ritiene inesatte, in base a pre- 
supposti teorici errati. La sua critica viene spesso ripresa da autori suc- 
cessivi. Nel I1 secolo sarà aspramente contestato da Ipparco e la questio- 
ne è interamente ripresa da Strabone, che altrettanto infelicemente prende 
con forza le difese di Eratostene”. L’attendibilità dei racconti su Ales- 
sandro viene ripetutamente messa in dubbio, e tuttavia essi rimangono la 
fonte principale d'informazione sull’India fino alla tarda antichità. 


3. Gli Indo-greci. 


Le vicende delle colonie di Alessandro nell’estremo Oriente elleni- 
stico sono scarsamente documentate. Almeno una parte della popolazio- 
ne greca e occidentale rimase nelle regioni concesse ai Maurya. Nell’ Ara- 


° Cfr. tra gli altri T. s. BROWN, The merits and weaknesses of Megasthenes, in «Phoenix», XI 
(1957), pp. 11-24; A. ZAMBRINI, Gli ‘Indiké’ di Megastene, in «Annali della Scuola Normale Supe- 
riore di Pisa, Classe di Lettere e Filosofia», serie 3, XII/1 (1982), pp. 71-149, e XV/3 (1985), pp. 
781-853; KARTTUNEN, India and the Hellenistic World cit., pp. 76 sgg. 

#4 Cfr. STRABONE, 2.1, € KARTTUNEN, India and the Hellenistic World cit., pp. 102 sgp. 
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cosia e nel Paropamiso fu possibile tradurre gli editti di Asoka in greco 
e aramaico e alcuni resti di queste traduzioni sono stati rinvenuti nell’area 
dell’odierno Afghanistan (fig. 2). Inoltre, gli editti greci di Qandahàr so- 
no scritti in un elegante stile letterario e alcuni termini specifici deriva- 
no dalla filosofia greca contemporanea. Un esempio interessante è costi- 
tuito dalla parola indiana dharma (dbamma, in pali): è tradotta come edot- 
fieva, ma circa due secoli dopo le monete indo-greche traducono dbarmzika 
(dbramika) con dixaoc”. 

La formazione di regni indipendenti nella Partia e nella Battriana in- 
torno alla metà del m secolo a. C. separa i Seleucidi dall’India, sebbene 
Antioco III riesca ancora a invadere il territorio indiano durante le sue 
campagne orientali. Questa invasione si conclude di nuovo con un pat- 
to, con il re indiano Sofagaseno, ma lascia anche la Battriana ellenistica 
indipendente sotto il re Eutidemo. All’inizio del n secolo i re della Bat- 
triana Demetrio e Menandro invadono l’India nord-occidentale e an- 
nettono l’Aracosia, il Paropamiso, il Gandhara, il Panjab e il Sind. Al 
cuni vaghi riferimenti indicherebbero un’avanzata verso Pataliputra, nel 


?? Sulle iscrizioni greche di Asoka cfr. ibid., pp. 268 sgg., in cui si possono trovare ulteriori ri- 
ferimenti bibliografici. 


Figura 2. Editto di Asoka in greco e aramaico, da Qandahar. 
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cuore dell’India, mentre a sud il Gujarat diventa per qualche tempo par- 
te dell’effimero impero indo-greco”. L'impero di Menandro viene pre- 
sto diviso in vari stati, spesso in guerra tra loro. Nella Battriana, con Eu- 
cratide inizia una nuova discendenza. Si costituiscono in breve dei pic- 
coli regni indipendenti, con popolazione iranica e indiana e un ceto 
dominante in parte di origine ellenistica, che rimane sempre più escluso 
dal mondo ellenistico occidentale. Dopo i primi sovrani indo-greci non 
compaiono riferimenti alla loro esistenza nei testi greci giunti fino a noi 
e la loro storia è ricostruita soprattutto attraverso la numismatica”. Le 
monete che sono state trovate in grande quantità nell'Asia centrale, in 
Afghanistan e in Pakistan sono sovente un esempio della migliore co- 
niazione ellenistica e appartengono a circa quaranta sovrani (fig. 3)” Tut- 


# L'invasione indiana è citata brevemente in STRABONE, 11.9.2, nel sanscrito Yugapuràna (cfr. 
J. MITCHINER, The Yuga Purana. Critically Edited, with an English Translation and a Detailed Intro- 
duction, Calcutta 1986) e dal grammatico Patafijali. Sul Gujarat cfr. STRABONE, 11.11.1. 

# I due classici di storia indo-greca, nonostante siano studi discordanti su parecchi dettagli, 
sono W. w. TARN, The Greeks in Bactria and India, Cambridge 1951%, e A. K. NARAIN, The Indo- 
Greeks, Oxford 1957. Sulle origini cfr. anche F. L. HoLT, Thundering Zeus. The Making of Hellenis- 
tic Bactria, Berkeley 1999, oltre alla breve sintesi in KARTTUNEN, India and the Hellenistic World 
cit., pp. 271 sg. Sulla numismatica greco-battriana e indo-greca cfr. P. BERNARD, Fowilles d’ Ai Kha- 
nou, IV. Les monnaies hors trésors. Questions d'’histoire gréco-bactrienne, Paris 1985; sono dispo- 
nibili anche diverse pubblicazioni recenti di O. Bopearachchi (ad esempio Monnaies Gréco-Bac- 
triennes et Indo-Grecques: catalogue raisonné, Paris 1991). 

Nella letteratura classica ne sono citati non più di sei e solo due nelle fonti indiane. 


Figura 3. Tetradrammi d'argento. 4) Demetrio; 4) Antimaco; c) Antialcidas; d) Archebio. 
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te riportano nomi greci, legende greche e simboli religiosi greci. Mentre 
le monete greco-battriane usano solo il greco per le loro legende e usano 
i valori attici, quelle indo-greche, per esempio quelle coniate a oriente 
dell’Hindù Kush, sono in genere bilingui, con legende in greco e in in- 
do-ario medio, con il valore indiano e talvolta con simboli connessi ai cul- 
ti locali e indiani. E interessante osservare che le monete di maggior va- 
lore nella numismatica greca rinvenute fino ad oggi sono state coniate 
nella Battriana e in India: il medaglione di Eucratide da venti stateri in 
oro e il doppio decadramma di Aminta in argento. 

Lo studio degli Indo-greci risale agli inizi del xvm secolo, ma fino al 
1940 la loro storia era quasi interamente conosciuta solo attraverso la 
monetazione; esistevano, inoltre, pochi riferimenti nella letteratura clas- 
sica (per esempio Strabone e Giustino), ancora meno nelle fonti india- 
ne e un paio di iscrizioni indiane”. Tra il 1947 e il 1978, in particolare 
dagli scavi condotti in Afghanistan, si è ricavata una grande quantità di 
nuove attestazioni. Le testimonianze più importanti sono le rovine tro- 
vate ad Ai Khanum vicino alla riva sinistra dell’antico Osso, ora in Af- 
ghanistan. Qui si è scoperta un’intera polis greca del m secolo a. C., con 
un’acropoli, un ginnasio, un teatro, un palazzo o centro amministrativo 
e numerosi templi” Oltre agli elementi greci, alcuni edifici mostrano 
anche una chiara concezione iranica. Nel sito si sono rinvenute molte 
iscrizioni greche con dediche e fuori dalle mura vi è un cimitero con 
iscrizioni funerarie greche. Poco prima che la guerra in Afghanistan ren- 
desse impossibile proseguire ulteriormente le ricerche, in una casa bru- 
ciata sono stati trovati i resti di due papiri letterari, un’opera teatrale e 
un dialogo filosofico (fig. 4)’. Un’iscrizione frammentaria contiene una 
copia delle massime originariamente scolpite a Delfi e note anche nella 
letteratura greca. Inoltre, un gran numero di cocci inscritti offre infor- 
mazioni preziose sul commercio, sull’economia, sulla metrologia e 
sull’onomastica della Battriana ellenistica. 

Sono state trovate brevi iscrizioni greche, spesso semplici cocci con 
poche lettere, in molti luoghi dell'Asia centrale (Kara Kamar e la Sa- 
marcanda arcaica in Uzbekistan, Takht-i Sangin in Tagikistan), in Af- 
ghanistan (Djiga Tepe, Emshi Tepe, Qandahar, Nimlik Tepe, Sang- 


2 La più interessante fra queste è stata rinvenuta agli inizi del xx secolo a Besnagar nell’In- 
dia centrale: si tratta di una dedica a Vaishnava, scritta in indo-ario medio, da Eliodoro di Tassi- 
la, figlio di Dione, l'ambasciatore del re Antialcidas (cfr. NARAIN, The Indo-Greeks cit., tav. VI, 2). 

” Cfr. r. BERNARD (a cura di), Fowilles d' Aî Khanoum, I. Campagnes 1965, 1966, 1967, 1968, 
1-2, Paris 1973. 

.__Î* . RAPIN e P. 1H1ADOT, Les textes littéraires grecs de la trésorerie d' Ai Kbanoum, in «Bulletin de 
Corréspondence Hellénique», CXI (1987), pp. 225-66. 
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charak), nel Sistan iranico e nella valle dello Swat in Pakistan. Templi 
almeno originariamente connessi a culti ellenistici sono stati scoperti, 
per esempio, a Dilberjin e a Qandahar in Afghanistan; fortificazioni el- 
lenistiche a Khojent in Tagikistan, ad Afrasiab in Uzbekistan e a Bir- 
kot-Ghwandai nella valle dello Swat. In Pakistan il sito di Shaikhan De- 
ri a Charsadda (la Peukelaotis greca) e il sito di Sirkap a Tassila seguo- 
no la planimetria reticolare ellenistica, e in essi si sono rinvenuti molti 
oggetti ellenistici”” 

La Battriana greca è stata conquistata subito dopo la metà del n se- 
colo a. C. dagli Yuezhi dell’Asia centrale, che in seguito danno vita 
all'impero dei Kushan. A oriente dell’Hindù Kush il periodo indo-gre- 
co finisce circa un secolo dopo. Si susseguono vari governi dei Saka, dei 
Parti e dei Kushan, che all’inizio coniano monete con legende in greco. 
Le date nelle iscrizioni qualche volta seguono ancora il calendario ma- 
cedone e vengono usati nomi di persona greci (per esempio Menandro)”. 
Dopo che la lingua greca cade definitivamente in disuso, la scrittura gre- 
ca viene usata per secoli per scrivere lingue medio-iraniche, come il co- 
siddetto battriano. 

L'esistenza degli Indo-greci viene presto dimenticata e non ne ri- 


2? A proposito dei ritrovamenti ellenistici cfr. la breve sintesi in KARTTUNEN, India and the Hel- 
lenistic World cit., pp. 277 sgg., e le ulteriori indicazioni bibliografiche. 

*° In merito al calendario macedone e ai nomi greci nelle iscrizioni indiane cfr. ibid., pp. 293 
sgg., con i relativi rimandi bibliografici. 


Figura 4. Papiro filosofico greco da Ai Khanum (c. 250 a. C.). 
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mangono molte tracce. Le lingue indiane e dell’ Asia centrale contengo- 
no alcuni prestiti, in parte presi dagli Indo-greci, in parte forse attra- 
verso contatti commerciali (come è stato per alcune parole latine). Le 
misure e i pesi greci, come ad esempio dracma, statere e mina, e il ro- 
mano denarius sono usati a lungo in India e in Asia centrale. Si cono- 
scono alcuni prestiti, come i termini militari greco-romani syrinx e car- 
pus e i titoli strategos, meridarches e anankaios. Si rileva una reminiscen- 
za del periodo indo-greco anche nell’opera in pali Milindapasha, dove il 
re Menandro (qui chiamato Milinda) è rappresentato mentre discute di 
filosofia con il saggio buddista Nagasena. 

L’impatto più rilevante della civiltà ellenistica nell’India nord-occi- 
dentale e nell’Asia centrale avviene in campo artistico, nella cosiddetta 
arte del Gandhara (che prende il nome dalla regione del Gandhàra, o 
Gandaritis, nell’attuale Pakistan), che fiorisce durante l’impero dei Ku- 
shan (tra il 1 e il rv secolo d. C.) e trova validi seguaci nell’ Asia centra- 
le (fig. 5). In questa arte la lingua e il retroterra religioso e iconografico 
sono buddisti, mentre l’espressione e la forma sono ellenistiche. Vi com- 
pare occasionalmente qualche tema classico - per esempio due illustra- 
zioni della guerra di Troia (fig. 6) - ma sono utilizzati soprattutto temi 
buddisti. La vecchia controversia circa le origini di quest'arte - eredità 
indo-greca o influenza romana - è stata superata con i ritrovamenti di 
Ai Khanum, Surkh Kotal e altri siti, con numerose testimonianze di for- 
me artistiche squisitamente ellenistiche e di carattere composito elleno- 
iranico. Tuttavia, sembra che quest'arte abbia origini più complesse, dal 
momento che attinge a elementi ellenistici locali, iranici e romani com- 
binati con una forte componente indiana" 


4. Il commercio indiano. 


Nell’ultimo periodo della loro storia ci si dimentica degli Indo-greci 
in Occidente, mentre la nascita della Partia di fatto taglia fuori i paesi 
più orientali. A partire dagli ultimi Tolomei in Egitto i contatti avven- 
gono preferibilmente via mare, soprattutto seguendo la rotta che dal- 
l'Egitto conduce all’estremo sud del Mar Rosso e da lf prosegue fino ai 
porti dell’India occidentale. L’abitudine di seguire la costa viene presto 
abbandonata e il Mare Arabico viene attraversato sfruttando i monso- 


» Cfr. tra gli altri D. SCHLUMBERGER, Descendants non-méditerranéens de l'art grec, in «Syria», 
XXXVII (1960), pp. 131-66 e 253-318; M. BUSSAGLI, L'arte del Gandhara, Torino 1984; L. NEI- 
Ru, Origins of tbe Gandharan Style: A Study of Contributory Influences, Delhi 1989; M. TADDEI, Ar- 
te narrativa tra India e mondo ellenistico, Conferenze Ismeo 5, Roma 1993; una breve sintesi in cI- 
Mino, Ancient Rome cit., pp. 220 sgg. 


Figura 5. Rilievo in pietra dal Gandhara. 


Figura 6. Il Cavallo di Troia in un rilievo dal Gandhara. 
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ni. I prodotti indiani sono presenti da molto tempo in Occidente, ma 
solo grazie ai commercianti intermediari. Sono trasportati nell’Arabia 
meridionale con navi indiane e arabe e poi dalle carovane ai mercati del 
Vicino Oriente e in Egitto”. 

Nel n secolo a. C. fu aperto il collegamento diretto. Strabone ci ha 
tramandato la storia del naufragio di un marinaio indiano trovato su una 
zattera nel Mar Rosso. Ristabilitosi e appresa la lingua, l’uomo guida 
Eudosso di Cizico verso l'India” Comincia in questo modo il commer- 
cio diretto tra Egitto e India, ma il volume degli scambi rimane mode- 
sto sino alla fine dei Tolomei. Strabone riporta, inoltre, che durante il 
governo di Augusto, quando le interminabili guerre civili cessano di co- 
stituire un impedimento allo sviluppo economico, il commercio marit- 
timo cresce rapidamente. Strabone è stato di persona nel porto di Myos- 
hormos, dal quale partono non meno di 120 navi all’anno verso l'India, 
mentre all’epoca dei Tolomei erano solo pochi vascelli*. Un'altra rotta 
verso l’India, sebbene molto meno praticata, fa capo ai porti della Me- 
sopotamia, ora controllati dalla Partia. 

Il commercio tra l’impero romano e l’India è documentato in modo 
esauriente e da più fonti. Dopo Strabone, è Plinio” a riferire sulle rela- 
zioni commerciali e anche altri autori se ne occupano in misura minore. 
L’anonimo Periplus maris Erythraei*, che sembra risalire alla prima o se- 
conda metà del 1 secolo d. C., contiene una descrizione completa delle 
coste dall'Egitto fino all'India del sud e un resoconto molto pi vago 
delle regioni oltre l'estremità meridionale dell'India. Il testo fornisce 
anche informazioni su tutti i porti principali e sulle loro attività d’im- 
portazione ed esportazione. L’autore illustra inoltre alcune città dell’in- 
terno e le vie dei mercanti in India. In un brano interessante si afferma 
che a Barygaza nel Gujarat sono ancora in uso le monete indo-greche di 
Apollodoto e Menandro, un'affermazione recentemente confermata da 


?? Una monografia sulle relazioni commerciali, non più recente ma ancora utile, è E. 11. wAR- 
mineton, The Commerce between the Roman Empire and India, Cambridge 1928. Cfr. tra gli altri 
anche Mm. G. RASCHKE, New studies in Roman commerce with the East, in ANRW, Il, 9/2 (1978), pp. 
604-1361; 11. p. RAY, Monastery and Guild. Commerce under the Sitavahanas, Delhi 1994, e m., 
Winds of Change: Buddbism and the Maritime Links of Early South Asia, Delhi 1994; S. E. SIDE- 
noruam, Roman Economic Policy in the Erythra Thalassa 30 B.C.- A.D 217, Leiden 1986; AJOY 
KUMAR sINGHI, Jrdo-Roman Trade. An Archaeological Perspective, New Delhi 1988. 

? STRABONE, 2.2.1-2.3.8 (citato da Poseidonio). 

” Ibid., 2.5.12; altri riferimenti al commercio indiano si trovano in 2.5-14, 15.1.4, 15.2.13, 
164.24, 17.1.13, 17.1.45- 

Cfr. ruinto, Natralis historia, 6.26.101-6 e 12.41.84. 

* L'edizione di riferimento del Perip/us è 11. FRISK, Le Périple de la Mer Erythrée suivi d'une 
ctude sur la tradition et la langue, Géteborg 1927, anche in L. casson, The Periplus Maris Erythraei, 
Princeton 1989. 
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ritrovamenti di monete indo-greche in quella zona” Benché Strabone 
sostenga che i mercanti navighino dall'Egitto fino alla sorgente del Gan- 
ge sin dal periodo augusteo”, la costa orientale dell'India rimane poco 
conosciuta fino al i secolo. Pertanto la gran quantità di dettagli nel set- 
timo libro della Geografia di Tolomeo va attribuita evidentemente ai 
contatti commerciali. 

Anche l’archeologia fornisce prove importanti del fiorente commer- 
cio indiano. Il pezzo pit famoso d’importazione indiana trovato in Oc- 
cidente è la statuetta d’avorio di una donna nuda comunemente nota 
come Lakshmi (anche se probabilmente ciò non è corretto), rinvenuta 
nella cosiddetta Casa della statuetta indiana a Pompei (fig. 7). E stato 
dimostrato che questa statuetta è in realtà la gamba di un tavolino or- 
namentale, del tipo forse citato anche in testi scritti. Due statuette si- 


 Periplus, 47;). s. DEYELL, Indo-Greck and Ksaharata coins from the Gujarat seacoast, in «Nu- 
mismatic Chronicle», CKLIV (1984), pp. 115-27. 
* STRABONE, 15.1.4. 


Figura 7 Statuetta d’avorio da Pompei. 
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mili sono state ritrovate negli scavi a Bhokardan e a Ter nel Maharash- 
tra in India” 

Altre informazioni sono desumibili dai papiri. I riferimenti a pro- 
dotti indiani non sono rari e talvolta viene citato qualcuno che si reca 
in India. Un papiro di Vienna contiene una transazione conclusa a Mu- 
ziris nell'India del sud, da saldare in Egitto‘°. 

Dagli scavi presso l’antico porto sul Mar Rosso a Quseir al-Qadim 
(Leukos Limen) in Egitto sono emerse alcune iscrizioni in bràhmi india- 
no‘, mentre in Afghanistan, Pakistan, India e in misura minore nel Sud- 
Est asiatico sono state recuperate diverse anfore occidentali e altri tipi 
di vasellame, statuette, specchi, lampade e oggetti in vetro, e soprattut- 
to monete ellenistiche e romane. Ciò non riguarda solo i siti sulle coste. 
Anche nell’entroterra del Maharashtra sono stati scoperti elementi im- 
portanti. Tra questi si possono citare ad esempio un uovo con una figu- 
ra di Eros da Junnar (fig. 8), una statuetta in bronzo di Posidone da Brah- 
mapuri e alcune lampade a olio in terracotta da Ter (fig. 9)‘. 

Un numero consistente di monete romane in oro e argento del 1 e Il 
secolo sono state rinvenute nel sud dell’India*. La distribuzione di que- 
sti ritrovamenti fornisce indicazioni circa la storia del commercio. In 
gran parte sono state ritrovate nel sud, mentre nel nord dell'India, do- 
ve circolavano le monete kushan, quelle occidentali si trovano di rado. 
Se le monete ellenistiche e di Roma repubblicana sono rare dovunque, 
numerose monete romane risalenti al 1 secolo d. C. si trovano concen- 
trate nel Kerala e a Tamil Nadu, soprattutto intorno al valico di Palghat 
tra i monti Nilgiri e Annamalai. Si tratta di un’importante via com- 


* Cfr. . purING casPERs, The Indian ivory figurine from Pompeii — A reconsideration of its func- 
tional use, in 1. HARTEL (a cura di), South Asian Archaeology 1979, Berlin 1981, pp. 341-53; 5. 
MENENDALE, The ivory statuette from Bhokardan and its connection to the ivory statuettes from Pom- 
peii and Ter, in A. J. GAIL e G. J. R. MEVISSEN (a cura di), South Asian Archaeology 1991, Stuttgart 
1993, pp- 529-38; K. KARTTUNEN, Wooden tables with ivory legs, ink. e B. ALLCITIN (a cura di), South 
Asian Archaeology 1995, Cambridge - New Delhi 1997, pp. 557-62. 

‘° Cfr. 0. STEIN, Indien in den griechischen Papyri, in «Indologica Pragensia», I (1929), pp. 34- 
57; a proposito del PVindob. 40822 cfr. H. HARRAUER e P. J. SPESTEYN, Ein neues Dokument zu 
Roms Indienbandel, P_Vindob. G 40822, in «Anzeiger der Osterreichischen Akademie der Wis- 
senschaften, Philosophisch-historische Klasse», CKXII (1985), pp. 124-55; L. casson, P_Vindob 
G 40822 and the shipping of goods from India, in «Bulletin of the American Society of Papyrolo- 
gists», XXIII (1986), pp. 73-79; 1., New light on maritime loans: P_Vindob G 40822, in «Zeit- 
schrift fi Papyrologie und Epigraphik», LKXXIV (1990), pp. 195-206. 

‘' Cfr. r. saLoMON, Epigraphic remains of Indian traders in Egypt, in «Journal of the American 
Oriental Society», CXI (1991), pp. 731-36. 

4 Cfr. cimno, Ancient Rome cit., pp. 175 SEg- 

4? Sui ritrovamenti archeologici cfr. v. BEGLEY € R. D. DE PUMA (a cura di), Roms and India. 
The Ancient Sea Trade, Madison 1991; sulle monete cfr. P. 3. TURNER, Roman Coins from India, 
Royal Numismatic Society, Special Publication XXII, London 1989. 
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merciale terrestre, tra le coste occidentale e orientale dell’India, nelle 
cui vicinanze vi erano antiche miniere di berillo, molto richiesto in Oc- 
cidente. Sulla costa orientale le monete del 1 secolo sono rare, mentre se 
ne trovano parecchie del rr nell’Andhra Pradesh. 

Tra le iscrizioni in brahmi nei siti buddisti di Maharashtra e Madhya 
Pradesh sono citati numerosi dedicanti che si definiscono yona 0 yava- 


Figura 8. Uovo con immagine di Eros. 
Figura 9g. Lampade in terracotta da Ter. 
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na (ionico, cioè greco). Queste persone, buddisti con nomi e residenze 
indiani, sono chiaramente degli Indiani, ma poiché mercanti e artigiani 
costituiscono la maggior parte dei donatori dei monasteri buddisti, si 
può ragionevolmente supporre che fossero coinvolti nel commercio oc- 
cidentale. 

I principali porti per gli scambi con l'Occidente sono Barbara‘ sul 
delta dell’Indo, Barygaza (Bharukaccha) nel Gujarat, Sopara e Kalliena 
nel Maharashtra, Muziris e Nelkynda nel Kerala. Una via importante 
collegava Barygaza con Ozene (Ujjayinî) e arrivava fino al Gange, un’al- 
tra conduceva da Muziris (Muciri) attraverso il passo di Palghat fino a 
Tamil Nadu, la capitale Karur del Chola” e sulla costa orientale il gran- 
de porto di Kaveripattinam (Chaberis in Tolomeo). Come si è già ri- 
cordato, lungo questa strada sono state trovate quantità notevoli di mo- 
nete occidentali. Sulla costa orientale il sito più importante per i reper- 
ti occidentali è Arikamedu, a sud di Pondicherry (Podouke nel Periplus 
e in Tolomeo). Intorno al 1940 sono stati rinvenuti in questa zona i pri- 
mi resti indiani di anfore ellenistiche timbrate“ 

I tre grandi regni tamil - Chola, Kera e Pandya - sono tutti coinvolti 
nel commercio con l'Occidente e i loro re e le loro capitali sono citate 
nel Periplus e da Tolomeo. L’antica poesia in tamil Saga: contiene mol- 
te testimonianze contemporanee dei Greci (Yavana) nell’India meri- 
dionale. Essi vengono dal mare con le loro navi veloci a Muziris tra- 
sportando vino e oro e ripartono con un carico di pepe. Alcuni di que- 
sti Yavana vivono di fatto nell'India del sud come soldati o artigiani”. 
In particolare, tra i prodotti importati dalla Grecia, vengono citate le 
lampade sia nella poesia Tamil sia nelle fonti buddiste in pali‘. 

I prodotti del commercio indiano sono elencati nel Perip/us, e Plinio 
cita un gran numero di articoli indiani nei suoi libri sulle spezie e i gioiel- 


4 Citata come Barbarikon o Barbarike nel Perip/us, 38 sg., Barbara o Barbarei in TOLOMEO, 
7 1.59; Varvara nelle fonti indiane. Cfr. p. c. sircar, Alasanda and Varvara, in «Journal of Indian 
History», XLIII (1965), pp. 343-48. 

* A proposito delle vie seguite dai mercanti nell’India del sud e soprattutto su Karur e sui suoi 
reperti di provenienza occidentale cfr. R. NAGASWAMI, Rozzan Karur, Madras 1995; K. KARTTUNEN, 
Farly Roman trade with South India, in «Arctos. Acta Philologica Fennica», XXIX (1995), pp. 81-91. 

* Cfr. M. wWHEELER, A. GHOSII e K. DEVA, Arikamedu:an ludo-Roman trading-station on the East 
coast of India, in «Ancient India», Il (1946), pp. 17-124; sui ritrovamenti pit recenti e le loro in- 
terpretazioni cfr. The Ancient Port of Arikamedu. New Excavations and Researches 1989-1992, I, 
Pondicherry 1996. 

‘° Cfr. p. MEILE, Les yavanas dans l'Inde tamoule, in «Journal Asiatique», CCXXXII (1940) = 
Mélanges Asiatigues 1940-1941, Paris 1941, pp. 85-123; K. 2vELEBIL, The Yavanas in old Tamil li- 
terature, in Charisteria Onientalia praecipue ad Persiam pertinentia ... Ioanni Rypka sacrum, Praha 1956, 
PP. 401-9. 

4 K. KARITUNEN, Ex Occidente lux. Hellenistic lamps in Asia, in M. TADDEI (a cura di), South 
Asian Archaeology 1997, in corso di stampa. 
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li. A Roma, l’India è famosa soprattutto come la terra delle droghe e dei 
gioielli. Secondo il Perip/us, i principali prodotti importati dall’India so- 
no articoli di lusso, quali profumi, droghe e spezie, avorio, perle e pie- 
tre preziose. In cambio, i mercanti occidentali portano tessuti, cerami- 
ca e oggetti in vetro, vino, piombo e stagno, corallo, giovani schiave e 
ingenti quantità di monete d’oro e d’argento. Tra le principali droghe e 
spezie importate dall'India in Egitto e a Roma vi sono pepe, zenzero, 
cardamomo, nardo, malabatro, costo e bdellio. 

La competizione in questo settore commerciale doveva essere molto 
forte. Il Periplus riferisce che i prodotti indiani sono venduti nei porti 
dell’Africa nord-orientale e nel sud dell’ Arabia, dove arrivano probabil- 
mente a bordo di navi indiane e arabe. La Partia commercia con l’India 
via terra e via mare; e quando le guerre frequenti tra Roma e la Partia 
non ostacolano il commercio, Palmira è un mercato importante per i pro- 
dotti orientali. Isidoro di Charax - un importante porto in fondo al Golfo 
Persico - descrive nel suo Zrauoi Maodxoi la strada che collega la Me- 
sopotamia con l’Aracosia. Nel1 secolo le navi occidentali oltrepassano ra- 
ramente l'estremità meridionale dell’India e sembra che il commercio sul- 
la costa indiana orientale e tra l'India e l'Asia sud-orientale sia sempre 
rimasto quasi esclusivamente in mani indiane‘ Alcune fonti scritte ac- 
cennano a numerosi ambasciatori indiani presso gli imperatori romani, a 
partire da quello che visita Augusto a Samo nel 21 a. C. 

Intorno al 1 e I secolo d. C. l'astronomia e l’astrologia greche ven- 
gono introdotte in India. Forse ciò accade nell’India occidentale (Guja- 
rat) e alcune fonti successive citano anche traduzioni di testi astrologi- 
ci dal greco. Queste traduzioni dirette non ci sono pervenute, ma su di 
esse si basano molte opere sopravvissute. Alcune fonti astrologiche in- 
diane, autorevoli e molto antiche, riportano diversi nomi con la parola 
yavana (ionico, cioè greco) e parecchi termini specifici greci sono stati 
adattati direttamente al sanscrito” 

Inizialmente lo Sri Lanka non è granché coinvolto nel commercio 
con l'Occidente. Nonostante l’isola sia conosciuta già da Onesicrito e 
Megastene con il nome Taprobane (Tamraparni/Tambapanni), persino 
nel Periplus non se ne parla molto. La scarsità di monete romane del1 e 
del Ir secolo rinvenute nell’isola, messa a confronto con l'abbondanza 
dei ritrovamenti nell’India meridionale, è piuttosto significativa. Plinio 
racconta di un ambasciatore proveniente da Taprobane in visita a Ro- 


‘° h. P. RAY, East coast trade in peninsular India c. 200 B.C. to A.D 400, in HARTEL (a cura di), 
South Asian Archaeology 1979 cit., pp. 573-84; RAY, Winds cit. 

® Cfr. tra gli altri D. PINGREE, Jyotibséstra. Astral and Mathematical Literature, in History of In- 
dian Literature, VI/4, Wiesbaden 1981. 
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ma durante il regno di Claudio e segnala questo evento come l’inizio di 
una relazione diretta. Sembra probabile, comunque, che le navi occi- 
dentali visitino raramente l’isola prima del rv secolo, quando le monete 
occidentali in rame diventano improvvisamente numerose. D'altro can- 
to, lo Sri Lanka ha legami stretti con l’India almeno dal m secolo a. C. 
e sembra probabile che parte della sua notevole produzione di gioielli 
venisse destinata in definitiva al commercio con l'Occidente”. 


5. L’India nella letteratura del periodo romano. 


La concezione dell’India in letteratura non subisce mutamenti né con 
la presenza indo-greca nell’India nord-occidentale né a seguito dell’in- 
tensa attività commerciale che continua per diversi secoli. Se è vero che 
alcuni scrittori di testi tecnici, come l’autore del Periplus e Tolomeo, uti- 
lizzano le nuove informazioni disponibili, gli autori di ciò che viene con- 
siderata la letteratura vera e propria (fatta eccezione almeno in parte per 
Plinio) continuano ad avvalersi di Megastene e degli storici di Alessan- 
dro per documentarsi sull’India”. Cosî Strabone, ad esempio, è in gra- 
do di fornire molte notizie importanti sul commercio indiano e sulla sto- 
ria indo-greca in altri libri della sua Geografia, ma nel suo lungo reso- 
conto sull’India tralascia, ritenendole inaffidabili”, tutte le fonti con- 
nesse a questi due temi e si affida esclusivamente alle fonti più antiche 
di cui si diceva. Peraltro, è una delle opere classiche sull’India di mag- 
gior pregio e il suo valore è accresciuto dalla precisione straordinaria con 
cui sono citate le fonti consultate. 

Diodoro, invece, consulta fondamentalmente Megastene”, mentre 
Arriano, la cui Storia dell’India è una sorta di appendice all’ Anabasi di 
Alessandro, considera del tutto naturale rifarsi esclusivamente agli sto- 
rici di Alessandro, citando solo in parte Megastene. Anche Plinio cita 
principalmente dai libri antichi per compilare il suo racconto sull’India 
nel libro sesto, pur aggiungendo informazioni recenti sulle vie commer- 
ciali e sull’ambasciata di Taprobane. Testi fondamentali come il De si- 
tu Indiae di Seneca sono scomparsi senza lasciare alcuna traccia. 


# wekRAKKODY, Taprobané cit., affronta in modo esaustivo le relazioni tra lo Sri Lanka e il 
mondo classico. 

# Cfr. a. piume, The conception of India in Hellenistic and Roman literature, in «Proceedings 
of the Cambridge Philological Society», CXC (1964), pp. 15-23 (riedito in in., Antike und Orient 
cit., pp. 89-97, Appendice, p. 219). 

? STRABONE, 15.1.3 Sg. 

7 Nella sua descrizione dell'India (DIODORO SICULO, 2.35-42); racconta invece le campagne mi- 
litari di Alessandro in India in 17.82-106, seguendo la cosiddetta tradizione vulgata della storia di 
Alessandro. 
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Per un lettore istruito al tempo dell’impero romano l’India rimane 
un paese lontano, situato in modo approssimativo vicino al punto in cui 
sorge il sole. Per quanto la geografia sia in grado, almeno dai tempi di 
Alessandro, di fornire delle informazioni affidabili circa la sua colloca- 
zione, molti sono in difficoltà nel distinguere l'India dall’Etiopia. L’In- 
dia è famosa per le meraviglie naturali - compresi i vari prodotti di lus- 
so importati -, per gli asceti nudi e ancora per le formiche che scavano 
l'oro e per le popolazioni favolose già note a Erodoto e Ctesia (fig. 10). 

Ma in primo luogo l’India è il paese conquistato da Alessandro. Le 
storie che la riguardano sono innumerevoli e i vari episodi della campa- 
gna militare indiana sono un soggetto comune nelle esercitazioni di re- 
torica. Sconfitto da Alessandro il re Poro diventa immortale nella let- 
teratura greca e latina, e il luogo della battaglia sulle rive dell’Idaspe tra- 
sforma il fiume in un simbolo efficace, spesso usato in poesia per indicare 
l’intera India. 

Gli asceti nudi, o gimnosofisti, che Alessandro incontra a Tassila, e 


Figura 1o. Popoli favolosi in un manoscritto di Solino del xm secolo. 
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in particolare uno di loro, Calano, che accompagna Alessandro verso 
ovest e si suicida col fuoco in modo spettacolare, vengono ripetutamente 
citati nei testi letterari e con ammirazione, come lo sono le vedove in- 
diane che si contendono l’onore di accompagnare i loro mariti defunti 
alla pira funebre (secondo il racconto di Diodoro)” Oppure l’accompa- 
gnatore al seguito dell’ambasceria indiana in visita ad Augusto, Zarma- 
rus 0 Zarmanochegas, anche lui suicida in Atene, e imitato in seguito 
dal ciarlatano greco Peregrino Proteo”. 

Filostrato dedica due libri interi della sua Vita di Apollonio alla visi- 
ta di Apollonio in India e presso i bramini indiani. La sua descrizione 
intreccia citazioni da Ctesia, dagli storici di Alessandro e da un autore 
sconosciuto del 1 secolo d. C.’”, e presenta numerose inesattezze e in- 
venzioni. Il secondo libro segue più fedelmente gli eventi storici, con la 
descrizione del viaggio in India e la visita a Tassila, mentre prevale la 
dimensione fantastica nella descrizione dei bramini nel terzo libro. In 
alcuni testi s'incontra a volte l’idea del viaggiatore in India alla ricerca 
della saggezza” e le storie apocrife sui primi filosofi greci (quali Pitago- 
ra e Democrito) che visitano l'India diventano molto famose” 

Un altro tema ben conosciuto, che risale agli storici di Alessandro, 
sono le leggendarie campagne indiane di Eracle e soprattutto quelle di 
Dioniso. Prendendo spunto da alcune affinità riscontrate nell’Hindù 
Kush e nell’India nord-occidentale tra i culti locali e quelli greci, gli ad- 
detti alla propaganda di Alessandro elaborano una serie di storie su que- 
ste campagne e su come Alessandro avesse superato tutti gli altri con ge- 
sta clamorose. Dioniso viene presentato come un eroe della cultura che 
porta l'agricoltura e la civiltà in India, mentre Eracle dà inizio a una lun- 
ga dinastia. Queste due storie diventano molto famose nella letteratura 
ellenistica e romana Nelle opere d’arte e di letteratura Dioniso è ri- 


% Cfr. KARTTUNEN, India and the Hellenistic World cit., pp. 64 seg. 

5 Su Zarmanochegas cfr. STRABONE, 15.1.73 (da Nicola Damasceno) e DIONE CASSIO, 54,9; su 
Peregrino cfr. LucIANO, Sulla morte di Peregrino. 

? Lo si riscontra soprattutto nella sua descrizione di Tassila. Alcuni intendono questa fonte 
come il diario di Damide, ma è ben lontano dall’essere cosa certa. Cfr. J. CHARPENTIER, The Indian 
Travels of Apollonius of Tyana, Uppsala 1934, pp. 13 sgg. (con riferimenti a Damide e altre fonti 
alle pp. 48 sgg.); su Tassila cfr. inoltre KARTTUNEN, India in Early Greek Literature cit., pp. 221 sg., 
e ID., Lost Indo-Greek remains in Gujarat, Sind and the Pafijab, in K. vAN K0om e E. RAVEN (a cura 
di), South Asian Archaeology 1999, in corso di stampa. 

# Cfr. tra gli altri LUCIANO, Toxaris, 34; PORFIRIO, Vita di Plotino, 3. 

5 Sono raccontate da Diogene Laerzio e altri autori del periodo tardo: cfr. w. HALBFASS, In- 
dia and Europe. An Essay in Understanding, Albany N.Y. 1988, pp. 16 sg.; KARTTUNEN, India in Early 
Greek Literature cit., pp. 117 Sg. 

‘° A proposito di Dioniso ed Eracle in India cfr. ibid., pp. 210 sgg.; cfr. inoltre i brani di te- 
sti raccolti in B. BRELOER € F. BOEMER, Fontes historiae religionum Indicarum, Bonnae 1939. 
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tratto sovente insieme ad animali quali tigri e leopardi, e con altri ele- 
menti indiani (fig. 11). Ciò che all’inizio viene associato a Dioniso, in 
seguito viene collegato all’India. I poeti epici come Dionisio e Nonno 
ne descrivono le campagne indiane. In tal modo la storia dell’India ri- 
sulta completamente ellenizzata, con tre situazioni esemplari fonda- 
mentali: le campagne di Dioniso, Eracle e Alessandro. 

Nascono altri miti nuovi in relazione all’India. L'antica confusione 
con l'Etiopia induce alcuni autori a descrivere l'India come il paese visi- 
tato da Perseo“ Ritenuto all’epoca il paese più a oriente, l'India è anche 
la terra dove nasce il sole ed è pertanto strettamente connessa con il dio 
Sole. A quest'idea possono ricondursi i numerosi riferimenti al culto so- 
lare, per quanto essi siano in parte connessi alla realtà indiana: Sùrya è 
una delle divinità principali in India, con un proprio culto e dei templi”. 
Anche la leggenda egiziana della Fenice, che vive cinquecento anni e poi 
si rigenera col fuoco, viene trasposta in India, che ne diventa il paese 
d'origine, mentre l'Egitto è il luogo che visita ogni cinque secoli. La sto- 
ria araba degli uccelli giganti che raccolgono la cannella, raccontata in 
precedenza da Erodoto e Aristotele, viene trasferita da Eliano in India*. 


“Cfr. tra gli altri Antologia greca, 5.132; oviDIO, Ars amatoria, 1.53; ., Metamorphoses, 4.605 
sg.; PLUTARCO, Su/la fortuna o virti di Alessandro Magno, 2.10.332a. 

€ Il culto del Sole in India viene citato per la prima volta in CTESIA, fr. 45.17; poi, tra gli al- 
tri, da CLEMENTE ALESSANDRINO, Protrettico, 2.26.1; LUCIANO, Su/la danza, 17; 1p., Sulla morte di 
Peregrino, 39; FILOSTRATO, Vita di Apollonio, 2.24 e 3.14. 

© Cfr. KARTTUNEN, India and the Hellenistic World cit., p. 210, con le relative indicazioni bi- 
bliografiche. 

“ ELIANO, Sulla natura degli animali, 2.34; cfr. KARTTUNEN, India and the Hellenistic World cit., 
p.210. 


Figura 11. Sarcofago romano con trionfo di Dioniso. 
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Un buon numero delle meraviglie naturali del paese sono desunte da- 
gli storici di Alessandro e da fonti ancora più antiche (quali Ctesia), 
dagli autori di storia naturale (come per esempio Plinio ed Eliano). L’In- 
dia è e rimane il paese conquistato da Alessandro e quasi nessuno mo- 
stra di interessarsi a quanto vi succede in epoca successiva. Le conven- 
zioni letterarie del tempo tendono a porre in rilievo i testi più antichi, 
cosî che Eliano risulta la fonte pi autorevole per i frammenti di Ctesia. 

Gli storici di Alessandro influenzano anche in altri modi la conce- 
zione dell’India nel periodo classico. Se Alessandro nelle sue campagne 
viene paragonato a Dioniso ed Eracle, anche Roma e i suoi imperatori 
sono messi a confronto con Alessandro. A partire da Virgilio, i poeti 
cantano la futura conquista dell’India e presto questo tema diventa ti- 
pico nelle esercitazioni retoriche e sopravvive per tutta la tarda anti- 
chità, quando è evidente a tutti l’impraticabilità di tale conquista. Al- 
cuni assumono un atteggiamento più critico: Roma avrebbe potuto con- 
quistare l'India se non fosse stato per le devastanti guerre civili del I 
secolo a. C. 

Come si è già osservato, i testi di carattere non letterario contengo- 
no informazioni supplementari e soprattutto più aggiornate. Nella Co- 
rografia di Pomponio Mela e nel poema geografico di Dionigi il Perie- 
geta i dettagliati resoconti ci forniscono indicazioni rispetto a conoscenze 
del periodo ellenistico ormai perdute“, mentre Plinio aggiunge notizie 
contemporanee alla sua descrizione dell'India. Il settimo libro della Geo- 
grafia di Claudio Tolomeo si divide in quattro parti: India intra Gangem 
(l'India), India extra Gangem (l'Asia sud-orientale), Sinai (la Cina) e Ta- 
probane (lo Sri Lanka) L’opera fornisce un lungo elenco di città, fiu- 
mi e montagne dell'India, riportandone le esatte coordinate. Tuttavia, 
la mappa risultante da tali indicazioni si rivela del tutto distorta e spro- 


* Sulla futura conquista dell’India da parte di Roma cfr. tra gli altri LUCIANO, Come sé deve 
scrivere la storia, 31; PROPERZIO, 3.4.1 5g.; STAZIO, Silvae, 4.3.136-38; vIRGILIO, Georgica, 3.26 sg.; 
m., Aeneis, 6.794 Sg., 7.604 sg.; tra gli autori della tarda antichità cfr. LIBANIO, Orazioni, 18.261; 
sulle guerre civili che impediscono la conquista cfr. LUCANO, 7.427 sg.; PLUTARCO, Vita di Pompeo, 
70.3. Sono ancor più numerosi i brani in cui si afferma semplicemente che la potenza di Roma è 
temuta persino in India (e in Cina). Si può, inoltre, notare che secondo DIONE cassio, 68.29, Traia- 
no, vedendo in Mesopotamia un vascello pronto a salpare per l’India, espresse la sua invidia ver- 
so Alessandro che era stato in quei luoghi. L'idea di estendere il dominio romano all'India e alla 
Cina è stata studiata molto tempo fa da j. REINAUD, Relations politique et commerciales de l’empire 
romain avec l'Asie orientale, in «Journal Asiatique», VI, 1 (1863), pp. 93 sgg.; cfr., inoltre, cimi- 
no, Ancient Rome cit., pp. 12 sgg. 

4 Su Mela, il cui racconto sull’India si trova in 3.7, cfr. Porponii Melae de Chorographia libri 
tres, a cura di P_Parroni, Roma 1984; Dionisio descrive l’India in Periegesi, 1075-165. 

© Un'edizione critica del settimo libro di Tolomeo ci è proposta da L. RENOU, La Géographie 
de Ptolémée. L’Inde (VII, 1-4), Paris 1925. 
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porzionata, al punto da consentire di identificare solo le località princi- 
pali. Ci si potrebbe chiedere come siano state determinate delle coordi- 
nate cosî precise, ma pare che siano spesso frutto del caso. La grande 
penisola del Deccan, la caratteristica più rilevante della geografia in- 
diana, scompare completamente e la costa indiana è tracciata quasi in li- 
nea retta da occidente a oriente. A sud si trova la grande isola di Ta- 
probane, facile da riconoscere nello Sri Lanka, ma di dimensioni assai 
superiori a quelle dell’isola. 


6. La Grecia e Roma nelle fonti indiane* 


Se i testi greci e latini — con tutti i loro difetti e lacune - sono cer- 
tamente capaci di restituire un ritratto efficace dell’India, per quanto 
distorto e in parte erroneo, la produzione letteraria indiana classica re- 
lativa all'Occidente è notevolmente ridotta. Ciò dipende in parte dal ca- 
rattere di questa letteratura: è scritta principalmente da brahmani, i qua- 
li non nutrono alcun interesse verso i paesi stranieri. La storia è presente 
solo in forma celata sotto la mitologia e non esistono opere equivalenti 
a quelle di Strabone, Plinio e al Periplus. 

La parola yavana (derivata forse dall’antico persiano yaura, ionico) 
ricorre ripetutamente nella letteratura classica in sanscrito, pracrito e 
pali tra il 300 a. C. e l'800 d. C., masi tratta per lo pit di citazioni con- 
venzionali. La parola stessa è ambigua: se all’inizio è un nome usato cer- 
tamente per indicare i Greci, verso la fine del periodo considerato è sem- 
pre più frequentemente usata per indicare gli Occidentali in genere 0, 
più specificamente, gli Arabi e i musulmani. 

Negli elenchi geografici gli Yavana sono sempre inclusi tra le popo- 
lazioni nord-occidentali, rinviando quindi all’epoca di Alessandro e de- 
gli Indo-greci. Nel Mahabbharata essi lottano a fianco dei Kaurava. Nel 
Raghuvarsa di Kalidasa sono sconfitti da Raghu. Nell’epica viene cita- 
ta in particolare la loro usanza del bere il vino. Descrizioni più detta- 
gliate degli Indo-greci sono piuttosto rare. A parte il Milindapariha e un 
breve capitolo nello Yugapurana, le loro conquiste sono menzionate bre- 
vemente solo in un paio di testi (in Patafijali e nel Ma/avikagnimitra di 
Kalidasa). 

Il re Agoka nel m secolo a. C. invia dei missionari nei regni elleni- 
stici e annovera gli Yona (forma pracrita di Yavana) nord-occidentali tra 


“ Questo paragrafo è un riassunto di alcuni concetti fontamentali del mio prossimo libro Yo- 
nas and Yavanas in Indian Literature. 
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i seguaci del suo dhamma. Le fonti in pali accennano alla conversione 
degli Yona al buddismo, ma sono troppo convenzionali per fornire ul- 
teriori informazioni. 

Gli Yavana sono presenti come mercanti che viaggiano per mare 
nell’antica poesia tamil dei primi secoli d. C. Dopo la metà del I mil- 
lennio li ritroviamo anche nella letteratura narrativa in sanscrito e pra- 
crito, per esempio nel Dasakumdracarita e nel Vasudevahindi. Qui sono 
presentati sia i mercanti yavana che vengono in India sia i mercanti in- 
diani che si recano nei paesi occidentali. Gli Yavana sono spesso de- 
scritti mentre commerciano vino, gioielli e schiavi. In particolare si ci- 
ta l’abilità degli artigiani yavana, capaci di realizzare opere incredibili, 
dai servitori meccanici alle macchine volanti. 

I riferimenti alla scienza greca sono rari, ma i testi di grammatica e 
dei buddisti citano talvolta il sistema di scrittura greco. Come si è già 
osservato, solo l’astronomia e l’astrologia greche giungono in India in 
forme ancora facilmente riconoscibili e i testi di astronomia sono le uni- 
che opere indiane in cui luoghi come Alessandria e Roma compaiono 
correntemente. 

In una società gerarchica lo status sociale di ciascun gruppo riveste 
un'importanza cruciale e sono numerosi e diversi i tentativi di definire 
questo aspetto della società degli Yavana. In un'antica citazione del 
grammatico Patafijali (n secolo a. C.) sono presentati come dei sùdra non 
impuri, mentre nel buddista Majjhimanikaya si spiega che non esistono 
le quattro classi (varna) tradizionali e l’unica suddivisione esistente è 
quella tra padroni e schiavi. Nel Mab4bbarata e in molte fonti posterio- 
ri sono descritti, alla stregua di altri Nord-occidentali, come dei ksatriya 
decaduti dal loro originario status elevato. Essi mangiano carne e bevo- 
no vino, e sono quindi considerati dei peccatori. Talvolta viene elogia- 
ta la loro abilità come guerrieri. Le donne yavana sono condannate per 
i loro costumi liberi, ma le schiave sono apprezzate. 


7. L'Asia sud-orientale e la Cina. 


Lentamente i Greci cominciano a conoscere le terre oltre l'India, ma, 
anche nel migliore dei casi, le notizie rimangono approssimative. Nella 
letteratura ellenistica compaiono alcune descrizioni dei Seri, a partire 
da Nearco, ma si tratta solo di vaghe voci sulle popolazioni che produ- 
cono la seta. Si conosceva solo il loro prodotto e si pensava che i Seri 
abitassero in qualche zona dell'Asia centrale, da dove si riteneva pro- 
venisse la seta. Le vie percorse dalle carovane, dalla Battriana e dalla 
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Sogdiana verso i confini della Cina, note nel loro insieme come la via 
della seta, sono effettivamente antiche, ma sembra che, pur circolando 
le merci da un paese all’altro, la gente non si spostasse o che quanto me- 
no ciò avvenisse di rado. I Greci della Battriana avranno posseduto infor- 
mazioni dettagliate sull’ Asia centrale, ma non è provato che siano giun- 
te fino in Occidente. A parte loro, è Tolomeo il primo a dimostrare di 
avere qualche reale conoscenza su queste terre e persino di sapere che 
esiste la Cina (Serica), traendo le sue informazioni dal macedone Maes 
Titianus (di cui non si conosce la collocazione temporale esatta) che ha 
viaggiato fino al confine con la Cina 

I Greci e i Romani non concepiscono l’idea che la Serica, raggiunta 
dalle carovane attraverso la via della seta nell’ Asia centrale, e la terra 
del Sinai, all'estremità più orientale dell'Oceano Indiano, siano di fat- 
to regioni diverse dello stesso paese. L'autore del Periplus dimostra di 
conoscere direttamente solo i mari orientali che si trovano all’estremo 
sud dell’India, mentre delle coste orientali e delle terre pi a est pos- 
siede solo vaghe indicazioni, che riguardano però anche il paese di Thi- 
nae (forse la Cina). Tolomeo (citando Marino di Tiro) nel m secolo di- 
spone di una notevole quantità di informazioni, in parte fornite da Ales- 
sandro, un marinaio che sembra aver navigato nelle acque del Sud-Est 
asiatico. Seguendo Marino, Tolomeo è in grado di descrivere la geogra- 
fia del Sud-Est asiatico e persino della Cina, anche se le coordinate in 
suo possesso sono talmente arbitrarie che l’identificazione di questi luo- 
ghi rimane molto controversa. Non è nemmeno certo se Cattigara, il 
grande porto del Sinai, si trovi in Vietnam o nel sud della Cina. Il no- 
me della grande isola Iabadiu è spiegato come «isola dell’orzo», e anche 
se corrisponde chiaramente al sanscrito Yavadvipa, l’isola sembra esse- 
re Sumatra piuttosto che Giava. Un altro esempio interessante è costi- 
tuito dal suo Chersoneso Aureo: le indicazioni geografiche, come i no- 
mi indiani, confermano che si tratta della penisola di Malacca. Oltre la 
Cina, Tolomeo segue una teoria errata che lo induce a spingere la linea 
della costa verso sud fino a ricongiungerla con l’Africa meridionale, tra- 
sformando quindi l'Oceano Indiano in un mare chiuso (fig. 12). 

Le relazioni tra l'Asia orientale e il mondo classico trovano ulterio- 
ri riscontri nelle fonti cinesi?” Inizialmente, l'orizzonte geografico del- 


€ Su Maes cfr. toLoMEO, 1.11.6, e M. CARY, Maés, Qui et Titianus, in «Classical Quarterly», 
n.s., VI (1956), pp. 130-34. Il resoconto di Tolomeo sull’Asia centrale e sulla Cina (Serica) è pre- 
sentato in 6.14-16; cfr. inoltre ProLEMAIOS, Geographie 6, 9-21, I, a cura di I. Ronca, Roma 1971. 
I racconti dell’età classica riguardanti l'Asia orientale e sud-orientale sono stati raccolti da G. corDÈs, 
Textes d’auteurs grecs et latin relatifs à l' Extréme-Orient, Paris 1910 (ried. New York 1977). 

°° Cfr. tra gli altri). FERGUSON, China and Rome, in ANRW, II, 9/2 (1978), pp. 581-603; 
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la Cina non si spinge al di là dell'Asia centrale. Alla fine del I secolo a. 
C. i Cinesi visitano per la prima volta la Battriana, che all’epoca non è 
più ellenistica ma sotto il dominio degli Yuezhi. Alla fine del 1 secolo d. 
C. un ambasciatore si spinge fino in Partia, da dove ritorna con infor- 
mazioni del tutto errate sulla distanza di Dagin, cioè Roma, e sulle dif- 
ficoltà per raggiungerla, scoraggiato dai Parti che forse vogliono salva- 
guardare la loro posizione come intermediari del commercio interna- 
zionale. Il commercio è in pieno sviluppo: un esempio lampante della 
sua importanza si rileva dai ritrovamenti di Begram in Afghanistan. Nei 
magazzini di questa città del 1 secolo d. C. sono stati rinvenuti in gran- 
de quantità manufatti in lacca cinese, avori indiani, vetri e ceramiche 
occidentali”. 

Alla metà del n secolo gli annali cinesi”? citano un ambasciatore pro- 
veniente dai mari del Sud con doni dal re Antun. È stato ipotizzato che 


). NEEDHAM, Science and Civilization in China, I, Cambridge 1954 [trad. it. Torino 1981]; K. sHr- 
RATORI, The geography of Westem region studied on the basis of the Ta-ch‘in accounts, in « Memoirs 
of the Research Department of the Toyo Bunko», XV (1956), pp. 73-163; TAKASHI soMA, Studies 
on the Country of T‘iao-Chib, ivi, XXXVI (1978), pp. 1-26. 

"" Cfr.}. HACKIN, Recherches archéologiques à Begram. Chantier no. 2 (1937), Paris 1939; Nou- 
velles recherches archéologiques à Begram, Paris 1954. 

?? Queste e altre fonti cinesi furono rese note in Occidente da F. HIRTII, China and the Roman 
Orient: Researches into their Ancient and Medieval Relations as Represented in Old Chinese Records, 
Shanghsi - Hong Kong 1885 (ried. Chicago 1975); a proposito della loro interpretazione cfr. so- 
pra i riferimenti della nota 70. 


Figura 12. L’ecumene di Tolomeo. 
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si trattasse di mercanti romani e che Antun fosse Marco Aurelio Anto- 
nino, nonostante i doni non giungessero da Roma ma dal Sud o Sud-Est 
dell'Asia. Nel corso dei 150 anni successivi viene citata qualche altra vi- 
sita da Dagin negli annali cinesi. Alcuni prodotti d’importazione occi- 
dentale - monete, ceramiche, oggetti in vetro - sono stati ritrovati nei 
siti archeologici della Cina, ma il loro numero limitato conferma piut- 
tosto che i contatti sono rari e sporadici. 

E vero che la seta continua ad arrivare in Occidente attraverso l’Asia 
centrale nel corso del periodo romano, ma ciò avviene per lo più grazie 
agli intermediari. Sebbene la seta fosse di gran moda, e in quanto tale 
viene criticata da autori quali Seneca e Giovenale, circolano idee al- 
quanto curiose sulla sua origine. Secondo la spiegazione più comune la 
seta è una sorta di lichene che cresce sui rami degli alberi e viene rac- 
colta pettinandola. Tra tutti gli autori, solo Pausania è in grado di rac- 
contare la verità sui bachi da seta e sui bozzoli, ma avrà scarso seguito 
e presto Ammiano ristabilisce la teoria errata dei licheni” 


8. La tarda antichità. 


Le prime missioni cristiane in India sembrano risalire a un periodo 
molto antico. Tralasciando la leggenda dell’apostolo Tommaso, l’evan- 
gelizzazione comincia probabilmente all’inizio del 1 secolo con san Bar- 
tolomeo”. La fama di Tommaso, in origine apostolo di Edessa e della 
Partia, progressivamente si diffonde verso oriente, a partire dall’India 
nord-occidentale che per un periodo appartiene ai Parti”, mentre nell’In- 
dia meridionale la tradizione della sua missione sembra aver inizio solo 
nel v secolo, quando i cristiani della regione passano sotto il controllo 
della Chiesa persiana. 

L’evangelizzazione e la presenza della Chiesa cristiana in India de- 
terminano alcune relazioni, citate occasionalmente dalle fonti classiche 
giunte fino a noi. Secondo Eusebio, un certo Panteno, allievo di Cle- 
mente Alessandrino, visita l'India nel 1 secolo e v’incontra dei cristia- 
ni, che utilizzano una versione ebraica del Vangelo secondo Matteo, tra- 


? Tra coloro che identificano la seta con un lichene vi sono virgILIO, Georgica, 2.121 («vel- 
leraque ut foliis depectant tenuia Seres»), e AMMIANO MARCELLINO, 23.67 sg.; la seta è invece un 
prodotto animale secondo PAUSANIA, 6.26, seguito da Esichio ed Eustazio. 

* Cfr. A. piHLE, Neues zur Thomas-Tradition, in «Jahrbuch fiùr Antike und Christentum», 
1963, pp. 54-70 (ried. in n., Antike und Orient cit., pp. 61-77, Appendice, p. 218). 

” Negli Acta Thomae il re indiano visitato da Tommaso è chiamato Gondophares e può forse 
essere identificato con Gudnaphar, un re indo-parto del 1 secolo d. C., conosciuto attraverso mo- 
nete e iscrizioni. 
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dotta da san Bartolomeo, loro apostolo. All’inizio del rv secolo Fru- 
menzio, in viaggio verso l’India, viene catturato dagli Aksumiti e suc- 
cessivamente comincia la sua opera di evangelizzazione diventando il 
primo vescovo d'Etiopia. Verso la metà del Iv secolo il vescovo ario Teo- 
filo, che si fa chiamare l’Indiano (proviene probabilmente da Sogotra), 
visita le chiese nei paesi confinanti con il Mare Arabico e viaggia anche 
nell’India meridionale”. Forse nello stesso periodo l'anonimo scolasti- 
co di Tebe compie il suo lungo viaggio verso Aksum, l’India e lo Sri 
Lanka (su cui ci soffermeremo in seguito). Nel vi secolo Gregorio di 
Tours conosce un pellegrino che intende visitare l'India. Per alcuni di 
questi racconti, però, esiste il problema che a volte all’Etiopia viene at- 
tribuito il nome India. 

L'economia dell'impero romano è in declino, cosi come l’attività com- 
merciale romana nei mari orientali. Le monete romane d’oro e d’argen- 
to diventano ora scarse nei ritrovamenti indiani; per contro, grandi quan- 
tità in rame vengono trovate sia in India sia nello Sri Lanka” La con- 
correnza dei Persiani, degli Arabi e soprattutto degli Aksumiti gradual- 
mente pone fine ai rapporti commerciali diretti. Sono state trovate mo- 
nete e iscrizioni indiane in Etiopia e monete etiopiche in India. Esisto- 
no colonie indiane a Sogotra (che nelle fonti indiane è indicata come 
Sukhataradvipa) e forse anche ad Adulis. I viaggiatori del Iv secolo, co- 
me lo scolastico di Tebe, devono prima raggiungere Adulis per poi pro- 
cedere a bordo di navi aksumite. 

Il resoconto dello scolastico tebano, conservatosi tra gli scritti del 
cosiddetto Pseudo-Palladio, è una delle più importanti descrizioni gre- 
che dell'India”. Nella sua parte essenziale è chiaramente un resoconto 


% Cfr. a. piiLE, Die Sendung des Inders Theophilos, in «Palingenesia», IV (1969), pp. 330-36 
(ried. in m., Antike und Orient cit., pp. 102-8, Appendice, p. 220), e ID., L'ambassade de Théophi- 
le l’Indien ré-examinée, in t. FAHD (a cura di), L’Arabie preislamique et son environnement historique 
et culturel, Atti del colloquio di Strasburgo (24-27 giugno 1987), Leiden 1987, pp. 461-68; G. FIAC- 
capori, Teofilo Indiano, in «Studi Classici e Orientali», XXXIII (1983), pp. 295-331, e XXXIV 
(1984), pp. 271-308. 

" Cfr. R. KRISHNAMURTHY, Late Roman Copper Coins from South India. Karur and Madurai, Ma- 
dras 1994; sullo Sri Lanka cfr. r. waLBURG, Antike Miinzen aus Ceylon. Die Bedeutung ròmischer 
Miinzen and ibrer Nachabmungen fiir den Geldumilauf auf Ceylon, Diss. Minster 1980, e wEE- 
RAKKODY, Taprobané cit., pp. 151 sgg. 

? ]. D. M. DERRETT, The bistory of Palladius on the races of India and the Brabmans, in «Classi- 
ca et Mediaevalia», XXI (1960), pp. 64-99; PALLADIUS, De vita Bragmanorum narratio, alias Palla- 
dii de gentibus Indiae et Bragmanibus commonitorii necnon Arriani opusculi versio omatior, ivi, pp. 
100-35, analizzati tra gli altri da J. p. M. DERRETT, The Theban Scholasticus and Malabar in c. 355- 
60, in «Journal of the American Oriental Society», LKXXII (1962), pp. 21-31; B. BERG, The /et- 
ter of Palladius on India, in «Byzantion», XLIV, 1 (1974), pp. 5-16; ]. DESANGES, D'Axour è l’As- 
sam , aux portes de la Chine : le voyage du ‘Scholasticus de Thèbes' (entre 360 et 500 après ]-C.), in «Hi- 
storia», XVIII (1969), pp. 627-39. 
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di prima mano di un viaggio via Adulis verso Kerala e lo Sri Lanka, an- 
che se sono state aggiunte molte informazioni leggendarie tratte dalla 
tradizione letteraria. L’autore aveva trascorso parecchi anni prigionie- 
ro a Kerala e descrive la coltivazione locale del pepe e la sua visita nel- 
lo Sri Lanka, e racconta dei bramini indiani in termini piuttosto fan- 
tastici. 

Anche gli autori cristiani come Clemente Alessandrino forniscono da- 
ti assolutamente nuovi. Nelle opere di Clemente e Girolamo troviamo le 
prime spiegazioni chiare del buddismo, insieme al nome di Buddha” Lo 
studioso gnostico siriaco Bardesane incontra un ambasciatore indiano che 
si reca dall'imperatore Eliogabalo a Roma e scrive una storia dell'India 
in greco, di cui Porfirio ci tramanda alcuni frammenti interessanti, che 
comprendono elementi rilevanti e nuovi sulle religioni indiane. Bardesa- 
ne si occupa dell'India anche nel suo Libro delle leggi dei paesi in siriaco. 
Nello stesso periodo, autori cristiani e gnostici si interessano molto alle 
vecchie tradizioni dei gimnosofisti indiani, presentati a volte come un 
modello di ascetismo, a volte come un argomento contro la presupposta 
unicità della filosofia greca. Nella letteratura precedente, fino a risalire 
a Onesicrito, hanno rappresentato le virtà della filosofia cinica (e in se- 
guito stoica), ora diventano sovente una sorta di precursori degli asceti 
cristiani che insegnano i valori morali al guerriero Alessandro. 

Un curioso racconto, pervenutoci da vari storici della Chiesa, riferi- 
sce di un certo Sciziano, un commerciante di origine araba, che è stato 
in India e ne ha conosciuto alcuni valori. Ritornato in Egitto approfon- 
disce i suoi studi e scrive quattro libri, ereditati dal suo allievo Tere- 
binto. Dopo la morte di Sciziano, Terebinto prende il nome di Buddas, 
sostiene di essere il figlio di una vergine e fonda una setta; e questa vie- 
ne presentata come l’origine del manicheismo®. 

E in certa misura difficile stabilire quanto sia importante il ruolo del 
vero manicheismo nel trasmettere i valori indiani in Occidente. Mani è 
stato in India di persona e la sua religione contiene alcuni elementi de- 
sunti dal buddismo. La stessa leggenda del Buddha giunge infine nell’Eu- 
ropa medievale in una versione manicheista, come la leggenda di Bar- 
laam e Josaphat. Ma la questione delle influenze indiane sul pensiero oc- 
cidentale rimane problematica. Il neoplatonismo costituisce un caso 
piuttosto emblematico, ma dopo i molteplici tentativi di documentare 


? Cfr. a. DIHLE, Indische Philosophen bei Clemens Alexandrinus, in «Jahrbuch fir Antike und 
Christentum», 1964, pp. 60-70 (ried. in n., Antike und Orient cit., pp. 78-88, Appendice, p. 219); 
in., Buddha und Hieronymus, in «Mittellateinisches Jahrbuch», II (1965), pp. 38-41 (ried. in m., 
Antike und Orient cit., pp. 98-101, Appendice, p. 219). 

® Acta Archelai, 62 sgg.; EPIFANIO, Haeretica, 66.1; SOCRATE, Ecclesiastica historia, 1.22. 
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gli elementi indiani presenti la questione è ancora aperta. In un brano 
famoso si afferma che lo stesso Plotino intendeva recarsi in India, ma 
dovette rinunciarvi a causa della guerra tra Roma e l’Iran"! 

Nel vi secolo Cosma Indicopleuste, un marinaio divenuto monaco, 


°! PoRFIRIO, Vita di Plotino, 3. Nonostante i ripetuti tentativi di dimostrare la presenza di in- 
fluenze indiane nel neoplatonismo (cfr., tra i più accreditati, J. PRZYLUSKI, Indian influence on West- 
em thought before and during the Third Century A.D., in «Journal of the Greater India Society», 
1934, pp. 1-10; O. LACOMBE, Note sur Plotin et la pensée indienne, in «Ecole pratique des hautes 
Etudes, Section des sciences religieuses, Annuaire 1950-51», Paris 1951, pp. 3-17), rimane certo 
che, sebbene «indubbiamente, esistano delle affinità intellettuali i paralleli sono troppo super- 
ficiali per consentire di attribuire loro la parvenza di influenze dirette» (P. c. ALMonp, Buddbism 
in the West: 300 B.C. - A.D. 400, in «Journal of Religious History», XIV (1987), p. 244). 


Figura 13. Rinoceronte indiano in un manoscritto di Cosma Indicopleuste. 
Figura 14. Pianta del pepe e palma da cocco in un manoscritto di Cosma Indicopleuste. 
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scrive la sua Topografia cristiana e fornisce l’ultima descrizione aggiorna- 
ta dell’India e dello Sri Lanka nella letteratura greca. Nonostante il suo 
nome, egli non ha mai visitato l’India, e recupera invece molte informa- 
zioni in Etiopia. Con la sua esperienza di commerciante, fornisce molte 
informazioni sui prodotti locali, comprese piante e animali (figg. 13-14); 
come monaco descrive i cristiani dell’India meridionale. Dedica ampio 
spazio all’isola di Taprobane. Cosma è anche l’ultimo ad avere informa- 
zioni sulla Cina, che lui chiama Tzinista* 

Ma, se esistono ancora numerose fonti con nuove importanti noti- 
zie, l’idea generale dell’India diventa sempre pit vaga” e il paese viene 
spesso confuso con l’Etiopia. Questo errore nasce fin da quando i Gre- 
ci cominciano a conoscere l’India e ritorna frequentemente nella lette- 
ratura del periodo romano. Ora diventa piuttosto difficile distinguere 
tra le informazioni provenienti dall'India attraverso l'Etiopia e le infor- 
mazioni che riguardano l'Etiopia stessa. 

Un compendio dei temi leggendari connessi all’India e risalenti a tut- 
ti i periodi della letteratura greca lo si può trovare nella cosiddetta Let- 
tera di Alessandro ad Aristotele e temi simili sono presenti nelle numero- 
se revisioni del Romanzo di Alessandro. L’India è divenuta una sempli- 
ce cornice per le imprese leggendarie di Alessandro. Quasi tutte le 
meraviglie dell’India e dell'Etiopia presenti nella letteratura preceden- 
te vengono usate per rendere la storia pit avvincente. Di fatto sembra 
che Ctesia costituisca una fonte di riferimento privilegiata”. Nel Ro- 
manzo la conquista dell’India (nord-occidentale) non è pit sufficiente: 
Alessandro conquista anche la Cina, tenta di raggiungere il cielo e visi- 
ta il fondo dei mari. Nel Medioevo tutto ciò viene considerato parte de- 
gli eventi storici. 

Nella letteratura cristiana, seguendo l’idea proposta da Giuseppe Fla- 
vio nel I secolo, l'India viene inserita nella storia e nella concezione del 
mondo della Bibbia. Situata nell’Estremo Oriente (la Cina è ormai qua- 
si del tutto dimenticata), l'India viene cosîf associata ai giardini 
dell'Eden, che si suppone si trovino nell’Estremo Oriente, e il Gange 


£ COSMA, 11.1-12 (sulla flora e fauna indiane), 3.65 e 11.14 (sui cristiani orientali), 11.13-24 
(su Taprobane, e in parte anche sull’India), 2.45-47 (su Tzinista). 

® Una esemplificazione efficace di ciò la si può trovare nel dizionario geografico di Stefano 
di Bisanzio. Se i suoi lemmi contengono un gran numero di nomi di luoghi indiani, sono tutti de- 
rivati da fonti letterarie precedenti, dalle storie di Alessandro, dall’epica Bassarica di Dionisio e, 
inaspettatamente, dalle primissime conoscenze geografiche greche sull’India, da Ecateo di Mileto. 
Cfr. K. KARTTUNEN, A thousand years of contamination — India in the geographic dictionary of Stepha- 
nus of Byzantium, in «Berliner indologische Studien», IV-V (1989), pp. 95-110. 

* Cfr. L. L. GUNDERSON, Alexander’s Letter to Aristotle about India, Meisenheim am Glan 1980. 
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(e talvolta anche l’Indo) viene identificato con il fiume Phison® L'’ori- 
gine degli Indiani e soprattutto dei gimnosofisti viene collegata a Noè 
attraverso Sem". I teologi discutono la questione se le genti favolose 
dell’India abbiano un’anima immortale, e i cinocefali indiani di Ctesia 
assumono nuovo rilievo con san Cristoforo dotato di una testa di cane 
e che proviene dall’isola dei cinocefali. 


9. Conclusione. 


Nonostante la campagna di Alessandro e le relazioni commerciali du- 
rate molti secoli, possiamo concludere che i Greci ebbero sempre un’idea 
piuttosto vaga dell’India e dello Sri Lanka, e quasi nessuna nozione del 
Sud-Est asiatico e della Cina. L’India non abbandona mai del tutto il 
regno del fantastico e della leggenda, cui appartiene fin dai primi rap- 
porti tra i due paesi. Gran parte delle informazioni accreditate sono rac- 
colte durante le campagne di Alessandro e i contatti diplomatici imme- 
diatamente successivi, e gli autori posteriori si accontentano per lo più 
di utilizzare queste opere antiche. I mercanti, che visitano davvero l’In- 
dia, hanno pochissimi contatti con i letterati. Il Periplus può essere in- 
dividuato come opera loro, e in quanto tale è molto ben documentato, 
ma non ha alcuna influenza sulla produzione letteraria e la sua soprav- 
vivenza fino a noi è dovuta al caso”. Talvolta nella produzione lettera- 
ria compaiono informazioni nuove abbastanza interessanti, ma di soli- 
to hanno scarso seguito. Nel contempo, il ritratto della Grecia e di Ro- 
ma nella letteratura indiana è ancora più inconsistente. In realtà, nei 
porti indiani coinvolti nel commercio internazionale si disponeva di mol- 
te notizie, ma ben poco viene riportato nelle fonti letterarie. 

Durante la tarda antichità e il primo Medioevo l’India diventa di 
nuovo una terra del tutto fantastica come lo è stata per Erodoto e Cte- 
sia, ed è significativo che proprio i resoconti di questi primi autori ven- 
gano sempre pi utilizzati come fonti. L’esperto Megastene viene di- 
menticato e tutti i suoi manoscritti sono perduti, mentre Ctesia so- 


* Tale identificazione viene avanzata per la prima volta da GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giu- 
daiche, 1.38; in seguito da molti autori cristiani, tra i quali: IPPOLITO, Chrorica, 237; EPIFANIO, Ad- 
versus haereses, 2.1.64 ; ID., De gemmis, 15 sg.; COSMA, 2.81, 11.16, 11.24. Da GIUSEPPE FLAVIO, 
Antichità giudaiche, 8.164, deriva inoltre l’idea errata di collocare Ofir, la terra dell'oro di Salo- 
mone, in India (cfr. KARTTUNEN, India in Early Greek Literature cit., pp. 15 sg8.). 

* GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 1.147; IPPOLITO, Chronica, 47, 158 sgg., 190, 192, 
195, €CC.; COSMA, 2.27. 

*” Il singolo manoscritto è stato trasmesso tra le opere di Arriano. 
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pravvive abbastanza a lungo da essere citato dal patriarca Fozio. Altri 
studiosi bizantini, come Costantino Porfirogenito, Michele Psello e Gio- 
vanni Tzetze, saltuariamente si occupano dell’India, ma solo ricorren- 
do alle fonti classiche o alle prime fonti cristiane. La nascita dell’Islam 
taglia completamente fuori l’India dall’Occidente e trascorreranno se- 
coli prima che qualsiasi notizia sia di nuovo disponibile. Ma allora la fa- 
volosa India degli antichi è già diventata parte del patrimonio europeo 
e continua ad esserlo nell’arte e nella letteratura fino ai giorni nostri. 


LUCIO TROIANI 


Greci ed ebrei, ebraismo ed «ellenismo» 


1. La letteratura. 


La cultura e la civiltà greche penetrarono, in larga misura, nel mon- 
do ebraico attraverso le grandi città disseminate nell’ecumene greco-ro- 
mana, in particolare Alessandria. In questa metropoli, a partire dalla pri- 
ma metà del m secolo a. C., una nutrita comunità ebraica aveva stabili- 
to fitti legami con l’ambiente circostante. Ai tempi di Filone alessandrino 
(nei giorni della dinastia giulio-claudia) famiglie ebraiche erano stanzia- 
te, da diverse generazioni, nella città. Qui, come pure in Egitto, l’ebrai- 
smo elaborò una propria cultura più o meno distinta da quella della ma- 
drepatria. Qui le lotte per i diritti politici e civili e per il riconoscimen- 
to, in generale, d'appartenenza piena alla città crearono le premesse per 
un'identità varia e articolata in cui la fedeltà alla legge di Mosè era mes- 
sa sullo stesso piano del patriottismo civico; qui, in particolare, si avviò 
il processo attraverso il quale il termine «giudaismo» venne sempre di 
più a designare non l'appartenenza etnica, ma un credo. Essere «ales- 
sandrini» (oppure anche «efesini», «antiocheni» o «romani») avrà si- 
gnificato, per i membri delle rispettive comunità cittadine, ribadire il 
legame, giudicato indissolubile, fra la fedeltà alla patria e l'osservanza 
della Torah. Per questo motivo, tutta l'opera storico-politica di Filone 
intende dimostrare che l'ebraismo svolge da sempre il tradizionale ruo- 
lo di garante dell’ordine e della stabilità' 


! Lo studio sistematico sulla città di Alessandria in età greca è quello di P. M. FRASER, Pto/e- 
maic Alexandria, I-II, Oxford 1972 (aspetti politici, sociali, culturali, economici). Sulla storia de- 
gli ebrei in Egitto: J. MÉLÈZE-MODRZEJEWSKI, Les Juifs d’ Egypte de Ramsès Il à Hadrien, Paris 1997”. 
Le testimonianze papiracee sono raccolte in CP]. Quelle epigrafiche in w. IHORBURY e D. NoY, Jew- 
ish Inscriptions of Graeco-Roman Egypt, Cambridge 1992. Testimonianza preziosa di vita e storia 
ebraica in Egitto nei giorni dei Cesari sono le due opere di Filone alessandrino convenzionalmen- 
te intitolate Contro Flacco e Ambasceria a Gaio (un'analisi e una traduzione italiana di entrambi gli 
scritti sono contenute nel volume di c. KRAUS, Filone Alessandrino e un'ora tragica della storia ebrai- 
ca, Napoli 1968). Sulla questione della «cittadinanza» ad Alessandria: p. DELIA, Alexandrian Citi- 
zenship During the Roman Principate, Atlanta 1991. Sul tema in generale: J. JUsTER, Les Juifs dans 
l'empire romain, I-II, Paris 1914. Da un punto di vista storico-culturale è condotta l’analisi di L. 
TROIANI, La politeia di Israele nell’età greco-romana . Alle radici della casa comune europea, I, Milano 
1994, pp. 279-90. E fondamentale per la comprensione del problema la discussione contenuta in 
M. STERN, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism, I-II, Jerusalem 1976-84, n. 166. 
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Il carattere internazionale del giudaismo dell’età greco-romana? ren- 
de precaria la distinzione tradizionale che campeggia in tutta la nostra 
produzione scientifica e che ribadisce il cliché dell’ebreo rigidamente di- 
stinto dalla grecità e isolato nella sua pertinace osservanza della legge di 
Mosè’ Come se fosse possibile - sia pure per gli scopi meritori della di- 
dattica - delineare una storia, in sé compiuta, dell'ebraismo greco-ro- 
mano differenziata dalla circostante civiltà e cultura greche; come se fos- 
se possibile ignorare la ragnatela fitta di rapporti che l’ebraismo, radi- 
cato nelle mille realtà locali e cittadine dell’impero (da Roma ad Antio- 
chia; da Alessandria a Cirene; da Efeso a Cipro), ha intessuto con i pro- 
pri concittadini; come se fosse realistico ipotizzare la presenza esclusi- 
va della Bibbia nella vita intellettuale e culturale di membri di comunità 
che vivevano da generazioni nella città greca; come se fosse possibile 
ignorare gli indizi di una letteratura ebraica di lingua greca aperta agli 
influssi e alle mode del momento (le quali, talora, si rivelano in quella 
che è stata definita, dal massimo studioso del giudaismo greco romano, 
Emil Schiirer, «propaganda giudaica sotto maschera pagana»). L’elle- 
nismo dell’anonimo autore della Lettera di Aristea o i trattati filosofici 
d’un Filone alessandrino affondano nel terreno di una cultura composi- 
ta e variegata, aperta alle suggestioni delle mode di volta in volta emer- 
genti nella vita culturale cittadina‘ Noi siamo abituati a rappresentarci 
gli ebrei d’età romana come pervicaci e pedanti oppositori dei cristiani 
sulla base dei testi sacri; ma essi vivevano immersi nelle incombenze 
quotidiane imposte dalle professioni, dai mestieri e dalle arti esercitate 
(grossisti, mercanti, armatori, proprietari terrieri, artigiani, retori, gram- 
matici, filosofi, poeti); questi uomini costituivano parte integrante del 
tessuto civile e culturale delle città. Essi ritenevano che l'attaccamento 
alla propria città o nazione (ad esempio, Roma, Alessandria, l'Egitto o 
la Ionia) fosse assolutamente compatibile con la pratica delle leggi di 
Mosè. Come dice Luca, la nazionalità di questi uomini non era giudai- 
ca, ma «cipriota», «alessandrina», «pontica»’ Il secolare radicamento 


? L. TROIANI, La ‘dispersione’ giudaica, in «Contributi dell'Istituto di Storia Antica dell'Uni- 
versità del Sacro Cuore», XXI (1995), pp. 235-44. 

? La tradizionale connotazione dell'ebraismo greco-romano deve molto ai volumi fondamen- 
tali di E. scHÙRER, Storia del popolo giudaico al tempo di Gest Cristo, trad. it., I-II, Brescia 1985- 
1998. Cfr. A. MOMIGLIANO, Pagine ebraiche, Torino 1987, e M. HENGEL, Judenturm und Hellenismus, 
Tibingen 1988. Lo studio certamente più innovativo è quello di E. }. BICKERMAN, Gli ebrei in età 
greca, trad. it. Bologna 1991. 

4 Sulla letteratura giudaica di lingua greca: L. TROIANI, Apocrifi dell’ Antico Testamento, V, Bre- 
scia 1997. Sulla Lettera di Aristea: B. vieILIO (a cura di), Studi E/lenistici, II, Pisa 1987; A. M. MAZ- 
zANTI, Ricerche su Filone Alessandrino, in «Adamantius», III (1997), pp. 8-12. 

? Atti degli Apostoli, 4.36, 18.24, 18.2. Cfr. v. A. TCHERIKOVER, Prolegomena al CP], pp. 48-49. 
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nel territorio avrà prodotto quella singolare miscela di patriottismo e os- 
servanza della legge mosaica che contrassegnò verosimilmente la vita 
culturale e pubblica di membri delle comunità cittadine della diaspora. 
Cosi, agli ebrei della Ionia, nel 14 a. C., mostrare di essere «nativi» sem- 
brò inscindibile dal rivendicare il diritto di seguire i costumi tradizio- 
nali‘. Per Giuseppe, che cita vari dossier sui privilegi concessi dalle au- 
torità locali o imperiali alle comunità della diaspora d'Asia Minore, di 
Cirene e Alessandria, il riconoscimento di questo diritto viene a coinci- 
dere con la «cittadinanza»”. Il loro radicamento nella vita civile e cul- 
turale delle città o nazioni d'appartenenza è tale che esso rappresenta la 
migliore garanzia per ottenere la salvaguardia della Torah. 

Questa situazione può spiegare perché tanta parte delle testimo- 
nianze antiche relative alla vita letteraria dell'ebraismo greco-romano 
derivi da storici o da autori, in generale, che rientrano nella categoria, 
un tempo cosî investigata dalla scienza germanica, dei «falsi». E, preci- 
samente, quel genere di scritti definiti da Schiirer «propaganda giudai- 
ca sotto maschera pagana». 

Gli scritti di questa categoria sono molto diversi per forma letteraria, ma han- 
no, tutti, questo in comune, che si presentano sotto il nome di un'autorità pagana 

- sia essa un’autorità mitologica come la Sibilla sia sotto il nome di insigni perso- 

naggi della storia, come Ecateo e Aristea. Anche la scelta di questa forma pseudo- 


nima dimostra che tutti questi scritti sono immaginati per lettori pagani e vogliono 
fare propaganda tra i pagani a favore del giudaismo. 


Proprio queste presunte «falsificazioni» permettono forse di aprire 
uno spiraglio sul particolare clima in cui maturò la cultura ebraica d’età 
greca. La Lettera di Aristea, ad esempio, composta verosimilmente nella 
seconda parte del rr secolo a. C.*, rientra in questa categoria. Secondo 
l'opinione corrente della dottrina, l’autore «si maschererebbe» da Gre- 
co per rendere più credibile e autoritativa la sua rappresentazione oleo- 
grafica dell'ebraismo e degli ebrei. Cosî, dietro il nome di Aristea, si ce- 
lerebbe un anonimo apologeta che vuole dimostrare la grandezza e l’ori- 
ginalità della legislazione mosaica come pure di quanti vivono sotto di 
essa. L’anonimo autore deve avere creduto che la maschera pagana sa- 
rebbe stata comunque utile, se non necessaria, al suo proposito. 

Ora, questa opinione sembra nascere, a mio giudizio, da una conce- 
zione moderna e accademica dei rapporti fra mondo ebraico e mondo 


‘ GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 16.59. 
pali 
Ibid., 12.126. 
* E.J. BICKERMAN, Zur Datierung des Pseudo-Aristeas, in 1p., Studies in Jewish and Christian His- 
tory, I, Leiden 1976, pp- 123-36. 
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greco-romano circostante. Precisamente dall’idea che l'ebraismo greco- 
romano vivesse assorto nella sacra scrittura e fosse allineato e compat- 
to dietro una rigida normativa «ortodossa»; che la sua pressoché inte- 
grale esclusione dalla vita comunitaria lo vedesse inevitabilmente impe- 
gnato in una strenua attività missionaria in favore dei suoi diritti e della 
sua fede minoritari. Tale rappresentazione, com’è naturale, non nasce 
dal nulla. Il proposto restringimento dell’ebraismo alla sua espressione, 
per cosf dire, normativa e «rabbinica» veniva a incastonarsi felicemen- 
te nell’idea - comune e fondata su consenso unanime - d’una diffusio- 
ne del cristianesimo ad gentes. Il cristianesimo si diffonde presso i paga- 
ni perché non trova accettazione presso gli ebrei, che, in quel tempo, 
erano normativi e «rabbinici». Una tale connotazione ha finito per es- 
sere riferita anche alla primitiva storia dell'ebraismo d’età greca. L’ebrai- 
smo e gli ebrei rappresentati, per esempio, da un Aristea sono stati ri- 
tenuti gli unici ed esclusivi rappresentanti della nazione. Aristea, cosi 
come è rappresentato, non può che essere o un gentile, pur simpatiz- 
zante dell’ebraismo, oppure una maschera gentile dietro cui si nascon- 
de un ebreo. Tutto questo universo attiguo all’ebraismo è stato classifi- 
cato nella categoria dei simpatizzanti e dei timorati di Dio: essi sareb- 
bero stati gentili, attratti dalle pratiche e dal cosiddetto monoteismo 
ebraico. La loro presenza sarebbe stata determinante per una certa con- 
cezione della primitiva diffusione del cristianesimo: preesisteva, cioè, 
una fascia di simpatizzanti dell’ebraismo che serviva a spiegare il costi- 
tuirsi della più antica compagine del cristianesimo’ L’idea centrale, che 
sembra aver ispirato tale concezione, è essenzialmente questa: il cri- 
stianesimo, in quanto ostile e opposto al giudaismo, secondo una pro- 
spettiva già delineata nelle narrazioni neotestamentarie, ha di necessità 
attecchito e si è sviluppato su suolo gentile. I «giudei» del Nuovo Te- 
stamento sono elevati a rappresentare l’intera identità dell'ebraismo dei 
giorni della Grecia e di Roma!° La dottrina ha finito, cosî, per fare coin- 
cidere i «giudei» del Nuovo Testamento con l’intero universo ebraico 
dei giorni di Ges. Eppure, nella stessa narrazione degli autori neote- 
stamentari, i giudei non sono - dichiaratamente - che una minoranza 
della nazione. 

L’autore della Lettera di Aristea viveva, forse, in un clima culturale 
in cui i giudei di Giudea avevano una connotazione particolare e distinta 


? Cfr., per citare i più autorevoli e recenti studi storici sul cristianesimo in lingua italiana, 6. 
EA La DE P . r A i Bi È n 
Jossa, I Cristiani e l'impero romano, Napoli 1991, e F. P. RIZZO, La Chiesa dei primi secoli. Linea- 
i Ha x pi 99 
menti storici, Roma-Bari 1999. 
!° L. TROIANI, I/ perdono cristiano e altri studi sul cristianesimo delle origini, Brescia 1999. 
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da quella delle comunità delle città greche; ad esempio, Alessandria o 
Efeso. Egli doveva vivere nel mezzo d’un ambiente in cui l’universo 
ebraico era composto da Alessandrini, Efesini, Romani, Antiocheni, Sar- 
diani e cosi via. Per lui, che si mostra integrato da generazioni nella so- 
cietà tolemaica e al corrente del cerimoniale di corte del bel tempo an- 
tico, i giudei di Giudea dovevano necessariamente costituire un’etnia 
autonoma e differenziata; il suo pellegrinaggio e la sua visita a Gerusa- 
lemme e al tempio richiamano da vicino il fervore espresso nella narra- 
zione del miracolo della Pentecoste contenuta negli Atti degli Apostoli"; 
dove «giudei» pii di ogni nazione convengono a Gerusalemme per la fe- 
sta e possono misurare e confrontare la diversità di lingua, costumi, tra- 
dizioni, riti, ordinamenti che li divide gli uni dagli altri. Egli, sotto que- 
sta prospettiva, non maschera la propria identità; pit semplicemente, 
esprime i sentimenti, gli interessi variegati, la cultura cosmopolita di fa- 
miglie ebraiche stanziate da generazioni nella metropoli alessandrina. 
Per questi uomini di nazionalità cipriota, alessandrina o pontica, «giu- 
daismo» non indica affatto un’appartenenza etnica. Come dice lo sto- 
rico bitinico Dione Cassio, il nome «giudei» si applica non solo a quan- 
ti abitano in Giudea, «ma anche agli altri uomini quanti siano zeloti del- 
le loro leggi, anche se sono di altre nazioni»"?. E una fede, un’ideologia 
che attraversa nazioni, popoli, regni e città. Come osserva Epitteto nel 
primo decennio del n secolo d. C., si può essere definiti e si è realmen- 
te «giudei» quando si assume il pathos del «battezzato» e del «risolu- 
to»! Questa fede, infatti, poteva presentarsi non uniforme anche a oc- 
chi estranei. Nell’excursus tacitiano sugli ebrei, sono «tutti i peggiori» 
(dal punto di vista dello storico latino naturalmente), che abitano le dif- 
ferenti città, a disprezzare le religioni della patria d’appartenenza e ad 
ammassare nel tempio di Gerusalemme «tributi ed elemosine»"‘. Persio 
osserva con occhio disincantato e ironico chi perde la consueta esube- 
ranza e ambizione di candidato a pubbliche cariche in occasione dei 
«giorni di Erode» e «muove tacito le labbra e impallidisce ai sabati cir- 
concisi»!. Petronio riversa il suo sarcasmo sull’ebreo espulso dalla co- 
munità, che non spinge la sua fede oltre «l'adorazione del nume porci- 


Atti degli Apostoli, 2.5-13; cfr. Lettera di Aristea, 84-100. 
1 DIONE CASSIO, 37.17.1. Il passo è commentato in STERN, Greek and Latin Authors cit., II, 
406. 
!’ Arriano, Dissertazioni, 2.9.19-20. Il passo è commentato in sTERN, Greek and Latin Authors 
cit., I, n. 254. 
! TACITO, Historiae, 5.5.1. Il passo è commentato in STERN, Greek and Latin Authors cit., II, 
281 


! PERSIO, 5.180-84. Il passo è commentato in STERN, Greek and Latin Authors cit., I, n. 190. 
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no e l’invocazione delle somme orecchie del cielo» e che «non tremerà 
più ai sabati digiuni per legge»"‘ 

Noi dovremmo inquadrare in questa (congetturale) temperie stori- 
co-culturale la letteratura giudaica di lingua greca. Questa produzione 
non sarà stata che il risultato della multiforme e complessa rete degli in- 
teressi culturali delle diverse comunità disseminate nel bacino del Me- 
diterraneo. L’autore della Lettera di Aristea ricorda che Ecateo l’ Abde- 
rita aveva notato «la speculazione pura e santa» contenuta nei «libri del- 
la legge dei giudei». Nel medesimo scritto, il filosofo Menedemo d’Ere- 
tria approva caldamente il giudizio del sovrano d’incondizionata ammi- 
razione per l’intelligenza e la virti dimostrate dai settantadue tradut- 
tori a banchetto. Sempre il nostro anonimo autore della Lettera ricorda 
che autori greci, quali Teopompo o Teodette, avevano tentato di inse- 
rire nei loro scritti passi delle sacre leggi degli ebrei!” Gli intellettuali e 
gli uomini di cultura delle comunità avranno discusso, in dispute dotte 
con i grammatici e i filosofi delle città, temi di attualità come pure del 
passato. Questi temi si lasciavano ricondurre alla realtà cittadina e lo- 
cale. Gli intellettuali ebrei avranno tentato, ad esempio, come dimo- 
strano la Lettera IV e la VII di Eraclito, di analizzare il fenomeno della 
vita cittadina alla luce delle proprie credenze religiose come pure delle 
loro conoscenze in materia di classici e avranno tentato di conciliare le 
speculazioni e le teorie dei pit rinomati e prestigiosi filosofi greci con la 
«filosofia» dell’insegnamento scritturale. Intellettuali e uomini di cul- 
tura, come Filone alessandrino, radicati da generazioni nella città gre- 
ca, saranno stati educati dall’infanzia ai testi classici non meno che allo 
studio della Bibbia. Nessuno potrà pensare, data la ricchezza di notizie 
sul suo conto tramandate dagli autori cristiani, che egli abbia impiega- 
to una maschera (come, pure, si crede per altri autori meno noti) nel re- 
digere, ad esempio, l’opera - che noi definiamo tutta «pagana» - Su//a 
Provvidenza. Allo stesso modo, noi assegniamo a uno Pseudo-Focilide 
230 esametri tramandatici dall’antichità. Un ebreo si celerebbe dietro 
il nome del celebrato poeta greco del vi secolo a. C. Noi possiamo con- 
getturare che, in certi ambienti di cultura dell’ebraismo di lingua greca, 
conoscenze di poeti greci classici fossero cosi familiari da rendere, quan- 
to meno, superflua l’opera di mascheramento; un indizio istruttivo in 
tal senso potrebbe essere trovato nella frequenza con cui letterati come 
Filone alessandrino citano autori classici greci, quali, ad esempio, Euri- 


4 PETRONIO, Fragmenta, 37 Ernout. Il passo è commentato in stERN, Greek and Latin Authors 
cit., I, n. 195. 
!" Lettera di Aristea, 31, 201, 314-16. 
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pide. E naturale immaginare che norme della Torah e precetti di tipo 
moralistico fossero investigati e confrontati con l’autorità di nomi illu- 
stri della cultura greca circostante; che la cultura ebraica rivisitasse e ar- 
ricchisse i testi letterari della classicità con il contributo del proprio pa- 
trimonio tradizionale. Le Lettere di Eraclito, sopra ricordate, possono 
essere inserite in questo quadro storico-culturale. Si è soliti intenderle 
come lettere spurie, manipolate da qualche apologista giudaico d’età gre- 
co-romana. E possibile che esse siano, in definitiva, il prodotto degli in- 
teressi compositi di comunità che vivevano da generazioni in luoghi im- 
pregnati di cultura greca. Eraclito sarà stato letto e riletto non solo pres- 
so la grecità «classica»; come per il cosiddetto Pseudo-Focilide, le affi- 
nità del pensiero del filosofo e sapiente efesino con quello della Bibbia 
e della tradizione ebraica in generale saranno state oggetto di discussioni 
e di approfondimenti; in particolare il tema della «misantropia», che do- 
veva richiamare il dibattito cruciale e secolare sull’àrmavdewria giudai- 
ca. Noi possiamo immaginare che queste Lettere siano l’eco di temati- 
che specialmente dibattute all’interno di comunità sensibili ai temi del- 
la propria identità; temi suscitati dalle mille ripercussioni, in ogni am- 
bito, che la convivenza quotidiana nelle città suscitava. Eraclito ingiu- 
stamente bandito dalla sua città o accusato del reato «di empietà», «per- 
ché penso il contrario di quello che essi (cioè gli Efesini) pensano sugli 
dèi», diviene il portavoce e il rappresentante autorevole di una menta- 
lità e di una sensibilità religiosa frutto di una lunga simbiosi con i valo- 
ri e il patrimonio della cultura dei classici. Prima di postulare un falsa- 
rio giudeo più o meno mosso da animosità propagandistica, dovremmo 
immaginare Eraclito e la sua opera come acquisizione e patrimonio se- 
colare anche dell’ebraismo. D'altra parte, la violenta invettiva del sa- 
piente contro la nequizia e la depravazione della vita cittadina rientra- 
va in quei diffusi topoi letterari cui lo stesso ebraismo non poteva rima- 
nere indifferente. Com'è, ad esempio, dimostrato dall’ Amzbasceria a Gaio 
o dal trattato Su Giuseppe di Filone alessandrino, le comunità erano 
profondamente coinvolte nella vita cittadina, i cui aspetti politici, so- 
ciali, economici e culturali le toccavano e le coinvolgevano direttamen- 
te e inevitabilmente tanto quanto gli altri cittadini. Per questo i resti 
della loro letteratura in lingua greca sono ricchi di riferimenti agli au- 
tori classici. 

Dall’alto di duemila anni di storia trascorsa, intendiamo questa let- 
teratura come «pseudepigrafa», perché la nostra idea dell’ebraismo gre- 
co-romano è, sostanzialmente, quella stereotipa, offerta da una lettura 
forse pregiudiziale del Nuovo Testamento e dei trattati rabbinici. L’el- 
lenismo di tale letteratura ci appare, dunque, fuori luogo e sostanzial- 
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mente in contraddizione con questa idea; di conseguenza, tale lettera- 
tura sarebbe frutto di un camuffamento d’identità, per cosi dire. Come 
se gli ebrei d’età greca dovessero nascondere la loro identità dietro una 
maschera pagana più o meno autorevole per esprimere la propria cultu- 
ra greca. Allora parliamo di citazioni spurie da Eschilo, Sofocle, Euri- 
pide, Orfeo, Pitagora, Difilo, Menandro, Esiodo, Omero, Lino, Solo- 
ne. «Di nuovo Eschilo, il tragediografo, presentando la potenza di Dio, 
non esita a definirlo anche A/tissizzo con questi versi». É anzitutto la 
familiarità con i testi classici della letteratura e della tragedia greche, co- 
me pure con la Bibbia, a rendere possibili queste edizioni. Esse offrono 
un indizio di come l’ebraismo abbia studiato e approfondito le proprie 
peculiarità spirituali e culturali alla luce della propria formazione (e rea- 
zione) in ambiente greco. Letterati ed eruditi d’origine ebraica, come 
Cecilio di Calatte, si erano fatti un nome nel gotha della critica lettera- 
ria. Ricordiamo i suoi studi sull’autenticità delle orazioni demosteniche. 
Un’edizione del primo autore greco conosciuto che dedicò una mono- 
grafia agli ebrei, Ecateo d’Abdera, riproduceva, fra le altre, una cita- 
zione di Sofocle in cui l’autore tragico ribadiva, con adeguata solennità 
e incisività, la follia del culto delle statue e l’unicità del divino creatore 
dell’universo. Ora, dare per scontata una falsificazione di Ecateo, il co- 
siddetto Pseudo-Ecateo, significa postulare una distinzione netta e ri- 
gida (che forse non esisteva) fra Greci ed ebrei nella città greca‘. Que- 
ste interferenze fra letteratura biblica e classici greci sono la testimo- 
nianza di un momento particolare di sincretismo che, rivisitato con gli 
occhi del poi, ha finito per assumere i lineamenti della falsificazione. 
Forse, nell'universo mentale dell’anonimo redattore del libro d’Aristea 
come pure di quello dell’anonimo interlocutore di Epitteto, la grecità 
non era considerata una falsificazione della propria identità: il giudeo 
citato da Celso parlava come un vero filologo greco!” Essi studiavano 
Mosè come pure Orfeo e Pitagora, Omero ed Esiodo. E la letteratura 
da essi espressa avrà fatto pure uso di questi autori. Essi forse, più che 
essere animati dall’intento apologetico del «giudaismo», volevano rie- 


!8 Su Cecilio di Calatte cfr. M. T. scHETTINO, Gli storici di età romana nella Suda, in Il lessico 
Suda e la memona del passato a Bisanzio, Atti della giornata di studio (Milano, 29 aprile 1998), Ro- 
ma-Bari 1999, p. 129 e nota 77. Un’edizione della Lettera IV e della VII di Eraclito, dei versi del 
cosiddetto Pseudo-Focilide e delle citazioni «spurie» da autorità della letteratura greca in A.-M. 
DENIS (a cura di), Fragmenta pseudepigraphorum quae supersunt graeca una cum historicorum et auc- 
torum judacorum hellenistarum fragmentis, Leiden 1970, pp. 149-56, 157-60, 161-73; una tradu- 
zione italiana in TROIANI, Apocrifi cit. 

!° ORIGENE, Contro Celso, 1.67; L. TROIANI, I/ giudeo di Celso, in L. PERRONE (a cura di), Orige- 
ne e la tradizione alessandrina, Atti del II convegno del Gruppo italiano di ricerca, Roma 1998, pp. 
115-31. 
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laborare e aggiornare gli studi classici alla loro formazione biblica. Vo- 
levano comprendere, ad esempio, l’uso del sabato alla luce anche delle 
letture quotidiane di Omero e di Esiodo. Per questo, anche, intellettuali 
ebrei del Peripato, nel 1 secolo a. C., potevano cimentarsi nell’inter- 
pretazione allegorica della Bibbia sul fondamento delle loro conoscenze 
teologiche acquisite a seguito dell’adesione a tale scuola filosofica: « Ari- 
stobulo, che ha partecipato della filosofia aristotelica accanto a quella 
patria»”. 

Anche i modelli epici e tragici dei classici furono applicati alla Bib- 
bia. Mosè veste, cosi, i panni dell’eroe greco in una tragedia (L’Esodo) 
scritta da un certo Ezechiele; la strage di Sichem viene rievocata, nei 
termini dell’epica guerresca dei versi omerici, da un certo Teodoto?!. 
Noi immaginiamo gli ebrei dell’età di Gesiî come rigidi filologi della let- 
tera del testo; sul fondamento della letteratura rabbinica come pure di 
quella neotestamentaria. Con Origene sosteniamo, in sostanza, che non 
esistono ebrei letterati greci. Per questo motivo, parte della letteratura 
giudaica d’età greca è confinata nel limbo della falsificazione e della ma- 
schera. Ma il xMovyua come pure le norme dei trattati mishnici non do- 
vevano esaurire la ricca e complessa vita culturale dell'ebraismo greco- 
romano. 

Gli autori di «cose giudaiche» citati dal Poliistore, letterato milesio 
d’età pompeiana, arrivati fino a noi attraverso gli estratti di Clemente 
alessandrino ed Eusebio, sembrano confermare questo quadro inter- 
pretativo. Essi sono definiti «greci» da Giuseppe Flavio”. Nulla, forse, 
meglio di questo presunto abbaglio (cosi lo definiscono i commentato- 
ri) illumina sulle dimensioni internazionali dell'ebraismo dei giorni gre- 
co-romani. Gli autori citati nell'opera del Poliistore, da Demetrio a Eu- 
polemo, da Artapano ad Aristea, da Cleodemo Malchas al tragediografo 
Ezechiele, da Filone il Vecchio a Teodoto, ci offrono il variegato qua- 
dro delle provenienze e dei differenti ambienti culturali dell'ebraismo 
greco-romano. A Demetrio, che sembra computare il tempo con riferi- 
mento a re Tolemeo IV d'Egitto, si affianca un Eupolemo che delinea- 
va la storia antica in un libro «sui giudei dell’Assiria». Ad Artapano, 
che compila un romanzo di Mosè corredato da elementi del folclore e 
della favolistica egiziani, si affianca Cleodemo Malchas, la cui opera do- 


A 2° Sul filosofo giudaico-ellenistico Aristobulo: n. wALTER, Der Thoraausleger Aristobulos, Ber- 
in 1964. 
|?! ». FORNARO, La voce fuori scena. Saggio sull’ Exagoge di Ezechiele con testo greco, note e tradu- 
zone, Torino 1982; Il. JacoBsOoN, The Exagoge of Ezechiel, Cambridge 1983. 
?? GiusEPPE FLAVIO, Contro Apione, 1.218. 
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veva forse gettare luce sulle tradizioni libiche e africane dell'ebraismo. 
Dai versi di tipo oracolare di Filone il Vecchio, che si collegano a una 
precisa forma letteraria greca, a quelli di Ezechiele e di Teodoto, dove 
la cultura ebraica si misura con i modelli greci di Omero e di Eschilo. 
Questi scrittori non vivevano esclusivamente nelle accademie rabbini- 
che, ma condividevano da generazioni con i concittadini greci una cul- 
tura comune e partecipavano, perciò, con loro ai temi e ai dibattiti di 
volta in volta emergenti nelle singole realtà locali”. D'altra parte, sa- 
rebbe improprio dedurre dal contenuto «biblico» di questa letteratura 
un orientamento univoco. Questa letteratura parabiblica deve il perpe- 
tuarsi del suo ricordo agli ambienti cristiani che avevano bisogno di te- 
sti paralleli e d’appoggio per ricostruire la propria primitiva storia cul- 
turale che discende dalla Bibbia. Come traspare dalla Lettera di Aristea, 
l'ebraismo usava la Bibbia anche per dare una cornice storica alle pro- 
prie elaborazioni letterarie che erano d’altro contenuto e respiro. Le os- 
servazioni dell’anonimo autore sulla toreutica e sulle tecniche artistiche 
in generale, come pure quelle sulla costituzione di un testo critico, ri- 
mandano ad ambienti colti, sensibili ai temi e ai contenuti della cultura 
contemporanea e circostante” 

D'altra parte, la tradizione maccabaica, che è considerata un punto 
di svolta cruciale nella storia del pensiero e della letteratura ebraica an- 
tica, non esaurisce tutti gli aspetti e le ideologie dell’antico giudaismo. 
E mentre il Libro I testimonia la vitalità e la circolazione di letteratu- 
ra indigena in piena età ellenistica come pure la persistenza di orienta- 
menti «riformistici» all’interno del giudaismo palestinese dei giorni 
(forse) di Giovanni Ircano I, il Libro II sembra farsi portavoce di quei 
circoli della diaspora che tentarono in tutti i modi di porre un freno al- 
la dilagante ellenomania dei correligionari. Per l’anonimo autore, che 
dichiara di riassumere da un’opera in cinque libri d’un certo Giasone 
di Cirene, l’ellenismo avrebbe contagiato parte della classe dirigente 
gerosolimitana dei giorni di re Antioco IV (175-164 a. C.). Mentre il 
«nemico» per antonomasia dell’autore del Libro I è il Cananeo con tut- 
to il suo patrimonio culturale e religioso che è un laccio per Israele, per 
l’autore del Libro II è il Greco con tutti i suoi valori o pseudo-valori. 
La tradizione maccabaica, che indica lo sforzo, da parte dell’ebraismo, 
di ricostituire una propria identità religiosa e culturale, è al suo inter- 


® Sull’opera del Poliistore: L. TROIANI, Due studi di storiografia e religione antiche, Como 1988. 
I testi degli autori giudaico-ellenistici citati dal Poliistore si trovano in DENIS (a cura di), Fragrzen- 
ta cit., pp. 175-216; una traduzione italiana in TROIANI, Apocrifi cit. 

% Lettera di Aristea, 51-82 e 30. 
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no divisa sulla diagnosi dell’origine dei «mali che si sarebbero abbat- 
tuti sul paese». 

La dimensione internazionale che l’ebraismo assunse in età greco-ro- 
mana diede alla sua letteratura un’impronta cosmopolita e accentuò il 
problema di costruire una propria identità né cittadina né nazionale, ma 
fondata sulla legge e sulla sua osservanza. Questo appare essere, in lar- 
ga misura, lo spirito che anima le pagine del Libro II dei Maccabei come 
pure del IV”. Le comunità si interrogano, nel mezzo della vita cittadi- 
na, sul senso della loro appartenenza alla legislazione di Mosè. Esse si 
sentivano ricordare, a scopo di edificazione e di ammonimento, episo- 
di leggendari di eroismo in difesa della legge. Questi uomini, da Ales- 
sandria ad Antiochia, da Roma a Cirene, dalla Ionia alla Mesopotamia, 
distinti per lingua, cultura e tradizioni patrie, vedevano nel tempio e 
nella legge il vincolo comune e si sentivano interessati alla tradizione 
profetica il cui linguaggio universale poteva essere comprensibile da Ro- 
ma all’Elam ed essere assimilato e arricchito con le sentenze, dense di 
pensosa moralità, dei tragici greci. 

L’onnipresenza dei Profeti nella letteratura cristiana ha verosimil- 
mente una storia più antica. 


2. La politica. 


Nell’età greco-romana la grande politica doveva toccare marginal- 
mente il mondo ebraico. Rappresentando forse un sentimento diffuso, 
Cicerone, nel 59 a. C., giudica incompatibile con «lo splendore di que- 
sto impero, la gravità del nostro nome e le istituzioni degli antenati» i 
sacra degli ebrei, una nazione «nata per la servitti»*£. Cicerone rappre- 
senta una voce, giuntaci dall'antichità, che è espressione di quella par- 
te della società che colloca al vertice dei valori la dimensione pubblica 
e misura la benevolenza del dio sui successi e sugli insuccessi dello sta- 
to. L’ebraismo greco-romano, in quanto internazionale e cosmopolita, 
non ha mai sognato uno stato forte. Nella Lettera di Aristea, i settanta- 
due saggi a banchetto individuano accanitamente nella lungimiranza e 
nella magnanimità il senso della monarchia; l’autorità del sovrano con- 


* Edizione, traduzione e commento del Libro I dei Maccabei e del Il in r.-M. aBEL, Les Livres 
des Maccabées, Paris 1949. Un’edizione commentata, con traduzione, del Libro III dei Maccabei e 
del IV è quella di Mm. Hapas, The Third and Fourth Books of Maccabees, New York 1953. Cfr. an- 
che E. J. BICKERMAN, The God of the Maccabees, Leiden 1979. 
i * ciceRONE, Pro Flacco, 28.69. Il testo è commentato in sTERN, Greek and Latin Authors cit., 
sn. 68. 
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siste nel rifiuto sistematico della forza e della prevaricazione” Per Fi- 
lone alessandrino, come pure per Nicolao di Damasco, la forza dei Ce- 
sari è al servizio della legalità delle singole nazioni dell’impero. Per Giu- 
seppe, tutto il passato della storia ebraica sta a dimostrare che il pacifi- 
smo senza condizioni è nei piani e nel volere della Provvidenza. Sempre 
il nostro Giuseppe deve fare di tutto per convincere il mondo ebraico 
della diaspora che la sua missione in Galilea in realtà sarebbe stata quel- 
la di disarmare i rivoltosi’. D’altra parte, nella Guerra giudaica, egli ri- 
conosce che la diaspora, contrariamente alle attese dei rivoluzionari, non 
aderî alla guerra contro Roma del 66 d. C.? Nella narrazione dell’ano- 
nimo autore del Libro II dei Maccabei le prodezze belliche di Giuda sem- 
brano essere funzionali alla restaurazione del tempio e del «giudaismo». 
Sarà stato proprio il mondo della diaspora, rappresentato dalle sue éli- 
te, a guardare con diffidenza, se non con ostilità, a eventuali tentativi, 
da parte delle autorità di Giudea, di attuare una politica di potenza. Fi- 
lone fa dire proprio a un discendente degli Asmonei e di Erode, re Agrip- 
pa I, che la tradizione dei padri assegna il primato ai sacerdoti”. I set- 
tantadue saggi del banchetto della Lettera di Aristea insistono sui peri- 
coli e sui danni di una politica di potenza, che non sarebbe gradita a 
Dio”. Tutta l’istruttoria d'accusa che Giuseppe, gerosolimitano, racco- 
glie contro i presunti crimini di quella classe dirigente che aveva scate- 
nato la guerra contro Roma è indirizzata «a quelli che sono sotto l’im- 
pero dei Romani». Come apprendiamo da un passo del Contro Apione, 
nella diaspora, la deplorazione di Giuseppe «rivoluzionario» era dive- 
nuta un esercizio di scuola”. Minucio Felice, riecheggiando sentimenti 
diffusi nella diaspora, ricordava che gli scritti dei «romani» Flavio Giu- 
seppe e Antonio Giuliano avrebbero predicato la morale secondo la qua- 
le «i giudei, per loro propria nequizia, meritarono questa sciagura né ac- 
cadde loro qualcosa che non fosse stata loro predetta se avessero perse- 
verato nella loro colpevole ostinazione». 

Anche in materia di culto, la diaspora si sarà proposta, nel suo com- 


?? Lettera di Aristea, 187-294. 
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plesso, come fattore di conservazione. La diffidenza e l'ostilità contro 
le audaci posizioni di Stefano provengono dall'ambiente degli immigra- 
ti, in particolare da «alcuni della sinagoga detta dei Liberti, dei Cirenei, 
degli Alessandrini, dei Cilici e degli Asiatici Quest'uomo non cessa 
dal pronunciare discorsi contro il luogo santo e la legge, poiché lo ab- 
biamo udito asserire che Gesù Nazareno distruggerà questo luogo e mu- 
terà gli usi che ci ha tramandati Mosè»” L'autore della Lettera di Ari- 
stea, nella descrizione oleografica di Gerusalemme e del tempio, si fa 
portavoce dei sentimenti e delle aspirazioni di tanta parte dell’ebraismo 
diasporico”, L’instabilità o la novità dovevano essere quanto di pit alie- 
no dalle sue aspettative. La sua posizione, nelle città dell'impero dei Ce- 
sari, dipendeva anche da Gerusalemme. 

Come apprendiamo nitidamente dal dossier di Giuseppe relativo al- 
le disposizioni di Cesare relative all’etnarchia e al sommo sacerdozio di 
Ircano II, i rapporti fra il protettorato di Giudea e l’autorità dei Cesari 
erano cruciali per il mantenimento dei diritti e dei privilegi delle singo- 
le comunità” Ad esempio, Dolabella, governatore d’Asia, ha appreso 
da un legato d’Ircano, sommo sacerdote ed etnarca dei giudei, che «i 
suoi correligionari non possono sostenere il servizio militare, perché nei 
giorni di sabato non possono portare armi, né marciare, né possono prov- 
vedersi i cibi ai quali sono abituati». Il regno d’Erode il Grande (37-4 
a. C.) avrà segnato l’acme del processo di collaborazione e di osmosi tra 
lo stato giudaico e la diaspora. Sotto questa luce, le imponenti costru- 
zioni di edifici «greci» saranno venute anzitutto incontro al mondo del- 
la diaspora pit aperto e sensibile all’ellenismo. Sotto il regno del sovra- 
no «semigiudeo» i Greci cominciarono a circolare in massa in Terra San- 
ta. E noi vorremmo sapere di pit su personaggi come Euricle lacedemone 
e Evaristo di Coo, che ebbero autorità tale da giocare un ruolo nel tor- 
mentone della successione di Erode” Dalla narrazione dettagliata che 
Giuseppe ci offre del suo regno (tanto nella Guerra quanto nelle Anti 
chità giudaiche) noi apprezziamo tutta la paziente rete di collegamenti e 
contatti che re Erode il Grande riuscî a tessere pazientemente con tan- 
ti stati e uomini dell’ecumene romana. La singola comunità ebraica lo- 
cale sarà stata forse il punto di riferimento. Il caso degli ebrei della Io- 
nia, che si rivolgono a Erode perché i loro diritti nella regione siano ri- 


Atti degli Apostoli, 6.9-11. 
‘6 Lettera di Aristea, 83-104. 
” Sui dossier di Giuseppe: M. Pucci BEN ZEEV, Jewish Rights in the Roman World. The Greek 
and Roman Documents Quoted by Josephus Flavius, Tiibingen 1998. 
* GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 14.223. 
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pristinati, non sarà stato l’unico. E può essere considerato significativo 
il fatto che il monarca abbia fatto perorare la loro causa a un uomo cosf 
a lui vicino come Nicolao di Damasco*°. E lapalissiano che, senza po- 
stulare dietro le operazioni di politica estera del re la massiccia presen- 
za e l’assiduo apporto della diaspora, risulterebbe difficile valutarne ap- 
pieno la portata. Nessuna meraviglia, dunque, che alla morte del sovra- 
no, avvenuta nel 4 a. C., l’é&vog insorga contro i suoi figli e contro i 
«Greci». «Come lui stesso confessava, era più favorevole ai Greci che 
ai giudei». Noi veniamo a sapere che questi «Greci» erano pit di dieci- 
mila‘. Da allora si sarà avviato, presumibilmente, quel processo che por- 
terà la Giudea sempre di pit sotto l’orbita di quella classe dirigente «na- 
zionalista» che non era mai stata troppo tenera con le aperture di re Ero- 
de alla «grecità». La situazione fotografata, per cosî dire, dai vangeli. 
Una classe dirigente che condanna le trascorse «trasgressioni» e «ille- 
galità» della dinastia erodiana e fonda la sua autorità su regole che giu- 
dicava essere state disattese in precedenza. Giuseppe gerosolimitano, 
che condivide sostanzialmente lo spirito di questa classe dirigente, an- 
noterà diligentemente nelle Antichità giudaiche tutte le «trasgressioni» 
di re Erode il Grande come pure dei suoi epigoni, Agrippa I e Agrippa II. 
Da allora, i contatti e gli influssi della diaspora, specialmente sul versan- 
te politico, cominciarono a rarefarsi. Noi possiamo sospettare che le An- 
tichità giudaiche, con la loro indubbia carica polemica di rivelazione di 
dati altrimenti sconosciuti, vogliano ripristinare, da parte di un «sacer- 
dote di Gerusalemme», contatti politici e culturali con il mondo dei 
«Greci» che forse dovevano essersi attenuati*. Il nostro autore ripete, 
in specie nelle prime due opere (Guerra giudaica e Antichità giudaiche), 
come i suoi scritti non possano essere messi alla pari con lo stile e la bel- 
la espressione dei Greci; essi, però, rispetterebbero la verità. Egli ha qui 
di mira la politica e l’opera di autori come Giusto di Tiberiade che ap- 
partenevano a un mondo culturale e ideologico a lui sostanzialmente 
estraneo e che pure toccava ambienti contemporanei dell’ebraismo: il 
mondo della cultura e della rardeia greca. Egli nota subito, nel proemio 
delle Antichità, come la «comune utilità» sia la ragione fondamentale dei 
suoi venti libri. «Molti lo spessore di fatti rilevanti che giacevano 
nell’ignoranza spinse a pubblicarne la storia per utilità comune». Per 


“° Su Erode e Nicolao di Damasco: L. TROIANI, I/ discorso di Nicolao di Damasco in Giuseppe, 
Antichità giudaiche 16,31-57, in L'ecumenismo politico nella coscienza dell'occidente. Alle radici del- 
la casa comune europea, II, Roma 1998, pp. 265-75. 

4! Sui «Greci» presenti in Terra Santa alla morte di Erode, di cui parla Nicolao, sreRN, Greek 
and Latin Authors cit., I, n. 97. 
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questo motivo, specialmente nei libri quattordicesimo e sedicesimo, la 
diaspora greca, in particolare, è da lui esplicitamente sollecitata a pren- 
dere nota che la politica delle autorità di Gerusalemme ha avuto «un 
tempo la considerazione e gli onori dei re d'Asia, d'Europa e dei Cesa- 
ri»*. Egli sa bene che i suoi lettori, che vivono alla fine del I secolo d. 
C., possono meravigliarsi della decisione, presa da Agrippa quasi un se- 
colo prima, di mantenere in vigore le usanze degli ebrei della Ionia. «In 
quel tempo la nostra nazione non era in guerra contro i Romani» 

La politica degli ebrei in età greco-romana si articolava e si frantu- 
mava nelle peculiarità e nelle infinite vicissitudini delle mille realtà lo- 
cali. Da quello che si può ricavare dai documenti antichi a nostra di- 
sposizione, essi, nelle rispettive città d’appartenenza, rivendicavano la 
partecipazione alla vita cittadina con pieni diritti; ma questo, per esse- 
re fedeli alla costituzione di Mosè. Dalla narrazione della lotta per i di- 
ritti civili e politici in Ionia come pure, ad esempio, ad Alessandria, noi 
veniamo a sapere che essi si battevano per essere qualificati «ioni» o 
«alessandrini» con il fine di vedere riconosciuta la facoltà di «servirsi 
dei loro propri costumi». L'identità ionica o alessandrina si mescola in- 
dissolubilmente e finisce per coincidere con l'osservanza dei precetti del- 
la legge. Essi non sapevano e non volevano sentirsi buoni cittadini e buo- 
ni patrioti senza essere fedeli osservanti della Torah e, viceversa, non 
sapevano e non volevano sentirsi buoni ebrei senza essere buoni citta- 
dini e buoni patrioti. Come apprendiamo dal Nuovo Testamento, essi 
non esitavano a ricorrere all’autorità romana (ad esempio, ad Anneo Gal- 
lione, governatore della provincia d’Acaia nel 51-52 d. C.) per perse- 
guire quanti, in seno alle loro comunità, cercassero di convincere «gli 
uomini ad adorare Dio contro la legge»; cosi da sollecitare il celebre ver- 
detto del fratello di Seneca: «Se davvero si trattasse di qualche delitto 
o azione malvagia, o giudei, ragionevolmente vi sosterrei, ma se è que- 
stione di parole, di nomi e della vostra legge, provvedete voi, io non vo- 
glio essere giudice di tali cose» Nelle città greche, essi si chiamavano 
rotta; a indicare, al contempo, la loro militanza nella costituzione di 
Mosè come pure in quella delle rispettive città d'appartenenza‘. Essi 


* Ibid., 14.186. 

4 Ibid., 12.127. 

4 Atti degli Apostoli, 18.12-17. Su Gallione e le comunità d’Acaia: L. BOFFO, Iscrizioni greche 
« latine per lo studio della Bibbia, Brescia 1994, pp. 247-56. Le testimonianze epigrafiche sulle co- 
munità in].-B. FREY, Corpus luscriptionum ludaicarum, 1-11, Roma 1936-52; D. Nov, Jewish Inscrip- 
tions of Western Europe, I-II, Cambridge 1993-95. 

‘€ L. TROIANI, The politeia of Israel in the Graeco-Roman Age, in F. PARENTE e J. SIEVERS (a cu- 
ra di), Josephus and the History of the Greco-Roman Period, Essays in Memory of Morton Smith, Lei- 
den 1994, PP. 11-22. 
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erano «concittadini» dei Romani, degli Efesini, degli Antiocheni, degli 
Alessandrini, dei Sardiani e cosî via. Avviene cosî che di norma, per gli 
ebrei delle città, il riconoscimento della militanza nella legge mosaica ri- 
sulti assolutamente inscindibile da quello dei loro diritti politici e civi- 
li. Il patriottismo cittadino si salda indissolubilmente con la salvaguar- 
dia delle leggi di Mosè. Essi erano, da generazioni, radicati nel territo- 
rio; essi respiravano l'atmosfera culturale, politica, sociale, religiosa delle 
singole realtà cittadine; essi avevano finito per essere familiari con gli 
ordinamenti, le leggi, i riti, le opere letterarie che erano il patrimonio e 
il vanto delle loro città. La fierezza di un Filone alessandrino per la sua 
città natale non sarà stata certamente una rarità. Ricordiamo ad esem- 
pio con quanta passione ed entusiasmo egli descriva al lettore, sin nei 
minimi dettagli, il Sebasteion della «nostra Alessandria». Nel suo trat- 
tato Su Giuseppe, il problema della vita cittadina, della stabilità del re- 
gime democratico delle po/eîs e il pericolo di un’egemonia illimitata e 
senza freni del èfjuog penetrano nel bel mezzo dell’esegesi del primo li- 
bro della Bibbia. Nella Lettera di Aristea il problema della sovrappopo- 
lazione della città d’ Alessandria s’insinua in una descrizione, dalle re- 
miniscenze platoniche, della città di Gerusalemme” 

Stabilità e misura erano i requisiti, oltre alle consuete oleografie, che 
si richiedevano a Gerusalemme e alle autorità «dei giudei». Come ab- 
biamo notato sopra, Filone alessandrino fa osservare a un successore di 
Erode, re Agrippa I, che il sacerdozio, e non la regalità, sarebbe la tra- 
dizionale forma di governo. Da Giuseppe apprendiamo che ottomila 
membri della comunità di Roma si unirono ai legati inviati dall’&9voc 
per inoltrare una petizione a Cesare perché ponesse fine a quelli che es- 
si giudicavano gli eccessi delle autorità di Gerusalemme*®. I vangeli so- 
no un atto d’accusa incessante contro i poteri costituiti di Gerusalem- 
me. Da un brano di Diodoro, più o meno deformato e oscurato dalla tra- 
fila (il quale deriverà probabilmente, in ultima istanza, da ambienti della 
diaspora), noi apprendiamo come, nei giorni della disputa fra Ircano II 
e Aristobulo, 

i più insigni, essendo pit di duecento, si recarono dal comandante [sci/., Pompeo] e 

rivelarono che i loro antenati, allontanatisi dal sacro, avevano inviato un’ambasce- 


ria al senato e avevano assunto la guida degli ebrei liberi e autonomi; non essendo 
un re qualificato a trattare i pubblici affari, ma essendo un sommo sacerdote pre- 


*? Lettera di Aristea, 108-9. Sul Sebasteion e la «nostra Alessandria» cfr. FILONE, Ambasceria 
a Gaio, 150-51. 

‘ GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 17.300; 11. J. LEON, The Jews of Ancient Rome, Pea- 
body 1995. 
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posto all'#tvog. Costoro [sci/., Ircano Il e Aristobulo], invece, ora sono i signori, 
dopo avere abolito le patrie leggi e avere asservito ingiustamente i concittadini‘ 


Come nell’excursus d’Ecateo di Abdera, la res publica degli ebrei è 
identificata in uno stato a guida sacerdotale. Nel quale la logica della 
forza e della potenza è assolutamente subordinata a quella dell’equità e 
della moderazione. Nelle risposte dei settantadue saggi a banchetto, elen- 
cate minuziosamente e puntigliosamente dall’anonimo autore della Let- 
tera di Aristea, prevale questo medesimo spirito. La diaspora ama im- 
maginare uno stato di sacerdoti che guidano soggetti liberi e autonomi, 
fuori di ogni logica imperialistica e autoritaria. Un quadro idilliaco in 
cui l'occupazione della terra di Canaan diviene occupazione di territo- 
rio pietroso e deserto «per il quale nessuno avrebbe combattuto con ze- 
lo». Mosè «invece delle armi fece scendere in campo il sacro e il divi- 
no». La superstizione e la tirannide, che contaminarono in seguito la 
classe dirigente, avrebbero portato a una politica di rapina. Natural- 
mente, isola felice erano il decoro e il prestigio del tempio. «Esso non 
era tenuto in abominio come luogo di tiranni, ma era venerato e ma- 
gnificato come luogo sacro». E possibile, in questo passo di Strabone, 
scorgere un’eco dei sentimenti più diffusi dei pii pellegrini della diaspora 
in un’epoca di turbolenza nella «terra dei giudei»”. 

Questo pacifismo militante, intriso di sacro e di religione, sarà sta- 
to uno dei tratti pi caratteristici del giudaismo benestante della dia- 
spora greco-romana. La pietas di Gerusalemme e dei suoi governanti di- 
viene requisito indispensabile per vivere, nelle singole città, da buoni 
patrioti «che si servono dei costumi patri». Com'è naturale, il loro par- 
ticolare status stimolava le preoccupazioni degli eterni conservatori del 
buon stampo antico come Tacito; soprattutto quando l’equilibrio fra pa- 
triottismo civico e obbedienza alla Torah veniva a incrinarsi per le più 
svariate ragioni dettate da contingenze occasionali. Nel proemio 
dell’ Ambasceria a Gaio, Filone riconosce la forza trainante della «for- 
tuna» e il precario equilibrio su cui poggiano i diritti del giudaismo gre- 
co-romano. Tacito, come abbiamo notato sopra, osserva che «tutti i peg- 
giori, disprezzate le religioni della patria d’appartenenza, ammassavano 
là [sci/., nel tempio] elemosine e tributi, per cui si accrebbero le sostan- 
ze dei giudei e poi perché, presso di loro esclusivamente, è ostinata la 
lealtà ed è a portata di tutti la compassione, ma per tutti gli altri l’odio 
che si riserva ai nemici». E possibile ipotizzare che in questo passo lo 


‘* nionoRO sIcULO, 40.2. Il brano è commentato in sTERN, Greek and Latin Authors cit., I, 
64. 


*° STRABONE, 16.2.36. Il brano è commentato in sTERN, Greek and Latin Authors cit., I, n. 115. 
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storico alluda a quei settori «pit ortodossi» dell’ebraismo cittadino i 
quali, con il comportamento, facevano ancora di più risaltare la loro di- 
versità. L'espressione tacitiana «tutti i peggiori» indica che il quadro 
che l'ebraismo offriva di sé al mondo esterno era tutt'altro che omoge- 
neo e compatto. Noi possiamo produrre, a questo proposito, la testi- 
monianza, di poco posteriore, di Svetonio relativa al fiscus indaicus che 
sarebbe stato riscosso, con particolare rigore, sotto il Cesare Domizia- 
no. Da questa discussa testimonianza noi veniamo a sapere che la scure 
del fisco si sarebbe abbattuta su quanti, «senza dichiararlo, vivevano vi- 
ta giudaica» (qui non si allude tanto ai proseliti, come comunemente si 
crede, quanto a quei membri della comunità che osservavano la legge, 
senza dichiararlo) oppure su quanti, «dissimulata la loro origine, non 
avevano pagato i tributi imposti alla gente». Questa descrizione di Sve- 
tonio suggerisce un quadro molto variegato dell’ebraismo (romano) del 
suo tempo e si collega ad altre testimonianze (ad esempio, quella d’un 
Persio o d’un Petronio), in cui la coerenza nell'osservanza della Torah, 
da parte dell’ebraismo cittadino, diviene oggetto privilegiato dalla vena 
satirica. Nelle analisi moderne di questi antichi passi si impiega sempre 
la categoria dei proseliti e dei simpatizzanti del giudaismo come chiave 
interpretativa. Osserviamo come nelle antiche fonti manchi la confer- 
ma di una cosî assidua e massiccia presenza. Possiamo, in altre parole, 
supporre che espressioni del tipo «giudaizzare» o «vivere vita giudaica» 
siano venute in uso per designare condotta e atteggiamento di quegli 
ambienti dell’ebraismo i quali avranno avvertito i pericoli di un’inte- 
grazione radicale che, propugnando un’interpretazione troppo disinvolta 
della legge”, metteva in primo piano i doveri del cittadino e del patrio- 
ta. Dunque, l'ebraismo, come soggetto politico, doveva fare fronte alle 
mille realtà locali come pure alle sue complesse articolazioni. Esso guar- 
dava a Gerusalemme, ma viveva ed esercitava le sue professioni, arti e 
mestieri nella città greco-romana. Fossero cirenei, asiatici, alessandrini, 
arabi, cretesi, essi preferivano, come suggerisce un passo degli Att de- 
gli Apostoli, collocare su di un piedistallo la santità del tempio e della 
città; fuori delle vicissitudini contingenti della vita quotidiana. Fuori, 
soprattutto, da speculazioni e innovazioni che potevano gettare ombra 
sul «luogo santo e la legge»” Il giudeo di Celso, portavoce forse di am- 
bienti affini, appunterà le sue critiche su quelle che egli giudica le pre- 


5! sveroNIO, Domitianus, 12.2. Il brano è commentato in sTERN, Greek and Latin Authors cit., 
II, n. 320. 

* Cfr. FILONE, Sull’emigrazione di Abramo, 89-93. 

” Atti degli Apostoli, 6.9-15. Sono proprio questi ebrei tradizionalisti della diaspora a denun- 
ciare Stefano alle autorità di Gerusalemme. 
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tese di Gest e sulle lusinghe e gli incantesimi delle sue parole presso i 
connazionali; e si preoccupa di spargere moderazione e senso della mi- 
sura in spirito di ossequio alle tradizioni e alla stabilità”. 

Noi prospettiamo la possibilità che la tradizionale funzione stabiliz- 
zatrice della diaspora abbia subito un duro colpo con la diffusione, al 
suo interno, del cristianesimo. Autori come Svetonio” collegano nel 
secolo d. C. una presunta turbolenza dell’ebraismo romano con la pre- 
dicazione di un certo Cresto. Non può essere, forse, un caso che l’acme 
della turbolenza dell'ebraismo in età greco-romana coincida, grosso mo- 
do, con il periodo della prima formazione del cristianesimo: guerre del 
66-70, del 115-17 e del 132-35% 


3. La religione. 


Nei nostri manuali e negli studi monografici è tendenza diffusa quel- 
la di separare accuratamente la Bibbia e gli ebrei dal cosiddetto mondo 
classico. Il classicista tende a conferire un'aura di maestosa sacralità a 
questo mondo dal quale, in fondo, desidera essere lontano per necessità 
come pure per volontà; l’ebraista, per sua formazione, tende a fare lo 
stesso per il mondo classico. L’orientalista distingue con acribia i testi 
in cuneiforme dalla tradizione confluita nelle Scritture. Sulla scorta di 
un'analisi cursoria e talora semplicistica delle informazioni contenute 
nel Nuovo Testamento come pure nella letteratura rabbinica, l’opinio- 
ne corrente rinchiude, da una parte, come in un recinto sacro, gli ebrei 
con il loro monoteismo; dall'altra parte, la letteratura secolare e profa- 
na con tutti i suoi multiformi generi e aspetti. Quasi che gli uomini vis- 
suti nella cerchia di Paolo di Tarso o di Luca d’Antiochia o di Aquila 
romano o di Apollo alessandrino o di Lucio di Cirene appartengano di 
diritto alle oleografie dell’agiografia, al mondo rarefatto del sacro che 
non può e non deve essere contaminato con la prosaica realtà storica. 
L’ebreo, che investiga la Torah e dedica l’esistenza a quest'attività, è 
divenuto, sulle orme degli studi fondamentali di Jacob Bernays e Emil 
Schiirer, il rappresentante esclusivo della nazione, specialmente nei gior- 


* I frammenti del giudeo di Celso, riportati da Origene nel Contra Celsum, sono commentati 
in stern, Greek and Latin Authors cit., II, n. 275. 

# sveronio, Divas Claudius, 25.4. Il passo è commentato in STERN, Greek and Latin Authors 
cit., Il, n. 307. H. BOTERMANN, Das Judenedikt des Kaisers Claudius, Stuttgart 1996; H. D. SLINGER- 
a Claudian Policymaking and the Early Imperial Repression at Rome, University of South Flori- 

4, 1997. 
“ 6. rIRPO, Le rivolte giudaiche, Roma-Bari 1999. 
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ni di Gest. Egli si isola dal politeismo imperante e vive immerso nella 
religione e nella filosofia della Bibbia. L’ebreo d’età greco-romana è ri- 
ferito alla Bibbia e quest’ultima è identificata tout court con l'ebraismo. 
La Bibbia è divenuta l'emblema e il contenitore di un complesso di luo- 
ghi comuni sulla diversità religiosa dell’ebraismo rispetto alla civiltà 
«classica». Quando noi leggiamo e annotiamo, ad esempio, variazioni 
extra-bibliche nella parafrasi di Giuseppe, classifichiamo questa lette- 
ratura come genere minore o apocrifo ed essa è valutata esclusivamen- 
te sul fondamento del testo «canonico» delle nostre edizioni critiche 
della Bibbia. L’ebraismo greco-romano è come immerso in questa at- 
mosfera quasi surreale e rarefatta dove la categoria del sacro domina in- 
contrastata. I testi dei settari di Qumran hanno finito per avallare an- 
cora di più questo quadro interpretativo. 

La religione dell'ebraismo greco-romano non era necessariamente ed 
esclusivamente ancorata alla Bibbia. Quella complessa ed eterogenea se- 
rie di scritti che definiamo «Bibbia» è una delle fonti sulle quali pos- 
siamo costruire una storia della religione ebraica nei giorni dei Greci e 
dei Romani. Essa poi, in quanto strumento d'analisi e di ricostruzione 
storica, non dovrebbe essere considerata nel suo complesso; sono pro- 
prio i singoli libri della Bibbia, con relativa e peculiare cornice storica, 
ad accreditare l’idea di quanti contrasti e antagonismi abbia incontrato 
un'intransigente e rigida conservazione, in ambiente politeista circo- 
stante, di un culto rigidamente monoteista. Infatti, la letteratura edifi- 
cante e parenetica, venuta a confluire nella Bibbia, indica la comples- 
sità, l'articolazione e le contraddizioni del pensiero religioso ebraico. 
Come apprendiamo, ad esempio, dal Libro I dei Maccabei, l'ebraismo, 
durante gli anni settanta e sessanta del n secolo a. C., fu scosso, dalle 
fondamenta, da violenti contrasti di natura ideologica e religiosa. Fe- 
nomeni di sincretismo, però, dovevano avere una storia più antica. Già 
il filosofo greco Teofrasto, alla fine del rv secolo a. C., aveva potuto os- 
servare e individuare, nella religione ebraica, riti e cerimoniali i quali, a 
nostra conoscenza, sono cananei” Nel 139 a. C., a Roma, missionari 
probabilmente provenienti da comunità ebraiche della Magna Grecia 
innalzavano altari al loro dio su suolo pubblico”. La letteratura profeti- 


” Sulla persistenza della religione e della civiltà, in generale, cananee in età greco-romana: s. 
MOSCATI, Scritti fenici minori, Roma 1988. Il frammento di Teofrasto, che deriva dall'opera De pie- 
tate e che è riportato dal filosofo Porfirio, è pubblicato e commentato in sTERN, Greek and Latin 
Authors cit., I, n. 4. 

# E. J. BICKERMAN, The A/tars of Gentiles, Studies in Jewish and Christian History, II, Leiden 
1980, pp. 324-46. 
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ca, inoltre, avrà dato mille appigli ai riformatori e ai rivoluzionari del 
pensiero religioso. 

Ancora, l'affinità e la familiarità della tradizione scritturale con la 
teologia dei filosofi greci avranno creato inevitabili commistioni di men- 
talità e di concezioni con la circostante cultura greco-romana. Già il fi- 
losofo Aristobulo, intorno al 170 a. C., aveva collocato l'osservanza del- 
la legislazione mosaica nel solco delle scuole filosofiche elleniche’’ Giu- 
seppe, nel 93-94 d. C., può invocare il libro di Daniele contro certo 
«epicureismo» che egli avrà visto aleggiare all’interno delle comunità 
dei seguaci della legge‘. Paolo discute con gli stoici e gli epicurei della 
comunità ateniese“. Scuole quali quelle di Tiranno, a Efeso, o di Dio- 
gene, nell’isola di Rodi, dovevano collocarsi fuori dell’insegnamento im- 
partito in sinagoga”. 

L’ebraismo, anche a causa di particolari vicissitudini storiche, non 
si configurò mai come una religione nella mentalità greco-romana. Co- 
me suggeriscono, ad esempio, Tito Livio e Plutarco, il dio di Gerusa- 
lemme si lasciava sistemare non senza gravi difficoltà nel pantheon dei 
Greci e dei Romani”. Era avvenuto che, negli ambienti della diaspora 
maggiormente frequentati dai Greci e dai Romani, questo dio non fos- 
se venerato secondo l’uso comune; vale a dire, in un tempio con i riti, i 
sacrifici e le cerimonie abituali. La frequentazione settimanale della si- 
nagoga, con i suoi riti, le sue letture e le sue preghiere, era dedicata so- 
prattutto, come dice Filone alessandrino, all'istruzione in quella che egli 
definisce «la filosofia dei padri». É un fatto che la religione degli ebrei 
d’età greco-romana acquistò gradualmente i caratteri e la fisionomia di 
quella che i pagani avrebbero chiamata una «filosofia». Perciò, il dio ve- 
nerato nel tempio di Gerusalemme, presso gli ambienti della diaspora, 
acquistò sempre di pit i contorni di un’entità astratta e lontana, che ve- 
niva ad assomigliare alla causa prima delle coeve speculazioni filosofi- 
che. Per questo motivo, gli scrittori e gli apologisti ebrei d’età greco-ro- 
mana, i quali intendono corroborare, confortare e allargare il credo tra- 
dizionale, si richiamano costantemente alla filosofia greca. E il cristia- 


?* EusEBIO, Preparazione evangelica, 13.12.8. 

“ GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 10.278; A. CATASTINI, Stoici ed epicurei in Flavio Giu- 
seppe, Antt. X, 266-281, in «Studi Classici e Orientali», XLVI (1996), pp. 495-514. 

‘! Atti degli Apostoli, 17.18. 

 Ibid., 19.9; sveronIO, Tiberius, 32.2. Il passo è commentato in STERN, Greek and Latin 
Autbors cit., II, n. 305: 

‘’ 1 testi di Livio e Plutarco sul dio degli ebrei sono riprodotti e commentati in STERN, Greek 
and Latin Authors cit., I, nn. 133 e 258. Considerazioni sulla distinzione fra religione e filosofia in 
IL. TOR La religione nel mondo romano, in Introduzione alla storia di Roma, Milano 1999, pp. 
535-Go0. 
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nesimo la invocherà come uno dei fondamenti del suo credo. Da questo 
punto di vista, l'ebraismo dei giorni dei Greci e dei Romani costituî, 
all’interno della società antica, dei suoi valori e del suo sentire religioso 
più comune e diffuso (da esso pur parzialmente assimilati), un fattore di 
rottura. 

Naturalmente, l’ebreo della diaspora viveva in mezzo ai templi e al- 
le statue degli dèi. Per questo motivo, a partire dalla traduzione dei Set- 
tanta, il precetto di Esodo, 22.27 «non insultare gli dèi della città» (co- 
me traducono e intendono Filone alessandrino e Giuseppe) sarà dive- 
nuto una delle componenti della psicologia religiosa dell'ebraismo 
diasporico. Contrariamente ai nostri giudizi correnti, talora alquanto 
affrettati e generalizzati, sul culto degli idoli negli ambienti greci e ro- 
mani, non era necessario essere ebrei, nell'antichità cosiddetta classica, 
per capire che le statue oggetto della venerazione comune fossero fatte 
di legno e di pietra. Il fatto è che gli antichi Greci e Romani distingue- 
vano la religione dalla filosofia. Il culto delle immagini divine era scis- 
so dalla speculazione sui principî primi. Gli ebrei non potevano che in- 
vocare la filosofia (e non la religione) per giustificare il ripudio del cul- 
to degli idoli. Per questo motivo, secondo i parametri del mondo 
greco-romano, adorare gli dèi e tributare loro omaggio, pubblico o pri- 
vato, doveva essere assolutamente compatibile con l'adesione a questa 
o a quell’altra teoria filosofica sul divino. Aristotele specula sul motore 
immobile, il pontefice Cotta dubita della Provvidenza, ma entrambi ve- 
nerano gli dèi. Dalla tradizione del pensiero ebraico-cristiano noi ab- 
biamo ricevuto l’eredità della concezione, per cosî dire, speculativa, 
astratta e filosofica del dio da venerare con culti, riti e sacrifici. La re- 
ligione degli antichi immaginava e venerava l’epifania di infinite e im- 
prevedibili forze (naturali o soprannaturali). Come dice Tacito, la reli- 
gione degli ebrei contempla un solo nuzzen e non un solo dio Per lui, 
forse, proprio in questo consisteva quello che noi definiamo «monotei- 
smo»: nel fatto, in altre parole, che gli ebrei adorassero un’unica mani- 
festazione del divino (forse, la rivelazione sul Sinai ?). I discendenti de- 
gli dèi antichi sono i nostri santi e non il dio unico delle speculazioni fi- 
losofiche: dire a un contemporaneo di Tacito che esiste un solo dio 
susciterebbe le stesse perplessità di chi oggi asserisse l’esistenza di un 
unico e solo santo, ad esempio sant’ Antonio da Padova. 

D'altra parte, la religione d’un dio avulso sempre di più da una realtà 


“ GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 4.207; 1D., Contro Apione, 2.237; FILONE, Sulle leggi 
speciali, 1.53; sulla «filosofia dei padri», Ip., Armzbasceria a Gaio, 156. 
£ Tacito, Historiae, 5.5.4. 
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locale e che finiva per esprimersi e manifestarsi nelle prescrizioni e nel- 
la loro osservanza divenne un potente fattore d’aggregazione e coesio- 
ne per l'ebraismo disperso nel mondo greco-romano. Le comunità che 
si erano stanziate e organizzate in terra greca e che dovevano, da diverse 
generazioni, misurarsi con i più vari ed eterogenei istituti e ordinamen- 
ti cittadini vigenti finivano per trovare nella religione le ragioni più 
profonde della loro identità. Che non poteva poggiare sulla lingua o sul- 
le tradizioni civiche, diverse da luogo a luogo. Tanto Filone alessandri- 
no quanto Giuseppe rilevano l’utilità delle grandi feste di pellegrinag- 
gio che consentirebbero alle diverse nazionalità della diaspora, separa- 
te da costumi, storia, lingua e tradizioni, di trovare un momento di unità 
e di fusione. Gli uomini pii e osservanti della legge convenuti per la 
Pentecoste nella narrazione degli Atti degli Apostoli si meravigliano di 
comprendere, ciascuno nella propria lingua, il messaggio cristiano” Es- 
si sono parti, medi, elamiti, mesopotamici, cappadoci, pontici, asiatici, 
frigi, panfilii, egiziani, cirenaici, romani, cretesi e arabi. La religione, 
che unificava nazioni cosî lontane dalla Cirenaica alla Mesopotamia, con- 
sisteva nell'osservanza di precetti comuni dettati dal dio d’Israele. Le 
comunità visitate dall’apostolo Paolo sono rappresentate particolarmente 
sensibili al tema dell’osservanza della legge del dio d'Israele e della Bib- 
bia. Questa sollecitudine faceva sentire uniti i Romani, ad esempio, ai 
Galati; gli Efesini ai Filippesi; i Corinzi ai Colossesi. Il senso della giu- 
stificazione attraverso la legge è investigato sin nelle pieghe più nasco- 
ste e diviene il filo rosso che attraversa le lettere paoline. Come testi- 
moniano anche i decreti delle autorità a favore delle pratiche religiose 
di talune comunità della diaspora (ad esempio, Alessandria, Cirene, 
l'Asia Minore, Antiochia), l'osservanza «delle cose patrie» divenne, sem- 
pre di pi, prerogativa di quei gruppi e di quei movimenti della comu- 
nità che giudicavano intollerabili e incompatibili con la militanza nella 
legge di Mosè l’inosservanza del sabato, l'assenza in sinagoga, il servi- 
zio militare, la cessazione dell’invio della doppia dracma a Gerusalem- 
me. A Roma come in Galazia, a Corinto come a Efeso - presso quanti 
si riconoscevano nella legge di Mosè - il dibattito, periodicamente agi- 
tato, sarà stato quello dei gradi e dei limiti dell’osservanza: il tema cru- 
ciale della «giustificazione». Gli Efesini o i Romani o i Corinti si sa- 
ranno chiesti fino a qual punto potessero essere «giudei». Dalla Lettera 
ai Romani noi apprendiamo che la comunità era divisa fra «giudei» e 


“ rmone, Sulle leggi speciali, 1.69; GIUSEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 4.204. 
Atti degli Apostoli, 2.6-11. 
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«Greci», Osserviamo come gli uomini pii descritti da Luca negli Atti 
siano designati «giudei» solo da una parte della tradizione manoscritta 
e come questa designazione sia incoerente con l’elenco successivo delle 
qualifiche dei pellegrini. Come poteva, infatti, il nostro autore chiama- 
re «giudei» tutti questi gruppi se poi, al loro interno, distingueva — tra 
i Romani ad esempio - i «giudei» e i «proseliti» ? La controversia sarà 
stata animata dalle posizioni e dagli orientamenti dei due partiti in re- 
lazione alla legge. La parte iniziale della Lettera ai Romani, in particola- 
re, sembra rivelare indizi di un’insofferenza che taluni gruppi della co- 
munità nutrivano verso l’ortodossia dei «giudei» Noi possiamo con- 
getturare che «il sacrificio del Signore Gesi» abbia potuto facilmente 
trovare eco, risonanza e impatto emotivo presso quei settori che non 
condividevano, a Roma come a Corinto, ad Atene come a Efeso, l’in- 
terpretazione e l'osservanza della legge cosî come prescritte dagli «scri- 
bi, dai farisei e dai sommi sacerdoti». Essi avranno forse ascoltato con 
attenzione e interesse la storia di un rabbi che si era reso celebre per le 
invettive contro la classe dirigente di Gerusalemme e le «autorità dei 
giudei» e che si era proposto come esito e risoluzione definitiva di un 
lungo travaglio. I dilemmi dell’osservanza della legge nella vita pubbli- 
ca di tutti i giorni, le resipiscenze, i dubbi, il rigore, la tolleranza, il no- 
do cruciale dell’identità giudaica «nascosta»? saranno stati il pane quo- 
tidiano della vita spirituale di talune comunità d’area greca. La teoria 
dell’apostolo Paolo della fede in Gesù, che giustifica, può trovare una 
radice in questo retroterra culturale e religioso. 

Dunque, come suggerisce anche la letteratura ebraico-ellenistica per- 
venutaci, presso l'ebraismo greco-romano la religione del dio di Sion si 
identificava con l’osservanza di precetti. Per l’autore della Lettera di Ari- 
stea, è il sommo sacerdote del tempio di Gerusalemme, dall’alto della 
sua autorità, a illustrare e insegnare il senso di talune prescrizioni della 
legislazione di Mosè”. Per lui, come pure per Strabone, la maestà del 
tempio è assolutamente fuori discussione. Ma il luogo di culto, che in- 
dicava agli occhi dei pagani la religione degli ebrei e dove si celebrava- 
no i sacrifici al dio di Sion, da Corinto come da Roma o Cirene, era lon- 
tano. Gli ebrei di Roma frequentavano le sinagoghe, non i templi degli 
dèi. Perché essi non celebravano sacrifici, ma leggevano e recitavano 


 L. TROIANI, Giudei e Greci, in E. AcquARO (a cura di), A/le soglie della classicità Il Mediterra- 
neo tra tradizione e innovazione. Studi în onore di Sabatino Moscati, Pisa-Roma 1996, Il, pp. 415-22. 

©’ Romani, 1.18 specialmente. 

°° Ibid., 2.28-29. 

"! Lettera di Aristea, 128-71. 
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preghiere e precetti. Il dio che essi veneravano con continuità, ma an- 
che con incertezza, finî per perdere i connotati e la fisionomia del dio 
«classico», che risiede a Gerusalemme. Come dicono Gest e Stefano”, 
Dio è nei cieli. Non necessariamente, però, il luogo fisico del suo culto 
perdeva maestà e sacralità. Filone può ammonire (severamente e quasi 
minacciosamente) il Cesare Gaio, che intende introdurre e innalzare una 
sua statua colossale nel santo dei santi del tempio, a non togliere al dio 
unico e vero il piccolissimo spazio riservatogli nella città di Gerusalem- 
me. Come doveva suggerire l’esegesi di Aristobulo, il primo filosofo giu- 
daico-ellenistico a noi conosciuto, l’epifania sul Sinai e la discesa «loca- 
le» non toglievano al dio la sua qualità di onnipresente”. La filosofia 
greca finiva, cosî, per venire in soccorso alla sensibilità religiosa 
dell’ebreo dei giorni dei Greci e dei Romani. Questa concezione della 
divinità, come aveva notato e interpretato Teofrasto, faceva degli ebrei, 
nella mentalità greca, un popolo di filosofi. «In quanto filosofi di raz- 
za, parlano tra loro del divino». Il dio che regnava a Sion tendeva, dun- 
que, a differenziarsi dal culto e dai riti correnti che guardavano non al 
dio dei filosofi, ma agli infiniti aspetti dell'intervento del soprannatu- 
rale nelle vicende umane. Il numero infinito delle divinità dei Greci e 
dei Romani si suddivideva negli infiniti luoghi e occasioni nei quali e 
per le quali esse si manifestavano. Perché esse, come suggerisce Plinio, 
non sono, in definitiva, che aspetti e forme del Divino che l’uomo, nel- 
la sua congenita debolezza e finitezza, non riesce a percepire nella sua 
totalità”. La religione classica non prevedeva la speculazione metafisi- 
ca, ma i modi dei riti e dei sacrifici in onore di queste infinite manife- 
stazioni e forme del divino. Nella religione greco-romana i riti sono dun- 
que decisivi perché essa non venera il divino, ma i suoi effetti nella lo- 
ro infinita frammentazione, corrispondente alla debolezza e alla misura 
degli uomini. Cosî, per Plutarco, proprio la presunta affinità dei riti del 
dio degli ebrei con quelli di Dioniso suggerisce e autorizza l’identifica- 
zione del dio d’Israele con quest’ultimo. Lo scrittore di Cheronea non 
ha nessuna percezione dell’unicità di questo dio, perché i suoi dèi, cui 
equipara quello degli ebrei, sono aspetti, forme. Egli tenta di spiegarlo 
secondo i parametri esclusivi della religione e del culto. Per lui Jahweh 
non può essere l’unico semplicemente perché egli, in quanto dio ogget- 
to di culto e di religioni, sarebbe assimilabile a quella illimitata serie di 


*? Atti degli Apostoli, 7.48. 
" rusesIo, Preparazione evangelica, 8.10.15. Cfr. FILONE, Ambasceria a Gaio, 347. 
" prinio, Naturalis historia, 2.14. 
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divinità venerate nell’epifania” Per questo le divinità dei Greci e dei 
Romani si assimilano cosî facilmente agli dèi stranieri in una sarabanda 
di nomi e d’epiteti: il fenomeno dei cosiddetti sincretismi. La loro iden- 
tità (posto che ve ne sia una) è tutta racchiusa nella loro epifania. Come 
i nostri santi, erano gli innumerevoli modi e canali attraverso i quali il 
divino comunica le sue volontà e manifesta la sua potenza. Poco impor- 
ta se questi modi si esprimano in un uomo o in un fenomeno. 

Ora, l’ebreo della diaspora doveva vivere in una cultura circostante 
nella quale il fervore religioso si esprimeva nel riconoscimento, per co- 
si dire, formale della potenza divina che aveva operato luogo per luogo. 
Come sembra dimostrare quello scritto dell'ebraismo diasporico per con- 
venzione intitolato Epistola di Geremia, non era facile per lui sottrarsi a 
questa mentalità e a questa credenza religiosa con le quali egli convive- 
va da generazioni. Apione, uno degli intellettuali antiebraici più noti e 
vissuto nell’età di Tiberio e di Claudio Cesari, facendosi probabilmen- 
te interprete d’un sentimento diffuso nelle città, si chiedeva polemica- 
mente come potessero pretendere la qualifica di cittadini alessandrini 
gli ebrei della città che non adoravano e supplicavano le medesime di- 
vinità”. La religione doveva essere inscindibile dal culto delle forze di- 
vine del luogo e delle loro epifanie. Perché l’integrazione nella vita po- 
litica, civile e culturale delle città, come traspare, ad esempio, dalla pro- 
sa oratoria di Filone alessandrino contenuta nel Contro Flacco o nell’ Am- 
basceria a Gaio, non era sempre conciliabile con «le cose dei padri». Na- 
turalmente, le oleografie degli apologisti non riescono sempre a nascon- 
dere episodi più o meno stridenti o quadri meno edificanti. Noi possia- 
mo congetturare che, nelle comunità d’area greca, talora serpeggiassero 
inquietudine e fermento. Richiamandosi forse agli ideali e ai modelli che 
erano stati degli uomini della cosiddetta «riforma ellenistica» di Geru- 
salemme del 167 a. C., un certo Antioco, nella città d’Antiochia, aveva 
tentato di abrogare il sabato nella città come pure nel circondario, con 
l’aiuto della forza militare romana” Questi uomini avranno ritenuto in- 
conciliabile con lo status di cittadini e con l’assiduità e la qualità delle 
loro professioni e dei loro affari quotidiani prescrizioni quali l’osser- 
vanza del sabato. Era il segno visibile di una diversità che in certi am- 
bienti apparve sempre di più inammissibile. Come suggerisce un qua- 


” Il passo di Plutarco, contenuto in Questioni conviviali, 671c-672b, è riprodotto e commen- 
tato in STERN, Greek and Latin Authors cit., I, n. 258. Sul politeismo e sul monoteismo degli anti- 
chi: TROIANI, La religione cit., pp. 535-60. P. SACCHI, Storia del secondo tempio, Torino 1994, offre 
un punto di riferimento per chiarire la distinzione fra religione greco-romana e «filosofia» ebraica. 

* GIUSEPPE FLAVIO, Contro Apione, 2.65; STERN, Greek and Latin Authors cit., 1, n. 169. 

” GIUSEPPE FLAVIO, Guerra giudaica, 7.47, 7-50, 7.52, 7.55, 7.60. 
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dretto satirico di Petronio, cui abbiamo sopra accennato, avranno giu- 
dicato irrealistico girare per la città greca con il capo annodato ad arte 
oppure praticare la circoncisione. Per questo motivo, una famiglia ebrai- 
ca della capitale, rappresentata in un quadretto di Giovenale, sembra 
conoscere vari gradi d’osservanza della legge: il padre teme il sabato; il 
figlio non solo adora il nume del cielo e rispetta il porco, dalla cui car- 
ne si è già astenuto il padre, ma arriva alla circoncisione”. 

L’osservanza della legge univa ma, insieme, divideva. Nella - più vol- 
te ricordata - descrizione tacitiana dell’ebraismo, «tutti i peggiori» (na- 
turalmente dal punto di vista del nostro storico ancorato alle «genuine» 
tradizioni del passato di Roma) che «disprezzano le religioni della pa- 
tria d'appartenenza» e che riversano le loro ricchezze nel tempio di Ge- 
rusalemme, per definizione, non sono che una parte dell’ebraismo og- 
getto del suo excursus. Forse, periodicamente, nelle città greche - co- 
me suggeriscono, ad esempio, il Libro III dei Maccabei e il IV - ritorna- 
vano i giorni di Giasone e di Menelao. Noi possiamo congetturare che 
il quadro delineato negli Atti degli Apostoli, come pure nelle Lettere pao- 
line, rispecchi questo particolare momento dell’ebraismo diasporico, an- 
teriore alla costituzione del movimento cristiano a dottrina autonoma e 
indipendente. Il tema della giustificazione attraverso la legge si lascia ri- 
condurre al particolare clima che si respirava nelle comunità d’area gre- 
ca in bilico fra osservanza e ripulsa. In Galazia, le comunità avvicinate 
da Paolo intendono, sotto l’azione del xovyua, «di nuovo» rivolgersi 
all'osservanza delle feste tradizionali. Esse sono ammonite dall’aposto- 
lo a non lasciarsi avviluppare di nuovo dal giogo della serviti della leg- 
ge” Egli ricorda loro che, con l'avvento della fede, «non siamo pit sot- 
to il pedagogo»: è la legge «ad essere stata il nostro pedagogo fino a Cri- 
sto». A Corinto, da parte di «certuni», v'era familiarità con l’idolo®°. A 
Roma, al giudeo che «ha il modello della conoscenza e della verità nel- 
la legge» si contrappongono «È&vn che non hanno legge»"”. 

L’ebraismo diasporico determina la sua identità più profonda nella 
religione e la religione si estrinseca nel grado d’attaccamento alla legge 
dei padri. Forse, le lettere paoline possono essere considerate un docu- 
mento di primo piano della religiosità dell’ebraismo della diaspora. Es- 


?® La testimonianza di GIOVENALE, 14.96-106, è riprodotta e commentata in sTERN, Greek and 
Latin Autbors cit., II, n. 301. 

?? Galati, 4.9, 5.1. Sulle lettere di Paolo, l'approccio diverso di A. DESTRO e M. PESCE, Giudei 
e gentili, elleni e barbari. Come Paolo confrontava le culture, in L. PADOVESE (a cura di), Atti del I Sim- 
posio di Tarso su S. Paolo apostolo, Roma 1993, pp. 65-103. 

N 1 Corinzi, 8.7. 

* Romani, 2.20. 
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se fotografano quelli che erano gli atteggiamenti e le varietà di posizio- 
ni all’interno delle singole comunità, che dovevano avere nella legge il 
punto di riferimento della vita religiosa e spirituale. Le norme di que- 
sta legislazione, però, dovevano continuamente (e quotidianamente) mi- 
surarsi con la realtà. Il tema della giustificazione o meno attraverso la 
legge sarà stato, allora, oggetto di dispute, discussioni accese, contrad- 
dittorie per le comunità della diaspora impegnate nella ricerca di un dif- 
ficile equilibrio fra la propria personalità civica e la salvaguardia della 
propria identità ebraica. Tanto l’autore della Lettera di Aristea quanto 
l’apostolo Paolo finiscono per teorizzare, seppure con procedimento e 
finalità del tutto diversi, l'identità nascosta del giudeo. Lo spiritualismo 
di Paolo affonda le sue radici nella storia psicologica e culturale 
dell’ebraismo antico delle città greche®. 


*? Cfr. le considerazioni svolte da Filone alessandrino, un più vecchio contemporaneo di Pao- 
lo, in Sulla emigrazione di Abramo, 89. 
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Arabi, Arabie e Greci. Forme di contatto e percezione 


1. L’'«idea» di Arabia. 


Dobbiamo ai Greci il concetto di «Arabia». Precedentemente, gli 
Assiri avevano talvolta fatto riferimento alla «terra degli Arabi» (24? 
aribi)', un’area vaga e sempre «distante» i cui confini migravano assie- 
me alla sua popolazione nomade, anche se di solito parlavano semplice- 
mente di aridi, «Arabi». Similmente, nel Vecchio Testamento i termi- 
ni ‘arab ecc. si riferiscono a popolazioni piuttosto che a un luogo”. In en- 
trambi i casi, gli «Arabi» cui si faceva riferimento erano, nella maggior 
parte dei casi, nomadi descritti secondo stereotipi” 

L'esperienza che i Greci ebbero inizialmente degli «Arabi» fu inve- 
ce assai differente. I primi contatti avvennero infatti attraverso il com- 
mercio piuttosto che la guerra, e con comunità sedentarie piuttosto che 
con popolazioni nomadi. Dal momento che, secondo il principio enun- 
ciato da Erodoto, «l'Egitto è tutta la regione abitata dagli Egiziani, co- 
sf come la Cilicia e l’Assiria sono le regioni abitate da Cilici e Assiri»*, 
non sorprende il fatto che lo storico diede il nome di «Arabia» ai luo- 
ghi abitati dagli Arabi. Con il passare del tempo i Greci scoprirono gen- 
ti arabe in varie regioni molto lontane e non contigue; e tuttavia ciò non 
impedîf loro di considerare «Arabia» ciascuna di queste regioni, anche 
se, inevitabilmente, questo ingenerò una certa confusione. 

Secondo un comune ragionamento circolare, una volta che una zona 
era stata chiamata «Arabia», tutti coloro che la abitavano venivano ri- 


! Uso il termine «arabo» come traduzione dell’accadico aridi e dei greci "Agdfitos e "Agay, ma 
privo di tutte le moderne implicazioni del termine «arabo». Sappiamo relativamente poco sulle 
genti dette «arabe» dalle altre popolazioni in epoca antica e dunque sembra pit prudente evitare 
ogni illazione sul fatto che vadano di necessità identificate in tutto e per tutto con quelle che noi 
oggi chiamiamo «arabe». 

? Per i rimandi e la discussione sulle forme di questi termini in accadico ed ebraico cfr. 1. 
eviiaL, The Ancient Arabs. Nomads on the Borders of the Fertile Crescent oth-5th Centuries B.C., Je- 
rusalem 1982, pp. 6-7. 

» Cfr. sotto. 

* ERODOTO, 2,17. Su questo punto, lo storico stava argomentando contro gli Ioni, secondo i 
quali «l'Egitto è solo il Delta» (2.15). 
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tenuti «Arabi», senza porre troppa attenzione a come loro stessi si con- 
siderassero. Cosî quando Nearco, compagno di Alessandro, nel suo viag- 
gio dall'India a Susa avvistò Ra’s Musandam, alla bocca del Golfo Per- 
sico, e «coloro che avevano conoscenza di questa zona dicevano che il 
promontorio apparteneva all’ Arabia»’, quello fu un momento critico nel- 
la storia della regione. Infatti le spedizioni navali di Alessandro dimo- 
strarono ben presto che tale promontorio era parte di un territorio mol- 
to esteso, «quasi della grandezza dell’India»*; ovvia l’implicazione: se 
«il promontorio apparteneva all’Arabia», allora l’intero territorio do- 
veva essere «Arabia» e quindi, in base a quel ragionamento circolare, 
tutti i suoi abitanti erano da considerarsi «Arabi». Fu cosî che nacque 
il concetto di «Penisola Arabica»; di modo che popolazioni da tempo 
stanziate nella parte sud-occidentale - Sabei, Minei, Qatabani, Adra- 
miti — iniziarono a essere chiamate «Arabi» dai Greci, quantunque le 
stesse non si sarebbero mai riconosciute in quella definizione. A dire il 
vero, anzi, non sappiamo nemmeno se mai alcun abitante della peniso- 
la, all’epoca del primo ellenismo, si sia mai definito «arabo». Sarà in ef- 
fetti necessario un altro millennio prima che la maggioranza degli abi- 
tanti della penisola inizi a considerarsi araba, chiamando anche la pro- 
pria patria gazirat al-‘arab, «la Penisola degli Arabi». 

Prima di considerare le forme di contatto e i modi della percezione 
dei Greci nei confronti degli Arabi, è necessario fare chiarezza intorno 
ad alcuni termini. Non è per niente chiaro come la parola «Arabo» ve- 
nisse definita da coloro che ne facevano uso in antico. Generalmente si 
ritiene che essa in origine derivasse da un’autodefinizione’; ma ignoria- 
mo, per qualsiasi momento storico preciso, quali fossero i criteri in ba- 
se ai quali chiamassero se stessi, o fossero chiamati, «Arabi». Del resto, 
come si è detto, il termine veniva utilizzato per popoli che non si sa- 
rebbero riconosciuti in quella definizione. Il termine fu usato per cosî 
tanti gruppi differenti, e con stili di vita cosî profondamente divergen- 
ti, che l’unico fattore comune che si possa immaginare è di natura lin- 
guistica. Sfortunatamente, però, non possediamo alcuna testimonianza 


? ARRIANO, Storia dell'India, 32.6-7. Naturalmente è possibile che Arriano, che scriveva circa 
400 anni dopo, ritenesse disponibili anche al tempo del viaggio di Nearco le informazioni corren- 
ti ai suoi giorni. K 

‘ Il resoconto di Ierone è citato da ARRIANO, Arabasi di Alessandro, 7.20.8. E possibile che ma- 
rinai persiani avessero già circumnavigato la penisola al tempo di Dario I (520-486 a. C.). Cfr. l’ot- 
tima trattazione di }.-F. SALLES, La circumnavigation de l’ Arabie dans l'antiquité classigue, in m. (a 
cura di), L’Arabie et ses mers bordières, I. Itinéraires et voisinages. Seminaire de recherche 1985-1986, 
Lyon 1988, pp. 79-86. 

? EPII‘AL, The Ancient Arabs cit., p. 7, e M. C. A. MACDONALD, «Les Arabes en Syrie» or «la péné- 
tration des Arabes en Syrie»:a question of perceptions?, in «Topoi» (in corso di stampa). 
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della lingua parlata da questi gruppi fino a un periodo molto tardo 
dell’antichità*. Per questo, semplicemente considererò che l’etichetta fu 
data a queste popolazioni diverse dagli scrittori greci, senza cercare di 
rispondere all’insolubile domanda: perché? 

Inoltre, dobbiamo ricordare che «Arabo» è un etnonimo e che non 
equivale, come troppo spesso si pensa, a termini quali «nomade, cam- 
melliere, predone, brigante». Non ci si dovrebbero aspettare, dunque, 
per necessità, nomadi e cammelli solo perché l’area è chiamata «Ara- 
bia», né violenza e razzie fra coloro che l’abitavano’ 

Infine, alcuni termini geografici greci relativi all'antico Vicino Orien- 
te possono dare luogo a confusioni. In epoca classica, ellenistica e per- 
sino romana il termine «Mar Rosso» (’Eou®oi) ddAiac0a) indicava ge- 
neralmente tutto l’oceano a sud dell'Asia, e cioè l'Oceano Indiano. Dun- 
que il megimAovg tig ’Eeuteds tardooag era il «periplo dell'Oceano 
Indiano», e non del Mar Rosso in senso moderno. Quest'ultimo, noto 
ai Greci già in epoca molto antica!°, o era incluso nella ’Eouon daXao- 
ca, come parte dell'Oceano Indiano", o era chiamato «Golfo Arabico» 
(Aodfuos x6Aroc). D'altra parte, quello che noi chiamiamo «Golfo Ara- 
bico/Persico» talvolta era chiamato «Golfo Persico» (ò x6\uog ò IHeg- 
odg)", ma più spesso era semplicemente considerato come un’insena- 
tura della ’Egu®on ddXacca, senza un nome specifico'. Quanto segue è 
una breve panoramica della crescente consapevolezza dei Greci intorno 
agli Arabi e all’Arabia, seguita da uno sguardo su alcune delle immagi- 
ni create dai Greci intorno agli Arabi e ai luoghi da loro abitati. 


* Come ho fatto notare altrove, il linguaggio dietro ai nomi di persona costituisce una guida 
molto incerta sulla provenienza etnica o sul linguaggio parlato da chi porta quel nome (1D., Some 
reflections on epigraphy and ethnicity in the Roman Near East, in G. CLARKE e D. HARRISON (a cura di), 
Identities in the Eastem Mediterranean in Antiquity. Proceedings of a Conference held at the Humani- 
ties Research Centre in Canberra 10-12 November 1997, «Mediterranean Archaeology», XI (1998), 
Pp. 177-90). 

* Purtroppo, si ricorre troppo spesso a questo tipo di deduzioni. Cfr. per esempio F. DONNER, 
Xenophon's Arabia, in «Iraq», XLVIII (1986), p. 6, e P. HOGEMANN, Alexander der Grofe und Ara- 
bien, Mitnchen 1985, pp. 33 sgg., con la risposta in MACDONALD, «Les Arabes en Syrie» cit. 

!° Si pensi alla ricostruzione della mappa del mondo secondo Erodoto (fig. 1). 

!! È sicuramente in questo senso che viene chiamato ’Eovîoi) fàAavca nelle iscrizioni di epo- 
ca tolemaica. Cfr. OGIS, I, nn. 69/6, 186/4, e nell’iscrizione del trono di Adulis, n. 199/48. 

!" ArrIANO, Anabasi di Alessandro, 7.20.9. 

! DIODORO SICULO, 2.11.2. 
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Figura 1. 
Ricostruzione dell’ Asia secondo Erodoto (c. 450 a. C.). 
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2. Ilprogredire della consapevolezza dei Greci intorno agli Arabi e alle 
Arabie. 


Sembra che i primi contatti fra Greci e Arabi si siano verificati gra- 
zie al commercio di aromi. Le parole greche pvooa (mirra) e Mfavoc/M- 
Bavwtég (incenso) sono chiaramente di origine semitica"; le prime due, 
almeno, si trovano già nel lessico poetico di Saffo (c. 600 a. C.)! Sia le 
sostanze che le parole saranno state trasportate verso nord, verso il Me- 
diterraneo, dall’antico Yemen", da mercanti di quel paese e della parte 
settentrionale dell’ Arabia!”: almeno dal 1v secolo a. C. il primo inno del- 
fico ad Apollo parla di ”Agay atuòg, «effluvio d'Arabia»”*. 

I Greci iniziarono ad accumulare conoscenze geografiche sugli Ara- 
bi a partire dalla fine del vi secolo a. C. Intorno al 520 Dario I, il re 
achemenide della Persia, fece compiere a Scilace di Carianda un viaggio 
di esplorazione dall’Indo fino all’Egitto!'' Sfortunatamente, delle sco- 
perte di Scilace abbiamo notizie solo di terza mano. Intorno al 500 a. 
C. esse furono utilizzate da un suo pi giovane contemporaneo, Ecateo 
di Mileto, geografo ma non esploratore, per l'elaborazione di una carta 
geografica dell’orbe terraqueo. Anche la sua opera è andata perduta, ma 
mezzo secolo dopo fu a sua volta usata da Erodoto, pur con molti spun- 
ti critici. 

Dopo aver raggiunto la foce dell'Indo, Scilace segui le coste indiane 
e dell'Iran verso occidente. Non è chiaro se sia entrato nel Golfo Persi- 


4 Sulla pvoea cfr., di recente, a.-sima, Tiere, Pflanzen, Steine und Metalle in den altsiidarabi- 
schen Inschriften. Eine lexicalische und realienkundliche Untersuchung, Wiesbaden 2000, pp. 281-84. 
Purtroppo, nei testi in antico sudarabico, ancora non è stata trovata una parola */br. Tuttavia, dal 
momento che parole derivate dalla radice /bn e significanti incenso si sono rinvenute in ebraico, 
arabo classico, nei dialetti arabi del Dhofar (la regione produttrice di incenso) e anche in altre par- 
ti dell'Arabia del Sud, cosî come in un certo numero di linguaggi dell’ Africa orientale, è molto pro- 
babile che una parola simile fosse esistita anche in antico sudarabico e che abbia costituito la fon- 
te delle parole in greco. Cfr. w. w. mùLLER, Nazzen von Aromata im antiken Stidarabien, in A. AVAN- 
zini (a cura di ), Profumi d’Arabia, Roma 1997, pp. 193-95; w. w. MùLLER, Weibrauch. Ein 
arabisches Produkt und seine Bedeutung in der Antike, in RE, suppl. XV (1978), coll. 703-9 e 748. 

!® Muoga e Mifavoc in SAFFO, fr. 44.30 Lobel-Page; []pavwtos: fr. 2.4. 

!6 Uso qui questo termine al posto del consueto «Arabia del Sud» per mettere in evidenza le 
nette differenze culturali, linguistiche e sociali che separavano le popolazioni nella parte sud-occi- 
dentale della penisola («antico Yemen») da quelle in altre parti del Medio Oriente, spesso riunite 
insieme dai Greci con la denominazione di «Arabi». Naturalmente, in questo contesto, il nome 
Yemen rappresenta un anacronismo, dal momento che non sembra entrato nell’uso se non molto 
piti tardi. L'utilizzo è puramente strumentale al fine di operare una netta demarcazione. 

!” Cfr. m. c. A. MACDONALD, Trade routes and trade goods at the northern end of the “Incense Road” 
in the first Millennium B.C., in AvANZINI (a cura di ), Profumi cit., pp. 333-49- 

# |. u. PoweLL, Collectanea Alexandrina, Oxford 1925, p. 141, 1. 11. 

!? ERODOTO, 4.44. 
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co. Dal momento che compiva l'esplorazione per conto della Persia, è 
inconcepibile che ne ignorasse l’esistenza; e tuttavia non si è preserva- 
ta nessuna traccia di tale conoscenza nella descrizione di Ecateo delle 
coste meridionali dell’« Asia»: nella sua opera, infatti, la costa occiden- 
tale dell’India e quelle meridionali dell'Iran e dell'Arabia sembrano co- 
stituire un’unica linea interrotta solo dall’ingresso nel Mar Rosso? E 
presumibile che Scilace avrà avuto con sé Persiani in grado di ricono- 
scere lo stretto di Hormuz, cosî da indurlo a passare oltre, piuttosto che 
addentrarsi nel Golfo Persico. Poi avrà percorso verso sud la costa orien- 
tale della penisola dell'Oman, prima di seguire la costa meridionale 
dell’ Arabia e dirigersi, alla fine, a nord, facendo vela verso il Mar Ros- 
so (un viaggio di circa quaranta giorni, a suo dire)”!. Se ciò è esatto, il 
viaggio di Scilace non fu una «circumnavigazione dell’ Arabia», dal mo- 
mento che egli ne costeggiò soltanto la parte meridionale e occidentale. 

Non sappiamo che cosa fosse, per Scilace, la Penisola Arabica, ma è 
interessante che egli affermi che le isole Kamaran, al largo della costa 
dello Yemen sul Mar Rosso, a nord di al-Hudaydah, erano abitate da 
Arabi”. Come al solito, non è possibile sapere che cosa intendesse pre- 
cisamente e se stesse contrapponendo le genti di queste isole agli altri 
abitanti (non arabi) dell’antico Yemen. 

Per quanto possiamo ricostruire della geografia di Ecateo dalle cita- 
zioni pervenuteci della sua opera, egli vedeva il mondo come una terra 
di forma più o meno circolare circondato dall’«Oceano». Questo conti- 
nente era suddiviso in tre parti: la metà settentrionale del cerchio era oc- 
cupata dall'Europa, mentre la metà meridionale era divisa tra Asia e Li- 
bia”. Come si è visto, secondo Ecateo la costa occidentale dell'India e 
quelle meridionali di Iran e Arabia costituivano una linea continua deli- 
mitante a sud i confini dell’«Asia» e interrotta solo all’altezza del «Golfo 
Arabico» (il nostro Mar Rosso), oltre il quale l’ Asia si estendeva nell’Egit- 
to orientale fino al Nilo: qui era posto il confine con il terzo «continen- 
te», la «Libia»”. Nel sistema ricostruito da Ecateo, l’«Egitto» consiste- 


2° Il fatto che, due secoli dopo, Alessandro Magno abbia dovuto inviare spedizioni esplorati- 
ve dal Golfo Persico e dal Mar Rosso per tentare la circumnavigazione ha fatto pensare che quel- 
le conoscenze sul Golfo Persico (compreso il fatto che la terra a oriente del Mar Rosso faceva par- 
te di una penisola) erano da tempo scomparse dalle conoscenze geografiche dei Greci (sALLES, La 
circumnavigation cit., p. 85). 

?! ERODOTO, 2.II. 

? FGrHist, I, p. 36 (fr. 271): «Kapagnyoi vijoor Apafiwv». 

® ERODOTO, 2.16: «gli Ioni eilresto dei Greci dividono tutta la terra in tre parti: Eu- 
ropa, Asia e Libia». 

* L. PEARSON, Early lonian Geographers, Oxford 1939, pp. 85-87, sulla base di ERODOTO, 2.15- 
16, sostiene che Ecateo «considerava la Libia come una parte dell'Asia», e che quindi non vede- 
va nel Nilo il confine fra Asia e Libia. Tuttavia, se intendo Erodoto correttamente, ciò non sem- 
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va esclusivamente nel delta del Nilo”. Da altri brani sappiamo che Ero- 
doto considerava «Arabia» l’area fra il Nilo e il Mar Rosso, ed era mol- 
to vago sulle terre a est di quest’ultimo. É dunque probabile che, sulla 
carta di Ecateo, l'Asia fosse cosî delineata, da est a ovest: le terre degli 
Indiani (all’estremità orientale); poi i Persiani seguiti dagli Assiri (en- 
trambi a occupare l’intera estensione longitudinale del continente asia- 
tico); quindi, sulla costa del Mediterraneo (da nord a sud), i Fenici, i «Si- 
ro-Palestinesi»? e gli Egiziani (confinati al delta del Nilo), con l’«Ara- 
bia» che si estendeva da Gaza, o dalla parte orientale del Delta, verso 
sud, fra il Nilo e il Mar Rosso, fino all'Oceano. Nessun indizio lascia pen- 
sare che Ecateo avesse nozione di una «Penisola Arabica»” 

Anche Erodoto aveva una gran quantità di notizie di prima mano da 
raccontare a proposito degli Arabi: aveva visitato l'Egitto e aveva risali- 
to per mare le coste orientali del Mediterraneo, da Pelusio a Tiro; da qui 
si era messo in viaggio verso Babilonia. Per Erodoto, «Arabia» è la par- 
te orientale dell'Egitto, fra il Nilo e il Mar Rosso”. Si tratta, nella sua 
descrizione, di una terra di argilla e pietre”, in cui una lunga catena mon- 
tuosa si snoda parallelamente al Nilo, da Eliopoli, all'entrata nel Delta, 
verso sud fino al «Mar Rosso» (cioè la parte meridionale dell'Oceano)”. 


bra accordarsi con la conclusione di 2.16: «Se la loro [degli Ioni] opinione è corretta, allora è chia- 
ro che essi e il resto della Grecia non sanno fare i conti, quando dividono tutta la terra in tre par- 
ti: Europa, Asia e Libia. Dovrebbero aggiungere una quarta parte, il Delta dell'Egitto, che non ap- 
parterrebbe né all’Asia né alla Libia. Infatti, in base proprio alla loro descrizione, il Nilo non è 
[cioè: non può essere] il fiume che separa Asia e Libia, poiché si divide al vertice del Delta ed è 
dunque questa terra [il Delta] che deve essere fra Asia e Libia». Questo senza dubbio implica che, 
secondo Erodoto, gli «Ioni» (espressione con la quale abitualmente fa riferimento a Ecateo) dav- 
vero credevano che il Nilo costituisse il confine tra Asia e Libia, ma che, poiché il Nilo si divide 
per formare il Delta e gli Ioni ritenevano l’Egitto ristretto a quest'area, allora avrebbero dovuto 
credere che i due continenti erano separati dall'«Egitto» (cioè dal Delta). In questo modo Erodo- 
to accusa Ecateo di incongruenza per il semplice fatto di aver detto che è il Nilo il confine fra i 
due continenti, laddove la teoria propria di Ecateo faceva dell’«Egitto» (il Delta) una zona fra le 
due, cosî che non apparterrebbe a nessuno dei due nel sistema di Ecateo. Questo tipo di argo- 
mentazione è coerente con le altre critiche erodotee «puerili e cavillose» (PEARSON, Early Iorian 
Geographers cit., p. 85) contro la visione di Ecateo dell'Egitto. 

? ERODOTO, 2.15-16: opinione che attribuisce agli loni e rispetto alla quale si dimostra forte- 
mente in disaccordo. 

* E cioè la fascia costiera, o «Filistea». 

? Ibid., 4.38-39. La descrizione dello storico risulta ancora più confusa per il suo uso del ter- 
mine dx) (penisola) in queste sezioni. Erodoto, e presumibilmente Ecateo, immagina una zona 
nella parte centrale dell’Iran dalla quale far partire due penisole, l’una verso occidente (e cioè l'Asia 
Minore) e l’altra verso sud-est (cioè il continente dell’«Asia», risultante dall’unione di India, Iran 
e della Penisola Arabica). Quindi Erodoto descrive la striscia di terra fra Iran e Mediterraeno che 
unisce queste due penisole e che era abitata, da est a ovest, da Persiani, Assiri e, da nord a sud lun- 
80 la costa del Mediterraneo, da Fenici, Siro-Palestinesi ed Egiziani. 

* Ibid., 2.8, 2.19. 

® Ibid., 2.12. 

‘ Ibid, 2.8. 
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Erodoto pensava che le pendici orientali di queste montagne fosse- 
ro la zona d’origine dell’incenso”!: da ciò deriva chiaramente sia che non 
aveva visitato l’area a est delle montagne, sia che ignorava la vera pro- 
venienza di quella merce preziosa, da lui collocata in modo vago in una 
qualche regione a oriente dell'Egitto. Ciò non può sorprendere più di 
tanto, se si pensa che lo storico ignorava l’esistenza della Penisola Ara- 
bica. L'affermazione secondo cui ci volevano due mesi per attraversare 
nel suo punto pit largo questa catena montuosa e che l’incenso nasceva 
sulle sue pendici orientali fa pensare che Erodoto collocasse lo AgdfLog 
x0Xa10g (il nostro Mar Rosso) molto pit a est di quanto non sia in realtà”. 
E possibile che, in questo caso, i suoi informatori fossero mercanti 
dell’ Arabia settentrionale che trasportavano merci dall’antico Yemen 
all'Egitto attraverso il Mar Rosso e che, dunque, i due mesi di viaggio 
fossero misurati a partire da Marib, capitale dei Sabei, oppure da Qrnw, 
capitale dei Minei” 

Di certo, l'affermazione erodotea secondo cui «l'Arabia è, fra tutti i 
luoghi abitati, quello più distante verso sud»* dà l'impressione che egli 
fosse informato da qualcuno che conosceva la parte sud-occidentale del- 
la penisola, oltre la quale si estendeva, apparentemente infinito, l’Ocea- 
no. Essa serve anche a introdurre descrizioni ricche di dettagli bizzarri 
sui modi in cui venivano raccolti aromi e spezie: puntando l’accento sul- 
la presenza di creature malefiche poste a guardia di quelle sostanze pre- 
ziose, esse assomigliano molto a favole inventate da viaggiatori al fine di 
tenere a distanza i curiosi. Il fatto che egli chiami «Arabia» la zona di 
provenienza degli aromi si può solo spiegare se i suoi informatori prove- 
nivano dal nord della penisola o dalla parte orientale dell'Egitto. Un mer- 
cante sabeo o mineo, infatti, non si sarebbe mai definito «arabo». Del 
resto sappiamo che molti mercanti minei viaggiavano verso nord, dal mo- 
mento che uno almeno fu seppellito in Egitto, mentre altri lasciarono 
iscrizioni in vari luoghi del Vicino Oriente o addirittura a Delo; e non 
pochi riportarono in patria mogli straniere dal nord, sei delle quali era- 
no di provenienza egiziana e una, forse, della Tonia, pur avendo un no- 


3 Ibid. 

5 D'altra parte, grazie al viaggio di Scilace, egli era meglio informato sull’estensione del Mar 
Rosso, e può aggiungere che erano necessari 40 giorni di navigazione a remi per percorrerlo nella 
sua lunghezza, ma solo mezza giornata per attraversarlo da un lato all’altro nel punto pit largo 
(2.11). 

2 In alcune località dell'Egitto orientale sono stati trovati graffiti incisi con scritture dell’Ara- 
bia del Nord: per esempio ad al-Muwayh, fra Copto (Qift) e al-Qusayr. Cfr. c. roRIN, Les graffiti 
«thamidéens»:6A et C, in «Bulletin del l’Institut Frangais d’Archéologie Orientale», XLV (1995), 
pp. 112-15. 

M ERODOTO, 3.107. 
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me semitico” E tuttavia, la gran parte del commercio che interessava il 
nord sarà stata, di norma, nelle mani di Arabi settentrionali. Per questo 
cosî spesso i clienti associavano i prodotti con i mercanti (arabi) piutto- 
sto che con la zona di provenienza (l'antico Yemen), della quale, senza 
dubbio, i mercanti avranno fatto del loro meglio per alimentare l’igno- 
ranza. Cosî l'incenso divenne noto ai Greci non solo attraverso termini 
tecnici come Mifavog e Mfavwrés, ma anche come ’Agay àruòs*. 
Erodoto non fa chiarezza sui confini settentrionali della sua Arabia, 
ma da alcuni indizi sembra che nella sua opinione si estendesse fino al 
Mediterraneo. Egli scrive che il suo litorale «è abitato da Siri»”. Il fat- 
to che qui usi la parola &dAacoa senza ulteriori specificazioni implica 
che si sta riferendo al Mediterraneo; e in ogni caso pare che situasse il 
Mar Rosso molto pit a oriente di quanto in realtà sia. Non è chiaro se 
conoscesse l'estensione della penisola del Sinai e, in questo caso, se la 
considerasse parte dell'Arabia. Di sicuro nella parte settentrionale del 
Sinai abitavano Arabi almeno a partire dal tempo di Sargon”. E anzi 
probabile che proprio loro aiutarono sia Esarhaddon” che Cambise* nel- 
le invasioni dell'Egitto. E dunque verosimile che, per Erodoto, l’Ara- 
bia fosse costituita dalla parte orientale dell'Egitto a partire dal Delta, 
più tutto il Sinai e il Negev (ammesso che li conoscesse) fino al Medi- 
terraneo, lungo le coste del Sinai fra il Lago Serbonide e Gaza. Su que- 
sto litorale c’era una breve striscia fra Caditi (Gaza) e Ieniso (probabil- 
mente el-‘Arish o Khan Yunis) dove «gli empori sul mare (tà èundora 
tà è daXdoons) appartengono agli Arabi (Agafio)»; ma la stessa Ga- 
za e i porti a ovest di Ieniso appartenevano ai Siri ai tempi di Erodoto*!. 
Questo spiegherebbe anche un commento in un altro punto della sua 
opera, in cui si dice che «l'Egitto non assomiglia né alla terra confinan- 
te dell'Arabia, né alla Libia, né alla Siria [cioè ovunque vivano i Siri], 
perché la costa dell'Arabia [cioè la costa dell’area in cui vivono gli Ara- 
bi] è abitata da Siri»* L’implicazione di ciò è sicuramente che, mentre 


* Il nome è S‘/wt. Graffiti incisi con la scrittura dell’antico Yemen sono stati trovati a Wadî 
Ilammamat (6. coLIN, A propos des graffites sud-arabiques du Quadi Hammamat, in «Bulletin de l’In- 
stitut Frangais d'Archéologie Orientale», LKXXVIII (1988), pp. 33-36). Per l'iscrizione tombale 
minea in Egitto cfr. Répertoire d’épigraphie sémitigue, Paris 1900-68, n. 3427; per l'iscrizione a De- 
lo, n. 3570. Quanto alle donne provenienti dall'Egitto e dalla Ionia e sposate dai Minei cfr. F. 
bkoN, Iuventaire des inscriptions sudarabiques, III Ma‘in, Paris-Rome 1998, pp. 119-20. 

© powELL, Collectanea cit., p. 141,1. 11. 

Y ERODOTO, 2.12. 

®° EPIl‘aL, The Ancient Arabs cit., pp. 93-94, 101-11. 

?° Ibid., pp. 137-42. 

‘° ERODOTO, 3.5-9. 

'! Ibid., 3.5. 

!° Ibid., 2.12. 
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i Siri vivevano lungo la costa (eccezion fatta per la zona di Gaza-Ieni- 
so), la parte interna del Sinai settentrionale e quella orientale del Delta 
e dell’Alto Egitto erano abitate da Arabi. 

Questa sottile striscia di costa appartenente agli Arabi è inferiore ai 
30 km se Ieniso è el-‘Arîsh, e addirittura meno di 10 se invece è Khan 
Yunis. Tuttavia deve avere avuto la funzione di sbocco per la maggior 
parte delle merci portate attraverso la penisola dall’antico Yemen e quin- 
di nel Mediterraneo attraverso il Negev. Questa finestra sul Mediterra- 
neo affrancava gli Arabi dal monopolio sul commercio marittimo dete- 
nuto nella regione dai Fenici; essa inoltre avrà anche reso possibile un rap- 
porto commerciale diretto degli Arabii con mercanti e capitani di navi sia 
greci che egiziani. Non sappiamo se tale situazione fu creata dai Persiani 
o se invece essi non fecero che confermare un accordo già esistente. Dal 
punto di vista geografico, questa «finestra» faceva parte della quinta sa- 
trapia dell'impero persiano: si estendeva dal confine fra Cilicia e Siria ver- 
so il litorale orientale del Mediterraneo fino all'Egitto, includendo anche 
Cipro‘ Tuttavia sembra che essa abbia mantenuto la sua indipendenza, 
dal momento che gli Arabi, come dice chiaramente Erodoto, erano gli 
unici fra tutti i popoli dell'Asia che «non tributavano ai Persiani obbe- 
dienza da schiavi, ma erano invece uniti a loro da legami d’amicizia (4))à 
Eelvor èyévovto), poiché avevano offerto a Cambise il passaggio in Egit- 
to, dove i Persiani non sarebbero potuti penetrare senza il consenso de- 
gli Arabi»*. Si può sospettare che calcoli di convenienza politica ebbero 
maggiore importanza che non il senso di gratitudine nella decisione dei 
Persiani di trattare le popolazioni arabe come alleati subordinati piutto- 
sto che come sudditi. Dopo tutto, non era necessario conquistare una re- 
gione i cui abitanti avevano atteggiamento amichevole ed erano disposti 
a comprare con generose somme la propria indipendenza. 

Erodoto, in effetti, ci dice che, a differenza della maggior parte dei 
sudditi dell'impero persiano, gli Arabi non rientravano nel normale si- 
stema di amministrazione fiscale del governo centrale‘ Essi versavano 
invece al tesoro dei Persiani un «dono» (è@gov), cioè un tributo, annuo 


‘ Ibid., 3.91. 

* Ibid., 3.88. 

* A parte il caso dei Persiani, che non pagavano alcun tipo di tassa, gli altri popoli sudditi al 
di fuori del normale sistema di amministrazione fiscale erano «gli Etiopi pit vicini all'Egitto» (cioè 
gli abitanti della Nubia) nel lontano sud dell’impero e gli abitanti della Colchide nel lontano nord 
(3.97). Questi, come gli Arabi, pagavano regolarmente un tributo in «doni» (è@ga). Gli Etiopi e 
i popoli della Colchide erano le genti pit lontane dell'impero, ed era chiaramente più funzionale 
trattarli come se fossero dotati di una semiautonomia e farsi pagare dei tributi dai loto capi piut- 
tosto che tentare di assoggettarli al sistema di tassazione in uso nel resto dell'impero. Il caso degli 
Arabi, tuttavia, era molto diverso, perché essi costituivano un’enclave all’interno di una provin- 
cia in cui era operativo il normale sistema fiscale. 
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di 1000 talenti di incenso (circa 30 tonnellate)‘. Doveva essere una som- 
ma enorme, ben superiore ai 350 talenti babilonesi d’argento versati 
dall’intera quinta satrapia che circondava l’enclave araba‘ Il tema 
dell’amore degli Arabi per l'indipendenza e del loro rifiuto di inginoc- 
chiarsi davanti ai conquistatori fu tra quelli che più toccarono le corde 
degli scrittori greci e ricorre infatti molte volte anche in opere poste- 
riori sull’Arabia. Dovremo ritornarci alla fine di questo capitolo. 

Nel periodo fra Erodoto e Alessandro cogliamo solo pochi riflessi sul- 
le relazione fra questi Arabi e i Greci. Nel 410 a. C. Farnabazo, il satra- 
po persiano preposto alla Frigia Ellespontica, si uni a Sparta nella guer- 
ra contro Atene, fornendo per il conflitto la flotta fenicia. Tuttavia, in 
un momento critico del confronto, quando la flotta ateniese stava inse- 
guendo gli Spartani nei Dardanelli, egli negò il permesso alle sue 300 na- 
vi fenicie di muovere in loro soccorso, «essendo stato informato che il re 
degli Arabi e quello degli Egiziani nutrivano mire sulla Fenicia»*. Nella 
fonte di Diodoro, Eforo, ciò è presentato come un trucco di Alcibiade 
che; pur essendo dalla parte degli Spartani, tuttavia non voleva che Ate- 
ne fosse distrutta. Vero o meno che fosse, se ne deduce che i Persiani ri- 
tenevano ormai non pi scontata la lealtà degli Arabi nei loro confronti 
e che questi ultimi avevano i mezzi e le motivazioni per cogliere un’oc- 
casione per attaccare i loro rivali nella sfera commerciale, i Fenici‘ 

Verso la metà del Iv secolo a. C. un testo frammentario a torto at- 
tribuito a Scilace di Carianda fornisce un allettante scorcio di questa 
Arabia e delle sue relazioni con le autorità egiziane. All’epoca la lun- 
ghezza del litorale arabo doveva essersi accresciuta fino a 1200 stadi dai 
«confini della Siria» (a Gaza?) fino alla bocca orientale del Nilo «a Pe- 
lusio»?. Il passo termina con un brano corrotto ma intrigante sulle re- 
lazioni fra Egiziani e Arabi. 

Quando Alessandro pose l'assedio a Gaza, il governatore achemeni- 
de oppose una strenua resistenza, validamente coadiuvato da mercenari 
arabi”. Al riguardo si narra una storia - quasi sicuramente apocrifa — se- 
condo cui uno di questi Arabi avrebbe nascosto la sua spada dietro lo scu- 
do e, fingendosi disertore, si sarebbe gettato ai piedi di Alessandro in se- 


* Ibid., 3.97. 
Ibid., 3.91. È chiaro da 3.89 e 3.95 che ogni tributo era pagato in argento, eccezion fatta 

per quello dell'India, che consisteva di 360 talenti euboici di polvere d’oro (3.94). 

4 DIODORO SICULO, 13.37.3-6, 13.46.6. 

** Per il contesto commerciale e politico cfr. J. RETSÒ, The Arab connection. Political implica 
tions of frankincense in early Greece, in AVANZINI (a cura di), Profumi cit., pp. 473-80. 

* Geographi Graeci minores, 1, Paris 1855, pp. 79-80. La misura di 1200 stadi (c. 35 km) sem- 
bra troppo corta per la distanza fra Gaza e Pelusio. 

7 arRIANO, Anabasi di Alessandro, 2.25.4, 2.27.1. 
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gno di supplica. Quando Alessandro lo invitò a rialzarsi offrendogli di 
unirsi ai Macedoni, l’uomo estrasse la spada, ferendolo al collo”. Una vol- 
ta presa la città, Alessandro si spinse all’interno attraverso la parte co- 
stiera di questa Arabia e poi in Egitto per ottenere la resa del satrapo” 

Quindi fece marcia verso sud, «attraverso il deserto», lungo la riva orien- 
tale del ramo pit a est del Nilo, e raggiunse Eliopoli, vicino alla zona in 
cui inizia il Delta, accogliendo la resa di tutti i distretti in cui passava”. 
La maggior parte di questi distretti desertici sarebbero stati in «Arabia». 
Cosi, dopo una marcia incontrastata attraverso la «costa dell’ Arabia» e 
i suoi distretti settentrionali, non stupisce che gli si attribuisse «la con- 
quista della maggior parte d’Arabia»” Apparentemente non era consa- 
pevole — o quanto meno non interessato - del fatto che essa in realtà si 
estendeva molto al di là a est del Nilo e che, probabilmente, includeva la 
maggior parte del Sinai, il Negev e Edom; quanto alla penisola, per lui 
era ancora terra incognita. E degno di nota, comunque, che egli fosse a 
conoscenza della natura indipendente degli Arabi: quando nominò Cleo- 
mene di Naucrati governatore dell’« Arabia intorno a Eroopoli» (e cioè 
a est del Delta), «gli diede istruzione di permettere ai governatori di- 
strettuali (voudoya) di amministrare i loro distretti come avevano sem- 
pre fatto, ma doveva far loro pagare i tributi (pògor)»*. Un accordo che, 
a prima vista, ricorda molto da vicino quello degli Achemenidi. 

Questi non furono gli unici «Arabi» incontrati da Alessandro. Pri- 
ma di poter avanzare oltre Gaza, aveva dovuto affrontare un assedio du- 
rato sette mesi alla città fenicia di Tiro. Avendo bisogno di legna per la 
costruzione di una torre, aveva inviato squadre sui monti del Libano 
perché tagliassero dei cedri. Alcuni contadini delle popolazioni arabe 
(arabum agrestes) attaccarono i Macedoni, uccidendone trenta e pren- 
dendone altri prigionieri” Allora, lasciate le operazioni di assedio nel- 
le mani di due dei suoi generali, Alessandro immediatamente armò un 
reparto di cavalleria, truppe di fanteria leggera e arcieri, e «marciò alla 
volta dell'Arabia, verso la montagna chiamata Antilibano. Conquistò 
parte di questa regione, altra si consegnò nelle sue mani, e in dieci gior- 
ni fu di ritorno a Sidone»* Questa «Arabia» è molto differente da quel- 
la situata fra Palestina ed Egitto: si colloca infatti nell’Antilibano, all’in- 


1 CURZIO RUFO, 4.6.15. 

” ARRIANO, Anabasi di Alessandro, 3.1.1-2. 
* Ibid., 3.1.3. 

” Ibid., 3.1.2. 

* Ibid., 3.5.4. 

# CURZIO RUFO, 4.2.24. 

* Ibid., 2.20.4-5. 
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circa nella stessa area in cui popoli chiamati «Arabi» dagli Assiri pasco- 
lavano le loro greggi nell’vmi secolo a. C.?’ Ciò avveniva però quattro se- 
coli prima, mentre le popolazioni arabe con cui ebbe a che fare Ales- 
sandro erano agrestes, «contadini, gente di campagna», piuttosto che pa- 
stori. Non è chiaro se volessero aiutare i Fenici contro Alessandro o se 
invece si stessero semplicemente opponendo al taglio dei cedri, oltre a 
ottenere in quel modo armi di indubbia utilità. 

Un secolo dopo, Eratostene (c. 285-194 a. C.)f° descrisse sia il Liba- 
no che l’Antilibano, le regioni montane ai due lati opposti della pianu- 
ra di Massyas (l’odierna Valle della Biga‘), come «possesso di Iturei e 
Arabi, entrambe popolazioni di malfattori (xaxotgyor), mentre la gen- 
te della pianura è composta da contadini». Egli descrive inoltre le col- 
line ai piedi dell’ Antilibano, davanti alla regione di Damasco, come «le 
montagne arabe»*. Il che, se conferma la presenza di popolazioni ara- 
be in quest'area, non ci fa sapere però molto di pit. 

Un contemporaneo anonimo di Eratostene, invece, descrisse i ricchi 
terreni agricoli dell’Ammon occidentale e settentrionale e della Galaa- 
ditis (Galaad) meridionale, probabilmente fino ai confini di Pella, come 
«la yooa [territorio o campagna] degli Arabi», chiamando anche Amman 
(che sarebbe divenuta poi la Filadelfia della Decapoli) «Rabbatamana 
d’Arabia»9 Sembrerebbe di avere a che fare qui con una comunità agri- 


” EPH'AL, The Ancient Arabs cit., pp. 97-100. 

° L’opera geografica di Eratostene è andata perduta, ma molte sue parti vennero citate da 
Strabone e si sono cosi conservate. 

©! STRABONE, 16.2.18. Strabone aggiungeva che ai suoi giorni (1 secolo a. C. - 1 d. C.) questi 
Arabi e gli Iturei avevano depredato i mercanti provenienti dall’Arabia Felix fin quando i Roma- 
ni ristabilirono una situazione di sicurezza nella zona {16.2.20). 

9 Ibid., 16.2.16. 

‘ Conservato in POLIBIO, 5.71.1-4. Gli eventi descritti ebbero luogo nel 218 a. C., nel corso 
del tentativo di Antioco III di strappare la Siria meridionale (che includeva le attuali Giordania, 
Palestina e Israele) al dominio di Tolomeo IV Filopatore. E difficile definire la posizione esatta di 
questa Arabia, ma in 5.70.12 Polibio dice che Antioco era partito da Sidone, attraversando il Ma- 
re di Galilea e il Monte Tabor per raggiungere Pella nella valle orientale del Giordano. Fu da qual- 
che parte fra questa zona e Abila che ricevette le promesse d'aiuto e di approvvigionamento dagli 
«abitanti della vicina Arabia (oi tiv ragaxeyévv Agafiav xatootviec)» (5.71.1). D'altra parte 
si riteneva che Rabbatamana fosse in «Arabia», e le truppe tolemaiche qui radunate stavano de- 
vastando il territorio o la campagna (xòga) degli Arabi che avevano offerto aiuto ai Seleucidi 
(5.71.4). Cosf, sembrerebbe che questa «Arabia» fosse costituita dall'antica Ammon, ma che si 
estendesse abbastanza a nord per essere considerata «confinante» con Pella. Ciò fa pensare che 
dovesse includere almeno la parte meridionale della Galaaditis, a sud del fiume Iaboc (’TaBaxyos, 
l'attuale Wadi al-Zerqà), ma forse anche Gerasa (l’attuale Jerash), il cui territorio era contiguo a 
quello di Pella, almeno in epoca romana. Per altre considerazioni cfr. P. L. GATIER, La présence ara- 
he à Gérasa et en Décapole, in H. LOZACHMEUR (a cura di), Présence arabe dans le Croissant fertile 
avant l'Hégire, Paris 1995, pp. 111-12; ID., Philadelphie et Gérasa du royaume nabatéen è la Provin- 
ce d'Arabie, in 11. LOZACHMEUR, B. HELLY € J.-P. REY-COQUAIS (a cura di), Géographie historique au 
Proche-Orient, Paris 1988, pp. 160-61. 
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cola e urbana ben insediata, che si trovò in contrasto con i Tolomei e i 
Seleucidi nel corso dei loro conflitti per la parte meridionale della Siria. 

Nel suo viaggio di ritorno dall’India verso Susa e Babilonia, Ales- 
sandro volle esplorare quanto più era possibile dei territori a sud-ovest, 
fra la Mesopotamia e l’Egitto. I Persiani achemenidi, il cui impero si era 
esteso dall’India all'Egitto e oltre, dovevano conoscere bene la posizio- 
ne e l’estensione sia del Golfo Persico che di quello che i Greci chiama- 
vano ’Agdfuog x6isog (il «Golfo Arabico», cioè il Mar Rosso), e forse 
arrivarono anche a circumnavigare la penisola. I Greci, al contrario, sem- 
bra che facessero ancora riferimento al modello erodoteo di un’ininter- 
rotta linea costiera fra l’India occidentale e quello che noi chiamiamo 
Mar Rosso. Quando però Alessandro conquistò l'impero persiano, ben 
presto dovette scoprire l'evidente incongruenza fra le due geografie. Già 
aveva inviato uno dei suoi compagni, Nearco, a esplorare con una flotta 
la costa fra l’Indo e la «Persia». Dal resoconto di Nearco, quale è con- 
servato nelle Storie indiane di Arriano, sembra chiaro che Alessandro fos- 
se a conoscenza della possibilità dell’esistenza del Golfo Persico e che 
uno degli ordini impartiti a Nearco era appunto quello di individuarlo e, 
se possibile, di esplorarlo. Cosî, quando la spedizione raggiunse lo stret- 
to di Hormuz, Nearco cambiò direzione, facendo rotta non più a ovest 
ma «fra ovest e nord», cosi da addentrarsi in quello che aveva ricono- 
sciuto essere il Golfo Persico. E interessante constatare che ebbe luo- 
go una disputa fra Nearco e il suo luogotenente, il timoniere Onesicrito. 
Quest'ultimo infatti, che non risulta essere stato al corrente degli ordini 
di Alessandro, deve aver ritenuto che l’esplorazione della «baia» fosse 
di scarsa importanza e diede ordine di attraversarne l’entrata (lo stretto 
di Hormuz) e di fare vela verso le coste orientali e sud-orientali della pe- 
nisola dell'Oman. Nearco, tuttavia, insisteva sulla necessità di non «al- 
terare l’impresa di Alessandro» e di entrare dunque nella «baia» per 
esplorarla‘’ Fu cosi che la spedizione, costeggiando la parte persiana del 
golfo, finî con il ricongiungersi ad Alessandro nelle vicinanze di Susa® 
Un momento di particolare importanza nel viaggio di Nearco fu il primo 
avvistamento della penisola dell'Oman, quando «coloro che avevano co- 
noscenze della zona sostenevano che questo promontorio faceva parte 


“ ARRIANO, Storia dell’India, 20.1, 32.10-11. 

9° Ibid., 32.3. 

€ Ibid., 32.8: «la baia (x6Asoc) si addentra verso l’interno». Facendo confusione, qui Arria- 
no la denomina ’Egvdei taAuvoa, «Mar Rosso», mentre nell’ Anabasi di Alessandro, 7.16.2, parla 
di «Golfo Persico, detto da qualcuno Mar Rosso». 

© m., Storia dell’India, 32.10-13; in., Anabasi di Alessandro, 7.20.9-10. 

“ ., Storia dell'India, 33.1-42.10. 
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dell'Arabia» Dal punto di vista di Alessandro, che basava la propria 
conoscenza dell’ Arabia su Ecateo cosî come era stato modificato e am- 
pliato da Erodoto anche sulla base delle proprie conoscenze, tale circo- 
stanza poteva significare solo due cose. O quello era uno dei tanti posti 
in cui vivevano gli apparentemente ubiqui Arabi, come la costa del Sinai 
o l’Antilibano; oppure si trattava dell’«altra parte» dell’ Arabia, nell’Egit- 
to orientale: la parte più lontana (e fino allora sconosciuta) da cui prove- 
nivano gli «aromi arabi» tanto preziosi nel mondo mediterraneo, e di cui 
lo stesso Alessandro era tanto generoso. Dopo aver preso Gaza, infatti, 
egli arrivò a inviare 500 talenti d’incenso a Leonida, il suo anziano tu- 
tore”. Ma Gaza era solamente lo snodo commerciale, non la fonte. Chi 
aveva detto a Nearco che la penisola dell’Oman era «parte dell’ Arabia» 
doveva anche averlo informato sul fatto che da qui «gli Assiri [cioè gli 
abitanti della Mesopotamia] importavano cannella e altre spezie»”!. Quan- 
do, finalmente, Nearco e i suoi compagni raggiunsero la foce dell’Eufra- 
te scoprirono che era dal villaggio di Diridotis che i mercanti «racco- 
glievano l’incenso che proveniva dalla regione confinante e tutte le altre 
spezie odorose prodotte dall’Arabia»”. 

Una volta stabilita l’esistenza del Golfo Persico” e acquisita consa- 
pevolezza dell’esistenza e delle dimensioni, se non della posizione esat- 
ta, del «Golfo Arabico» (cioè del Mar Rosso), doveva sembrare altamente 
probabile che il territorio compreso fra queste due insenature fosse una 
penisola, come avranno detto i Persiani. Inoltre, in base ai resoconti rac- 
colti da Nearco, sarà parso quasi sicuro che in questa «Arabia» andava 
localizzato il misterioso luogo di provenienza di cannella, incenso e altre 
spezie e aromi. Con questo in mente, Alessandro predispose tre piccole 
spedizioni che esplorassero la costa occidentale del Golfo Persico (quel- 
la dell'Arabia) e altre tre che tentassero la circumnavigazione della peni- 
sola, una da est a ovest, le altre due da ovest a est. Nessuna di queste eb- 
be totalmente successo, ma tutte riportarono indietro informazioni uti- 
li. La prima, guidata da Archia, non andò oltre l'isola di Tilo (l’antica 


® Ibid., 32.6-7; cfr. sopra, nota 5. 

® pLutarco, Vita di Alessandro, 25.4-5, racconta che Leonida criticò il giovane Alessandro 
perché gettava l’incenso sulle fiamme dell’altare a piene mani, invitandolo ad aspettare di aver con- 
quistato le terre che producevano quella sostanza preziosa prima di essere tanto prodigo. 

7 ARRIANO, Storia dell'India, 32.7. 

” Ibid., 41.6-7. Sembrerebbe che Diridotis sia Teredon, una «città» che, secondo una tradi- 
zione conservata da Eusebio (che scriveva 800 anni dopo), sarebbe stata fondata da Nabucodono- 
sor nella parte meridionale della Babilonia «contro le incursioni degli Arabi» (cfr. D. T. POTTS, The 
Arabian Gulf in Antiguity, Oxford 1990, I, p. 349). 

” arrIANO, Anabasi di Alessandro, 7.16.2: «scopri che quello Persico [Golfo] | era solo un 
golfo del Gran Mare». 
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Dilmun, oggi Bahrein)". La seconda spedizione era al comando di An- 
drostene, che «fece vela intorno a parte della penisola degli Arabi (î 
yxeo00vnoog ov AgdBwv)», da est a ovest”. Non è chiaro fin dove riu- 
sci a spingersi, dal momento che le testimonianze superstiti del suo viag- 
gio riguardano solamente la sponda arabica del Golfo Persico, e termi- 
nano poco prima della penisola dell'Oman”. Il terzo viaggio fu affidato 
a Ierone di Soli, cui venne ordinato di circumnavigare la penisola e di 
raggiungere Eroopoli sull’istmo di Suez. L'impresa non gli riusci, «ma 
tornò indietro e informò Alessandro che la penisola era molto vasta, non 
molto più piccola dell’India»” Non sappiamo fin dove si addentrò. Ma 
se Arriano ha ragione nel sostenere che nessuno riuscî a doppiare Make- 
ta (Ra’s Musandam, all’estremità della penisola dell'Oman), significa che 
non arrivò nemmeno a lasciarsi alle spalle il Golfo Persico”. E tuttavia 
fu raccolta una grande quantità di informazioni sulla costa arabica del 
polfo e sulle isole vicine. 

Sembra che Alessandro abbia anche inviato almeno due spedizioni 
che provassero a circumnavigare la penisola nella direzione opposta” 
Una parti, pare, dal Golfo Elanitico (il Golfo di Aqaba)", l’altra da quel- 
lo vicino a Eroopoli (il Golfo di Suez)". Entrambe raccolsero molte infor- 
mazioni utili sulla topografia e sugli abitanti delle due rive del Mar Ros- 
so e, fra l’altro, arrivarono finalmente, pur in modo piuttosto vago, a 
identificare nell'antico Yemen la zona di provenienza dell’incenso e del- 
la mirra. Almeno una delle due spedizioni passò attraverso Bab al-Man- 
deb, per poi percorrere una distanza considerevole lungo la costa meri- 
dionale dell’ Arabia, apparentemente però senza riuscire a completare la 
circumnavigazione con l’entrata nel Golfo Persico*. 

Al tempo di Alessandro, dunque, i Greci erano da tempo a conoscenza 
dell’esistenza di popolazioni arabe in Mesopotamia e nella Siria del nord. 
Senofonte ricorda che il «re d’Assiria» (in realtà Nabucodonosor II, re 


" Ibid., 1.20.7. Visitò anche l’isola di Failaka, davanti al Kuwait, cui Alessandro volle cam- 
biare il nome in Icaro (7.20.5). 

” Ibid., 7.20.7. 

* STRABONE, 16.3.2-4, passi basati su citazioni di Eratostene dei resoconti di Androstene. 

” ARRIANO, Storia dell'India, 43.8. 

"* Ibid., 43.9: «Ma il capo che Nearco afferma di aver avvistato con i suoi compagni quando 
raggiunse il mare di fronte alla Carmania, nessuno è mai riuscito a doppiarlo e quindi a virare al- 
l'interno [cioè virare a 180°] verso il lato lontano {la costa della penisola dell'Oman sull'Oceano 
Indiano]». 

” Ibid., 43.7. 

2° «Aidavitog puyòg» (STRABONE, 16.4.4). 

«àrò Howwv nolewc» (TEOFRASTO, Le cause delle piante, 9.4.4). 
*° Eratostene, ricordato in STRABONE, 16.4.4; ARRIANO, Storia dell'India, 43.1. 


Macdonald Arabi, Arabie e Greci 247 


di Babilonia) aveva soggiogato i Siri e ottenuto la sottomissione del re 
degli Arabi”; ma non è chiara la collocazione esatta di queste popolazio- 
ni. Successivamente, Senofonte fornisce la lista dei re che avevano for- 
mato un'alleanza con un altro «re d’Assiria» (in realtà Nabonedo, l’ulti- 
mo re di Babilonia) contro Ciro il Grande: procedendo da ovest a est, i 
re della Lidia, della Grande Frigia, della Cappadocia e dell’ Arabia. Que- 
st’ultima aveva fornito diecimila cavalieri e cento carri, e un grande con- 
tingente di uomini armati di fionde: un tipo di esercito che ci si aspette- 
rebbe da uno stato ricco e non nomade”. In effetti, fra tutti gli alleati, 
solo il re d’Assiria e Babilonia forniva un numero maggiore di cavalieri 
e carri” Dunque, come tutti gli altri Arabi che i Greci incontrarono fi- 
no all’epoca di Alessandro, si trattava non di nomadi ma di popolazioni 
stanziali. Ciro sconfisse questo esercito imponente e, nella ritirata che 
ne seguî, i re di Cappadocia e d’Arabia, che opposero resistenza pur non 
avendo avuto il tempo di indossare le loro armature, furono massacrati 
dalle truppe di Ciro. Senofonte sottolinea che la maggior parte dei mor- 
ti erano Assiri e Arabi, «perché, trovandosi a casa loro, questi due po- 
poli si ritiravano con la maggior calma del mondo»*. Il che, di nuovo, fa 
pensare che questi Arabi fossero sedentari e non nomadi: i nomadi, in 
effetti, non avendo una terra da difendere, da sempre erano ben noti per 
la loro capacità di svanire nel deserto quando li si attaccava. Ignoriamo 
dove si svolse questa battaglia. Tuttavia, nel 540 a. C., Ciro il Grande, 
dopo aver conquistato la Lidia, sembra essersi mosso verso oriente at- 
traverso l'Asia Minore, sottomettendo lungo il cammino Frigi, Cappa- 
doci e Arabi” L’ordine in cui vengono ricordate queste tre nazioni fa 
pensare a un percorso da Sardi in direzione sud-est verso l'Eufrate; il che 
avrebbe senso solo se questi «Arabi» erano nella parte settentrionale del- 


È SENOFONTE, Ciropedia, 1.5.2. 

M Ibid., 2.1.5. Si pensi a Creso, re di Lidia, che forniva 10 000 cavalieri e più di 40 000 pel- 
tasti, o al sovrano della Grande Frigia, che forniva 8000 cavalieri e non meno di 40 000 arcieri e 
peltasti, o al re di Cappadocia che inviò 6oco cavalieri e non meno di 30 000 arcieri e peltasti. 

* Ibid., 2.1.5: «Gli stessi Assiri, che avevano in loro possesso Babilonia oltre a tutta l’Assiria 

portarono almeno 20 000 cavalieri e non meno di 200 carri ... e un gran reparto di fanteria». 
I re di Arabia e di Assiria erano gli unici membri dell'alleanza a contribuire con l’invio di carri. An- 
che altrove, parlando della scelta di Ciro di dotare il suo esercito di carri, Senofonte ricorda che i 
popoli di Media, Siria e Arabia «usano il carro proprio come fanno oggi i Cirenaici» (6.1.27). Il car- 
ro non è un’arma tipica dei nomadi ed è utilizzabile solo in paesi in cui la superficie del terreno ri- 
sulti relativamente compatta e libera da grandi pietre, a differenza della maggior parte dell'Arabia. 

" Ibid., 4.2.31. 

* Ibid., 7.4.16. In passato questa affermazione ha causato problemi a quegli studiosi per cui 
gli Arabi avrebbero dovuto trovarsi in quella che oi definiamo «Arabia» (cioè la Penisola Arabi- 
ca). Naturalmente, per conquistare «questi» Arabi a Ciro sarebbe stata necessaria una deviazione 
aa (cfr. per esempio M. A. DANDEMAEV, A political History of the Achaemenid Empire, Leiden 
1989, p. 60). 
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la Siria, in qualche zona fra la Cappadocia e l'Eufrate. Più di un secolo 
dopo, nel 401 a. C., Senofonte incontrò di persona popolazioni arabe 
nella parte centrale della Mesopotamia, durante la famosa marcia con 
Ciro il Giovane da Sardi a Babilonia, destinata a terminare con la bat- 
taglia di Cunassa e la successiva lunga ritirata dei diecimila. Anche in 
questo caso non c’è nessun indizio che si trattasse di nomadi. 

Anche Alessandro incontrò Arabi nel sud della Mesopotamia. Da se- 
coli essi erano stanziati nella Babilonia" e, al tempo di Alessandro, po- 
teva benissimo esserci una fascia ininterrotta e più o meno estesa di in- 
sediamenti arabi nella parte meridionale della Mesopotamia e in quella 
nord-orientale della penisola. Alessandro discese via nave il canale di 
Pallacopas, che correva parallelo a ovest dell'Eufrate, «fino alle terre 
degli Arabi», dove fondò un’altra Alessandria popolandola di volonta- 
ri e di soldati non pit abili al servizio” In effetti poteva essere questo 
il punto in cui, secondo Nearco, «v'era un villaggio abitato che riceve- 
va mercanzie dall’Arabia; perché la costa degli Arabi confina con la fo- 
ce dell’Eufrate e del Pasitigri» ”°. Se ciò è esatto, significa che le popo- 
lazioni arabe erano stanziate nell’area a est della foce dell'Eufrate (cosî 
come anche, presumibilmente, nelle regioni a ovest e sud-ovest del fiu- 
me) e in questo modo potevano controllare tutta la parte superiore del 
Golfo Persico. Pit tardi quest'area divenne nota con il nome di Mese- 
ne: secondo Strabone, che scrive al volgere dell’evo, essa aveva da un 
lato (cioè a ovest e sud-ovest) «il deserto degli Arabi; da un altro lato 
[nord-ovest, nord e nord-est] ... le paludi ... che si formano con le acque 
deviate dell'Eufrate; e su un altro lato [sud] il Mare Persico»”. 

Cosî, al momento della morte di Alessandro o poco dopo, i Greci non 
solo erano a conoscenza dell’esistenza del Golfo Persico, ma possede- 
vano anche un gran numero di notizie sugli abitanti di entrambe le spon- 
de. Inoltre avevano anche un’idea più o meno chiara sulla conforma- 
zione della «penisola degli Arabi» e avevano localizzato la zona di pro- 
venienza di incenso, mirra e altri aromi nella parte sud-occidentale della 
penisola. Sapevano che la sua parte settentrionale confinava a oriente 
con la Mesopotamia e a occidente con il Levante, e che il Sinai e l’Egit- 
to orientale erano anch'essi patria di Arabi”. Sapevano inoltre della pre- 


* EpIi‘AaL, The Ancient Arabs cit., pp. 112-17. 

® arrIANO, Arabasi di Alessandro, 7.21.7- 

* Citato da STRABONE, 15.3.5- 

* Ibid., 16.41. 

? Cfr. il riassunto delle conoscenze sulla penisola in ARRIANO, Storia dell'India, 43.4-6, e le de- 
scrizioni di Eratostene e Artemidoro (conservate in STRABONE, 16.4.2-4), che, in gran parte, do- 
vevano essere basate sulle esplorazioni volute da Alessandro. 
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senza di Arabi nell’Antilibano, nella Siria del nord e nella Mesopotamia 
centrale e meridionale. In questo modo, il termine «Arabia» come era 
inteso dai Greci all’inizio dell’epoca ellenistica si riferiva almeno a sei 
zone differenti del Medio Oriente: Egitto orientale, Sinai e parti della 
Palestina meridionale; Antilibano; Siria del nord; Mesopotamia centra- 
le; Mesopotamia meridionale e parte alta del Golfo Persico; Penisola 
Arabica. Entro un altro secolo, sarebbero state aggiunte le regioni 
dell’Ammon e almeno parte della Galaaditis, nel nord della Transgior- 
dania, oltre alla Transgiordania meridionale. Di fatto alcune di queste 
zone potevano essere contigue, di modo che i geografi greci potevano 
considerarle come parti di una stessa «Arabia». 

Tutto ciò rappresentò un aumento sbalorditivo delle conoscenze dei 
Greci sugli Arabi e sui loro territori rispetto a quelle prima in loro pos- 
sesso, per quanto fossero quasi tutte di natura teorica e ancora infram- 
mezzate a leggende esotiche. All’epoca, in effetti, i contatti fra Greci e 
Arabi erano stati minimi. Tuttavia la conquista di Alessandro creò un 
canale culturale fra il mondo ellenico e il Vicino Oriente, attraverso il 
quale scorrevano facilmente in entrambe le direzioni idee in campo cul- 
turale, sociale e politico. 

Da questo momento in poi le conoscenze dei Greci furono affinate 
da successive missioni esplorative, come quella di Aristone nel Mar Ros- 
so, che costituî la base del libro scritto da Agatarchide sull’argomento” 
Aristone identificò molte popolazioni lungo la costa occidentale della pe- 
nisola. Per quanto a conoscenza dell’esistenza del Golfo Elanitico, egli 
ritiene parte dell’ Arabia la costa occidentale del Sinai: il che fa pensare 
che, all’epoca, dovesse essere popolato da «Arabi»*. In vicinanza della 
punta meridionale del Sinai, inoltre, localizza un luogo a proposito del 
quale Agatarchide dice: «qui i Gerrei” e i Minei portano, si dice, incen- 
so e altre merci aromatiche da quella che è chiamata l'Arabia superiore». 
Queste due ultime parole dimostrano che, in quest'epoca, la zona di pro- 
venienza degli aromi era stata correttamente localizzata nell’Arabia del 
sud: nelle mappe antiche, infatti, il sud era posto verso l’alto. 

Lungo la costa, Agatarchide descrive un numero notevole di popo- 
lazioni differenti, caratterizzate da diversi gradi di selvatichezza: genti 


* Aristone fu inviato in viaggio d’esplorazione lungo la costa occidentale del Mar Rosso da 
Tolomeo II Filadelfo (284-247 a. C.). Il suo resoconto fu utilizzato da Agatarchide di Cnido nel 
suo libro sul Mar Rosso, lunghe citazioni del quale sono conservate in Diodoro Siculo, Strabone 
{grazie a un riassunto scritto da Artemidoro di Efeso alla fine del 11 secolo a. C.) e dallo scrittore 
bizantino Fozio. Cfr. s. M. BURSTEIN (a cura di), Agatarchides of Cnidus on the Erythraean Sea, Lon- 
don 1989. 

* AGATARCHIDE, 87a (in DIODORO SICULO, 3.42.5). 

” Gerrha era situata a est della penisola, ma la sua esatta ubicazione è ancora discussa. 
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dedite alla caccia e alla raccolta (come i Banizomeni)", pastori (genti nel 
Debai la cui vita ruotava attorno ai cammelli)”, ma anche agricoltori (al- 
tre popolazioni del Debai)* Alla fine arriva ai Sabei, «la più numerosa 
fra le popolazioni arabe»”: in altri termini, essi vengono considerati 
«arabi» per il semplice fatto di abitare nella penisola che i geografi gre- 
ci chiamavano «Arabia». 

L'immagine della costa occidentale dell’ Arabia che emerge al volge- 
re dell’evo mostra dunque la compresenza di società civilizzate, per 
quanto esotiche, nella parte meridionale e settentrionale del Mar Ros- 
so (Sabei e Nabatei), separate fra loro da ampie zone abitate da popola- 
zioni in stadi diversi di «sottosviluppo». Questo è il quadro che ci pre- 
sentano Diodoro e Strabone, entrambi impegnati, in misura prevalen- 
te, a fondere gli uni con gli altri resoconti di autori precedenti. 

A quest'epoca la forma della Penisola Arabica era ormai più o meno 
chiara, cosf come la sua relazione con Siria e Mesopotamia. Strabone so- 
stiene, di passaggio, che l’intera terra degli Arabi (eccezion fatta per 
quelli della Mesopotamia) si estende a sud della Giudea, della Celesiria 
e della Babilonia. La zona vicina all’Eufrate, fra la Babilonia e la Cele- 
siria (cosî come la Mesopotamia), è occupata dagli Arabi «che vivono 
nelle tende» (Zxnvitar ”Agafes), divisi in piccoli regni ($uvaoteiag 
iuxodc) e per lo più dediti al pascolo di armenti (cammelli in particola- 
re) in steppe sterili e desertiche. A sud rispetto ad essi si trova un de- 
serto molto esteso, e ancora più a sud «le genti che abitano l'Arabia Fe- 
lix». Cost, «la parte settentrionale dell’ Arabia Felix è formata dal suc- 
citato deserto, quella orientale dal Golfo Persico, quella occidentale dal 
Golfo Arabico [il nostro Mar Rosso] e quella meridionale dall'Oceano 
che si estende al di là di entrambi i golfi»! 

Già Eratostene (c. 285-194 a. C.), largamente citato da Strabone, ave- 
va un’idea chiara delle genti che abitavano il nord dell'Arabia. Proce- 
dendo da ovest a est, a partire dal Golfo di Suez, egli nella sua lista cita 
per primi i Nabatei, che, come sappiamo, erano localizzati nel Negev, nel- 


% AGATARCINDE, 924, 92b. 
Ibid., 974, 97b, 97C. 
* Ibid., 972, 970. 
” «rorvavtgwrétato tov’Apafixov ètvov vres» (i0:4., 99b). 
1° STRABONE, 16.3.1; cfr. 16.4.2 sgg. Tuttavia potrebbe trattarsi di una confusione, come pro- 
babilmente nella parte iniziale di 16.4.21. 


l'igura 2. La conoscenza greca degli Arabi prima della conquista della Siria da parte di 
Pompeo (63 a. C.). 
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la parte orientale del Delta egiziano, probabilmente nel Sinai, nel sud del- 
la Transgiordania e nella parte nord-occidentale dell'Arabia. Quindi ri- 
corda i Caulotei (XavAotaior), probabilmente i popoli menzionati come 
Huwlt nelle cosiddette «iscrizioni safaitiche» — graffiti incisi da nomadi, 
durante il periodo romano, sulle rocce desertiche di quella che è ora la 
parte meridionale della Siria, la Giordania nord-orientale e il settentrio- 
ne dell’ Arabia Saudita. In questi testi gli Hw/ appaiono sempre come il 
nemico e generalmente vengono ritratti durante incursioni nei pascoli dei 
nomadi. Qualche labile indizio fa pensare che venissero dal nord dell’Ara- 
bia'. Probabilmente vanno identificati con gli Avalitae, i cui centri abi- 
tati erano Domata (l’attuale al-Jawf) e Haegra (l’attuale Mada’in Salih), 
entrambe nell’ Arab ia del nord! La terza popolazione collocata da Era- 
tostene nell’ Arabia settentrionale sono gli Agrei ('Ayoaioi). Si tratta qua- 
si certamente dei popoli dell’ Arabia del nord e nord-est conosciuti come 
Hgr, il cui re batté moneta all’incirca nel m secolo a. C.! 

Eratostene continua dicendo che la prima popolazione che si incon- 
tra a sud dei Siri e dei Giudei è composta da contadini. Tale notazione 
ben si adatterebbe ai Nabatei, che erano esperti nel conservare ogni pic- 
cola quantità di acqua piovana stagionale nella loro terra per utilizzarla 
al meglio a fini agricoli!* A sud, «il suolo è sabbioso e sterile, capace di 
nutrire qualche albero di palma, piante spinose e tamarischi, e di offri- 
re acqua se si scava ... ed è occupato da Arabi che vivono in tende e cam- 
mellieri». Si tratta di una buona descrizione della parte desertica 
dell’ Arabia. Quando invece scrive «l'estremo sud, situato di fronte 
all’Etiopia, è bagnato da piogge estive e seminato due volte, come l’In- 
dia», il riferimento è, probabilmente, alle piogge monsoniche dello Ye- 
men! Strabone ebbe a disposizione descrizioni di entrambe le coste 
del Golfo Persico e del Mar Rosso e, sembra, una serie di informazioni 
sulla costa della penisola lambita dall'Oceano Indiano! 


1" M. C. A. MACDONALD, Reflections on the linguistic map of pre-Islamic Arabia, in «Arabian Ar- 


chaeology and Epigraphy», XI (2000), pp. 41-42. E possibile che debbano essere identificati con 
la terra di Hawilî di Genesi, 25.18: cfr. w. w. MULLER, Havilab, in Anchor Bible Dictionary, III, 
New York 1992, p. 82. 

! pLinio, Naturalis historia, 6.32.157. In effetti, al tempo di Plinio, Haegra apparteneva ai 
Nabatei. Tuttavia non è in nessun modo certo fino a che punto questa informazione fosse esatta 
o che cosa precisamente significasse il fatto che Plinio attribuiva oppida ad alcune tribiî. 

!° c. roBIN, Monnaies provenant de l’ Arabie du nord-est, in «Semitica», XXIV (1974), pp. 92- 
111; POTTS, The Arabian Gulf cit., II, pp. 60-62; 0. CALLOT, Les monnaies dites «arabes» dans le no; 
du Golfe arabo-persique è la fin du tf siècle avant notre ère, in v. ALVET e J. GACHET (a cura di), Fai- 
laka. Fouilles Francaises, 1986-1988, Lyon 1990, pp. 227-34, con ulteriori indicazioni. 

1“ Cfr. per esempio STRABONE, 16.4.26: «la maggior parte della zona è ben fornita di frutta». 

1 Per tutto questo passaggio cfr. ibid., 16.4.2. 

1% Ibid., 16.3.2-7, 16.4.5-20. 
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Sotto i Seleucidi e quindi i Romani, Siria e Mesopotamia divennero 
poco alla volta meglio note ai Greci. Questo è assai chiaro nella descri- 
zione della Siria in Strabone. Egli identifica gruppi differenti di «Sche- 
niti» (oxnvitai), cioè «che abitano in tende». I primi sono Arabi situati 
a nord di al-Giazira, dove l’area fra Eufrate e Tigri raggiunge la massima 
estensione: vengono descritti come «una tribiî di briganti e pastori che si 
spostano lestamente da un posto all’altro quando manchino loro pascoli 
o bottino». Le genti che abitavano vicino alle montagne (le propaggini 
dei monti curdi) sono attaccate a nord dagli Armeni e a sud dagli Arabi!” 
E interessante notare che si tratta di una delle pochissime descrizioni di 
popolazioni arabe nomadi in testi greci prima dell’era cristiana!*. 

Un altro gruppo di arabi che vivevano in tende era situato in Para- 
potamia, sulla riva destra (cioè occidentale) dell'Eufrate!” Essi appaio- 
no indipendenti dai Romani: a seconda di come ritenessero utile, «pre- 
stavano orecchio» ora a Roma ora alla Persia!°. Come esempio, Strabo- 
ne ricorda il capo di una di queste tribi: «Alchedamno, re dei Rambei, 
una popolazione nomade su questa riva dell'Eufrate [il quale], pur es- 
sendo alleato dei Romani, poiché riteneva di essere trattato ingiustamente 


dai governatori romani, si spostò in Mesopotamia e divenne quindi mer- 


cenario al servizio di Basso [che si era ribellato ai Romani]»!!!. 


Infine, la Siria centrale, a est di Apamea sull’Oronte!!’ fino all’Eu- 
frate, era dominata dai «capi arabi» della Parapotamia!* L’area a sud 


10? Ibid., 16.1.26. 

1° Nello Pseudo-Scilace (1v secolo a. C.) si legge un brano stimolante che si riferisce forse agli 
Arabi fra Gaza e Pelusio. Viene subito dopo il dato della distanza fra la Celesiria e Ascalona ed è 
seguito, dopo un’ampia lacuna, dalla fine della sezione sull’Arabia. Tuttavia non si ha la certezza 
che si riferisca agli Arabi, dal momento che non rimane che una A iniziale (di "Agafia?) all’inizio 
del rammento. È interessante che le popolazioni descritte siano definite specificamente nomadi a 
cavallo (vopadeg intevoviec), dedite all'allevamento di piccole mandrie di ogni tipo e in particola- 
re di pecore, calpre] e cammelli (cfr. Geographi Graeci minores cit., p. 79). Se davvero si tratta di 
popolazioni arabe, sarebbe la più antica descrizione di queste genti come nomadi a cavallo. 

‘°° STRABONE, 16.1.28, 16.2.1, 16.2.10, 16.2.11. Naturalmente «Parapotamia» potrebbe es- 
sere riferito a entrambe le rive del fiume, ma Strabone chiarisce che in questo caso intende la riva 
destra (16.2.10, 16,2.11). 

4° Ibid., 16.1.28, 16.2.1. Ingenerando confusione, Strabone descrive un gruppo di genti to- 
talmente differenti chiamandole allo stesso modo Zxnvitai, pur spiegando che «adesso sono chia- 
mati Maliani». Ben lungi dall'essere nomadi, essi vivevano all’interno e nei dintorni di una «no- 
tevole città» chiamata Skenai, che «era posta al confine di un canale verso Babilonia». Tali popo- 
lazioni erano «pacifiche e moderate nei confronti dei viaggiatori per quanto riguarda l’esazione di 
tributi». Non chiarisce però se fossero Arabi o meno (16.1.27). Si è tentati di confrontare il nome 
di questa città, Yxyvai, cioè «tende, accampamento», con quello di una città fondata sucessiva- 
mente nel sud dell'Iraq, al-Hira, il cui nome generalmente si fa derivare dal siriaco birtà, «accam- 
Ppamento». 

Ul Ibid., 16.2.10. 

1 Ibid. 

1 Ibid., 16.2.11. 
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di Apamea fino al regno degli Itureani", «appartiene per la maggior par- 
te a popoli che vivono in tende ... simili ai nomadi della Mesopotamia»! 
Strabone, però, sembra distinguere questi nomadi da quelli arabi: in- 
fatti, pur ritenendo gli uni e gli altri «meno civilizzati» rispetto a quel- 
li che vivono «molto vicino ai Siri», tuttavia sostiene che gli Arabi han- 
no forme di governo meglio organizzate, e cita come esempio Aretusa 
(Emesa, l’attuale Homs). Secondo Strabone, dunque, almeno a quel che 
sembra, popolazioni arabe sia sedentarie che nomadi erano stanziate nel- 
la Siria centrale. 

Quando, nel 106 d. C., i Romani annetterono il regno dei Nabatei 
con il nome di Provincia Arabia, i termini «Arabo» e «Arabia» vennero 
ad assumere un’altra valenza ancora. Lentamente, la disorientante quan- 
tità di «Arabie» differenti scompari dal lessico scritto greco e il termine 
venne riservato, grosso modo, agli abitanti della provincia romana o del- 
la penisola, senza tener conto se questi si riconoscessero o meno in tale 
definizione. Parallelamente, sembra essersi perduta col tempo l’identità 
«araba» di altre aree. In Egitto, per esempio, il termine ’Agafàoyng, che 
in origine deve aver significato «governatore degli Arabi»"!, passò a si- 
gnificare «esattore di tasse o diritti doganali», indipendentemente dalla 
provenienza etnica e in qualsiasi parte dell’Egitto!”. Il modo di vivere di 
quanti erano stati descritti dagli scrittori greci divenne allora un criterio 
di identificazione più importante rispetto al fattore etnico, comunque 
definito: cosî termini come «nomade» e «che vive in tende» entrarono 
nell’uso diffusamente senza qualificazioni come «arabo» ecc. Nel rv se- 
colo tali termini erano già stati ampiamente sostituiti da Zagaxnvoi (Sa- 
raceni), probabilmente dall’arabo shargiye!!*, «coloro che ogni anno mi- 
gravano nell’interno del deserto» (cioè i nomadi)" Questo termine en- 


1! Era situata nell’Antilibano e nella Valle della Biga', e aveva la sua capitale a Calcide (per cui 
in 16.2.11 chiama la regione «Calcidica») e il suo centro religioso a Eliopoli (Baalbek). Strabone 
parla della «Calcidica, che si estende gii [cioè a nord] da Massyas [la Valle della Biga‘: 16.218], e 
sin tutta la regione a sud di Apamea, che per la maggior parte appartiene agli Skenitai». 

1 Ibid., 16.2.11. 

11€ In effetti, cosi apparentemente è utilizzato da CICERONE, Epistulae ad Atticum, 2.17.3, nel- 
la sua allusione sarcastica a Pompeo. 

17 J. LesQUIER, L’Arabarchès d’Egypte, in «Revue archéologique», serie 5, VI (1917), pp. 100-2. 

!!* Probabilmente esisteva anche nell’antico nordarabico, dove troviamo il verbo ’s’r9, «mi- 
grare nell’interno del deserto (indipendentemente dalla direzione)». Per la distinzione fra arabo e 
antico nordarabico cfr. MACDONALD, Reflections cit., pp. 28-32. 

19 n., Quelques réflexions sur les Saracènes, l’inscription de Rawwédfa et l’armée romaine, in H. 
LOZACIIMEUR (a cura di), Présence arabe dans le Croissant fertile avant l'Hégire, Atti della tavola ro- 
tonda internazionale organizzata dall’Unité de recherche associé 1062 del CNRS, Studi semitici, 
al Collège de France (13 novembre 1993), Paris 1995, p. 95. Il termine non significa «orientali», 
come talvolta si è supposto, ma «coloro che migrano nell'interno del deserto, quale che sia la di- 
rezione». 
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trò nell’uso per indicare tutti quelli che prima erano stati chiamati «Ara- 
bi»! e, dopo la nascita dell’Islam, tutti i Musulmani. Solo la provincia 
romana e la penisola mantennero il nome «Arabia», rimasto fino ad og- 
gi come retaggio dell’incontro dei Greci con gli Arabi. 


3. Immagini greche delle Arabie e degli Arabi. 


I modi in cui le popolazioni arabe vennero descritte dagli scrittori 
greci si svilupparono in maniera quasi del tutto indipendente dal pro- 
cesso che portò i Greci ad avere sempre maggiori contatti e conoscenze 
di quelle genti. Già dalle più antiche descrizioni rimaste i ritratti delle 
diverse popolazioni arabe vennero costruiti a partire da pochi fatti (spes- 
so oscuri), da stereotipi, topoi ed etimologie popolari. Molte di queste 
immagini si sono conservate in modo sorprendente e ancora oggi so- 
pravvivono nell’Occidente, seppure in forma lievemente modificata. 

La prima è quella di una terra lontana ed esotica, indissolubilmente 
legata all’incenso e ad altre merci di lusso. Le somme enormi che i mer- 
canti arabi richiedevano per le mercanzie importate nei mercati di Ga- 
za, dell'Egitto, della Fenicia e della Grecia finirono col creare l’idea che 
la terra di provenienza di simili sostanze fosse caratterizzata da favolo- 
se ricchezze‘ Di fatto, simile prospettiva trascurava di considerare il 
costo immenso legato al trasporto delle merci e le ingenti tasse dogana- 
li sborsate a ogni tappa del viaggio. Allora come adesso, in realtà, le ter- 
re di produzione solo di rado traevano beneficio dagli alti prezzi pagati 
al dettaglio per le loro merci in mercati molto distanti. 

L’idea della natura favolosa dell’ Arabia Felix si era cristallizzata già 
ben prima che gli esploratori di Alessandro scoprissero finalmente do- 
ve si trovava. Erodoto, secondo cui l'incenso nasceva sulle pendici orien- 
tali delle montagne a est dell'Egitto, e che aveva anche scritto che, «di 
tutte le regioni abitate, l’ Arabia è il più lontano paese verso sud», rac- 
conta storie bizzarre sul modo di raccogliere le sostanze aromatiche, con- 
cludendo: «da tutta questa terra d’ Arabia proviene un odore dolce e me- 
raviglioso»"” Similmente, quando Agatarchide fornisce la sua descri- 
zione dell’antico Yemen - che aveva la pretesa di essere basata sui 


!°° Cfr. per esempio lo storico romano Ammiano Marcellino (330-95 d. C.), che a proposito 
dei Saraceni diceva: «la loro sede originale di residenza si estende dagli Assiri alle cateratte del Ni- 
lo c alle frontiere dei Blemmi» (14.4-3). 

12! AGATARCHIDE, 104b (in DIODORO SICULO, 3.47-5). 

!22 :RODOTO, 3.107. 

1° Ibid., 3.113. 
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racconti di prima mano degli esploratori di Alessandro - fa notare che 
«una fragranza dolce e naturale si respira in tutta questa terra, dal mo- 
mento che quasi tutte le sostanze eccellenti per profumo li crescono sen- 
za interruzione ... Anche per le persone che navigano lungo la costa es- 
sere lontani dalla terra non impedisce di godere di questo tipo di piace- 
re, perché d’estate ... c'è una brezza che spira dal continente»! Anche 
a quella distanza l’intensità e la dolcezza di questa «miscela dei profu- 
mi pit nobili», quando ancora sono freschi, inducono «coloro che pro- 
vano queste qualità speciali a ritenere di aver goduto della mitica am- 
brosia»!” Anche la fertilità della terra e la ricchezza dei suoi abitanti 
sono descritti con profusione. Essi superano «per ricchezza e per ogni 
genere di stravaganza non solo i vicini Arabi ma tutto il resto del gene- 
re umano»! E inutile sottolineare che, in questi brani, Agatarchide 
non sta fornendo informazioni ottenute in prima persona, ma elabora 
un topos letterario cosi da fornire ai lettori ciò che si attendono di ascol- 
tare a proposito della favolosa terra d’«Arabia». 

Tale idea era cosi fortemente radicata e diffusa che, nel descrivere 
la marcia di Alessandro a sud di Arbela attraverso la Mesopotamia'”, 
Quinto Curzio Rufo ricordava che l’esercito attraversò l’ Arabia «famosa 
per le sostanze odorose e la sua fertilità». Curzio Rufo scriveva nel 1 
secolo d. C., dopo che la sfortunata spedizione condotta da Elio Gallo 
lungo la costa occidentale della penisola aveva confermato l’effettiva po- 
sizione dell’antico Yemen. Eppure, l’associazione fra il nome «Arabia» 
e i profumi e la fertilità era ancora cosî forte che, involontariamente, 
Curzio Rufo applica quella descrizione a una zona totalmente diversa 
abitata da «Arabi», all'estremo opposto del Medio Oriente. 

Dunque l’immagine dell’ Arabia Felix sembra uscire dalle Mi/le e una 
notte. Un paese ai confini della terra, di ricchezza e fertilità inimmagi- 
nabili, dove i profumi che nel mondo reale costerebbero una fortuna si 
disperdono nei venti allo stato naturale, e la cannella e la cassia sono 


14 AGATARCHIDE, 99b (in DIODORO SICULO, 3.46.4). 


15 Ibid. 

124 AGATARCHIDE, 104b (in DIODORO SICULO, 3.47.5). 

1? Arbela si trova a nord-est del Tigri, tra i fiumi Grande e Piccolo Zab, nel nord-est dell’at- 
tuale Iraq. 

128 CURZIO RUFO, 5.1.11. Nel brano si dice che, nella sua marcia verso sud, Alessandro si la- 
sciò l'Arabia «alla sinistra»: ciò che porterebbe a collocarla a est del Tigri. Di solito si ritiene che 
si tratti di un errore per «alla sua destra», cioè in Mesopotamia, specialmente perché poi continua: 
«una strada nella pianura attraversa la regione che separa il Tigri dall’Eufrate: il suo suolo è cosf 
ricco e grasso che, si dice, è vietato al bestiame, poiché un nutrimento tanto abbondante risulte- 
rebbe fatale» (5.1.12). Tuttavia vale la pena notare che «alla sinistra» posizionerebbe questa Ara- 
bia nell’Adiabene (tra il Grande e il Piccolo Zab), dove si sa che Arabi vissero in altri periodi. 
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usate come legna da ardere!’ Gli abitanti vivono in un lusso straordi- 
nario praticando strani costumi sessuali'*, altro fopos prediletto dai geo- 
grafi greci e romani. Il loro re vive in un «lusso effeminato» e, pur es- 
sendo «l’autorità in causa», vive da prigioniero nel suo palazzo. La ter- 
ra pullula di animali misteriosi e pericolosi: Erodoto ne compila un’intera 
lista!” e persino Agatarchide descrive una specie particolarmente sgra- 
devole di serpenti che si trova «nelle foreste di incenso», capace anche 
di fare balzi in aria al momento di sferrare l'attacco (probabilmente una 
derivazione dai serpenti volanti di Erodoto)". Non si tratta né di una 
terra ideale né di una specie di «Paradiso»: solo qualcosa di fascinosa- 
mente esotico. 

Parallelamente a questa immagine dell’Arabia Felix ve ne era un’al- 
tra, non meno favolosa, dell'Arabia Deserta. Come si è detto, i primi 
«Arabi» in cui s'imbatterono i Greci erano mercanti, e sembra che ci vol- 
le del tempo prima dell’incontro con nomadi e pastori. Per di pit, quan- 
do ciò avvenne, i nomadi non risiedevano in quelle aree che i Greci ave- 
vano tradizionalmente chiamato «Arabia» (il sud della Palestina, il nord 
del Sinai, l'Egitto orientale o la penisola), ma in zone della Mesopotamia 
e della Siria centrale. Tuttavia l’immagine che sarebbe divenuta ben pre- 
sto dominante per l’« Arabo», non solo in Grecia ma pit in generale nel- 
la mentalità occidentale, fu proprio questa: il nomade che viveva in ten- 
de nel deserto, lontano dalla civilizzazione, che allevava cammelli, peco- 
re e capre e che assaliva mercanti e contadini rispettosi delle leggi!” 

La «favolosa» immagine greca del nomade arabo culmina nelle de- 
scrizioni di Diodoro. Qui il nomade è descritto quasi come il «nobile 
selvaggio», inserito in un contesto idealizzato ed esotico. Il deserto di- 
viene allora il rifugio in cui si ritira per sottrarsi a chi cercherebbe di 
sottometterlo. Solo questi Arabi conoscono, nel deserto, «i luoghi del- 
le acque nascoste», cui sono in grado di accedere per ottenere «acqua 
potabile in abbondanza»! In questo modo il deserto, tanto crudele 
con i loro nemici, si dimostra generoso con i nomadi. «E ampio come 
l’aria»! ed «è percorso da un gran numero di Arabi che sono nomadi e 
che hanno scelto di vivere nelle tende. Essi allevano vaste mandrie di 


12° Cfr. A. zaMBRINI, Notes sur l'Arabie dans les sources classigues, in AVANZINI (a cura di), Pro- 
fumi cit., pp. 485-87. 

°° STRABONE, 16.4.25. 

1! ERODOTO, 3.107-13. 

!° AGATARCITIDE, 99; ERODOTO, 3.107. 

!* Cfr., per esempio, DIODORO SICULO, 19.94.2-10. 

!* Ibid., 2.48.3. 

1° Ibid., 2.54.2. 
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animali e piantano i loro accampamenti in distese amplissime»!*. An- 
cora: «c'è una quantità cosî grande di armenti che le molte tribd che 
hanno scelto una vita da nomadi sono in grado di vivere agiatamente, 
senza andare incontro a carestie di grano e avendo provviste in abbon- 
danza grazie ai loro animali»!” 

Questo deserto è pieno di animali strani e meravigliosi che Diodoro 
dice si feroci, ma che non sembra considerare pericolosi. In molti casi 
si tratta di ibridi, come lo struzicamelo'” e il camelopardo'”’: questo per- 
ché la terra è esposta «a una gran quantità di forza solare, che è la mag- 
giore sorgente di vita e ... per tale ragione genera stirpi di animali ma- 
gnifici in gran numero e differenti colori ... nonché ogni tipo di pietra 
preziosa, rare quanto ai colori e di splendente brillantezza»'*°. In que- 
sto deserto non c’è traccia della sete, della fatica o della privazione. Tut- 
ti i suoi abitanti hanno scelto quel tipo di vita e si godono quelle ab- 
bondanti benedizioni che si riversarono su Giobbe prima e, soprattut- 
to, dopo i suoi dolori. 

Esisteva però anche la controparte negativa di simili descrizioni, per- 
fino quando, come nel caso di Diodoro, esse risultavano favorevoli per 
tutti gli altri aspetti!*!. Per quanto il quadro della vita dei nomadi fosse 
idealizzato, difficilmente un intellettuale greco acculturato e abituato 
alla città avrebbe potuto trovare ideale quel modo di vita. Cosî, per un 
osservatore esterno non era facile notare la differenza fra scorrerie e bri- 
gantaggio. Dal punto di vista delle vittime, poi, non era possibile di- 


1° Ibid., 2.54.1. 

1” Ibid., 2.50.2. Non è assolutamente certo che qui Diodoro si stia riferendo all’Arabia De- 
serta piuttosto che all’Arabia Felix da lui descritta nel capitolo 49, ma lo farebbero pensare sia il 
contenuto che le affermazioni immediatamente successive. 

1° Ibid., 2.50.3-6. Si trattava probabilmente dello struzzo. 

!? Ibid., 2.51.1. Spesso si sostiene che per «camelopardo» si intendeva la giraffa, a dispetto 
del fatto che, ovviamente, quest’ultima non vive in Arabia e che Diodoro descrive il camelopardo 
come pit piccolo rispetto al cammello e con un collo pit corto. Talvolta è stato proposto di cor- 
reggere questo brano in modo da renderlo simile alla descrizione di Agatarchide del camelopardo, 
secondo cui avrebbe la stessa taglia di un «cammello ... il cui collo è cosî allungato che può pren- 
dere il suo cibo dalle cime degli alberi» (73a e cfr. 73b). E sicuro ed evidente che i due autori stan- 
no descrivendo due animali diversi. Il camelopardo descritto da Agatarchide viveva in Africa ed è 
chiaramente una giraffa osservata in natura. Il camelopardo di Diodoro, d'altra parte, vive in Ara- 
bia e rientra in un elenco di animali ibridi frutto della fantasia. Quasi certamente è illustrato ne- 
gli affreschi di 1 secolo a. C. nella necropoli di Marissa, Palestina: cfr. J. P. PETERS e 11. TIMERSCII, 
Painted Tombs in the Necropolis of Marissa (Maréshab), London 1905, p. 25, tav. vii; mentre an- 
cora nel 531 d. C. appare in un mosaico al Monte Nebo, in Giordania (cfr. M. PICCIRILLO, 1 130- 
saici di Giordania, catalogo della mostra (Castello di Malpaga, Cavernago [Bergamo], marzo-giu- 
gno 1991), Bergamo-Gerusalemme 1991, p. 64, fig. 31). 

° DIODORO SICULO, 2.51.3, 2.52.1. Vengono anche menzionati uccelli dai colori brillanti 
(2.52.5). 

51 Ibid., 2.48.2. 
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stinguere fra le due attività, per quanto differenti potessero essere mo- 
tivi e convenzioni agli occhi di chi le praticava. Cosî Diodoro, a propo- 
sito degli «Arabi che chiamano Nabatei», dice che «conducono una vi- 
ta di brigantaggio e, percorrendo una gran parte del territorio vicino, lo 
sottopongono alle loro razzie»'!*. Essi, anzi, estesero il loro «brigantag- 
gio» dalla terra al mare e nel Golfo di Aqaba attaccarono le flotte tole- 
maiche e romane, che stavano arrecando una seria minaccia al loro mo- 
nopolio dell’incenso verso nord'*. Questa, che era pirateria per gli Egi- 
zi e i Romani, doveva senza dubbio apparire legittima difesa agli occhi 
dei Nabatei. 

Tale inclinazione negativa risale nel tempo a una tradizione molto 
più antica, già testimoniata dagli annali assiri dell’vm e vm secolo a. C.: 
in questo caso i nomadi arabi, insieme a molte altre popolazioni, servo- 
no a rappresentare l’opposto dell’autopercezione della società da cui ven- 
gono visti. Essi sono «l’altro», «il nemico», vivono nel deserto e non 
nelle città, in tende e non dentro alle case, hanno strane pratiche ses- 
suali, non prestano fede ai giuramenti e, peggio ancora, si rifiutano di 
riconoscere e accettare l'autorità imperiale. Nel periodo romano e, so- 
prattutto, bizantino, quest’uso dell’immagine del nomade arabo, insie- 
me a quelle di altri «nemici alle porte», iniziò a sostituire in misura sem- 
pre maggiore la precedente e più positiva immagine «libertaria». Il ri- 
fiuto dei nomadi di inchinarsi all’autorità, che era stato idealizzato dai 
Greci nel v secolo a. C. e in periodo ellenistico, in età imperiale iniziò 
ad essere visto come ostinata disobbedienza ai mandati divini dell’im- 
pero e come rifiuto della sua missione civilizzatrice: la stessa caratteriz- 
zazione promossa dagli Assiri mille anni prima. Anche la Chiesa aggiunse 
la propria disapprovazione. Non solo aborti la vita senza legge del no- 
made e la sua tendenza a sfuggire al controllo politico e spirituale, ma 
l'ignoranza di pane e vino, presupposti della vita del nomade, facevano 
di lui un potente simbolo dell’infedele ostinato, che mai avrebbe cam- 
biato i propri costumi per prendere parte al banchetto eucaristico. 

L’associazione fra «Arabi» e cammelli divenne quasi obbligatoria. 
Agatarchide, nel n secolo a. C., descrive quelli fra i Debai che erano no- 
madi"* come «allevatori di cammelli che fanno affidamento su queste 


4 Ibid. 

15 Ibid., 3.43.5. 

4 Cfr. c. ZACCAGNINI, The enerzy in the Neo-Assyrian royal inscriptions: the ‘etbnographic’ descrip- 
tion, in 11. J. NISSEN € J. RENGER (a cura di), Mesopotamzien und Seine Nachbam, II, Berlin 1982, pp. 409- 
23; I. MALBRAN-LABAT, E/éments pour une recherche sur le nomadisme en Mesopotamie au premier millé- 
naire av J-C., l:«L’image du nomade», in «Journal asiatique», CCLXVIII (1980), pp. 11-33. 

5 I Debai vivevano sulla costa del Mar Rosso della Penisola Arabica, all'incirca alla latitudi- 
ne della Mecca. Alcuni erano nomadi, altri agricoltori. 
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bestie per le più importanti necessità della vita. Combattono contro i 
loro nemici sul dorso di questi animali, accudiscono ai loro affari cari- 
cando le mercanzie su di essi. Si alimentano bevendo il loro latte, si spo- 
stano per tutta la regione cavalcando cammelli»! Tale idea del cam- 
mello come elemento indispensabile per tutti i bisogni del nomade di- 
venne uno dei topoî preferiti e si ritrova anche in Diodoro, che racconta 
con dettagli anche pit coloriti l’utilizzo di questi animali!‘’. Alla fine del 
11 secolo d. C. Clemente Alessandrino descrive la relazione fra il noma- 
de arabo e il cammello in termini analoghi; anche se poi non si trattie- 
ne dal tessere un elogio del cammello in quanto dotato di «una natura 
migliore rispetto a quella dei barbari [cioè gli Arabi]»!* 

Il legame indissolubile fra le popolazioni arabe e il cammello diede vi- 
ta a un altro topos letterario e anche ad alcuni stravaganti episodi di sto- 
ria militare. Erodoto scrive che, quando Ciro dovette affrontare il ben 
più numeroso reparto di cavalleria di Creso nella battaglia di Sardi (546 
a. C.), tolse ai cammelli il loro carico e li fece cavalcare da uomini «equi- 
paggiati di finimenti propri di cavalieri»; quindi li dispose nelle prime fi- 
le del suo esercito volendo provocare scompiglio nella cavalleria di Cre- 
so: «infatti il cavallo ha paura del cammello e non può sopportarne né la 
vista né l’odore»!‘’. Lo stratagemma ebbe successo e produsse due effet- 


14 AGATARCHIDE, 97b (in STRABONE, 3.45.-4). 

1‘ DIODORO SICULO, 2.54.6-7. A suo parere, questi cammelli si trovano sopra (cioè a sud) ri- 
spetto all’Arabia Felix, lungo la costa dell'Oceano Indiano della penisola (2.54.4); ma, o ha di- 
menticato di ritornare al tema dell'Arabia Deserta, oppure le parole che vi si riferivano sono ca- 
dute dal testo. Egli menziona sia il dromedario, che ha una gobba ed è originario dell'Arabia, sia il 
cammello battriano (con due gobbe), che invece non lo è. Comunque, occasionalmente, esemplari 
di questa seconda specie avranno trovato la strada verso la parte meridionale della Siria e dell’Ara- 
bia del nord, probabilmente al seguito di carovane provenienti dall’ Asia Centrale, dal momento che 
ogni tanto fanno la loro comparsa in pitture rupestri della zona. Cosi Diodoro descrive l’uso del 
cammello in guerra: «e anche durante le loro guerre, gli stessi animali conducono in combattimen- 
to due arcieri che cavalcano l’uno dando la schiena all’altro, di modo che l’uno tiene lontano i ne- 
mici che arrivano frontalmente, l’altro quelli che seguono da dietro» (2.54.7). Naturalmente, tut- 
to ciò è pura fantasia, seppure probabilmente basato sul fraintendimento di usi effettivamente pra- 
ticati dai nomadi: spesso un guerriero cavalcava fino al campo di battaglia sulla sella posteriore del 
cammello di un compagno (ma naturalmente di fronte e non di schiena); qui giunto scendeva dal 
cammello per combattere o a piedi o, se lo possedeva, a cavallo (che non veniva montato, durante 
il tragitto con il cammello, cosi da essere conservato fresco per la battaglia). Similmente, durante 
la fuga, spesso i fanti si arrampicavano dietro un cammelliere e, alla disperata, tentavano di allon- 
tanare gli inseguitori con arco e frecce. Questo è ciò che si vede nei famosi rilievi che mostrano Ara- 
bi su cammelli messi in fuga dagli Assiri, che si affannano vanamente nel tentativo di ostacolare 
con le frecce gli inseguitori (British Museum WAA 124926: cfr. R. D. BARNETT, Sculptures from the 
North Palace of Ashurbanipal at Nineveb (668-627 B.C), London 1976, tav. xxx). Questo rilievo 
è stato spesso interpretato erroneamente in passato. Per una breve descrizione dell’organizzazione 
militare araba cfr. M. c. A. MAcDONALD, North Arabia in the first Millennium BCE, in J. M. SASSON 
(a cura di), Civilizations of the Ancient Near East, II, New York 1995, p. 1363. 

14 CLEMENTE ALESSANDRINO, Pedagogo, 3.3.25.1. 

1 ERODOTO, 1.80. 
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ti contraddittori destinati a durare a lungo. Il primo consiste nella teoria 
secondo cui i cavalli nutrono un’antipatia particolare verso i cammelli. 
Dal punto di vista biologico, non ci sono prove di tale credenza, sebbe- 
ne sia facile comprendere che un’imponente carica di animali sgraziati, 
quale che sia la specie, basterebbe a spaventare anche i cavalli meglio ad- 
destrati. Ad ogni modo questa idea divenne un topos destinato ad esse- 
re ripetuto anche secoli dopo da scrittori greci e latini!”°. Il secondo ef- 
fetto fu che, da questo momento in poi, i comandanti militari nel Medio 
Oriente ritennero, sembra, che i cammelli potessero essere utilizzati ne- 
gli eserciti regolari!”. In realtà - e qualsiasi nomade avrebbe potuto con- 
fermarlo -, se i cammelli si rivelano estremamente utili per trasportare 
guerrieri e masserizie da e verso il campo di battaglia, l’unico loro uso 
possibile realizzando un piano di battaglia poteva essere quello di farli 
incuneare con una carica nel fronte nemico, cosî da disperderne la ca- 
valleria (come aveva capito Ciro). Per quanto ci è dato sapere, i nomadi 
non hanno mai combattuto a dorso di cammello, visto che questi anima- 
li sono troppo difficili da manovrare e troppo alti per risultare utili in una 
mischia; al contrario, è sin troppo facile per gli uomini della fanteria ne- 
mica azzopparli o ferirli al ventre. Invece, i nomadi usano i cammelli per 
spostarsi da e verso la battaglia. Tuttavia, l'associazione fra Arabi e cam- 
melli era cosî forte per i Greci che gli scrittori venuti dopo Erodoto pen- 
sarono che un contingente arabo in un esercito regolare necessariamen- 
te dovesse essere composto da uomini su cammelli'”. Gli intellettuali Gre- 


15° Per fare un solo esempio, ancora nel n-m secolo d. C., Eliano ripeteva la storia secondo cui 
«i Persiani, già dalla battaglia che Ciro combatté in Lidia [c. 700 anni prima rispetto a quando Elia- 
no scriveva], tenevano i cammelli insieme ai cavalli, tentando cosi di liberare i cavalli dalla paura 
che ispirano loro i cammelli» (Su/la natura degli animali, 11.36). 

15! Non è certo se questa fosse una radicata convinzione nel modo di pensare dei comandanti 
militari o se invece si trattasse di un topos degli storici che descrivevano le battaglie, spesso molti 
anni dopo. 

1? Nell’esercito radunato da Serse per l'invasione della Grecia nel 480, Erodoto descrive gli 
Arabi come armati di lunghi archi, qualcuno a piedi (7.69), altri con cammelli (7.86), ma non c’è 
alcuna allusione al fatto che essi venissero utilizzati per la battaglia. Tuttavia, il suo più giovane 
contemporaneo, il poco affidabile Ctesia di Cnido (fine del v secolo a. C., in DIODORO SICULO, 
2.17.2), scrive che nell’esercito di Semiramide «uomini montavano il cammello con spade lunghe 
4 cubiti [2 m]». Questo topos è ripetuto in LIVIO, 37.40.12, che fa riferimento a cammelli monta- 
ti da arcieri arabi dotati di «spade affusolate lunghe 4 cubiti» nell’esercito di Antioco III durante 
la battaglia di Magnesia del 189 a. C. Il resoconto di Erodiano sulla battaglia di Nisibi (217 d. C.) 
va un passo ancora più in là, alludendo ai «xatappdxto: [i “carri armati dell'antichità”, cioè la ca- 
valleria persiana armata di pesanti corazze] su cavalli e cammelli», che brandivano lunghi giavel- 
lotti. Un uomo equipaggiato di una pesante corazza e con un lungo giavellotto a dorso di cammel- 
lo dovrebbe impegnare tutta la sua forza e abilità per non cadere a terra, soprattutto al momento 
di una carica, e sarebbe dunque pericoloso pit per se stesso che per il nemico. In pit, i cavalli dei 
xtupodxtor erano essi pure armati, mentre un'armatura in grado di proteggere le zone vulnera- 
bili di un cammello avrebbe di fatto finito pit o meno per immobilizzarlo. 
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ci (e probabilmente anche i comandanti d’esercito), di fatto, essendo 
all’oscuro dei punti di forza e di debolezza del cammello, per l'aspetto 
tattico si limitarono a considerare questo animale semplicemente come 
se fosse un cavallo di dimensioni maggiori: con l'avvertenza, però, che 
fosse tenuto ben separato dal resto della cavalleria. Ciò ebbe effetti di- 
sastrosi, come nel caso della battaglia di Nisibi del 217 d. C., quando i 
cammelli dispiegati dal re persiano Artabano, fatti cadere dai triboli pre- 
disposti dai Romani, si riversarono uno sull’altro formando imponenti 
cumuli di corpi che finirono con l’ostacolare seriamente il combattimen- 
to! Tutto questo perché l’immagine di un Arabo era ritenuta incom- 
pleta in assenza del suo cammello. In realtà, come ricordava già Se- 
nofonte, i contingenti arabi spesso erano formati da un gran numero di 
cavalieri e anche di carri'*, mentre per l’epoca ellenistica e poi romana 
Giuseppe Flavio non fa mai menzione dei cammelli a proposito dell’eser- 
cito arabo (nabateo), pur ricordando, come del resto altri autori, la pre- 
senza di vasti reparti di cavalleria!”. 

Ma forse le qualità degli Arabi che lasciarono il segno più profondo e 
duraturo nei Greci furono il loro amore per la libertà, la loro indipen- 
denza e il rifiuto di inginocchiarsi a qualsivoglia conquistatore. Tali qua- 
lità erano sentite come caratteristiche sia dei nomadi che delle comunità 
stanziali dei mercanti. Talvolta fu il fato ad aiutare gli Arabi a mantene- 
re la loro libertà, con l’interporre grandi distanze fra essi e l'avidità di po- 
tenziali conquistatori, come fa notare Agatarchide per il caso dei Sabei'*. 
D'altra parte, Diodoro sottolinea che i nomadi dell’ Arabia Deserta «scel- 
sero» il loro isolamento e fecero notevoli sacrifici per mantenerlo!” Al- 
tri Arabi, come le comunità di mercanti sulle coste del Mediterraneo e 
del Golfo Persico, dovettero ricorrere ad altri mezzi per proteggere la pro- 
pria indipendenza. Cosî Erodoto afferma che all’interno dell'impero per- 
siano, dopo la conquista dell'Egitto da parte di Cambise (525 a. C.), «tut- 


15 ERODIANO, 4.15.5. 

!* seNOFONTE, Ciropedia, 2.1.5. 

‘5 Per esempio, nell'87 a. C. Areta II, re degli Arabi (nabatei) mosse un attacco al re seleuci- 
de Antioco XII con 10 000 cavalieri vicino a Qanawat nel Hawràn (GIUSEPPE FLAVIO, Antichità 
giudaiche, 13.15.1); nel 65 a. C. Areta III comandò un esercito di 50 000 cavalieri e combattenti 
a terra (14.2.1); Malico I, nel 47 a. C., forni a Giulio Cesare un reparto di cavalleria per la guerra 
alessandrina (CESARE, Bellum Alexandrinum, 1.1). 

!* AGATARCHIDE, 104b (in piopORO SICULO, 3.47.8). Lo scrittore termina la descrizione della 
regione e delle sue ricchezze con il commento: «a lungo, comunque, hanno mantenuto indisturba- 
ta la loro prosperità, poiché vivono completamente separati da quei popoli che, a causa della loro 
avidità, considerano la ricchezza degli altri come un loro proprio dono del cielo». Un'altra versio- 
ne aggiunge: «dal momento che l’indolenza non si rivela in grado di conservare a lungo la libertà» 
(104a, in FozIo, Cod. 250.102, 459b). 

!? DIODORO SICULO, 19.97.3-4. 
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ta l'Asia» era soggetta alla corona achemenide, «eccezion fatta per gli 
Arabi [nella regione di Gaza e Ieniso]»!#. Avendo essi offerto a Cambi- 
se il passaggio in Egitto, non tributavano ai Persiani obbedienza da schia- 
vi, ma erano invece uniti a loro da legami di amicizia'”: abbiamo già ipo- 
tizzato che conseguenza di tale «relazione eccezionale» potesse essere il 
fatto che agli Arabi - almeno quelli del litorale di Gaza-Ieniso (e forse an- 
che a quelli nell'interno del Negev) - era stato garantito lo statuto, ap- 
parentemente unico, di enclave autonoma all’interno della quinta satra- 
pia e che gli Arabi pagavano assai caro tale privilegio'®. 

A differenza degli Arabi nomadi, i mercanti arabi sulle coste del Me- 
diterraneo possedevano molte delle «cose che sono apprezzate dalle al- 
tre popolazioni»! e non erano in grado di preservare la propria libertà 
svanendo nel deserto fuori dalla portata di chi intendesse appropriarsi 
dei loro beni. Le strade lunghe e pericolose sulle quali le loro merci viag- 
giavano dall’antico Yemen alle coste del Mediterraneo, inoltre, li ren- 
devano particolarmente esposti al ricatto di quanti possedevano i mez- 
zi per interrompere quei traffici. E dunque probabile che questi mer- 
canti persuasero i Persiani del fatto che l’interesse dell’impero sarebbe 
stato perseguito anche meglio permettendo loro, in cambio di una gros- 
sa somma annuale, di continuare nei modi tradizionali i loro commerci 
piuttosto che cercando di amministrare e tassare una popolazione osti- 
le e capace di aggirare in mille modi le autorità lungo le strade deserte 
che si dipartivano dall'antico Yemen. In altri termini, questi Arabi non 
fecero altro che negoziare e acquistare la propria libertà. Ciò potrebbe 
essere visto come il suggello della determinazione e dell’infinita inge- 
gnosità di queste popolazioni al momento di preservare ciò che per lo- 
ro era di vitale importanza. 

Secondo Polibio, quando Antioco III, alla fine del m secolo a. C., at- 
taccò i mercanti arabi di Gerrha sulla costa del Golfo Persico, l’atteg- 
giamento da loro assunto nei suoi confronti fu molto simile. In questo 
caso, Antioco riconobbe agli abitanti di Gerrha la possibilità di mante- 
nere la loro «pace perpetua e libertà»; in cambio essi «approvarono un 
decreto in onore di Antioco con il dono di 500 talenti d’argento, 1000 
talenti d’incenso e 200 talenti della cosiddetta ‘stacte’ [olio di mirra]»!*?. 


!#* Presumibilmente erano anche inclusi gli Arabi dell'Egitto orientale, dal momento che Ero- 
doto non ne fa menzione nella sua descrizione della sesta satrapia, che comprendeva l'Egitto e le 
regioni vicine (3.91). 

!? iRODOTO, 3.88. 

1° [bid., 3.91, 3.97. 

14 DIODORO SICULO, 19.97.4. 

1°? POLIBIO, 13.94-95. 
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Anche i Nabatei nomadi, all'occorrenza, erano pronti a comprare 
con negoziati gli aggressori, almeno secondo Diodoro Siculo. Nella sua 
descrizione di come Antigono I, nel 312 a. C., inviò suo figlio Deme- 
trio Poliorcete in una spedizione per attaccare e saccheggiare i Nabatei, 
Diodoro fa pronunciare a questi ultimi un discorso sulla libertà in cui 
fra l’altro si dice: «Noi quindi preghiamo te e tuo padre di non arrecar- 
ci offesa, ma di ritirare il tuo esercito avendo accettato nostri doni, e 
per il futuro di guardare ai Nabatei come a tuoi alleati»! Demetrio ac- 
cettò ed ebbe da loro, «come doni, i pit preziosi dei loro prodotti»'*. 

Tale spirito di indipendenza si dimostrò anche per altre vie. Quando 
Alessandro si stava preparando per invadere la Penisola Arabica, sembra 
che abbia usato come casus delli il fatto che «gli Arabi [quelli della re- 
gione del Golfo Persico, presumibilmente] erano l’unica popolazione del- 
la terra a non avergli inviato ambasciatori»!. Vero o meno che sia, per- 
ché la rivendicazione potesse apparire plausibile si doveva trattare del ti- 
po di atteggiamento che la gente riconosceva come caratteristico degli 
Arabi. Una storia simile si raccontava a proposito di un altro gruppo di 
Arabi, ma 500 anni dopo, quando l’imperatore romano Settimio Severo 
era impegnato in una campagna militare nel nord della Mesopotamia. Gli 
Arabi della regione, che all’epoca dell’imperatore precedente, Pescennio 
Nigro, si erano alleati con i vicini Osroeni e Adiabeni nel tentativo di ot- 
tenere l'indipendenza, nel 196 d. C. mandarono legati a Settimio Seve- 
ro per chiedere la pace. Per Osroeni e Adiabeni, tuttavia, non ci fu al- 
cuna indulgenza, dal momento che avevano proposto condizioni molto 
lontane da quelle di una totale sottomissione. Mentre i vicini venivano 
puniti per la loro impudenza, gli Arabi inviarono una seconda missione 
a Settimio Severo, in cui offrivano «condizioni più ragionevoli». «Essi, 
però, non ottennero ciò che volevano, dal momento che non si erano pre- 
sentati di persona»! E chiaro che Settimio Severo aveva intenzione di 
impartire una lezione a tutta la regione e nulla, se non la completa sot- 
tomissione, avrebbe potuto risparmiare alle popolazioni arabe lo stesso 
destino subito dai loro vicini. Ma è comunque interessante notare che le 
ragioni apparenti per opporre il rifiuto a quelle «pit ragionevoli offerte» 
siano state rinvenute in una storia che, presumibilmente, rifletteva il com- 
portamento che ci si aspettava dagli Arabi. 

Dopo avere descritto come, «nella regione desertica», i Nabatei no- 
madi «scavano pozzi alle distanze opportune, nascondendo alle genti di 


1 DIODORO SICULO, 19.97.4. 
14 Ibid., 19.97.6. 

15 STRABONE, 16.1.11. 

1 DIONE CASSIO, 75.2.1. 
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tutte le altre nazioni dove si trovano», Diodoro sintetizza in modo 
chiaro l’immagine che aveva di questi «Arabi»: «Di conseguenza, es- 
sendo difficile prevalere in guerra sugli Arabi che abitano questa regio- 
ne'*, essi non sono mai stati fatti schiavi. Oltre a ciò non hanno mai ac- 
cettato uno straniero come loro capo e continuano a mantenere intatta 
la loro libertà. Cosi, né gli Assiri anticamente, né i re di Media e Persia 
e nemmeno quelli di Macedonia sono stati in grado di impore loro lo sta- 
to di schiaviti»! Qui Diodoro si sta riferendo ai Nabatei nomadi del 
Negev e della Transgiordania meridionale. E tuttavia fa uso di parole 
quasi identiche anche per gli «Arabi» che, dice, furono alleati del miti- 
co re Nino, fondatore dell’impero assiro e marito di Semiramide'”°. Nel 
contesto della storia di Nino, Diodoro sicuramente deve avere conside- 
rato questi «Arabi» come gli abitanti del nord della Mesopotamia. Ciò 
nonostante, mentre l'affermazione relativa all'indipendenza degli Ara- 
bi e le difficoltà poste dalla loro terra al possibile conquistatore si addi- 
cono alla descrizione dei Nabatei, essa è del tutto incongruente con la 
storia di Nino, dove le popolazioni arabe sono semplicemente presen- 
tate come alleate nella conquista dell’intero Medio Oriente. Ciò fa pen- 
sare che il termine «arabo» evocasse in modo automatico - almeno in 
Diodoro, ma forse anche nei suoi lettori - l’immagine di un popolo ine- 
spugnabile e libero, indipendentemente dal gruppo preso in considera- 
zione o dal contesto in cui veniva menzionato. 

Da dove derivò ai Greci questa visione degli « Arabi» ? Ovviamente 
è impossibile fornire una risposta certa. Vale però la pena notare che c’è 
coincidenza quasi perfetta rispetto a una delle qualità che i moderni Be- 
duini vedono come caratteristica di se stessi: e cioè l'autonomia e l’egua- 
glianza giuridica!". Probabilmente gli osservatori esterni saranno stati 
impressionati soprattutto dall’importanza attribuita all'autonomia, dal 
fatto che ognuno prende le sue decisioni e che a nessuno è concessa l’au- 
torità di comandare su qualcun altro. Solo a una conoscenza pi ap- 
profondita diviene evidente il principio di eguaglianza giuridica. Molti 
Occidentali non sono consapevoli che uno sceicco beduino è, e sempre è 


' Il metodo di scavo e l’utilizzo di queste sorgenti è descritto più dettagliatamente in pIo- 
DORO SICULO, 19.94.6-10. 

!8 In 2.48.4-5 cidè riferito agli Arabi «fra Siria e Egitto», cioè sulla costa mediterranea a sud- 
ovest di Gaza (e probabilmente al Negev e alla Transgiordania meridionale, dal momento che so- 
no inclusi i Nabatei) e nella parte orientale dell'Egitto. Tuttavia, in un passo quasi identico (2.1.5), 
sembra riferirsi agli Arabi della Mesopotamia settentrionale. 

'° Ibid., 2.48.4-5. 

!° Ibid., 2.1.5-6. 

!! w. e F. LANCASTER, Thoughts on the Bedouinisation of Arabia, in «Proceedings of the Semi- 
har for Arabian Studies», XVIII (1988), p. 54. 
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stato, un capo solo in base a un accordo, e non ha il potere di comanda- 
re se non in circostanze specifiche (come per esempio durante le scorre- 
rie), quando i singoli individui accettano di spontanea volontà di pren- 
dere ordini. A società abituate a strutture gerarchiche di tipo sociale e 
militare, tali concetti spesso si sono rivelati difficili da comprendere. Tut- 
tavia vi sono tracce di un riconoscimento, se non di una vera e propria 
comprensione, di questi aspetti nella descrizione straboniana del re dei 
Nabatei: «che spesso fa un resoconto del suo regno nell’assemblea po- 
polare; e talvolta viene posto sotto esame il suo modo di vita»'”?; nonché, 
molto tempo dopo, nella descrizione di Ammiano Marcellino dei Sara- 
ceni, i quali «tutti senza distinzione sono guerrieri di egual rango»! 

La versione più romantica di tale situazione si legge in Diodoro, 
quando pone l’eloquente discorso riportato qui di seguito sulla bocca dei 
nomadi nabatei, da lui descritti come «eccezionalmente amanti della li- 
bertà»!”* 

Noi viviamo nel deserto e in una terra che non ha né acqua, né grano, né vino, 
né alcunché d’altro che presso di voi sarebbe visto come necessario alla sopravvi- 
venza. Perché in nessun modo noi intendiamo vivere una vita da schiavi, proprio 
per questo tutti noi ci siamo rifugiati in una terra in cui mancano tutte le cose che 
sono apprezzate presso le altre popolazioni, e abbiamo scelto di vivere una vita nel 
deserto, non molto diversa da quella di animali selvaggi, senza arrecarvi alcun tor- 


to Voi non potete obbligarci a vivere una vita diversa e avrete soltanto qualche 
prigioniero, schiavi scoraggiati che non vorranno vivere tipi di vita diversi !” 


Diodoro (o la sua fonte, Geronimo di Cardia) non pretende che que- 
ste fossero precisamente le parole pronunciate dai nomadi, ma intende 
presentare nel suo discorso quel genere di argomentazioni che, secondo 
lui, i nomadi avrebbero potuto pronunciare'”*. In questo modo il testo 
ci fornisce una testimonianza di notevole valore di quella che doveva es- 
sere la visione greco-ellenistica del carattere degli Arabi. Siamo molto 
vicini agli inizi di una lunga tradizione che, almeno sporadicamente, si 
è mantenuta fino ai nostri giorni: le virtii dei nomadi arabi vengono usa- 
te o come esempi degli ideali custoditi più gelosamente dalla società che 
guarda ad essi, oppure come forma salutare di contrasto rispetto ai pro- 
pri fallimenti in campo morale!” 


!" STRABONE, 16.4.26. 


1? AMMIANO MARCELLINO, 14.4.3. 

1" DIODORO SICULO, 19.94.6. 

1 Ibid., 19.97.3-5; e cfr. 19.94.2-9. 

1% Ibid., 19.97.6: «Onttevimy dé towstwv A6GYWwY». 

!?? Per un interessante studio sull'immagine del «Beduino» negli scritti dei primi viaggiatori 
europei in Medio Oriente cfr. k. tIDRICK, Heart-beguiling Araby, Cambridge 1981. 
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L’ Arabia meridionale preislamica e il mondo ellenizzato 


Quando la brezza porta l’effluvio delle piante pit fragranti, 
ecco che un'onda di profumi piacevoli, ineffabili, salutiferi e 
esotici avvolge il viaggiatore che si avvicina alla costa. 


DIODORO SICULO, 3.46.5. 


1. La formazione dello stato. 


L’Eùsainuwv’Agafpia dei Greci, l’ Arabia Felix dei Romani, si esten- 
deva nella regione sud-occidentale della penisola araba, corrispondente 
approssimativamente alla moderna Repubblica dello Yemen. In que- 
st’area, nei primi secoli del I millennio a. C., si formano alcuni stati: da 
ovest verso est, i regni di Main, Saba, Qataban e Hadramawt (secondo 
un'articolazione politica dell'Arabia meridionale antica che risale a Era- 
tostene)!. 

Dal punto di vista territoriale questi stati sono unità autonome, han- 
no i loro centri amministrativi, i loro templi, ma insieme formano una 
«cultura» omogenea, vista come un insieme di tratti comuni: hanno, in- 
fatti, le stesse istituzioni politiche e religiose, la stessa cultura materia- 
le, lo stesso sistema di scrittura. 

Anche dal punto di vista linguistico si può individuare, all’interno 
della famiglia delle lingue semitiche, un gruppo linguistico sudarabico 
antico, articolato in quattro lingue (mineo, sabeo, qatabanico e hadra- 
mautico), ciascuna delle quali attestata in uno dei regni sopra menzio- 
nati. La coincidenza tra suddivisione linguistica e suddivisione politica 
dimostra un legame stretto tra epigrafia monumentale e potere. Fin 
dall'inizio della documentazione la redazione di testi scritti in Arabia 
meridionale non è accidentale, ma riflette una maturità politica nuova; 
la produzione epigrafica è strettamente legata all’affermarsi dei regni 
sudarabici e ai loro principali centri culturali. In alcune regioni di con- 
fine tra i regni sudarabici la documentazione epigrafica è redatta in una 
successione di lingue differenti; queste differenze non seguono tanto i 
cambiamenti nella lingua dei parlanti della zona, quanto i mutamenti 


-_ * In italiano, come manuale introduttivo alla storia e all'archeologia dello Yemen preislamico, 
s1 possono consultare il libro di A. de Maigret, Arabia Felix, Milano 1996, e il catalogo della mo- 
stra sullo Yemen preislamico tenutasi a Roma nella primavera del 2000: Yemen, nel paese della Re- 
gina di Saba, Milano 2000. 
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del potere politico. Nella storia degli studi, per indicare questa cultura 
è stato impiegato il termine «sudarabico» (cultura «sudarabica», stati 
«sudarabici», lingua «sudarabica»), termine forse non felicissimo, spe- 
cialmente sul piano linguistico; potrebbe infatti, erroneamente, far pen- 
sare a un dialetto meridionale dell’arabo. 

Non vi è traccia in tutta la storia sudarabica, dall'inizio del I mil- 
lennio a. C. fino al vi secolo d. C., di un’esplicita consapevolezza da par- 
te degli abitanti dell'Arabia meridionale di un’identità «sudarabica». 
Anche nell’ultimo periodo della sua storia, quando tutta l’area sarà sot- 
to il potere di un unico re, questi per indicare che è re di tutta la regio- 
ne userà una titolatura articolata e lunga: «re di Saba e dhu-Raydan, del- 
lo Hadramawt e dello Yemen, dei loro nomadi dell’altopiano e della pia- 
nura», mancando un termine unico per indicare geograficamente o 
culturalmente l'Arabia meridionale. Dal che si deduce che storicamen- 
te gli stretti contatti tra stati sudarabici hanno creato uniformità cultu- 
rale ma anche forte competitività politica; gli stati formano la propria 
identità su meccanismi di «differenziazione». Sul piano religioso, per 
esempio, un dio comune a tutta la cultura sudarabica, Athtar, viene af- 
fiancato da divinità il cui culto è esclusivo di uno stato e che diventa ele- 
mento dell’identificazione del cittadino di quello stato?. 

Come spesso accade per aree poco note sul piano archeologico - no- 
nostante l’aumento di spedizioni archeologiche e di conoscenze storico- 
linguistiche, l'Arabia meridionale occupa ancora un posto marginale nel 
campo degli studi vicino-orientali — la dinamica dell’origine degli stati 
sudarabici è stata spiegata da archeologi e linguisti in base a criteri eso- 
geni, ipotizzando movimenti migratori di popolazioni e contatti con cul- 
ture più sviluppate. Nel 1955 J. Pirenne scrisse una memoria dal titolo 
La Grèce et Saba”, che segnò una tappa negli studi sull’Arabia meridio- 
nale preislamica. La Pirenne vedeva nel contatto con i Greci l’elemen- 
to che aveva accelerato la nascita della cultura sudarabica. Può sembra- 
re inutile, dopo cinquant’anni, citare questo lavoro, e anche ingenero- 
so per la memoria della studiosa belga: infatti, quasi nessuna delle 
conclusioni, sostenute con entusiasmo in quel lavoro, si è dimostrata con 
il passare degli anni ancora valida. La cronologia corta, proposta dalla 
Pirenne, che fissava alla metà del I millennio l’inizio della storia nell’ Ara- 


? Nella documentazione antica lo stato è identificato dal suo dio, dal suo popolo e dal suo re. 
Quando Karibil, nella grande iscrizione che ricorda le sue vittoriose campagne militari, vuole in- 
dicare i territori conquistati, ripete varie volte, con un’espressione evidentemente stereotipa, che 
li ha consegnati «ad Almagah (il dio principale di Saba), a Saba e a Karibil». 

» ). PIRENNE, La Grèce et Saba, une nouvelle base pour la chronologie sud-arabe, in «Mémoires pré- 
sentés par divers savants à l’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres», XV (1955), pp. 86-196. 
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bia meridionale, per anni sostenuta anche dalla maggior parte dei suda- 
rabisti, con l'aumento delle conoscenze archeologiche si è dimostrata er- 
rata; il contatto con i Greci, come «elemento civilizzatore» all’inizio 
della storia sudarabica, perde ogni credibilità. Ma il contatto non deve 
certo essere escluso. Oltre agli splendidi esempi presenti nella storia 
dell’arte, per esempio nella statuaria, possiamo qui rapidamente citare 
due casi diversi tra loro, ma tutti e due indicativi della profondità del 
contatto greco-sudarabico. 

Il primo è fornito dalla numismatica sudarabica. Negli ultimi anni 
nuove scoperte, sia in scavi archeologici che in collezioni di musei, di 
monete sudarabiche rendono possibile tracciare un quadro generale del- 
la monetazione degli stati dell’ Arabia meridionale' E divenuto possi- 
bile distinguere il materiale numismatico dei vari regni. L’origine della 
monetazione risale al iv secolo a. C. e Qataban fu il primo regno che 
batté una moneta «nazionale». Tipologicamente le monete risentono di 
una forte influenza ateniese, mentre un’iconografia locale compare sul- 
le monete dall’inizio del ii secolo a. C. 

Le prime monete conosciute dagli abitanti dell'Arabia meridionale 
furono, senza dubbio, le tetradramme del cosî detto «vecchio stile» e le 
loro «imitazioni orientali». Le più antiche monete qgatabaniche aveva- 
no sul recto la testa di Atena e sul verso la civetta, una falce di luna e un 
ramo d’olivo accompagnati sulla destra da tre lettere greche, A@E, ini- 
zio del nome di Atena. Per distinguere valori differenti furono aggiun- 
te sulla guancia di Atena delle lettere sudarabiche e per indicare la «na- 
zionalità» di questi pezzi era impresso il monogramma reale. All’inizio 
del n secolo la monetazione di imitazione attica viene sostituita da tipi 
di monete con iconografia locale, l’immagine di Atena diventa una te- 


* La nostra conoscenza della monetazione sudarabica è nettamenta migliorata in questi anni 
grazie agli studi di A. V. Sedov; cfr. A. v. sepov, Moneti drevnego Hadramauta (La monetazione 
dell’antico Hadramawt), Moskva 1998. 


Figura 2. Moneta sabea (probabilmente del 1 secolo d. C.). 


La testa maschile riprende noti ritratti di Augusto; il verso mostra una civetta appollaiata su un’anfora 
rovesciata con accanto monogrammi regali sabei. 
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sta maschile, mentre la civetta è sostituita da un ritratto maschile «el- 
lenizzato» con capigliatura a chigon. Le monete sabee dal n secolo a. C. 
imitano la monetazione ateniese di «nuovo stile». Sul recto è rappre- 
sentata una testa maschile con acconciatura sudarabica e un diadema. 
Le ultime emissioni di questa serie, del 1 secolo d. C., rivelano l'influenza 
romana. Alla testa maschile si sostituisce un ritratto simile a quello di 
Augusto, mentre il verso mostra una civetta appollaiata su un’anfora ro- 
vesciata (fig. 2). Un tale tipo di moneta riflette lo stabilirsi di stretti rap- 
porti tra Roma e gli stati dell’ Arabia meridionale’ Questa coniazione 
non fu abbondante, e i pezzi a «testa augustea» furono prontamente so- 
stituiti da monete a «testa arabica»; un esempio significativo in questo 
senso è una moneta d’argento in cui la testa «arabica» è stata sovraim- 
pressa a una testa «augustea». 

Le scoperte archeologiche a Qaryat al-Faw forniscono il secondo 
esempio di contatto tra mondo «arabo» e mondo ellenizzato. Nel 1939 
l’esploratore inglese John Philby segnalava, in base a notizie raccolte dai 
beduini, una città antica nel deserto a quasi 300 km a nord-est di Naj- 
ran, nell’oasi di Qaryat al-Faw. Lo stesso Philby visitò la città subito 
dopo la seconda guerra mondiale. Si tratta di un insediamento comple- 
tamente sconosciuto in precedenza, di grandissima importanza per i do- 
cumenti archeologici ed epigrafici. Dal 1972 vi lavora una missione ar- 
cheologica saudita Qaryat al-Faw era una città di grande prosperità, 
che ebbe il suo massimo splendore tra il mn secolo a. C. e il x d. C. La 
documentazione epigrafica è in scrittura sudarabica, per la maggior par- 
te in sabeo, con tratti linguistici e culturali minei. A Qaryat al-Faw è 
stata trovata la più antica iscrizione finora nota in lingua araba, anch’essa 
in scrittura sudarabica. 

Ma quello che qui interessa, oltre agli evidenti tratti propri di una 
città carovaniera in cui varie comunità si sono trovate in contatto, è la 
presenza nel cuore dell’ Arabia di elementi ellenistici. Molti splendidi og- 
getti di importazione sono presenti a Qaryat al-Faw, ma anche esempi di 
sincretismo artistico come il dipinto (fig. 3) di un notabile del luogo con 
i baffi, comuni nella ritrattistica sudarabica, con il nome scritto in suda- 
rabico, ma con un decoro di pampini e grappoli d’uva che incorniciano 
la testa e che ne fanno un’immagine dionisiaca in pieno deserto arabo. 

Tornando ai lavori della Pirenne, dobbiamo riconoscere che la stu- 
diosa belga ha tracciato alcuni fili rossi importanti per la comprensione 


* Periplus Maris Erytbraei, 23: «sono amici degli imperatori romani grazie a continue amba- 
sciate e scambi di doni». 


‘ A. R. AL-ANSARY, Qaryat al-Fau. A Portrait of pre-Islamic Civilisation in Saudi Arabia, Riyadh 
1982. 
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della cultura sudarabica: primo tra tutti la storia della scrittura, elemento 
fondamentale, anche, per una ricostruzione della cronologia sudarabi- 
ca. Poche culture nel mondo antico usarono nel corso della loro storia i 
testi scritti in un modo analogo a quello in cui furono usati in Arabia 
meridionale. Qui i testi scritti erano costantemente «esposti» in nume- 
rosi luoghi (fig. 4): mura urbiche e porte cittadine, dighe, oggetti quali 
statue e altari, contesti naturali, come i fianchi di montagne. L’esposi- 
zione costante dei testi scritti portò allo sviluppo di uno stile monu- 
mentale di scrittura geometrico ed elegante, con anche un’evidente fun- 
zione decorativa. La scrittura sudarabica era talmente diversa da quel- 
la fenicia, da cui era fatta derivare, da far ipotizzare un lungo periodo 
di evoluzione. Era questo un argomento a favore della cronologia cor- 
ta, proposta da J. Pirenne, che datava in pieno v secolo lo stile classico 
delle iscrizioni del periodo del re sabeo Karibil Watar. Ma l’archeolo- 
gia ha confermato una cronologia più alta di quella proposta dalla Pi- 
renne - Karibil Watar viene ormai considerato un re della fine dell’vi 
- inizio vi secolo a. C., probabilmente da identificare con il re sabeo 
Karibilu citato negli annali assiri”. 


* Per la cronologia dei regni sudarabici cfr. A. DE MAIGRET e cI1.-]. ROBIN, Les fowilles italien- 
nes de Yala: nouvelles données sur la chronologie de l’ Arabie du Sud préislamique, in «Comptes Ren- 
dus de l'Académie des Inscriptions et Belles-Lettres», 1989, pp. 225-91; A. AVANZINI, La chrono- 


Figura 3. Affresco con ritratto di un notabile di Qaryat al-Faw (n-1 secolo a. C.). 
Figura 4. Iscrizione della fine dell’vm secolo a. C. da as-Sawda (antica Nashshan). 
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Anche gli stessi criteri esogeni come spiegazione dell’origine dello 
stato in Arabia meridionale devono essere drasticamente rivisti. Recenti 
indagini archeologiche hanno dimostrato che il periodo del Bronzo in 
Yemen è testimoniato sia dai poveri e tecnicamente arretrati villaggi 
dell’altopiano yemenita, ma anche da importanti insediamenti lungo la 
costa, in stretto contatto culturale con la sponda africana del Mar Ros- 
so, e da insediamenti nella stessa zona predesertica, dove sorgeranno le 
capitali sudarabiche del periodo storico”. 

Pur non negando la presenza in Arabia di quell’aspetto proprio alla 
storia vicino orientale che consiste nella continua interazione tra semi- 
nomadi/nomadi e sedentari, l'archeologia e le lingue dell’ Arabia meri- 
dionale’ sono chiara testimonianza di una lunga fase di sviluppo della 
cultura sudarabica all’interno dell’ Arabia meridionale. 

In Arabia meridionale si viene formando in pieno II millennio un po- 
lo culturale che entra in rapporto con l'Africa, con l’India e con la re- 
gione siro-palestinese!°. Secondo le interpretazioni storiche tradiziona- 
li, la relazione con l’area siro-palestinese sembrava seguire i meccanismi 
tipici di una forma di sfruttamento asimmetrico. All’inizio del periodo 
del Ferro, grazie ad alcuni fondamentali sviluppi tecnologici (la miglio- 
re capacità di conservazione dell’acqua, il pieno sfruttamento del dro- 
medario), gli stati più sviluppati del nord avrebbero iniziato a rifornir- 
si di prodotti nel sud dell'Arabia, aprendo da nord verso sud le rotte 
commerciali che correvano lungo il Mar Rosso. I rapporti tra le due aree 
sono ben più complessi; la storia della scrittura ne può fornire un esem- 
pio interessante. 

Come è ben noto, tra la fine del II e l’inizio del I millennio, nell’area 
siro-palestinese si afferma un sistema di scrittura consonantico, che è al- 
la base del nostro alfabeto. Fino a pochi anni fa anche la scrittura suda- 
rabica, la cui fase più antica era datata, seguendo l’ipotesi della Pirenne, 


logie longue et le début de l'bistoire sudarabigue, in «Quaderni di studi arabi», XI (1993), pp. 7-18; 
GARBINI, La cronologia “lunga” : una niessa a punto, ivi, pp. 19-26. 

* Nel catalogo cit. della mostra sullo Yemen vi sono alcuni interessanti contributi sulle recen- 
ti scoperte archeologiche del periodo del Bronzo, per esempio B. VOGT e A. v. SEDOV, La cultura di 
Sabir e la piana costiera yemenita nella seconda metà del Il millennio a. C., pp. 65-69. 

° La diversità linguistica, all’interno di un’omogeneità culturale, è stata spiegata pensando a 
migrazioni di popolazioni, culturalmente unitarie, ma linguisticamente differenziate. E, a mio pa- 
rere, nettamente preferibile immaginare omogeneità culturale non a monte, ma alla fine di un lun- 
go processo di contatti tra culture autoctone e differenziate nello Yemen. 

!° Per inciso, è interessante sottolineare come le recenti scoperte archeologiche confermino 
una vecchia ipotesi di Carlo Conti Rossini su una forte omogeneità culturale tra le due sponde del 
Mar Rosso alla fine del Il millennio a. C. Sui rapporti tra Arabia meridionale e area semitica del- 
le regioni siro-palestinese e mesopotamica cfr. A. DE MAIGRET, The Arab nomadic people and the cul- 
tural interface between the 'Fertile Crescent’ and ‘Arabia Felix’, in «Arabian Archaeology and Epi- 
graphy», X, 2 (1999), pp. 220-24. 
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alla metà del I millennio, veniva fatta derivare dalla scrittura semitica 
nord-occidentale. Ma le due scritture si rifanno a due tradizioni autono- 
me, come è dimostrato dai loro diversi ordini alfabetici: il semitico nord- 
occidentale ‘gd e il sudarabico 4/br2!!. La scoperta di una tavoletta a 
Ugarit!*, da datarsi nel xml secolo a. C., con un abbecedario che segue l’or- 
dine alfabetico 4/52, ha fatto ritenere ad alcuni studiosi che avessimo 
qui la prova dell’origine settentrionale di tutti e due gli ordini alfabeti- 
ci; ma l’ordine 4/brz non è certamente nativo di Ugarit, dove l’altro or- 
dine alfabetico è ampiamente attestato. La tavoletta di Ugarit, con l’or- 
dine alfabetico 4/52, testimonia che esisteva prima del x secolo, accanto 
a quella settentrionale, una tradizione scrittoria sudarabica autonoma e 
che vi erano contatti tra Arabia meridionale e Siria già in quel periodo" 


2. La storia. 


La storia sudarabica, iniziata nel x-vm secolo a. C., finirà nel vi d. 
C. con l’invasione etiopica e poi persiana, e nel secolo seguente con la 
rapida islamizzazione e arabizzazione dello Yemen da parte delle trup- 
pe del Profeta. La cronologia sfugge a una ricostruzione precisa; infat- 
ti, solo nel periodo più recente (m1-vi secolo d. C.) i documenti sono da- 
tati secondo un’èra. Prima del I secolo d. C. il nostro sistema di data- 
zione si deve basare sulla menzione, all’interno delle iscrizioni, di 
magistrati eponimi, di sovrani o di speciali atti rituali. Un contributo 
importante, talvolta sovrastimato, ma nelle grandi linee ancora utiliz- 
zabile, è stato dato dagli studi paleografici"*. 


!! L'ordine alfabetico, puramente su base mnemonica, senza cioè nessun motivo che ponga in 
quella determinata sequenza le lettere, è strettamente collegato alle scuole scrittorie e all’insegna- 
mento orale della scrittura. Talmente forte è il legame tra apprendimento della scrittura e sequen- 
za mnemonica che quest’ultima si è mantenuta inalterata anche nel passaggio radicale dalle scrit- 
ture consonantiche semitiche all'alfabeto greco e quindi al nostro abbecedario. Ordini alfabetici 
diversi indicano quindi tradizioni di scuole scrittorie totalmente diverse. 

1 P. BORDREUIL € D. PARDEE, Un abécedaire du type sud-sémitique découvert en 1988 dans les 
fouilles archéologiques francaises de Ras Shamra-Ougarit, in «Comptes Rendus de l'Académie des In- 
scriptions et Belles-Lettres», 1995, pp. 855-60. 

1 Varie isoglosse linguistiche e culturali - per esempio, la dea Athirat attestata solamente a 
Ugarit e in un regno dell'Arabia meridionale - possono essere tracciate tra Ugarit e l'Arabia meri- 
dionale. 

!* Libro fondamentale per uno studio paleografico delle iscrizioni del periodo più antico del- 
la storia sudarabica resta il lavoro di J. PIRENNE, Pa/éographie des inscriptions sud-arabes, Brussel 
1956. Anche se le conclusioni di cronologia assoluta, proposte dalla Pirenne, non sono piri condi- 
visibili, la cronologia relativa tra le varie fasi paleografiche resta ancora valida. Colpisce che le pit 
chiare differenze nella scrittura di un testo monumentale siano quasi tutte da ascrivere a variazio- 
ni cronologiche e non geografiche. Prova dell'omogeneità culturale sudarabica legata anche alla 
presenza di un forte polo culturale e probabilmente di un’unica scuola scrittoria. 
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Il regno mineo (Main), che non ebbe mai ambizioni di egemonia po- 
litica sullo Yemen, occupava la regione del Jawf, piccolo territorio di 
fondamentale importanza all’inizio della storia sudarabica. I Minei per 
molti secoli, sino alla fine della loro indipendenza politica, nel 1 secolo 
a. C., parteciparono attivamente al commercio. Vi erano empori com- 
merciali minei in altre città sudarabiche e in Arabia del nord. Iscrizio- 
ni minee si trovano anche fuori della penisola araba: un'iscrizione mi- 
nea è stata incisa su un sarcofago egiziano di periodo tolemaico e un al- 
tare al principale dio mineo, Wadd, con una doppia dedica in sudarabico 
e in greco, proviene dall’isola di Delo. 

Il più noto dei regni sudarabici è quello di Saba, grazie anche alla sua 
mitica regina, che volle conoscere il saggio re Salomone. E il regno che 
ha la storia piti lunga, che occupa una vasta regione dello Yemen cen- 
trale, che costruisce le pi impressionanti opere architettoniche e che 
lascia il più gran numero di iscrizioni. Un suo re all’inizio del vi secolo 
a. C., Karibil Watar, cercherà di unificare sotto il potere sabeo tutto lo 
Yemen. Quando alla fine del mi secolo d. C. il regno sabeo verrà vinto 
da Himyar, i re continueranno a chiamarsi re di Saba e la lingua sabea 
rimarrà come lingua delle iscrizioni dell’ultimo periodo della storia su- 
darabica. Anche in questo caso, accanto a un motivo linguistico (forse 
le tribù principali di Himyar erano sabeofone), ve ne è certamente uno 
politico, dal momento che gli Himyariti si considerano i legittimi eredi 
del prestigioso potere sabeo. 

La zona orientale dello Yemen è, all’inizio della storia sudarabica, 
sotto il potere del re di Awsan; il regno scompare all’inizio del vi seco- 
lo a. C., distrutto dalle truppe sabee di Karibil Watar. Il territorio au- 
sanita verrà spartito tra due alleati di Karibil: il regno qatabanico e quel- 
lo hadramautico. Tutti e due questi regni, nella loro documentazione 
più antica, risentono molto dell’influenza culturale del potente alleato 
sabeo. Il regno gatabanico, che raggiungerà il massimo del suo splendo- 
re nel v-1v secolo a. C., declinerà nel 1 secolo d. C., per perdere la sua 
indipendenza politica alla fine del 1 secolo d. C., sottomesso al potere 
del re dello Hadramawt. Questo regno controllerà a lungo un vasto ter- 
ritorio grazie a un’intensa attività «diplomatica» con le tribi dell’alto- 
piano. Su una porta monumentale delle mura della capitale qatabanica 
sono incise le leggi del regno, che fissano, tra l’altro, le regole nei rap- 
porti fra il re e le tribi. Il re qatabanico aveva evidentemente difficoltà 


!* La fine del regno di Main negli anni 20 0 ro a. C. è stata accelerata, secondo CH.-J. ROBIN, 
La fin du royaurze de Main, in «Res Orientales», XI (1998), pp. 177-88, dalla spedizione romana 
puidata da Elio Gallo. 
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a imporre la sua autorità, se doveva ricordare sulle mura della sua capi- 
tale che le leggi autonomamente emanate dalle tribii non erano valide, 
senza l’approvazione regale. 

Il regno dello Hadramawt, come anche il regno qatabanico, sarà in- 
teressato alla regione costiera e al traffico per mare verso l'Africa e l’In- 
dia, commercio che si sviluppa dal 11 secolo a. C., per raggiungere il suo 
apice nel 1 d. C., dopo l’arrivo romano in Egitto. 


3. La cultura. 


Nella prima parte della storia sudarabica i principali insediamenti si 
concentrano lungo la fascia interna dell'altopiano, nelle valli che scen- 
dono verso il deserto; questa scelta è certamente legata all’introduzio- 
ne e allo sviluppo di tecniche d’irrigazione e agricole adatte a questa re- 
gione. I Sudarabici crearono un sistema idraulico complesso, grazie al 
quale riuscirono a conservare la grande quantità di acqua che, due vol- 
te l’anno, nel periodo del monsone, riempie i letti dei fiumi periodici 
che scorrono verso il deserto. Le strutture del sistema idraulico usate 
erano caratterizzate da vari gradi di complessità. Il sistema pit noto con- 
sisteva nel bloccare la piena con una diga e deviare l’acqua verso canali 
e cisterne. La più famosa diga sudarabica è quella di Marib (fig. 5), ca- 
pitale sabea. Lunga quasi settecento metri, bloccava l’acqua del wadi 
Dana, wadi che nei momenti di piena raggiungeva i seicento metri cubi 


Figura 5. Chiusa settentrionale della diga di Marib. 
Sullo sfondo si intravede Marib, l’antica capitale sabea. 
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d’acqua per secondo (due volte la quantità d’acqua contenuta nella Sen- 
na a Parigi)". 

Le iscrizioni ricordano solo alcuni aspetti della storia e della società 
sudarabica, quelli giudicati dai Sudarabici degni di memoria eterna. Tra 
questi vi sono anche i rapporti con gli dèi. Conosciamo decine di nomi 
ed epiteti divini e alcune cerimonie, quali la caccia e il banchetto sacri, 
fatte in loro onore, ma non la mitologia sudarabica'’. Nei templi suda- 
rabici venivano dedicate centinaia di ex voto; spesso si tratta di sta- 
tuette, poste nel tempio, che rappresentano il fedele perché possa re- 
stare in un rapporto stretto con il suo dio. Sulle basi delle statuette era 
scritto il motivo della dedica. Le iscrizioni dedicatorie sono preziose per 
noi, in quanto spesso sono ricche di notizie storiche; per esempio, il de- 
dicante ringrazia il dio per essere tornato sano e salvo da una guerra e 
racconta il succedersi degli avvenimenti. Nei templi si lasciano anche 
iscrizioni — in questo caso si tratta spesso di placchette di bronzo, at- 
taccate ai muri del tempio - in cui i fedeli chiedono il perdono del dio 
per peccati commessi; peccati relativi quasi sempre alla sfera della pu- 
rezza individuale'. 

Dal 1 al vi secolo d. C. la storia dell'Arabia meridionale fu domina- 
ta da aristocrazie militari e vide, alla fine del n secolo, il prevalere di 
un nuovo regno, formato dalla coalizione di tribù di una vasta regione 
dell’altopiano yemenita: Himyar, che detenne l’egemonia sull’Arabia 
meridionale fino all’inizio del vi secolo e i cui re, nel d. C., erano «ami- 
ci degli imperatori romani»! Dal 1v secolo la dinastia himyarita adottò 
il monoteismo; nel v gli Himyariti consolidarono il loro potere anche 
sull’Arabia centrale. Nel secolo successivo le scarse fonti epigrafiche e 
le fonti indirette testimoniano cruente lotte di religione tra giudei e cri- 
stiani in Yemen che portarono al massacro da parte del re giudeo Yusuf 
Asar di centinaia di cristiani a Najran, nel nord dello Yemen. All’ecci- 
dio risposero i re cristiani d'Etiopia intervenendo militarmente in Ye- 


1 U. BRUNNER, La grande diga di Marib — una delle meraviglie tecniche dell'antichità, in Yemen 
cit., pp. 131-35. 

” Nell’Arabia meridionale naturalmente non si scriveva solo sulla pietra o nel bronzo. Le let- 
tere, i documenti d'archivio erano scritti su bastoncini di legno: cfr. J. RYCKMANS, W. w. MULLER 
€ Y M. ABDALLAH, Textes du Yémen antique inscrits sur bois, Louvain 1994. Non sappiamo se anche 
la letteratura era scritta su bastoncini di legno o su altro materiale (pergamena, papiro), che è an- 
dato perduto. Tracce dell’antica mitologia sudarabica sono state cercate in alcune storie e leggen- 
de dello Yemen attuale, che presentano racconti e storie peculiari, senza rapporto con il resto del- 
la tradizione araba. 

!# Delle iscrizioni di confessione e penitenza si è recentemente occupato un giovane studioso 
austriaco: cfr. A. simA, Kleinasiatische Parallelen zu den altsiidarabischen Buss- und Stibneinschriften, 
in «Altorientalische Forschungen», XXVI (1999), pp. 140-53. 

!° Periplus Maris Erythraei, 23. 
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men. Un piccolissimo corpus di iscrizioni in greco risale al periodo mo- 
noteistico?. 

La cultura sudarabica ha una storia lunga, più di 1500 anni; tale du- 
rata può essere spiegata dalla posizione geografica, dalla protezione na- 
turale fornita dal deserto e dall’oceano, che ne ha impedito la conquista 
sia agli eserciti di Alessandro che a quelli romani. Una spedizione ro- 
mana, guidata da Elio Gallo penetrò nell’Arabia meridionale nel 26 a. 
C. Tale spedizione, che rientra nell’ideologia del principato augusteo - 
Augusto porta a compimento il sogno di Alessandro morente di con- 
quista del mitico paese degli incensi -, fu probabilmente un disastro, sul 
piano militare. In ogni caso nessun’altra spedizione fu inviata in segui- 
to dagli imperatori romani in Arabia meridionale”. 

Ma la lunga storia dello Yemen preislamico dipende anche da una no- 
tevole capacità di adattamento dei suoi abitanti a un paese dal clima dif- 
ficile e dalla loro capacità di riuscire a sfruttare tutte le possibili risorse 
agricole e commerciali del paese. Come è ben noto, gli stati dell’ Arabia 


2° Un testo greco trovato a Qana, sulla costa dello Hadramawt, pubblicato da Y. Vinograd, 
epigrafista della missione russa attiva a Qana, insieme a un commento archeologico di A. v. sEDOV, 
New archaeological and epigraphical material from Qana (South Arabia), in «Arabian Archaeology 
and Epigraphy», III (1992), pp. 110-37, è un testo di dedica per la protezione accordata da dio a 
un tale Cosmas nei suoi commerci per terra e per mare. L'iscrizione è incisa sull’intonaco del mu- 
ro di un edificio: «[Eî]< deòg 6 Boattov (sic) Koo[ua ?] | [K]ai è &yios t6mog tod... | {o]vvodia yivn por 
ti... | [mhotà ij vaî (sic) amayni[a....]|[E]oya xai... M... (Onnipotente, colui che aiuta Kosmas|e 
questo Luogo Sacro di... | fa che la mia carovana resti (salva)... | fa che la nave sia salva, fa che Lui 
guidi (2)... Tel affari e ...)» L'iscrizione è databile alla seconda metà del 1v secolo d. C. e l’autore 
sarebbe un cristiano, mentre secondo 6. w. BOWERSOCK, The new Greek inscription from South Ye- 
men, in TO EAAENIKON, Studies in Honour of Speros Vryonis, New Rochelle N.Y. 1993, pp. 3-8, 
si tratterebbe di un giudeo e l’edificio, da cui proviene il testo, sarebbe una sinagoga. Non è faci- 
le scegliere tra le due ipotesi; in questo periodo, a differenza di quanto succederà nei secoli suc- 
cessivi, il monoteismo in Arabia meridionale non è, infatti, sempre sufficientemente caratterizza- 
to. Anche se, sempre nello stesso periodo e sempre da Qana, un ostracor con un nome proprio, 
Neaprothos, dipinto su due linee, dà con sicurezza l'affiliazione religiosa dell'autore grazie a una 
croce incisa all’inizio dell’iscrizione. Nel 1988 M. P_Piotrovksij e P_A. Griaznevich trovarono su 
una roccia al lato della via carovaniera tra Qana e Shabwa un'iscrizione in greco con una croce, in 
pessime condizioni di lettura, datata nel primo periodo bizantino. 

2! Una breve iscrizione bilingue greco-latina, con un testo uguale in greco e in latino, è stata 
interpretata storicamente in modo molto diverso dagli studiosi che se ne sono occupati. L’iscri- 
zione «[P.] CORNE[LIUS...] | EQUES. NI...] | MOYBAIX KOPN[HAIO....]» proviene da Baragish. 
Secondo l’editore del testo, P. costa, A Latin-Greek inscription from the Jawf of the Yemen, in «Pro- 
ceedings of the Seminar for Arabian Studies», VII (1977), pp. 69-72, si tratterebbe di un’iscri- 
zione dedicatoria da datarsi alla fine del i secolo o all’inizio del rv d. C. Questa datazione tarda 
sarebbe suggerita dalla forma greca PUBLIS invece di PUBLIUS, prova non di un errore dello scri- 
ba, ma di una pronuncia peculiare dell’area grecofona durante l'impero romano. G. w BOWERSOCK, 
Roman Arabia, London 1983, pp. 148-53, ha suggerito invece di collegare questo testo alla pre- 
senza di truppe greco-romane nella zona di Baragish durante la spedizione militare voluta da Au- 
gusto e comandata da Elio Gallo nel 26 a. C. Tale iscrizione sarebbe dunque una pietra funebre di 
un soldato romano morto durante la spedizione. E evidente che l’ipotesi di Bowersock è la più se- 
ducente, anche se la brevità del testo, cosî come l'impossibilità di individuare criteri paleografici 
dirimenti, impedisce di adottarla con sicurezza. 
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meridionale controllarono per secoli il commercio dell’incenso e di altri 
prodotti preziosi dall’ Arabia meridionale, dalla costa orientale dell’ Afri- 
ca e dall’India verso il Mediterraneo e la Mesopotamia. 

Una strategia economica particolarmente felice, che permise tra l’al- 
tro ad alcuni regni sudarabici di sfruttare positivamente il radicale mu- 
tamento dal commercio per terra a quello per mare, all’inizio della no- 
stra èra, consisté nel non gestire direttamente il commercio, ma nel de- 
legarlo ad alcune tribi specializzate. Ne abbiamo prova indiretta nelle 
iscrizioni e in alcune notizie tramandate dalle fonti classiche. Nell’estre- 
mamente ricco corpus epigrafico sudarabico (abbiamo circa diecimila 
iscrizioni) il commercio è raramente citato” Le iscrizioni ci parlano di 
guerra, di proprietà di terre e di palazzi, del rapporto tra l’uomo e gli 
dèi. Le iscrizioni monumentali riflettono la società che le produce. Le 
iscrizioni non sono quindi commissionate dai mercanti, ma da un’ari- 
stocrazia terriera di guerrieri. Strabone” ricorda che in Arabia meri- 
dionale, accanto alla nota divisione politica in quattro regni, la popola- 
zione era suddivisa in altri cinque «regni», ciascuno specializzato in 
un’attività: i guerrieri, gli agricoltori, gli artigiani, i produttori di mirra 
e quelli di incenso (questi ultimi due producevano anche la cassia, il cin- 
namomo e il nardo). I modi di vita non si potevano cambiare, trattan- 
dosi di caste ereditarie. Questa strana indicazione deve provenire da una 
fonte mal compresa, che trasporta sul piano territoriale una reale sud- 
divisione in professioni collegate a gruppi etnici”. 

La consapevolezza della difficoltà di sopravvivenza di strutture sta- 
tuali - e spesso della stessa sopravvivenza tout-court - nell’Arabia me- 
ridionale preislamica non cancella l’idea radicata nell'immaginario col- 
lettivo dell’ Arabia Felix, il paese dei profumi esotici e della regina di Sa- 
ba, della ricchezza procurata senza fatica e dei giardini lussureggianti 
nel deserto. Immagine in gran parte collegata alla lontananza, alle bar- 
riere naturali costituite dai deserti e dai mari, che gli uomini hanno osa- 
to valicare con lunghe carovane di cammelli o con piccole navi, per por- 
tare fino a noi prodotti preziosi e profumi inebrianti. 


? cIL-). ROBIN, Arabie méridionale: l'état et les aromates, in A. AVANZINI (a cura di), Profumi 
d'Arabia, Roma 1997, pp. 37-56. 

7? STRABONE, 16.4.25 (C 782-83). 

* Le notizie di Strabone sull’ Arabia meridionale si riconnettono a un filone etnografico nel- 
le fonti classiche che tramanda un’immagine di un’Arabia reale con le sue caratteristiche climati- 
che, le sue genti, gli usi e i costumi dei suoi popoli, pur restando nella tradizione classica anche 
un'immagine dell'Arabia dai connotati quasi mitici, che risale a Erodoto. Questo tema fu trattato 
in una sessione del convegno Profumi d' Arabia organizzato dalla scrivente alla Scuola Normale Su- 
periore di Pisa nell’ottobre 1995: cfr. AvANZINI (a cura di), Profumi cit., pp. 449-540, e G. BOWER- 
sock, Perfumes and power, ibid., pp. 543-56. 


Esempi di arte sudarabica 


Figura 6. Tempio di Baran (Macib). Vista del propileo che immette alla cella. 


Il tempio di Baran, costruito all’inizio del I millennio a. C., dedicato alla massima divinità sabea, Alma- 
qah, fu varie volte ampliato e modificato nella sua lunga storia. I dati archeologici e il materiale cpigra- 
fico testimoniano che il tempio è stato in uso fino al Iv secolo d. C. 


Figura 7. Testa femminile gatabanica in alabastro. 


Non siamo in grado di proporne una datazione precisa; durante tutto il lungo periodo di splendore del 
regno qatabanico (seconda metà del I millennio a. C.) teste funerarie simili a questa provengono dalla ne- 
cropoli della capitale. Le teste erano inserite in nicchie, la sommità del capo era appiattita per facilitare 
l'inserimento della testa nella nicchia e per applicarvi probabilmente una capigliatura in stucco. Gli oc- 
chi incavati, il naso lungo, il bel collo sottile, l’acconciatura con i capelli sciolti, tenuti dietro gli orecchi, 
sono tratti stilistici comuni alle teste funerarie femminili qatabaniche. 


Figura 8. Statuetta in alabastro di un re di Awsan (1 secolo d. C.). 


Sulla base della statuetta (h. 70 cm) si legge il nome del re di Awsan e di suo padre. Il regno di Awsan, 
antico nemico dei re sabei nell’vini secolo a. C., ebbe un nuovo breve momento di autonomia e di splen- 
dore nel1 secolo d. C. Il re porta un vestito drappeggiato che ricorda la toga romana. 
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Figura 9. Statua in bronzo dal tempio di Awwam, principale tempio del dio Almagah a Ma- 
rib (probabilmente del vi secolo a. C.). 


La statuetta (h. 93 cm) è stata trovata, in superficie e non in stratigrafia, durante gli scavi americani, a 
metà del xx secolo, nel tempio di Awwam, insieme a molte altre statuette frammentarie. E certamente 
un ritrovamento di estremo interesse, anche se solleva molti problemi interpretativi e cronologici. La ca- 
pigliatura, la barba, il vestito, la pelle di pantera portata sulle spalle e le cui zampe si incrociano sul pet- 
to, la stessa positura dell’uomo raffigurato hanno ricordato agli studiosi l'arte cipriota e greca del vu-v 
secolo a. C. o la statuaria fenicia del secondo quarto del I millennio a. C. E in ogni caso innegabile che 
questa statuetta testimonia un contatto tra l'Arabia meridionale e il mondo mediterraneo pre-ellenisti- 
co. Due iscrizioni sono incise sul petto del guerriero: la prima ne ricorda il nome, Ma’dikarib; la secon- 
da è un'iscrizione dedicatoria del padre di Ma’dikarib, che dedica tre guerrieri in bronzo ad Almaqah per 
la salvezza dei suoi figli. 


Figura 10. Maschera in bronzo con volto maschile ellenistico, dal Jebel al-Awd (m secolo a. C.). 


Volto a grandezza naturale (h. 17,5 cm), quasi completo. E l’immagine di un giovane eroe, i capelli mossi 
ricordano i ritratti di Alessandro. Una chiusura che corre diagonalmente su un lato ha fatto pensare che si 
tratti di una visiera da saldare a un elmo che copriva il volto del guerriero. Anche gli occhi, che nei volti 
in bronzo erano spesso rappresentati da pietre incastonate, sono qui delle strette fessure, a riprova della 
funzione di visiera. Esempi simili si trovano nell’area mediterranea e in Siria nel periodo ellenistico-tole- 
maico; certo è sorprendente trovare questo pezzo di grande qualità sulle aride montagne dello Yemen. 


Figura 11. Busto di Atena, dal Jebel al-Awd, a sud di Sana, vicino a Zafar, capitale del re- 
gno himyarita. 


La statuetta (h. 23 cm) è stata datata dagli archeologi tedeschi, che lavorano sul Jebel al-Awd, al ri seco- 
lo a. C. Da notare, oltre alla bella linea del volto della dea, il fine lavoro di intarsio della testa della Me- 
dusa e dei due serpenti sulla sua veste. Sul collo della dea è incisa un'iscrizione sudarabica di dedica del- 
la statuetta a Shams, la dea solare sudarabica, ma non si deve da questo dedurre un’identificazione tra la 
dea greca e Shams. Altre statuette in bronzo, su cui è incisa un'iscrizione sudarabica, sono state trovate 
sul Jebel al-Awd, per cui si può supporre che questi oggetti siano frutto del gusto sudarabico. L'innega- 
bile qualità dell'esecuzione, tuttavia, rende perplessi davanti all'ipotesi di una fonderia di bronzo sulle 
Rea yemenite; forse si tratta di una statuetta importata, sul cui collo è stata successivamente inci- 
sa l'iscrizione. 
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Figura 12. Coppia di amorini che cavalcano un leone, da una casa privata della capitale del 
regno qatabanico (1 secolo a. C.). 


I due leoni (h. 61 em) erano fissati al muro, l’uno di faccia all’altro. La composizione ricorda bronzetti 
egiziani di periodo tolemaico. Anche le iscrizioni sulle basi dei due leoni - si tratta della stessa iscrizio- 
ne, ripetuta due volte, che riporta i nomi del proprietario e del suo palazzo - sono fuse insieme e non in- 
cise successivamente. I bronzi sono quindi prova di un artigianato locale fortemente ellenizzato. 


Figura 13. Statue del re Dhamar'ali Yuhabirr (a) e di suo figlio Tharan (6). 


I due bronzi, trovati dopo il 1930 a sud di Sana e restaurati nel musco centrale di Mainz, sono uno splen- 
dido esempio di influenza classica e rielaborazione locale. Gli elementi sudarabici le iscrizioni sul pet- 
to, alcuni tratti dei volti, quali la capigliatura e i baffi - sono inseriti in una struttura statuaria classica. 
Sulle ginocchia di una delle due statue sono incise le doppie firme degli autori: una in sudarabico («/by‘m 
fece fondere») e l’altra in greco («mxuo eroe»). La data, anche in questo caso, non è sicura. Un re 
Dhamar'ali Yuhabirr e suo figlio Tharan sono attestati due volte nella storia sudarabica: una prima vol- 
ta nel 1 secolo d. C. e, successivamente, nel iv. L'iscrizione sulle due statue è la stessa: il re e suo figlio, 
secondo una promessa fatta, pongono le loro statue nel palazzo di una famiglia di sudditi, evidentemen- 
te a loro particolarmente fedeli. F. interessante notare che nessuna divinità viene citata: si tratta di un 
dono «politico», non di una dedica. 
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La Siria e il mondo greco arcaico 


Agli inizi del I millennio le società che si affacciano sulle sponde del 
Mediterraneo orientale, con storie diverse e diseguali sviluppi, entrano 
in comunicazione diretta dando l’avvio a processi interculturali che ne 
accelerano e rendono comuni le dinamiche evolutive. Una pluralità di 
contatti lega i centri di Siria e di Fenicia di nuova identità politica, ma 
di lungo passato culturale, con centri di Creta, dell'Egeo, della Grecia 
dall’emergente complessità sociale; sono contatti certo non nuovi ma che 
trasformano un sistema di relazioni mediate, episodiche e discontinue in 
un confronto diretto e stabile di ineguagliata intensità, che finirà per de- 
terminare sulla lunga durata una reciproca e profonda acculturazione. 

La partecipazione di componenti eterogenee a una circolazione in- 
tramediterranea su lunghe distanze arriva a esprimersi in uno sposta- 
mento, non di rado consistente, di nuclei di popolazione. Non prima 
dell’vini secolo si data, tradizionalmente, la documentazione di una pre- 
senza greca stanziale sulla costa del Levante settentrionale, con la fon- 
dazione di Al Mina, alla foce dell’Oronte, e la formazione di scali a Ras 
el Bassit e Tell Sukas. Sulla consistenza di tale presenza e perfino sulla 
sua reale identificazione quale greca, che si fonda su manciate di cocci, 
ovvero sulle percentuali di materiali greci e locali, gli studiosi si con- 
frontano oggi in un’ottica prevalente di identificazione dei vettori del- 
la trasmissione culturale in Occidente che è alle origini del fenomeno 
orientalizzante. La fondazione di empori egei sulla costa siriana e di co- 
lonie fenicie nel Mediterraneo occidentale trasforma una comunicazio- 
ne tra Egeo e Levante dalla sfera della circolazione di materie e prodotti 
alla sfera dell’incontro di uomini e idee, proiettandola verso una possi- 
bile, anche se difficile, come ancor oggi si vede, integrazione mediter- 
ranea. A questo processo contribuisce infatti in modo essenziale il rap- 
porto diretto tra le comunità greche, presenti sulla costa, e le diverse co- 
munità siriane che, nel I millennio, compongono un quadro articolato 
di forte vivacità culturale e di conseguente attrazione commerciale; so- 
no questi piccoli stati territoriali dalle configurazioni etniche e cultura- 
li spesso diverse, tra dinastie luvie di ascendenza ittita, che regnano in 
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città dalla urbanizzazione monumentale, e casate aramee di stirpe be- 
duina e di recente inurbamento, tra stati della steppa mesopotamica, 
della riva eufratica, della vallata dell’Oronte, della costa e della monta- 
gna, tra città dalla millenaria sedimentazione, che ancora costituiscono 
poli di attrazione non solo religiosa, e nuove fondazioni dalle diverse 
esigenze economiche e strategiche. 

Quanto di attrazione e perfino di fascinazione e quanto invece di in- 
comprensione e ostilità possano aver giocato nella realtà di questo in- 
contro', è per noi documentariamente impossibile ricostruire; né serve 
a delinearlo qualche lotto di ceramiche, di oggetti, di motivi iconogra- 


! w. NIPPEL, La costruzione dell’«altro», in I Greci, I, Torino 1996, pp. 165-69: «La coscien- 
za di una comune grecità si sviluppò particolarmente durante il periodo della colonizzazione, che 
portò i Greci a contatto con tutti i paesi del Mediterraneo e del Mar Nero». Ma prospettive et- 
nocentriche si manifestano per lo studioso solo in seguito a sviluppi politici contingenti, in parti- 


colare nel v secolo (pp. 165, 170). 


Figura 1. La Siria nell'età del Ferro. 
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fici, con i quali possiamo oggi confrontarci. La documentazione è infatti 
particolarmente avara per le fasi iniziali e diviene consistente solo con 
la piena età achemenide; essa permette comunque di ricostruire tre sta- 
di di un percorso sostanzialmente coerente, i cui antecedenti si proiet- 
tano nell’età degli scambi internazionali, nel Bronzo Tardo. Una prima 
fase si lega a quelle molte interferenze che attraversano l’età della crisi 
e il periodo del Ferro I del Levante, tra xI1 e xI secolo; una seconda fa- 
se, tra vm e VII secolo, nel Ferro II e III, testimonia una graduale per- 
meazione culturale resa possibile da relazioni dirette; nella terza fase, 
tra vI e IV secolo, la koinè achemenide faciliterà una integrazione, che 
preannuncia il successivo processo di ellenizzazione. 


1. Le premesse nell’età degli scambi. 


Una pratica di scambi e di interrelazioni a livello elitario e dinastico 
di lunga durata, che ruota attorno ad alcuni poli commerciali e politici 
del Levante e dell'Egeo, fa da sfondo e da premessa all’interrelazione 
mediterranea dell’età del Ferro”. Le scoperte di affreschi di stile tardo 
minoico nella capitale della dinastia asiatica Hyksos di Avaris a Tell el- 
Dab‘a nel Delta egizio documenta una presenza stanziale di artisti e ar- 
tigiani egei nel Vicino Oriente a partire dal xvi secolo” Ancora più si- 
gnificativa per capire l’intensità di questo primo processo è la presenza 
di affreschi murali e pavimentali con motivi in stile Tardo Minoico 
(LM)IA e tecnica egea del «buon fresco», sconosciuta nel Vicino Orien- 
te, nel palazzo di Tell Kabri nella Galilea occidentale, 4 km a est della 
città costiera di Nahariya, la cui distruzione si data intorno al 1600 nel 
Bronzo Medio m (o me)‘. Essi permettono di considerare definitivamente 


? Per un riesame critico recente, L. VAGNETTI, Espansione e diffusione dei Micenei, in I Greci, I 
cit., pp. 138-40, 144-50, 167-68; E. H. CLINE, The nature of the economic relations of Crete with Egypt 
and the Near East during the Late Bronze Age, in A. cHANIOTIS (a cura di), From Minoan Farmers to 
Roman Traders. Sidelights on the Economy of Ancient Crete, Stuttgart 1999, pp. 115, 127-28, 133; 
M. GIANGIULIO, Avventurieri, mercanti, coloni, mercenari. Mobilità umana e circolazione di risorse nel 
Mediterraneo arcaico, in I Greci, Il/1, Torino 1996, pp. 497-500. 

> M. BIETAK, Historische und archiologische Einfiibhrung, in Pharaonen und fremade Dynastien im 
Dunkel, catalogo della mostra (Vienna, 8 settembre - 23 ottobre 1994), Wien 1994, pp. 50-52 e 
nn. 219-30 a pp. 195-206 per i frammenti di affreschi. Assai prudente nel valutare i collegamenti 
tra questi ambienti è I. WINTER, Thera paintings and the ancient Near East: the private and public do- 
mains of wall decoration, in s. SHERRATT (a cura di), Proceedings of the First International Symposium 
“The Wall Paintings of Thera”, Athens 2000, pp. 753-56. 

* w.-D. NIEMEIER, Tel! Kabri: Aegean fresco paintings in a Cananaite palace, in s. GITIN (a cura 
di), Recent Excavations in Israel. A View to the West, Dubuque Iowa 1995, pp. 1-15; B. € W.-D. NIE- 
MEIL:R, Aegean frescoes in Syria-Palestine: Alalakb and Tell Kabri, in SHERRATT (a cura di), Proceed- 
ings cit., pp. 763-802. 
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Figura 2. 
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Tavola cronologica della Siria nell'età del Ferro. 


Chiave di lettura: monumenti, iscrizioni; dimasti; città, fasi. 


1150 


1050 


950 


900 


850 


800 


759 


700 


650 


600 


fasi 


BT II 


Ferro IA 


Ferro IB 


Ferro IC 


Ferro IIA 


Ferro IIB 


Ferro III 


Tell Afis drei 

Afis VI 

E: 10-9c 

Afis VII 

E: 9b 

E: 9a-8 

E: 7abc-6 

E: 5-3 

Afis VIII 

E: 2-1 Irbuleni[Urhilina 
Uratami 

D: 7-6 KAI 202: Zakkur 
Hazrek 

D: 5-4 
Eni'il- 738 

G: 8b-a 
Yaubi' di - 720 

Afis IX 

D: 3-1 
Khatarikka 


Hama 


Gi 


Cimitières I 
F2 


Cimitières II 
Fi 
Bitiment I 


Cimitières III 
E2 

Bàtiments II-III 
stele: Meharde 


Cimitières IV 
Er 


Damasco 


To’I 


Rezon 


Ben-Hadad I 
Hadad-ezer 


Frontale Samo: Haza'el 
Ben-Hadad III 

KAI 201: Bar-Hadad 
Hadianu 


Rezon/Rahianu 
conquista: 732 


Dattina 
Ain Dara 
ell Ta'yinat 


Basc: GI 
Podio: E 


Zoccolo: C, 
D,G 
Rilievi: A-B 


‘Amuq Oa 


‘Amuq Ob 


Halparuntiya/ 
(alparunda 


stele: Antakya 
stele: Pazarcik 
‘Amug Oc 
Tutammu 
conquista: 738 


Kullani 


‘Amuq Od 


Bit Agushi 
Arpad 


Arne 


Arpad 
Gusi 
Arame 


Atarsbumki 
KAI 222-224 
Mati’ilu 


conquista:740 


Mazzoni La Siria e il mondo greco arcaico 287 
Karkemish Bit Adini Assiria 
Tell Ahmar 
Ini-Teshub Salmanassar I 1273-1244 
Tukulti-NinurtaI 1244-1207 
Talmi-Teshub Ashur-nadin-apli 1206-1203 
Asbur-nirari II 1202-1197 
Kuzi-Teshub Endlil-kudur-usur 1196-1193 
Ninurta-apil-ekur 1192-1180 
Ashbur-dan I 1178-1133 
Ninurta-t-Ashur/ 1132-1115 
Ashur-r-ishi 

Ini-Teshub Tiglatpileser I 1114-1076 
Water Gate Ashared-apibLekur 1075-1074 
A4b: Ura-Tarbunza Ashur-bel-kala 1073-1056 
A16c: Tudkhaliya Erib-Adad II 1055-1054 
A14a: Subi I Shamshi-Adad IV. 1053-1050 
A14b: Astuwatimanza Assumasirpal I 1049-1029 
Herald’s Wall Salmanassar I 1030-1019 
Suhi II Ashur-nirari IV 1018-1013 
Long Wall Ashur-rabi II 1012-972 
Katuwa Masuwari Ashur-resh-ishi II 971-967 
King's Gate Stele B: Hamiyata Tiglatpileser II 966-935 
Processional Entry Stele A: figlio Ashur-dan II 934-912 
Ariayahina Adad-nirari II 911-891 
Tukulti-Ninurta II 890-884 

stele: Tell Ashara 
Assumrnasirpal II 883-859 

Sangara Til Barsib 

Abhuni Salmanassar II 858-824 
Kar-Salmanassar —Sharmshi-Adad V 823-811 
Adad-nirari III 810-783 
Astiruwa Shamshi-Ilu Salmanassar IV 782-772 
Yariri Asbur-dan HI 771-755 
Kamani: Royal Buttress Ashbur-nirari V 754-745 
Sastura: Pisiri Tiglatpileser III 744-727 
Gate Great Staircase Salmanassar V 726-722 
conquista: 717 Sargon II 721-705 
Sennacherib 704-681 
Asarhaddon 680-669 
Assurbanipal 668-631 
Ashur-etililgni 630-627 
Sin-shar-ishkun 627-612 
Asbur-wballit II 611-609 


288 Gli «altri» e i Greci 


Figura 3. 
Tavola sinottica dello sviluppo della cultura materiale e artistica nell'età del Ferro. 
(Elaborazione di F. Gabrielli). 


Zincirli ‘Ain Dara i 
Aleppo Ta'‘yinat Rachel 


Afis Hamath Damasco 


1150 


1050 


950 


900 


850 


800 


750 


Mazzoni La Siria e il mondo greco arcaico 289 


come egei gli affreschi rinvenuti da sir Leonard Woolley nel palazzo del 
sovrano Yarim-Lim di Alalakh della fase va a Tell Agana sul basso Oron- 
te, la cui distruzione si pone alla fine del xv secolo’ I non pochi mo- 
tivi egei che compaiono nella glittica paleosiriana matura - tra tutti val- 
ga il soggetto della tauromachia con atleti di alcuni sigilli di stile elabo- 
rato - possono spiegarsi all’interno dello stesso processo che porta a 
operare artisti egei in contesti levantini elitari‘. 

La circolazione di maestranze egee nel Vicino Oriente costituisce un 
precedente non irrilevante al processo che si avvia a partire dal xvI se- 
colo e percorre tutta l’età del Bronzo Tardo 1 e n del Levante, chiama- 
ta internazionale per l’intensità e regolarità dei rapporti commerciali e 
diplomatici tra le varie corti del Mediterraneo orientale e occidentale’. 
La diffusione della ceramica micenea sulle coste siro-palestinesi testi- 
monia il consolidarsi di relazioni commerciali lungo rotte già da tempo 
aperte, tra realtà politiche da tempo in comunicazione. La presenza con- 
sistente di oggetti orientali di pregio, di sigilli e di oreficeria, nel Cad- 
meio a Tebe in Beozia*, documenta una realtà di scambi di doni a livel- 
lo interdinastico secondo le regole della diplomazia orientale, che si af- 
fermano in un Mediterraneo allargato. Ne sono interpreti i grandi stati 
orientali — Ittiti, Mitanni, Cassiti, Assiri, Egiziani -, ma ne sono poi 
snodi attivi i centri della costa levantina, in primo luogo Ugarit con il 
palazzo estivo di Ras Ibn Hani e il porto di Mahadu (Minet el-Beida). 
La numerosa presenza di materiali ciprioti e micenei, l'architettura del- 
le tombe, i dati antropometrici, avevano già fatto avanzare a C. Schaef- 


' L. wooLLEY, Alalakh. An Account of the Excavations at Tell Atchana in the Hatay, 1937-1949, 
Oxford 1955, pp. 228-32, tavv. XXXVI-XXXIX; A. NUNN, Die Wandmalerei und der glassierte Wand- 
schmuck im Alten Orient, Leiden 1988, p. 93, tavv. 69-72. 

* pn. coLLon, The Aleppo workshop. A seal-cutters' workshop in Syria in the second half of the 18° 
century B.C., in «Ugarit Forschungen», XIII (1981), pp. 34, 36; la studiosa attribuisce un sigillo 
dal livello VII di Alalakh e uno della collezione Erlenmeyer (fig. 1.6-7) a una bottega di Aleppo 
identificata da tratti stilistici e convenzioni iconografiche. Tuttavia, è proprio ad Alalakh che que- 
sti motivi egei trovano un ambiente di riferimento. Di origine cipriota era già stato considerato il 
sigillo della collezione Erlenmeyer da E. PoRADA, Ox the comsplexity of style and iconography in so- 
me groups of cylinder seals from Cyprus, in Acts of the International Archaeological Symposium “The 
Mycenacans in the Eastem Mediterranean”, Nicosia 1973, pp. 270-71. 

? A un legame, forse matrimoniale, interdinastico BIETAK, Historische und archaologische Ein- 
fiibrung cit., p. 52, attribuisce la presenza di maestranze egee ad Avaris. Per le problematiche re- 
lative al commercio cfr. M. LIVERANI, Antico Oriente. Storia società economia, Bari 1988, pp. 469- 
480; »., Guerra e diplomazia nell'antico Oriente 1600-1100 a. C., Bari 1994, pp. 183 sg- 

" E. roRADA, The cylinders seals found at Thebes in Boeotia, in «Archiv fiir Orientforschung», XX- 
VIII (1981), pp. 1-70; i sigilli in lapislazzuli di stile cassita, del peso complessivo di una mina (496 g), 
appartengono al xn1 secolo, con l'eccezione del sigillo di Kidin-Marduk funzionario di Burna-Buria- 
sh II, della metà del x1v secolo. Porada li ha interpretati come un dono di Tukulti-Ninurta I di As- 
siria, di un suo possibile bottino compiuto nel tempio di Marduk a Babilonia dove i sigilli potevano 
essere stati dedicati in origine. 
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fer nel 1939 l'ipotesi di una presenza micenea, in particolare nel «quar- 
tiere egeo» a est del palazzo, culminante nel xm secolo’ All’ipotesi di 
una colonia micenea si preferisce oggi quella di un comptoir cipriota, per 
la presenza di testi cipro-minoici'; d'altronde, se la Kaphtor dei testi è 
Creta, è provata la relazione commerciale tra Ugarit e l’isola non diver- 
samente da Cipro, la Alashiya spesso menzionata nei documenti di Uga- 
rit, della quale si nomina anche un dio in una lista di offerte dalla bi- 
blioteca di un sacerdote khurrita"!. 

Con la fine del Bronzo Tardo la natura e il carattere delle relazioni 
tra mondo egeo e Levante si trasformano in conseguenza delle mutate 
condizioni politiche ed economiche dei paesi che si affacciano sul Me- 
diterraneo; la circolazione di doni-tributi orientali in Grecia e la pre- 
senza di comptoirs ciprioti e micenei nel Levante ne costituiscono il fat- 
tore più innovativo e la premessa allo sviluppo nell’età del Ferro di im- 
prese commerciali e di più pervasive interferenze culturali. 


2. Interferenze culturali tra crisi e rinnovamento. 


La direzione verso la quale sfoceranno queste premesse è già evidente 
nella fase di crisi che pone fine ai grandi regni orientali e ne cambia in 
parte l’assetto territoriale e la natura; di quella «età oscura» si studiano 
le cause interne del progressivo deterioramento politico ed economico, 
a fronte delle dirompenti cause esterne, quali in specie le migrazioni di 
popolazioni, e si rivalutano i non pochi fattori di continuità e di tra- 
smissione!*. Le diverse migrazioni che portarono i Greci a Cipro e i Fi- 
listei in Palestina seguirono rotte frequentate stabilmente nei due sen- 


? C.-E.-A. SCHAEFFER, Ugaritica, I, Paris 1939, pp. 53-106. 

!° A. CAUBET e V. MATOIAN, Ougarit et l'Egée, in M. YON, M. SZNYCER € P. BORDREUIL (a cura 
di), Le pays d'Ougarit autour de 1200 av. ].-C., Paris 1995, pp. 99-112. 

!! Ibid., p. 101. Di Alashiya si hanno peraltro lettere nell'archivio di el-Amarna: M. LIVERANI, 
Le lettere di el-Amama, Brescia 1999, pp. 414-22. 

!? Contro l'ipotesi dell’isolamento e declino del Levante nel periodo oscuro cfr. invece s. PICK- 
LES e E. PELTENBURG, Meta/lurgy , society and the Bronze/Iron transition in the East Mediterranean and 
the Near East, in «Report of the Department of Antiquities Cyprus», 1998, p. 86, che parlano di 
un «vivace commercio affermatosi nell'età del Ferro antico». Sugli elementi di continuità e svi- 
luppo della Siria nella «età oscura» mi sono più volte pronunciata: s. MAZZONI, Gli stati siro-ittiti e 
l’«età oscura»: fattori geo-economici di uno sviluppo culturale, in «Egitto e Vicino Oriente», IV 
(1981), pp. 311-34; ID., La Siria nell’età del Ferro: un modello di sviluppo, in «Isimu», I (1998), pp. 
13-24; ID., Crisis and change: the beginning of Iron Age in Syria, in P. MATTINAE, L. PEYRONEL € F. 
PINNOCK (a cura di), Proceedings of the First International Congress of Art and Archaeology of the An- 
cient Near East, Rome 2000. Sul ridimensionamento del «colorito apocalittico» delle migrazioni 
dei Popoli del Mare cfr. G. BUNNENS, ! Filistei e le invasioni dei Popoli del Mare, in D. MUSTI (a cura 
di), Le origini dei Greci. Dori e mondo egeo, Bari 1985, pp. 235-42. 
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si, dall’Egeo e dal Levante, che includevano anche l’Egitto. In una re- 
cente revisione, i Popoli del Mare, concentrati nelle città costiere ci- 
priote, furono destabilizzanti per i centri a economia centralizzata in 
quanto portatori di un’economia aperta"; e proprio dallo sviluppo di una 
rete di commerci decentralizzati saprà profittare, a partire dall’xI seco- 
lo, il commercio fenicio!*. In questa ottica, le scorrerie dei Popoli del 
Mare, pur essendo una vistosa componente di disequilibrio nell’imme- 
diato, furono foriere di fermenti innovativi e finirono, paradossalmen- 
te, per accelerare il confronto diretto tra le sponde del Mediterraneo. 
Innovazioni materiali e tecnologiche favorirono questo processo. La 
sfida delle nuove armi da taglio egee (tipo cut-and-thrust, tipo Naue II) 
fu certo dirompente, e funzionò come elemento catalizzatore tecnolo- 
gico!; cinque spade di questo tipo sono state rinvenute a Ugarit, e di es- 
se una ha il cartiglio di Merneptah; una a Hattusha ha un'iscrizione de- 
dicatoria di Tudkhaliya al dio della tempesta dopo la conquista della ter- 
ra di Assuwa e fu dunque preda di guerra o tributo!. Del x secolo sono 
le spade in bronzo e in ferro rinvenute nel cimitero a cremazione di Ha- 
ma! Un veicolo di trasmissione nell’area fu ancora lo sviluppo del fer- 
ro carburato e Cipro ne rivesti un ruolo nodale nella sperimentazione 
della tecnologia e nella diffusione conseguente di strumenti e armi"* 
Le pratiche funerarie costituirono un ulteriore fenomeno intercul- 


 s. SHERRATT, “Sea Peoples” and the economic structure of the late Second Millennium in the 
Eastern Mediterranean, in S. GITIN, A. MAZAR e E. STERN (a cura di), Mediterranean Peoples in Transi- 
tion Thirteentb to Early Tenth Centuries BCE. In Honor of Professor Trude Dothan, Jerusalem 1998, 
p. 301. Contro l'ipotesi di una provenienza anatolica dei Popoli del Mare, w.-D. NIEMEIER, The 
Mycenacans in Western Anatolia and the problem of the origins of the Sea Peoples, ibid., pp. 46-49. 

4 A. A. BAUER, Cities of the Sea: maritime trade and the origin of Philistine settlements in the early 
Iron Age southern Levant, in «Oxford Journal of Archaeology», XVII (1998), pp. 159-63. 

!5 E la tesi di r. pvrewS, The End of the Bronze Age. Changes in Warfare and the Catastrophe ca. 
1200 B.C., Princeton 1995, pp. 192-208, figg. 3-4. 

!6 p. NEVE, Die Ausgrabungen in Bogazk6y -Hattusa 1992, in «Archiologischer Anzeiger», 1993, 
pp. 648-52; A. ERTEKIN e I. EDIZ, A unique sword from Bogazkòy, in M. J. MELLINK, E. PORADA e T. 
62606 (a cura di), Aspects of Art and Iconography : Anatolia and its Neighbors. Studies in Honor of Ni- 
met Ozgiie, Ankara 1993, pp. 719-25; M. SALVINI e L. VAGNETTI, Ura spada di tipo egeo da Bogazkòy, 
in «La Parola del Passato», XLIX (1994), pp. 215-36; H. G. BucniHoLz, Eine bethitische Schwert- 
wceibung, in «Journal of Prehistoric Religion», VIII (1994), pp. 20-41; VAGNETTI, Espansione cit., 
pp. 144-48. 

! ». y. rs, Hama II 3. Les cimitières à crémation, Copenhague 1948, pp. 120-22, fig. 136. 

!* A. M. SNODGRASS, Cyprus and the beginnings of iron technology in the Eastern Mediterranean, 
in R. MADPIN € J. D. MurLY (a cura di), Early Metallurgy in Cyprus, Nicosia 1982, pp. 285-94; S. 
suerraTT, Commerce, iron and ideology : metallurgical innovation in the 12*-11°% century Cyprus, in 
v_KARAGEORGHIS (a cura di), Proceedings of the International Symposium: Cyprus in the 11° Century 
B.C., Nicosia 1994, pp. 60-62; PICKLES e PELTENBURG, Metallurgy cit., pp. 84-86; a pp. 88-90 pon- 
gono l'accento sulla «crisi delle attività produttive» che segue la crisi delle istituzioni politiche cen- 
tralizzate dell'età del Bronzo a Cipro e nel Mediterraneo orientale favorendo, con la crescita del- 
la competitività, lo sviluppo artigianale. 
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turale. La pratica dell’incinerazione rivela elementi di continuità locale 
levantina ma anche di sviluppo speculare intramediterraneo'’; essa è do- 
cumentata a Ugarit, Tell Sukas e Hama dalla fine del xm secolo; si at- 
testa a Hama nel periodo I del Cimitero a cremazione, coevo alla fase 
F2 della cittadella, tra metà x e metà xI secolo; si diffonde poi nel x- 
vu secolo in tutto il Levante. Sviluppo parallelo ha la Grecia con l’Egeo, 
dove la cremazione compare nel xm-x1r secolo affermandosi in Attica 
nel Protogeometrico e nel Geometrico antico, tra x e Ix secolo”. 

La fase del Ferro I iniziale del Levante, che segue la data drammati- 
ca del 1195/1185, segnata dal collasso dei maggiori stati orientali e dal- 
la distruzione di numerose città, ha come elementi diagnostici della cul- 
tura materiale ceramiche locali di imitazione egea che affiancano i pro- 
dotti importati, egei e ciprioti, come la submicenea, che nel Levante 
meridionale conoscerà una particolare fortuna e durata con la ceramica 
policroma filistea?. Anche nella Siria costiera, negli abitati ricostruiti 
sulle rovine dei palazzi dell’età del Bronzo, come a Ras Ibn Hani, e in 
centri transorontici dalla storia simile, come Afis, la presenza e la cir- 
colazione di questi materiali mostrano il nuovo orientamento mediter- 
raneo delle culture locali”. 


3. Nuove città nella Siria dell’età del Ferro I. 


Tra la metà del xn e il x secolo il Levante che sopravvive alla crisi 
dei grandi stati regionali dell’età del Bronzo è caratterizzato da profon- 
de trasformazioni nell’assetto territoriale e nella configurazione socio- 
politica? Solo in alcuni centri della Siria interna e dell’ Anatolia, come 
Karkemish e Malatya, si mantengono rami diversi della linea dinastica 


!° P. BIENKOWSKI, Some remarks on the practice of cremation in the Levant, in «Levant», XIV 
(1982), pp. 80-89; P. courBIN, Fowilles de Bassit. Tombes du Fer, Paris 1993, pp. 104-9. 

?° E. VERMEULE, Greece in the Bronze Age, Chicago-London 1972, pp. 301-5;J. N. COLDSTREAM, 
Geometric Greece, London 1979°, pp. 42, 48, 81;J. witITLEY, Style and Society in Dark Age Greece. 
The Changing Face of a Pre-Literate Society 1100-700 BC, Cambridge 1991, pp. 101-2; A. M. SNoD- 
GRASS, I caratteri dell'età oscura nell’area egea, in I Greci, II/1 cit., pp. 200-1, parla di fenomeno di 
massa e di irradiazione dall’ Asia Minore occidentale. 

2! SHERRATT, “Sea Peoples” cit., pp. 302-5, sottolinea il ruolo di Cipro nella produzione e dif- 
fusione, anche nel Levante, dei tipi submicenei. 

?? F. VENTURI, I/ Ferro I a Tell Afis e in Siria settentrionale, in MATTHIAE, PEYRONEL e PINNOCK 
(a cura di), Proceedings cit.; F. VENTURI, Le premier Age du Fer à Tell Afis et en Syrie septentrionale, 
in 6. BUNNENS (a cura di), Essays on Syria in the Iron Age, Louvain 2000, pp. 505-36. 

” Cfr. nota 12. LIVERANI, Antico Oriente cit., pp. 629-60; W. A. WARD € M. SHARP JOUKOWSKY 
(a cura di), The Crisis Years: the 12" Century B.C. From Beyond the Danube to the Tigris, Dubuque 
Iowa 1989; H. KLENGEL, The ‘crisis years’ and the new political system in early Iron Age Syria. Some 
introductory remarks, in BUNNENS (a cura di), Essays cit., pp. 21-30. 
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ittita, che assicurano stabilità politica nel momento instabile del crollo 
dei regni regionali e un controllo territoriale nelle province nelle quali è 
diviso ormai il regno ittita”*. I dinasti dei nuovi regni luvi promuovono 
nelle loro capitali uno sviluppo urbano e artistico all’insegna di tenden- 
ze attive nella fase finale dell'impero ittita. Casi esemplari di questo pro- 
cesso per l’importanza religiosa e la grandiosità dell'impianto e della sua 
decorazione scultorea sono i santuari di ‘Ain Dara e di Aleppo; ma non 
meno imponenti e ricchi di fregi ortostatici scolpiti a rilievo sono le strut- 
ture civili, come le porte (Porta dei leoni a Malatya, Water Gate a Karke- 
mish, Porta sud della città e Porta esterna della cittadella a Zincirli), e 
i complessi cerimoniali, come le facciate nelle corti delle cittadelle (He- 
rald’s Wall, Long Wall of Sculpture a Karkemish)”. Se i caratteri icono- 
grafici e stilistici di questi rilievi rivelano diversi referenti e varie ma- 
trici culturali — ittita a Malatya, siriana a Karkemish -, la tradizione del- 
la decorazione architettonica delle porte, insieme con l’inedita monu- 
mentalità e la presenza di figure guardiane quali sfingi e leoni, rinviano 
direttamente alla sfera ittita delle sculture di Hattusha e dei rilievi del- 
la porta di Alaca Héyiik®. 

Templi, porte, piazze cerimoniali divengono poli di attrazione mol- 
teplice, di culto e propaganda politica, di richiamo artistico e civile, se- 
condo una nuova tendenza di visibilità celebrativa. In Siria, il tempio 
di ‘Ain Dara (fig. 4) domina dall’alto dell’acropoli la città bassa e la val- 
lata del fiume Afrin”; ricostruito in tre fasi architettoniche mostra una 
progressiva tendenza alla monumentalità; alla decorazione del podio del- 
la cella con i genî protettori in posa di atlante si aggiungono in progres- 
sione la decorazione del perimetro esterno del basamento, con le sfingi 
e i leoni passanti a grandezza naturale dal volumetrico altorilievo, le pro- 
tomi gigantesche di sfingi e leoni ai lati della porta, le stele della galle- 
ria esterna e, sul retro della cella, in posizione di spettacolare visibilità 
sulla vallata, la teoria delle divinità tutelari. 

Tra x e x1 secolo si realizzano le decorazioni scultoree della porta 


2 Il merito della ricostruzione delle liste dinastiche luvie è di p. HAWKINS, Kuzi Tesub and the 
“Great Kings” of Karkamis, in «Anatolian Studies», XXXVIII (1988), pp. 99-108; ID., “Great Kings” 
and "Country Lords” at Malatya and Karkamis, in Studio Historiae Ardens Presented to Ph.H.]. Howink 
Ten Cate on the Occasion of His 65th Birthday, Istanbul 1995, pp. 73-85; A. M. JASINK, Gli stati neo- 
ittiti Analisi delle fonti scritte e sintesi storica, Pavia 1995, pp. 11-14. 

” Per una sintesi, s. MAZZONI, L'arte siro-ittita nel suo contesto archeologico, in «Contributi e 
Materiali di Archeologia Orientale», VII (1997), pp. 289-314; In., Syria and the periodization of the 
Iron Age A cross-cultural perspective, in BUNNENS (a cura di), Essays cit., pp. 31-59. 

* In., The gate and the city: change and continuity in Syro-Hittite urban ideology, in G. WILHELM 
(a cura di), Die orientalische Stadt: Kontinuitàt, Wandel, Bruch, Saarbriicken 1997, pp. 310-15. 

” «A. ABU ‘ASSAF, Der Tempel von ‘Ain Dara, Mainz am Rhein 1990. 
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sull’Eufrate della cittadella di Karkemish (Water Gate) e della porta del- 
la cittadella di Zincirli (alte Bau unter dem Thore der Quermauer); nel pri- 
mo caso è una serie di rilievi con genî compositi e una scena di libagio- 
ne davanti al dio della tempesta (fig. 5); nel secondo, sono protomi di 
sfingi guardiane, sbozzate nella vicina cava di Yesemek, oggi grande mo- 
numento archeologico all’aperto disseminato di rilievi e sculture non fi- 


Figura 4. Tempio di ‘Ain Dara. 4. Veduta del tempio. 4. Rilievo dalla cella E6. c. Rilievi 
della fronte sud-orientale. 
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nite. La cava di Sikizlar e una protome riutilizzata nel fregio del tempio 
di Aleppo mostrano l’area di attività di quella che doveva essere una 
scuola scultorea itinerante? 

Nel x secolo si avvia una consistente riurbanizzazione della regione 
promossa da dinastie che succedono a quelle di diretta origine ittita e 
che sono interpreti di un nuovo panorama politico. Novità e continuità 
caratterizzano il grande fregio decorativo della cella del tempio del dio 
della tempesta di Aleppo, il cui scavo recente non è ancora ultimato” 


28 s. MAZZONI, Sikizlar-una cava d'età siro-ittita, in «Studi Micenei ed Egeo-Anatolici», XXIV 


(1984), PP. 233-43. 
2? K. KOILMEYER, Der Tempel des Wettergottes von Aleppo, Miinster 2000. 


Figura 5. Water Gate (Karkemish). a. Veduta generale. £. Rilievo 5. 
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Nella lunga teoria di genî e divinità che affiancano il dio della tempesta 
con il suo carro trainato dal toro, emblematicamente raffigurato al cen- 
tro, si alternano tipi figurativi ittiti e siriani, ascendenze assire e siria- 
ne, segno di una molteplice polarità culturale che riflette la centralità 
religiosa del monumento. 

Nel x secolo ancora vengono decorate con ortostati con scene civili 
di trionfo militare, parate cerimoniali e immagini di culto e mitologiche, 
con figure protettrici e apotropaiche, sia la porta urbica meridionale di 
Zincirli che la porta regia della cittadella di Karkemish (King's Gate); da 
quest’ultima parte un lungo fregio celebrativo che inserisce le facciate 
di templi e palazzi in un percorso unitario che si snoda lungo la corte 
anteriore (Processional Entry, Staircase Recess), la piazza interna della cit- 
tadella (Long Wall of Sculpture, Herald's Wall) e sale lungo la scalinata 
monumentale (Great Staîrcase) verso l’alta acropoli (fig. 6). In un susse- 
guirsi dinamico di rilievi con temi mitologici, rituali, sfilate di offeren- 
ti (kriophoroi, donne con po/os), celebranti, musici, scene di vittoria mi- 
litare con i carri che travolgono i nemici e i soldati che soggiogano i vin- 
ti, parate di re e dèi, si segna un percorso di propaganda dinastica e di 
celebrazione divina. E un’ascesa progressiva, rituale e declamatoria in- 
sieme, dal basso verso l’alto, dall'esterno verso il centro. Attraverso le 
porte di città e cittadella si entra dal mondo dei cittadini nel mondo dei 


Figura 6. Long Wall of Sculpture (Karkemish). a. Rilievo. d. Veduta dei rilievi alla base della 
Great Staircase. 
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reggenti; attraverso corte e piazza cerimoniale si penetra dal mondo dei 
dinasti, rappresentanti degli dèi in terra, nel mondo degli dèi, salendo 
sulla scalinata verso i templi innalzati sull'alta acropoli. 

Il linguaggio artistico e ideologico creato nelle botteghe scultoree del- 
le grandi capitali nord-siriane sarà destinato ad avere un grande impat- 
to negli ambienti coevi e confinanti; il rinnovamento del repertorio ico- 
nografico tradizionale con l'adozione di tematiche secolari e civili, co- 
me le scene di guerra, prepara la grande svolta del rilievo storico narra- 
tivo neoassiro. Lo stile, in conseguenza, si sustanzia in una varietà di 
esiti dalle espressioni formali spesso assai diverse; dal plasticismo rigo- 
roso e coerente della bottega di Karkemish, erede delle tendenze della 
scuola di Hattusha, come lo è la bottega di ‘Ain Dara, si passa al più 
espressionistico stile della scuola di Zincirli, alla quale è vicina la bot- 
tega che opera nel tempio di Aleppo. 

La ristrutturazione monumentale dei centri cerimoniali è solo un 
aspetto, dal forte valore ideologico, della nuova urbanizzazione della pri- 
ma età del Ferro. Essa si esprime infatti in altre attività, nella ripianifi- 
cazione urbanistica delle antiche capitali, nella pratica delle nuove fon- 
dazioni, nella specializzazione funzionale e gerarchica tra centri ammini- 
strativi, cerimoniali, commerciali e militari e nella propaganda dell’attività 
fondatoria e ricostruttiva attraverso iscrizioni celebrative. Le nuove fon- 
dazioni e le rifondazioni seguono canoni di progettazione comuni pure 
nelle diverse formulazioni urbanistiche ispirate all'ambiente naturale o 
determinate da quello storico. Mura turrite, con spessi basamenti in pie- 
tra, disegnano contorni regolari a questi insediamenti dalle piante circo- 
lari (Zincirli, Arslan Tash, Tell Ahmar) o quadrate (Tell Halaf), con le 
cittadelle al centro (Zincirli) o spostate sul fiume (Hama, Karkemish, Tell 
Ahmar, Tell Halaf); le porte a tenaglia, con il passaggio assiale, secondo 
l’antico canone siriano, si aprono su percorsi viari spesso ortogonali, che 
attraversano fitti quartieri abitativi dove lo sviluppo delle unità dome- 
stiche secondo la prassi di una crescita spontanea progressiva appare adat- 
tarsi a nuove esigenze urbanistiche di circolazione. La tendenza ancora 
caratteristica di questi abitati a una ricostruzione spesso parcellizzata in 
operazioni continue successive ci parla non solo e non tanto di instabilità 
politica e di conflittualità interna, specie quando non vi siano distruzio- 
ni a suggellare piani e strutture demolite, quanto di progressive opere di 
riqualificazione di spazi e volumi, in una società urbana in crescita de- 
mografica ed economica. Questa crescita prosegue nel rx e vu secolo, se- 
gnati certo da guerre interne tra stati locali e dal conflitto con l’Assiria, 
e ancora oltre, nel vi e vi secolo, in quei centri che verranno assorbiti nel 
sistema amministrativo provinciale assiro e babilonese. 
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4. Verso una nuova circolazione mediterranea. 


Questo è lo scenario che la Siria doveva offrire all’inizio di quel nuo- 
vo processo di interazione mediterranea, nella quale furono coinvolti 
elementi greci e levantini insieme. Non sappiamo quale frequentazione 
potessero avere né quale attrazione culturale potessero esercitare, fuori 
del circuito orientale, i centri levantini di questa fase. Ma materiali e 
oggetti riprendono ora la via del mare nei due sensi, seguendo nuove vie 
di affermazione. 

La domanda «chi prese l'iniziativa ?»*° è ormai retorica, quando si 
ammetta, come si è fatto recentemente, una partecipazione al processo 
di componenti diverse in una realtà commerciale decentralizzata”. Il fe- 
nomeno si ricostruisce sulle presenze e i quantitativi di orientalia in Egeo 
e in Grecia e di ceramica greca nel Levante; prospettive diverse evi- 
denziano di volta in volta il primato fenicio, che trova conferma nella 
tradizione omerica”, il primato egeo” o quello euboico”. Solo casi esem- 
plari, come nel x secolo i ricchi e numerosi materiali orientali di Toum- 
ba a Lefkandi, vengono interpretati nell’ambito di rapporti formali eli- 
tari, secondo regole di antica tradizione” La documentazione più re- 
cente identifica in un’iniziativa parallela euboica e fenicia l'avvio, tra x 
e Ix secolo, di scambi reciproci, attraverso l’intermediazione di Cipro e 
una sua frequentazione euboica”. E una prima fase nella quale i due vet- 


* L'interrogativo è posto da N. coLDsTREAM, Early Greek visitors to Cyprus and the Eastern Me- 
diterranean, in v. TATTON-BROWN (a cura di), Cyprus and the East Mediterranean in the Iron Age, Brit- 
ish Museum Publications, 1989, p. 91, e ancora J. N. COLDSTREAM, The first exchanges between Eu- 
boeans and Phoenicians: who took the initiative?, in GITIN, MAZAR e STERN (a cura di), Mediterranean 
Peoples cit., pp. 356-57. 

# 1. K. paraporouLos, Phantom Euboians, in «Journal of Mediterranean Archaeology», X, 2 
(1997), pp. 195-98; BAUER, Cities cit., pp. 159-63. 

* 1. winTER, Homzer's Phoenicians history, ethnography , or literary trope? (A perspective on early 
Orientalism), in}. B. CARTER e S. P. MORRIS (a cura di), The Ages of Homer. A Tribute to Emily Ver- 
meule, Austin 1995, pp. 247-71. 

” M. MARTELLI, Î Fenici e la questione orientalizzante in Italia, in Atti del II Congresso Interna- 
zionale di Studi Fenici e Punici, Roma 1991, pp. 1050-53. 

* 1. BOARDMAN, A/ Mina and bistory, in «Oxford Journal of Archaeology», IX, 2 (1990), pp. 
169-90; R. A. KEARSLEY, The Greek geometric pottery and the history of AI Mina, in «Mediterranean 
Archaeology», VIII (1995), pp. 67-81. 

” COLDSTREAM, Geometric Greece cit., p. 52; m., The first exchanges cit., pp. 354-57; R. OSBOR- 
NE, Greece in the Making, 1200-479 BC, London New York 1996, pp. 41-44; SNODGRASS, I carat- 
teri cit., p. 207. 

* COLDSTREAM, Geometric Greece cit., p. 413). N. COLDSTREAM € P. M. BIKAI, Ear/y Greek pot- 
tery in Tyre and Cyprus: some preliminary comparisons, in «Report of the Department of Antiqui- 
ties Cyprus», 1988, p. 43, sulla base della documentazione ceramica greca di Tiro e Amatunte par- 
lano di rotta euboica attraverso la costa meridionale di Cipro fino a Tiro. La priorità dell’inter- 
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tori, come ha giustamente sottolineato J. N. Coldstream”, esportano be- 
ni diversi; i Fenici commerciano i loro oggetti in materie nobili, avorio, 
metallo e faience, come dimostrano i più antichi reperti di Lefkandi e 
del santuario dell’Ida a Creta; i Greci esportano ceramica, come dimo- 
strano l'abbondante materiale di Tiro, in primo luogo, e poi i frammenti 


di Tell Hadar e Tell Dor®*. 


5. La questione di Al Mina e la prima presenza stanziale greca în Siria. 


Questa prima fase di reciproca frequentazione prepara le condizioni 
al confronto diretto euboico-fenicio nel Mediterraneo occidentale, che 
oggi documentiamo a partire dal ix secolo a Imbenia”, e all’espansione 
greca nella Siria settentrionale, che si avvia tra la fine del 1x e la metà 
dell’vm secolo. In questa seconda fase di grande vitalità*° si specializ- 
zano gradualmente le direttrici di percorso, che arrivano a includere la 
Siria costiera e il suo entroterra. E allora che assume un ruolo nodale la 
fondazione dello scalo di AI Mina e diviene, di conseguenza, centrale 
alla comprensione della natura e dei caratteri del processo il dibattito 
sull’identificazione della presenza greca nel centro. 

Il sito si trova alla foce dell’Oronte, sul tell che prende il nome di un 
santo alawita, Sheikh Yussuf al Mighrabi*, dove sir Leonard Woolley 
nel 1936 e 1937 scavò con l’obiettivo di portare alla luce documenti che 
potessero provare o confutare l’ipotesi di un contatto diretto tra Egeo 
e Siria. La presenza di abbondante ceramica greca geometrica lo 


mediazione di Cipro è confermata dalla presenza di materiale cipriota importato e prodotto in lo- 
co nel Levante settentrionale: P. y. rms, Les problèmes actuels de l’établissement pré-hellénistique de 
grecs sur la còte phénicienne (lieux, dates, modalités), in Atti del Il Congresso Internazionale di Studi 
l'enici e Punici cit., p. 208 e fig. 4. 

” COLDSTREAM, Early Greek visitors cit., pp. 91-92, fig. 14; ID., Exchanges between Phoenicians 
and carly Greeks, in «National Museum News», XI (2000), pp. 16-18. 

* Ibid., pp. 21-23; ma P. COURBIN, Fragnsents d’amphores protogeometriques grecques à Bassit, in 

MATTIIAE, M. VAN LOON e II. WEISS (a cura di), Resurrecting the Past. A Joint Tribute to Adnan Boun- 

ni, Leiden 1990, pp. 56-57, parla di un commercio di olio d’oliva pregiato dalla Grecia al Levante. 

” 1. ogciano, La ceramica fenicia di Sant'Imbenia (Alghero-SS), in P. BARTOLONI e L.. CAMPA- 
xkLLA (a cura di), La ceramica fenicia di Sardegna. Dati, problematiche, confronti, Atti del I Con- 
gresso internazionale Sulcitano, Roma 2000, pp. 235-50. Per la frequentazione euboica in Occi- 
dente cfr. B. D'AGOSTINO, I paesi greci di provenienza dei coloni e le loro relazioni con il Mediterraneo 
occidentale, in G. PUGLIESE CARRATELLI (a cura di), Magna Grecia. Il Mediterraneo, le metropoleis e la 
fondazione delle colonie, Milano 1995, pp. 214-31. 

* Nella terminologia di COLDSTREAM, Ear/y Greek visitors cit., pp. 92-94, fig. 16. 

"! L. wooLLEy, Excavations at Al Mina, Sueidiîa, in «Journal of Hellenic Studies», LVIII (1938), 
PP. 4-5. 

* Ibid., p. 1; ., Excavations near Antioch in 1936, in «Antiquaries Journal», XVII (1937), 
PP. 3, 1O-II. 
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confortò nell’identificazione dell’insediamento nel greco Posideion, al- 
lora individuato nelle rovine di Ras el Bassit, grande porto naturale a 
sud del Monte Casio, oggi definitivamente accertato dagli scavi con- 
dottivi da P. Courbin tra 1971 e 1980%. AI Mina rimane priva di pre- 
cisa identificazione e il dibattito sulla natura e datazione della sua fon- 
dazione coinvolge il tema più generale del primato dei vettori della tra- 
smissione culturale tra Oriente e Occidente. 

Per il problema della datazione, la ceramica greca geometrica, in par- 
ticolare gli skyphoi a semicerchi pendenti, la ceramica cipriota e soprat- 
tutto quella locale, confrontati con la ceramica del Levante meridiona- 
le, aveva inizialmente suggerito per la fondazione (strato X) una data al- 
ta alla fine del 1x secolo e una data all’vm per i livelli immediatamente 
successivi (IX, VIII)‘. Contro la data alta, favorita ancora oggi daJ. N. 
Coldstream sulla scorta di frammenti di stile Geometrico Medio atti- 
cizzante, di possibile provenienza cicladica e su ragionamenti di natura 
storica”, si è andata affermando una data intorno alla metà dell’vm se- 
colo sulla base del riesame complessivo della documentazione ceramica“ 
e degli skyphoi a semicerchi pendenti‘ 

Il problema della natura dell’insediamento si fonda sulla determina- 
zione delle percentuali delle ceramiche locali e greche e sulla identifica- 
zione della fabbrica di queste seconde. La ceramica greca, tardo-geo- 
metrica e sub-protogeometrica, ovvero skyphoi a semicerchi pendenti e 
coppe affini locali, denominate di tipo Al Mina, sono presenti nello stra- 
to X, sopra il suolo vergine‘; la ceramica cipriota compare a partire dal 
IX, mentre la locale comune appare solo dallo strato VIII‘ Un’identi- 


‘ P. COURBIN, Bassi, in «Syria», LXIII (1986), pp. 206-9. 

4 La ceramica greca fu studiata da J. p. BEAZLEY, The Excavations at Al Mina, Sueida: 3 The 
Red Figured Vases, in «Journal of Hellenic Studies», LIX (1939), pp. 1-44; M. ROBERTSON, The early 
Greek vases, ivi, LX (1940), pp. 2-21; T.J. DUNBABIN, The Greeks and their Eastern Neighbors, Lon- 
don 1952, pp. 25-30; ]. BOARDMAN, The Greek Overseas, Hardmonsworth 1964, pp. 61-67; ID., 
Early Euboean pottery and history, in «British School at Athens», LII (1957), pp. 1-29; n., Gree£ 
potters at Al Mina?, in «Anatolian Studies», IX (1959), pp. 163-69; ]. N. COLDSTREAM, Greek Geo- 
metric Pottery, London 1968; ID., Geometric Greece cit., pp. 92-95. Il materiale cipriota e locale fu 
presentato da J. DU PLAT TAYLOR, The Cypriote and Syrian pottery from Al Mina, Syria, in «Iraq», 
XXI (1959), pp. 62-92. 

‘’ coLDsTREAM, Exchanges cit., p. 29. 

‘° E. GJERSTAD, The stratification at AI Mina (Syria) and its chronological evidence, in «Acta Ar- 
chaeologica», XLV (1974), pp. 121-23. 

‘ rR. KEARSLEY, The Pendent Semi-Circle Skyphos, London 1989; ID., The Greek geometric pot- 
tery cit., pp. 7-81. 

‘* Ibid., pp. 67-68. 

‘° cJERSTAD, The stratification cit., pp. 108, 117. Nello strato IX compaiono solo pochi fram- 
menti di Black-on-Red; dallo strato VIII la presenza della ceramica cipriota aumenta in numero: 
KEARSLEY, The Greek geometric pottery cit., p. 71 nota 220, p. 72. 
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ficazione più precisa della ceramica geometrica come euboica fu avan- 
zata da J. Boardman e poi confermata con il supporto del confronto del 
materiale del cimitero di Lefkandi in Eubea e delle analisi di campioni 
di Al Mina e dell’Eubea; di conseguenza, il centro è stato interpretato 
come un emporio euboico” dove potevano coesistere prodotti importa- 
ti ma anche ceramiche greche e cipriote fabbricate sul posto”. R. Kear- 
sley ha poi avanzato l’ipotesi di una funzione militare del centro, sede 
di un accampamento di mercenari, trasformato poi dallo strato VIII, 
nell’ultima parte dell’vm secolo, in una stazione commerciale, o port of 
trade”. Mentre interpretazioni più moderate limitano al ruolo di vetto- 
re commerciale l'apporto euboico ad Al Mina, riconoscendone l’inizia- 
tiva”, non manca tuttavia qualche voce discorde che nega la natura di 
emporio greco”. J. N. Coldstream è andato infine modificando la sua 
ipotesi di un emporio levantino, fondato nel tardo 1x secolo, e com- 
prendente una ridotta enclave euboica, in un insediamento nato da 
un'iniziativa congiunta di Greci, Ciprioti, Siriani e Fenici” 

Con il 1x e l’vm secolo la ceramica greca si afferma in alcuni dei cen- 


” BOARDMAN, Early Euboean pottery cit., pp. 1-29; 1D., A/ Mina cit., pp. 169-90; m., The ex- 
cavated history of Al Mina, in G. R. TSETSKHLADZE (a cura di), Ancient Greeks West and East, Leiden 
1999, pp. 135-61. Anche snongRass, I caratteri cit., p. 226, parla di coloni dell’Eubea presso la sta- 
zione commerciale di AI Mina. 

'! gJERSTAD, The stratification cit., p. 115; KEARSLEY, The Greek geometric pottery cit., pp. 77- 
78; 1. Jones, Greek & Cypriot Pottery. A Review of Scientific Studies, Athens 1986, pp. 691-96. 

* KEARSLEY, The Greek geometric pottery cit., pp. 80-81; ID., Greek overseas in the 8* century 
B.C.. Euboeans, Al Mina and Assyrian imperialism, in TSETSKHLADZE (a cura di), Ancient Greeks cit., 
Dp. 109-34. 

* H. R. POPHAM, Precolonization: early Greek contact with the East, in G. R. TSETSKHLADZE € F. 
Di: ANGELIS (a cura di), The Archaeology of Greek Colonization. Essays Dedicated to Sir John Board- 
man, Oxford 1994, pp. 26, 28. 

* A. J. GRAHAM, The bistorical interpretation of A! Mina, in «Dialogues d’histoire ancienne», 
XII (1986), pp. 51-65, nega, dopo aver discusso le diverse ipotesi e la data degli skyphoi a semi- 
cerchi pendenti, la presenza dell’emporio euboico e include il caso di AI Mina nel processo 
dell'espansione fenicia verso la costa settentrionale del Levante. Cosi anche ). Y. PERREAULT, Les 
emporia grecs du Levant: mythe ou realité, in A. BRESSON e P. ROVILLARD (a cura di), L'Emporion, Pa- 
ris 1993, pp. 59-83, favorisce l'ipotesi di una natura levantina del centro sulla base di valutazioni 
cronologiche del materiale greco che KEARSLEY, Greek overseas cit., p. 116, però respinge; GIAN- 
ciuLIO, Avventurieri cit., pp. 499-500, è ugualmente scettico e data solo dal vi secolo la natura di 
fondaco di Al Mina (p. 515). 

” J. N. COLDSTREAM, Greek and Phoenicians in the Aegean, in 11. G. NIEMEYER (a cura di), Phò- 
nizier im Westen, Atti del Convegno internazionale «Die phònizische Expansion im Westlichen 
Mittelmeerraum» (Colonia, 24-27 aprile 1979), Mainz am Rhein 1982, pp. 262-75; COLDSTREAM, 
(irceok Geometric Pottery cit., p. 357; 1D., Geometric Greece cit., p. 93; ., Early Greek visitors cit., 
P. 94, nel 1989 afferma: «L'ipotesi che i mercanti greci si fossero effettivamente insediati ad Al 
Mina nell’vm secolo è ancora aperta e da dimostrare»; nel 2000, in Exchanges cit., p. 32, parlan- 
do dei visitatori greci nella seconda fase, afferma: «In qualche momento di questa fase si possono 
essere uniti a Siriani, Fenici e Ciprioti nella creazione di un nuovo emporio costiero ad Al Mina, 
alla foce del fiume Oronte». 
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tri costieri tradizionali, che, non diversamente da Al Mina, vengono 
identificati da qualche studioso come empori greci”; essi si dispongono 
su insenature adatte all’attracco e certo erano già, a partire dall’età del 
Bronzo, scali frequentati sulla rotta commerciale dei prodotti oleari, es- 
senze e legname, che legava dal III millennio Levante ed Egitto. 


“ Ibid., pp. 28-29; PERREAULT, Les emporia cit., pp. 59-83. 


Figura 7. L'impianto di Tell Sukas. 
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A nord, in Cilicia, a Kinet Héyik, la ceramica protogeometrica com- 
pare dall’vin secolo in un contesto cipro-cilicio”. Scendendo lungo la co- 
sta, a sud di AI Mina, Ras el Bassit, identificata con Posideion, è forse 
l'approdo principale sulla rotta cipro-egea; il materiale greco vi aumenta 
quantitativamente dal x all’vii secolo, culminando nell’ultimo quarto del 
vir nell’insediamento e nella seconda metà del vi nella necropoli, segno 
di una presenza stanziale di Greci non prima di questa fase tarda”. 

Proseguendo verso sud, troviamo Tell Sukas e Tabbat el Hammam, 
centri dalla evidente funzione di scali portuali. L'impianto topografico 
di Tell Sukas (fig. 7) con il promontorio tra due piccole insenature be- 
ne si adatta alle regole dell’impianto degli scali commerciali fenici dell’età 
del Ferro”; la presenza di ceramica sub-protogeometrica e di ceramica 
AI Mina prova che l’insediamento entra nei circuiti commerciali euboi- 
ci a partire dall’vm secolo“; il tempio nel quartiere nord-orientale, l’abi- 
tato in quello meridionale e occidentale, il santuario con la necropoli nel 
porto a sud‘', l'abbondante materiale greco, la presenza di tegole e la 
morfologia dell’edificio, identificato come tempio (First-Second Temples, 
G14/15), hanno portato il suo scavatore P. J. Riis a denominare le fasi 
del periodo (G) locale come «First, Second, Third Greek Building Pha- 
ses», tra VII e VI secolo, e ipotizzare una presenza greca tra la popola- 
zione. Continuando lungo la costa, a Tabbat el Hammam, a sud di 
Arwad, rimangono resti di un molo che si data al ix secolo” 

Infine, in questo periodo, i testi assiri danno informazioni su limi- 
tate scorrerie di Ioni a danno dei centri costieri minori, come oggi pro- 
va una lettera da Nimrud inviata al sovrano Tiglat-pileser III“ 


5" 1. onos, Kinet Hoyik and A! Mina: new views on old relationships, in G. R. TSETSKHLADZE, 
A.J N. W. PRAG € A. M. SNODGRASS (a cura di), Perip/ous: Papers Presented to Sir]. Boardman, Lon- 
don 2000, pp. 145-52. 

* p, COURBIN, Une assiette cycladique à Ras el Bassit, in Archéologie au Lévant, Recueil R. Sai- 
dah, Lyon 1982, pp. 192-204; ID., Fragzents cit. pp. 49-58; ID., Fowilles cit., pp. 116-17. 

9 p.J. rats, Sakds I. The North-East Sanctuary and the First Settling of Greeks in Syria and Pales- 
tine, Copenhagen 1970, fig. 3; 3. LUND, S4kds VII. The Habitation Quarters, Copenhagen 1986. 

°° Gc. rLouc, Sikés II. The Aegean, Corinthian and Eastern Greek Pottery and Terracottas, Co- 
penhagen 1973, pp. 92-97; P.J. RIS, The first Greeks in Phoenicia and their settlements at Sukas, in 
Uearitica, VI, Paris 1969, pp. 435-50; ID., Griechen in Phònizien, in NIEMEYER (a cura di), Phoni- 
zier cit., pp. 237-60. 

 p.J. RIS, Sz&ds VI The Graeco-Phoenician Cemetery and Sanctuary at the Southem Harbour, 
Copenhagen 1979, pp. 40-91. 

Da ultimo us, Les prob/èrzes cit., p. 206. 

°° s. M. CECCIINI, Architecture militaire, civile et domestique partim Orient, in v. KRINGS (a cu- 
ra di), La Civilisation phénicienne et punique manuel de recherche, Leiden 1995, p. 393; R. J. 
BrAInw00D, Report on two sondages on the coast of Syria, south of Tartous, in «Syria», XXI (1940), 
Pp. 203-8. 

4 r. PARKER, The earliest known reference to the Ionians in cuneiform sources, in «The Ancient 
History Bulletin», XV (2001), pp. 69-77. 
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Per concludere, nei centri costieri siriani si registra nell’vm secolo 
un evidente aumento di materiali greci, destinati a un consumo locale, 
mentre ne è più marginale la circolazione verso centri interni come Ha- 
ma e Afis (fig. 8). AI Mina solo riveste una posizione privilegiata e uni- 
ca in questo scenario, che si consideri un emporio o non piuttosto un 
porto locale che ospita un comptoir greco, a fianco di uno fenicio e uno 
cipriota. Certo, il suo emergere è insieme il risultato di una ormai sta- 
bile e reciproca frequentazione di queste componenti ma anche l’inizio 
di un nuovo processo interculturale, segnato da un’inedita intensifica- 
zione di rapporti diretti, in un momento particolarmente felice per i re- 
gni siriani‘. 


6. Le cittadelle monumentali del Ferro Il e III 


Che i mercanti greci che fondarono Al Mina trovassero un mondo 
non diverso, o meglio non troppo diverso, dal loro” è affermazione for- 
te e che molto concede all’idea di un Mediterraneo in crescita simbioti- 
ca. Certo, emergono nuovi fenomeni comuni sia transmediterranei che 


9 ris, Hama II 3 cit., pp. 113-15; ., Griechen in Phònizien, in «Madrider Beitrige», VIII 
(1982), pp. 237-60; In., Les céramiques importées, in P. ). RUS e M.-L. Bull, Horsa Il 2. Les objets 
de la période dite syro-hittite (Age du Fer), Copenhague 1990, pp. 180-81; D. BONATZ, Imported pot- 
tery, in S. M. CECCHINI e S. MAZZONI (a cura di), Te/! Afîs (Siria). Scavi sull’acropoli 1988-1992. The 
1988-1992 Excavations on the Acropolis, Pisa 1998, p. 220. 

% Per coLpsTREAM, Exchanges cit., p. 28, il processo si colloca all’inizio dell’vii secolo, in una 
fase di relativa sicurezza in Siria per il maggiore impegno assiro sui fronti settentrionale e urarteo. 

®° coLpsTREAM, Geometric Greece cit., p. 359. 


Figura 8. Coppea semicerchi pendenti da Hama. 
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levantini, probabilmente resi possibili e favoriti da un clima politico so- 
stanzialmente stabile. In Siria, infatti, nonostante le guerre, che divi- 
dono stati luvi e aramei in coalizioni filo- e anti-assire, compromettano 
la stabilità dell'assetto territoriale della regione, le dinastie riescono tut- 
tavia a mantenere un’autonomia politica fino almeno alla metà del se- 
colo. Il vario articolarsi delle forze si traduce su un piano politico ed eco- 
nomico in uno sviluppo di contatti commerciali e rapporti formali che 
abbracciano periferie lontane e nuovi centri emergenti incrementando- 
ne i processi interculturali. 

Il rx secolo si presenta infatti nel segno di alcune importanti tra- 
sformazioni in tutta l’area. Se, da un lato, i maggiori stati siriani retti 
da dinastie luvie mantengono, più o meno saldamente, il controllo ter- 
ritoriale (Karkemish, Hamath, Pattina), d’altro lato si impongono altre 
componenti, come gli Aramei, che divengono sempre pit visibili sul pia- 
no documentario‘ con le loro immagini e iscrizioni celebrative di pro- 
paganda ideologica e le fondazioni delle loro capitali. Alla graduale tra- 
sformazione della politica assira in un impegno stabile militare nella re- 
gione, che prepara le annessioni territoriali del secolo seguente, fa cosî 
da contrappunto una politica sempre più autonoma delle dinastie ara- 
mee, a fianco di quelle luvie, a cominciare da quella più intraprendente 
e aggressiva di Aram con la sua capitale Damasco. 

L’opera di sviluppo urbanistico prosegue in questa fase ed è incre- 
mentata con le fondazioni delle capitali dei casati aramaici a fianco del- 
le città luvie. La città di Guzana, oggi Tell Halaf, sul Khabur, viene fon- 
data ex novo nel x secolo come capitale del casato aramaico del Bit 
Bakhiani, nelle vicinanze di Sikani, antico luogo di culto; la città luvia 
Masuwari viene trasformata nell’aramaica Bit Adini e la luvia Hamath 
viene annessa a Lu‘ash dall’arameo Zakkur, che rifonda come capitale 
Hazrek, mentre la capitale del casato del Bit Agushi viene spostata da 
Arne ad Arpad. Nei centri antichi i quartieri ufficiali vengono amplia- 
ti e abbelliti da decorazioni scultoree e stele celebrative di propaganda. 
AI rx secolo si data a Guzana un ciclo di 178 ortostati con scene mito- 
logiche, di caccia, di lavori agricoli (fig. 9); proveniente da un «palazzo 
del dio della tempesta» sarà ricollocato nelle pareti esterne di un palaz- 
zo edificato tra fine 1x e vm secolo e la cui facciata porticata sarà poi 


‘* Come ha notato v. IKEDA, Looking from Til Barsib on the Euphrates : Assyria and the West in 
ninth and eighth centuries B.C., in K. WATANABE (a cura di), Priests and Officials in the Ancient Near 
East, Atti del II Convegno «The Ancient Near East - The City and its Life» (Tokyo, 22-24 mar- 
zo 1996), Heidelberg 1999, p. 272. Per una riconsiderazione recente della formazione dell’ara- 
meizzazione cfr. 1. SADER, The Aramaean kingdoms of Syria. Origin and formation processes, in BUN- 
xknS (a cura di), Essays cit., pp. 61-76. 
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impreziosita da rilievi e colonne-cariatidi in forma di figure divine dal 
re Kapara. Nel 1x secolo vengono decorate con leoni monumentali le 
porte degli edifici II e III della cittadella luvia di Hama. 
L’interculturalità del periodo è convenientemente illustrata, all’ini- 
zio del 1x secolo, dalla stele di Terqa, oggi Tell Ashara, con raffigura- 
zione in stile siro-ittita e iscrizione assira, che celebra la conquista del- 
la regione da parte del re assiro Tukulti Ninurta II (890-884 a. C.)®, 
non diversamente dalla stele da Zincirli di Kilamuwa, sovrano dal no- 
me luvio, figlio di Hayanu, dal nome aramaico, con una iscrizione fe- 
nicia (KAI 24) e la sua immagine a rilievo in costume e stile assiri pro- 


‘° w. ORTIIMANN, Untersuchungen zur Spithethitischen Kunst, Bonn 1971, p. 130, Ashara 1, tav. 
5; M. G. MASETTI ROUAULT, Stele, in 0. ROUAULT € M. G. MASETTI ROUAULT (a cura di), L’Eufrate e 
il tempo, Milano 1993, p. 460, n. 303. 


Figura 9. 
Il Palazzo di Tell Halaf. 4. Disegno prospettico. 4. Piccoli ortostati del lato posteriore. 
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Figura 10. 


a. Rilievo del re Kilamuwa, da Zincirli. è. Stele di Bar-Hadad, da Brej. 


Figura 11. 


l’rontale dallo Heraion di Samo. 
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vinciali (fig. 104)”°, o dalla stele da Brej, a nord di Aleppo, di Bar-Ha- 
dad figlio di un re di Aram, con la sua dedica in aramaico (KAI 201) al 
dio di Tiro Melkart, dalla immagine fenicizzante (fig. 106)". Alla fine 
del secolo Zakkur, re di Hamath e Lu‘ash, ringrazia gli dèi per aver pro- 
tetto la capitale Hazrek dall’assedio di una potente coalizione nemica 
in una stele (KAI 202) che costituisce la più antica iscrizione aramaica 
conservata a carattere storico e celebrativo. 

Da queste città della Siria partono per la Grecia prodotti diversi 
dell'artigianato. Oggetti di sofisticata metallurgia approdano in Occi- 
dente, forse come ex voto o doni, o forse solo come importazioni per il 
culto”, facendo conoscere tecnologie e modelli artistici siriani. La bron- 
zistica” ha una circolazione privilegiata con opere quali la testa di leo- 
ne proveniente da Olimpia, che si data al 1x secolo”, i calderoni” o le 
parti di bardature equestri a rilievo. I frontali dallo Heraion di Samo 
(fig. 11) conle figure femminili nude in due registri sotto il sole alato - 
tributo, come recita l’iscrizione in aramaico, da ‘Umgi a Hazael di Da- 
masco nell’anno che attraversò il fiume - e i paraocchi dal tempio di 
Apollo a Eretria” possono essere confrontati con un frontale da Tell 


*° 4. s., SADER, Les états araméens de Syrie depuis leur fondation jusqu’à leur transformation en 
provinces assyriennes, Beirut 1987, pp. 156-59, 172-75. Il casato citato dagli Assiri come Bit Gab- 
bar (Gabbar è il primo re ad aver regnato sul paese) viene menzionato come Y'dy dai dinasti loca- 
li e come Sam'al, forse la capitale, oggi Zincirli, da Barrakib. P. E. DION, Les Araméens è l’dge du 
Fer: histoire politique et structures sociales, Paris 1997, pp. 99-101. Per l’immagine cfr. ORTHMANN, 
Untersuchungen cit., Zincirli E/2, pp. 66-67, 545, tav. 634. 

?! saper, Les états cit., pp. 255-58; T. w. PITARD, The identity of the Bar-Hadad of the Melgart 
stele, in «Bulletin of the American Schools of Oriental Research», CCLXXII (1988), pp. 3-21; c. 
BONNET, Melgart. Cultes et mythes de l’Héraclès Tyrien en Méditerranée, Leuven 1988, pp. 132-36; 
E. PUECII, La stèle de Bar-Hadad à Melgart et les roîs d’ Arpad, in «Revue Biblique», XCIX, 2 (1992), 
PP. 311-34; DION, Les Araméens cit., pp. 121-22. L'identificazione è incerta; Dion sulla base del 
carattere non luvio della stele si mostra scettico sull’ipotesi di Pitard di identificare il dedicante fi- 
glio di ‘Attar-hamek con un re di un Aram del Nord, distinto da Aram-Damasco, di cui non è do- 
cumentato un Bar-Hadad di questa successione, e sostiene la lettura di un ‘Attar-sumki di E. L1- 
PINSKI, Dieux et déesses de l’univers phénicien et punigue, Leuven 1995, pp. 229-30. Cfr. inoltre: 
ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 55, 481; H. KLENGEL, Geschichte Syriens im 2. Jahrtausend v.u. 
Z.,, Berlin 1965, p. 197, tav. 55; P. MATTHIAE, La storia dell'arte dell'Oriente antico, I. I primi im- 
peri e i principati del Ferro. 1600-700 a.C., Milano 1997, pp. 229, 234. 

?? 1. stroM, Evidence from the Sanctuaries, in G. KOPCKE € 1. TOKUMARU (a cura di), Greece between 
East and West: 10%-8% Centuries B.C., Mainz am Rhein 1992, pp. 57-6o per l’ultima ipotesi. 

” 1.J. WINTER, North Syria as a bronzeworking centre in the early first millennium BC: luxury com- 
modities at home and abroad, in}. curTIS (a cura di), Bronzeworking Centres of Western Asia c. 1000- 
539 B.C., London - New York 1988, pp. 192-225. 

" w. ORTHUMANN, Hetbitische Rundplastik, in 1. (a cura di), Der Alte Orient, Berlin 1975, p. 
424, fig. 1374-b. 

# 0. W. MUSCARELLA, Greek and Oriental cauldron attachments: a review, in KOPCKE e TOKU- 
MARU (a cura di), Greece cit., pp. 44-45; STROM, Evidence cit., pp. 52-56. 

* U. JANTZEN, Samos VIII. Agyptische und orientalische Bronzen aus dem Heraion von Samos, 
Bonn 1972, pp. 58-61, tav. 52; H. KYRIELEIS e W. RÒLLIG, Ein altorientalischer Pferdeschmuck gus 
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Ta‘yinat, due da Mileto e un terzo all’ Ashmolean Museum”. ‘Umgi, og- 
gi ‘Amug, la regione di Antakya, corrispondeva allo stato luvio di Pat- 
tina, con capitale Kunalua, identificabile in Tell Ta‘yinat, mentre Ha- 
zael è un potente re di Damasco della fine del rx secolo”. 

Agli inizi dell’vin secolo il Levante settentrionale è marcato da nuo- 
vi fermenti che si risolvono in una crescente conflittualità tra i diversi 
principati luvi e aramaici, e tra questi e l’Assiria, che alla fine saprà vol- 
gere le competizioni interne a proprio vantaggio. Alleanze e cambiamenti 
dinastici plasmano nuovi confini che modificano l’assetto territoriale del- 
la regione. L'ascesa dell’usurpatore arameo Zakkur intorno all’800 sul 
regno di Hamath e Lu‘ash scatena per reazione una coalizione di forze 
da Damasco fino al Melid e l’inevitabile aiuto assiro (KAI 202)” L’As- 
siria dal suo avamposto sull’Eufrate di Kar-Salmanassar, la capitale ara- 
maica di Til Barsib conquistata nell’856 e divenuta sede amministrativa 
provinciale®, esplica un’ingerenza ormai unilaterale negli affari locali, co- 
me documentano le due stele da Antakya e Pazarcik relative alla siste- 
mazione del confine sul basso Oronte operata da Adad-nirari III, attra- 
verso il suo rappresentante Shamshi-ilu, tra i sovrani Zakkur di Hamath 


dem Heraion von Samos, in «Mitteilungen des Deutschen Archiologischen Institut (Athen. Abt.)», 
CIII (1988), pp. 37-75, tavv. 9-15; I. EPH’AL € J. NAVEH, Hazael's Booty Inscription, in «Israel Ex- 
ploration Journal», XXXIX (1989), pp. 192-200. Per le iscrizioni: M. G. AMADASI GUZZO, Iscrizio- 
ni semitiche di Nord-Ovest in contesti greci e italici (x-vit sec. a. C.), in «Dialoghi di Archeologia», 
III, 5 (1987), pp. 13-27; F. BRON © A. LEMAIRE, Les inscriptions araméennes de Hazael, in «Revue 
d’'Assyriologie et d'Archéologie Orientale», LKXXIII (1989), pp. 35-44. 

?? I1.J. KANTOR, A bronze plaque with relief design from Tell Tainat, in «Journal of Near Eastern 
Studies», XXI (1962), pp. 93-117; R. D. BARNETT, North Syrian and related bamess decorations, in 
x. BITTEL (a cura di), Vorderasiatische Archéologie. Studien und Aufsétze. Festschrift A.Moortgat, Ber- 
lin 1964, pp. 21-26; ORTHMANN, Untersuchungen cit., p. 167, tav. 706; ID., Hethitische Rundplastik 
cit., p. 437, fig. 140. 

®* Di questa data e ambiente è allora anche il frontale in avorio da Nimrud SW 37, iscritto sul 
retro con il nome Lu‘ash, che si confronta con una stele a rilievo rinvenuta a Meharde vicino a Ha- 
ma con l’immagine di una dea in veduta frontale stante su un leone sotto il sole alato, definita 
nell’iscrizione in luvio geroglifico come la «divina regina del paese». RIS e BUHL, Hama Il 2 cit., 
pp. 13-14, figg. 6-7; D. HAWKINS, Late Hittite funerary monuments, in B. ALSTER (a cura di), Death 
in Mesopotamia, Copenhagen 1980, pp. 218-20; D. HAWKINS, The lower part of the Meharde stele, in 
«Anatolian Studies», XXXVIII (1988), pp. 187-90. 

” w T. PITARD, Ancient Damascus, Winona Lake 1987, pp. 170-75; SADER, Les états cit., pp. 
216-21; N. NA'AMAN, Forced participation in alliances in the course of the Assyrian campaigns to the 
West, in Ab, Assyria... Studies in Assyrian History and Ancient Near Eastern Historiography Presented 
to Hayim Tadmor, Jerusalem 1991, pp. 80-98; H. KLENGEL, Syria 3000 #0 300 B.C. A Handbook of 
Politica! History, Berlin 1992, pp. 210-11, 213; A. LEMAIRE, Joas de Samarie, Barbhadad de Damas, 
Zakkur de Hamat. La Syrie-Palestine vers 800 av. ]-C., in «Eretz-Israel (Avraham Malamat Volu- 
me)», XXIV (1993), pp. 148-57; DION, Les Araméens cit., pp. 150-54. 

* G. BUNNENS, Aramaeans, Hittites and Assyrians in the upper Euphrates valley, in G. DEL oLMO 
LETE € J.-L. MONTERO FENOLLOS (a cura di), Archaeology of the Upper Syrian Eupbrates. The Tishrin 
Dan: Area, Barcelona 1999, pp. 616-18, sottolinea l’incerta identificazione della provincia sulla 
quale governava il turtanu Shamshi-ilu e della sua capitale. 


310 Gli «altri» e i Greci 


e Atarshumki di Arpad®' e le stele di Sefire relative al trattato tra il re di 
Arpad Mati’ilu e il sovrano assiro Ashur-nirari V (KAI 222-224)!. 

In questo scenario si collocano nuove fondazioni e ulteriori abbelli- 
menti con fregi ortostatici a rilievo. Sono ricostruite le città di Hazrek 
da Zakkur (KAI 202) e Sam’al (oggi Zincirli) da Panamuwa (KAI 214) 
mentre è fondata Azitawataya (oggi Karatepe) da Azitawata”. Karkemi- 
sh, Tell Halaf e Tell Ta‘yinat* vengono circondate da estese città basse 
di nuovo impianto. Vengono inoltre ristrutturati i quartieri cerimoniali 
di Hama, Tell Afis, Tell Ta‘yinat, Karkemish, Zincirli, Tell Halaf e nuo- 
ve porte vengono decorate nel modo antico. Alla fine del rx secolo o agli 
inizi dell’vim la porta della cittadella di Sakcagòzii è decorata con un fre- 
gio di caccia al leone, che palesa nei tratti di costume e antiquari l’aper- 
tura verso modelli assiri* Negli ortostati delle due porte della cittadella 
di Karatepe confluiscono tendenze e tradizioni diverse, che le iscrizioni 
permettono di identificare come luvie e fenicie*. La pratica della deco- 
razione alle porte viene adottata anche nell'ambiente provinciale assiro 
per tradurre il messaggio di dominio attraverso canoni espressivi locali. 
Nella porta est (VII) di Tell Ta‘yinat, dopo la conquista assira, doveva- 
no essere innalzati rilievi con scene di trionfo militare in stile provincia- 
le” non diversamente dalla porta ovest della cittadella di Arslan Tash, 
antica Khadatu, dove troviamo invece una teoria militare 


"" v. ponBaz, Two Neo-Assyrian stelae in the Antakya and Karamanmaray Museums, in «Annual 
Review of Royal Inscriptions of Mesopotamia», VIII (1990), pp. 5-24; N. WAZANA, Water division 
in border agreements, in «States Archives of Assyria Bulletin», X, 1 (1996), pp. 55-66. 

“° A. LEMAIRE € J.-M. DURAND, Les inscriptions araméennes de Sfiré et l Assyrie de Shamshi-ilu, 
Genève-Paris 1984; SADER, Les états cit., pp. 138-45; KLENGEL, Syria cit., pp. 215-16; DION, Les 
Arameens cit., pp. 129-32. 

® Mentre le iscrizioni di Zakkur e Panamuwa sono stele dedicatorie che citano tra le varie at- 
tività della regalità anche la ricostruzione delle capitali, sono iscrizioni di fondazione le iscrizioni 
di Cekke e Karkemish A4 che riguardano la fondazione della città di Kamana da parte del re Ka- 
mana per i Kanapuwei, l’iscrizione di Karaburun di Sipi e l'iscrizione di Topada. Cfr. s. Mazzo- 
NI, Aramacan and Luwian new foundations, in 10. (a cura di), Nuove fondazioni nel Vicino Oriente 
antico: realtà e ideologia, Pisa 1994, pp. 320-21 con bibliografia relativa. 

* In., Settlement pattern and new urbanization in Syria at the time of the Assyrian conquest, in M. 
LIVERANI (a cura di), Neo-Assyrian Geography, Rome 1995, pp. 184-88 e bibliografia. 

*# D. ussISIIKIN, The date of the neo-Hittite enclosure at Sakgagòzii, in «Bulletin of the Ameri- 
can Schools of Oriental Research», CLXXXI (1966), pp. 15-23; ORTHMANN, Untersuchungen cit., 
p. 80. 

" H. GAMBEL, Karatepe: an archaeological introduction to a recently discovered Hittite site in 
Southern Anatolia, in «Oriens», I (1948), pp. 147-49; P. MATTINAE, Studi sui rilievi di Karatepe, Ro- 
ma 1963; ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 105-11; I. J. WINTER, Or the problems of Karatepe: 
the reliefs and their context, in «Anatolian Studies», XXIX (1979), pp. 116-25. 

*’ I rilievi sono stati trovati in reimpiego secondario nella porta: MAZZONI, Sett/lement pattern 
cit., p. 188, tav. 1 e bibliografia. 

* P. ALBENDA, The gateway and portal stone reliefs from Arslan Tash, in «Bulletin of the Amer- 
ican Schools of Oriental Research», CCLXXI (1988), pp. 17-21. 
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A Karkemish, la cui bottega perviene a una maturità artistica priva 
di confronti, si segue uno sviluppo coerente. La parata con il reggente 
Arara e il successore Kamana e la sua corte decora alla metà dell’vi se- 
colo la fronte del Roya/ Buttress (fig. 12), stipite monumentale esterno 
dello Staircase Recess® saldandosi naturalmente alla contigua Processio- 
nal Entry. Poco dopo, i rilievi che un figlio del sovrano Sastura fa in- 
nalzare nella porta al culmine della Great Staircase concludono, con uno 
stile dal valore plastico e volumetrico originale e immagini assirizzate, 
l’attività di questa scuola” 


7. Convivio di corte e banchetto funerario arte e società in rinnovamento. 


La decorazione architettonica a ortostati scolpiti con i temi della pro- 
paganda regale viene estesa in questo secolo alle facciate porticate dei pa- 
lazzi (Bit-Hilani). Alla metà dell’vii secolo si datano i rilievi nell'atrio del 
palazzo del re Kapara a Guzana (Tell Halaf), nel Nordliche Hallenbau, 
nello Hilani INI di Zincirli e nello Hilani di Sakcagòziù” La teoria di cor- 


* ORTIIMANN, Untersuchungen cit., p. 35; S. MAZZONI, Ricerche sul complesso dei rilievi neoitti- 
ti di Karkemisb, in « Rivista degli Studi Orientali», LI (1977), pp. 35-38. 

°° ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 35-36; D. HAWKINS, Building inscriptions of Carchemish. 
The Long Wall of Sculpture and Great Staircase, in «Anatolian Studies», XXII (1972), pp. 102-6; 
Ss. MAZZONI, Sui rilievi di Karkemish dall'età di Sargon Hal605 av Cr., in «Rivista degli Studi Orien- 
tali», XLVII (1974), pp. 184-200. 

" ORTIMANN, Untersuchungen cit., pp. 63-65, 80-82, 122-23; J. v0OSs, Zu einigen spàthethiti- 


Figura 12. Veduta del Roya/ Buttress (Karkemish). 
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tigiani e musici celebra un mondo di corte nei suoi aspetti cerimoniali e 
ludici mentre le scene di trionfo militare sopravvivono solo negli ambienti 
provinciali assiri. E evidente che in questo mondo siriano penetrano nuo- 
vi stimoli culturali e artistici dagli ambienti confinanti, dall’ Anatolia fri- 
gia e urartea, come a Karkemish, dalla Fenicia, a Karatepe; ma è soprat- 
tutto l’incombente modello assiro a costituire, specie dopo l'annessione 
di Tiglat-pileser III, un polo obbligato di riferimento”. 

Anche se i richiami alle rappresentazioni assire sono sempre pit pa- 
lesi nei dettagli antiquari e in alcune figure di genî, che conferiscono al- 
le immagini di corte una protezione magica, il complesso scenico tradi- 
sce una forte continuità con la fase precedente. La presenza ora di temi 
ludici, il gioco, la falconeria, la musica è cosî ancora parte dell'apparato 
cerimoniale delle festività, come lo era nel mondo ittita e nel repertorio 
iconografico di Alaca Hòyik nel xm secolo”, ma manifesta una preva- 
lente ambientazione di corte, perdendo il riferimento alle cerimonie pro- 
piziatorie della collettività. 

Gli arredi suntuari, specie il mobilio in avorio, riflettono nelle deco- 
razioni, nelle immagini e negli stili questo ambiente con le sue occasioni 
conviviali. D'altronde sono spesso prodotti delle stesse botteghe di pa- 
lazzo, come dimostrano le convenzioni figurative degli avori del vano 
SW 7 di Nimrud (fig. 13), che trovano confronto nei rilievi di Zincirli e 
Sakcagézi, e quelle degli avori di Tell Halaf, che riproducono motivi pre- 
senti nei rilievi ortostatici locali” Gli avori di Arslan Tash, Zincirli, Ha- 
ma, Tell Ta‘yinat, Karkemish, Samaria, Salamina, Nimrud, Khorsabad 
appartengono a scuole diverse, che si definiscono come siriana setten- 


schen Reliefs aus den Bestinden des vorderasiatischen Museums Berlin, in «Altorientalischen For- 
schungen», XII (1985), pp. 65-86; MAZZONI, The gate cit., pp. 329-30. 

® Come esempio del cambiamento mi è sembrato utile proporre già la trasformazione visibi- 
le nelle due stele con scena di carro che travolge il nemico di Tell Ta‘yinat e Zaragotaq: ORTHMANN, 
Untersuchungen cit., p. 83, tav. 52f, Tainat 2; K. KOHLMEYER, Drei Stelen mit Sin-Symbol aus Nord- 
syrien, in B. HROUDA, S. KROLL e P. Z. sPANOS (a cura di), Von Uruk nach Tuttul, ein Festschrift fiir 
Eva Strommenger Studien und Aufsîtze von Kollegen und Freunden, Miinchen-Wien 1992, pp. 94- 
95, tav. 39.3; G. BUNNENS, Stele con carro assiro, in ROUAULT e MASETTI ROUAULT (a cura di), L’E- 
frate cit., p. 473, n. 384. 

” Per a. UNAL, The textual illustration of the “ester Scene” on the sculptures of Alaca Hòyîik, in 
«Anatolian Studies», XLIV (1994), pp. 207-18, illustrano il rituale della dea hattica Teteshhapi. 

* Ma con qualche discordanza; vedi l’ipotesi di un'influenza delle arti minori su quelle mag- 
giori, nel caso degli avori nord-siriani sui rilievi di Tell Halaf, avanzata da Kantor, Riis, Moortgat 
e Genge, e poi da I. j. WINTER, North Syrian ivories and Tell Halaf reliefs: the impact of luxury goods 
upon ‘major’ arts, in A. LEONARD jr e B. BEYER WILLIAMS (a cura di), Essays în Ancient Civilization 
Presented to H.]. Kantor, Chicago 1989, pp. 321-32; I. J. Winter, recensione (in «Journal of Near 
Eastern Studies», LVII (1998), p. 151) a G. HERRMANN, The Swza// Collections from Fort Shalmane- 
ser lvories from Nimrud (1949-1963), V, London 1992, contro l’ipotesi contraria formulata da 
Herrmann a p. 68; I. J. WINTER, Carved ivory furniture panels from Nimrud:a coberent subgroup of 
the North Syrian style, in «Metropolitan Museum Journal», XI (1976), pp. 25-54. 


Mazzoni La Siria e il mondo greco arcaico 313 


trionale, meridionale, intermedia e fenicia e si datano tra la metà del ix 
e l’vin secolo”, mentre solo alcuni avori da Ur, Til Barsib e Sultantepe 
si attribuiscono al vi secolo*. L'aumento della produzione di contenito- 
ri (pissidi, unguentari, versatoi), arredi (mobili, porte), pannelli archi- 
tettonici e paramenti equestri in avorio riflette una crescita di richiesta 
e volontà di capitalizzazione di beni suntuari nelle prospere corti dei prin- 
cipati levantini, il cui stile di vita adotta le regole ostentatorie delle cor- 
ti assire. 

Per altri prodotti dell'artigianato e le arti minori, crescita produtti- 
va e standardizzazione della lavorazione s'impongono per rispondere al- 
la domanda del mercato interno e di ambienti esterni, dalle funzioni e 
pratiche sociali non dissimili. I sigilli a stampo nord-siriani dei gruppi 
del «suonatore di lira» e del «cimitero di Yunus» che approdano anche 


* m., Phoenician and North Syrian ivory carving in historical context: questions of style and dis- 


tribution, in «Iraq», XXXVIII (1976), pp. 15-17; ID., Is there a South Syrian style of ivory carving in 
the carly first millennium B.C.2, ivi, XLIII (1981), pp. 122-29; G. HERRMANN, Ivories from Room 37 
Fort Shalmaneser lvories from Nimrud (1949-1963), London 1986, pp. 48-53; ID., The Small Col- 
lections from Fort Shalmaneser Ivories from Nimrud (1949-1963), V, London 1992, pp. 28-39; ID., 
The Nimrud lvories, 2. A survey of the traditions, in HROUDA, KROLL e sPANOS (a cura di), Von Uruk 
cit., pp. 66-71. E importante ricordare che la citazione «al nostro signore Hazael» su un fram- 
mento di Arslan Tash non è argomento cogente per la datazione di tutto il gruppo di questo sito e 
lì sua attribuzione a Damasco: WINTER, Is there cit., pp. 121-23; E. PUECII, L’ivoire inscrit d’ Arslan- 
Tash et les rois de Damas, in «Revue Biblique», LKXXVIII (1981), pp. 561-62. 

% R. BARNETT, Assyrian objects from Room M .2, in «Anatolian Studies», III (1953), p. 48, tav. 
5: MITCHELL, The Phoenician inscribed ivory box from Ur, in «Palestine Exploration Quar- 
terly», CXXIII (1991), pp. 118-19; G. BUNNENS, Carved ivories from Til Barsib, in «American Jour- 
nal of Archaeology», CI (1997), pp. 435-50. 


lisura 13. Spalliera eburnea da Nimrud. 
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in Occidente sono prodotti in botteghe specializzate che ripetono se- 
rialmente alcuni modelli”, come certa oreficeria, forse realizzata a Zin- 
cirli*. La metallurgia, in particolare la bronzistica, continua a offrire 
prodotti sofisticati, coppe e strumenti di parata, elmi e mazze, frontali 
e guanciere decorati, come gli avori, con motivi e figure propiziatorie” 
Sono oggetti di prestigio, che mostrano il crescente ruolo assunto 
dall’aristocrazia equestre negli ambienti orientali. 

Nel genere del monumento funerario si colgono tendenze innovati- 
ve nel segno di uno sviluppo non solo artistico ma sociale; il moltipli- 
carsi delle stele funerarie private a fianco di quelle dinastiche ne è in- 
dubbiamente il fattore più appariscente e significativo. L’emulazione 
del monumento funebre regale da parte di una committenza di rango ce- 
la una nuova ideologia aristocratica, che si manifesta nella pietas esibita 
ai familiari deceduti e nella ostentazione del proprio rango sociale!*. 

E possibile che in tale processo confluiscano, come è stato osserva- 
to, diverse tradizioni precedenti, paleosiriane, ittite ed egiziane'". Di 
origine paleosiriana è certo la pratica di innalzare o seppellire la statua 
dell’antenato, come segnacolo di legittimazione dinastica, presso le por- 


?? Il primo gruppo deve la sua definizione dall’immagine che vi compare pit frequentemente 
nella prima trattazione di E. PoRADA, A /yre player frors Tarsus and his relations, in s. Ss. WEINBERG 
(a cura di), The Aegean and the Near East (Studies presented to Hetty Goldman), New York 1956, pp. 
185-211; più recentemente, J. BOARDMAN, The /yre player group of seals. An encore, in «Archiolo- 
gischer Anzeiger», 1990, pp. 1-17. Per la diffusione a Ischia: J. BOARDMAN e G. BUCHNER, Seals from: 
Ischia and the lyre player group, in «Jahrbuch des Instituts», LXKXXI (1966), pp. 1-62. Per il se- 
condo gruppo, J. BOARDMAN e R. MOOREY, The Yunus cemetery group: haematite scarabs, in Mm. KEL- 
LY BUCCELLATI (a cura di), Insight through Images. Studies in Honor of Edith Porada, Malibu 1986, 
PP. 35-48. 

* M. v. TREISTER, North Syrian metalworkers in archaic Greek settlements, in «Oxford Journal 
of Archaeology», XIV (1995), pp. 159-75. Nel vu secolo tecniche e modelli nord-siriani si diffon- 
dono anche attraverso l’impulso offerto dal commercio assiro. Cfr. il medaglione in argento da Ek- 
ron a confronto con due da Zincirli: s. GITIN, The neo-Assyrian Empire and its Western periphery : the 
Levant, with a focus on Philistine Ekron, in Ss. PARPOLA e R. M. WIITING (a cura di), Assyria 1995, 
Helsinki 1997, pp. 93, fig. 21; KLENGEL, Geschichte cit., tavv. 69-70. 

Una delle mazze è iscritta con il nome del sovrano del Bit Agushi, Mati'el: winTER, Nortò 
Syria cit., pp. 194-95; KLENGEI., Geschichte cit., tavv. 56-59. 

1° MAzzoNI, The gate cit., pp. 312-13. 

1°! orTIIMANN, Untersuchungen cit., pp. 366-93; HAWKINS, Late Hittite funerary monuments cit., 
Pp. 213-16, ne sottolinea piuttosto la trasformazione nei confronti della tradizione ittita imperiale. 
Per il culto funerario a Zincirli, 11. NIENR, Zurns Totenkult der Kònige von Sam’al im 9. und 8. Jh.v. 
Chr., in «Studi Epigrafici e Linguistici», XI (1994), pp. 66, 70, e K. vAN DER TOORN, Fazzi/y Reli- 
gion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and Change in the Forms of Religious Life, Leiden 1996, 
p. 166, hanno sottolineato la continuità locale nei confronti di Ugarit. pon, Les Araméens cit., pp. 
265-70, attribuisce alla sfera ittita i] culto funerario dinastico per la sua diffusione prevalentemen- 
te settentrionale. p. BONATZ, Das syro-hethitische Grabdenkmal. Untersuchungen zur Enstehung einer 
neuen Bildgattung in der Eisenzeit im nordsyrisch-siidostanatolischen Raum, Mainz am Rhein 2000, 
pp. 122-25, 174-75, richiama a confronto le pratiche egiziane; n., Syro-Hittite funerary monuments. 
A phenomenon of tradition or innovation, in BUNNENS (a cura di), Essays cit., pp. 189-210. 


Mazzoni La Siria e il mondo greco arcaico 3I5 


te di città, o presso tombe e templi!°’; essa sopravvive a Karkemish, Zin- 
cirli e Marash nel x secolo nelle statue dei sovrani divinizzati, eretti a 
lato delle porte su basi decorate in altorilievo con i genî in Krielauf che 
afferrano i leoni tutelari evocando l’eroismo regale'”. Una grande sta- 
tua di un re Malatya dell’vi secolo è seppellita dentro l’antica Porta dei 
leoni; sono ancora monumenti che celebrano il culto funerario dinasti- 
co le statue di Gercin di Panamuwa I e la statua di Panamuwa II di 
Sam’al, eretta dal figlio Barrakib e rinvenuta a Tahtali Pinar!*. Grandi 
statue, forse dinastiche, sono infine votate in edifici funerari a Tell Ha- 
laf, vicino alla porta sud della cittadella! 

Le stele con scene dell’antenato al banchetto funebre costituiscono 
una produzione diffusa in particolare nei principati di Sam’al (Zincirli) 
e Gurgum (Marash), in ambienti prevalentemente non palatini!*. Le 
stesse tipologie ne palesano diverse funzioni in un culto funerario do- 
mestico: l’altare con crenellature, insieme arredo cultuale e rappresen- 
tazione simbolica della casa, sulle cui facce sono raffigurati il defunto e 
i dedicanti, la stele centinata, con l’immagine del defunto, o la stele con 
la sola iscrizione funeraria. Non sappiamo dove queste stele funerarie 
fossero votate realmente!” Solo la stele tombale della principessa del 
regno di Barrakib, rinvenuta nel muro orientale dello Hilari di Zincir- 
li, ma forse eretta in origine sulla camera funeraria costruita vicino all’an- 
golo sud dell’edificio, si situa in ambiente ufficiale e palatino!*. Altre 


1° ». MATTHIAE, High old Syrian royal statuary from Ebla, in IROUDA, KROLL e sPANOS (a cura 
di), Von Uruk cit., pp. 117-18; a Ebla troviamo documentati i tre casi. BONATZ, Das syro-betbiti- 
sche Grabdenkmal cit., pp. 122-23, evidenzia le molte somiglianze ma anche talune differenze ne- 
gli aspetti ideologici con la statuaria funeraria egiziana. 

1% uawxins, Late Hittite funerary monuments cit., pp. 214-15, tav. mb-c; BONATZ, Das syro- 
hetbitische Grabdenkmal cit., nn. A 2, 6-7, tavv. 1-1, pp. 13-14. 

! ORTIIMANN, Untersuchungen cit., pp. 99, 522, Malatya A/12, tav. 41d-e; Tahtali Pinar 1, 
pp. 76, 534, tav. 526; Gercin 1, pp. 75-76, 484, tav. 74; da Gercin provengono frammenti di al- 
tre due statue e un rilievo (Gercin 2-4), che hanno fatto identificare il sito in un luogo di culto di- 
nastico: SADER, Les états cit., p. 183; MAZZONI, The gate cit., p. 310; cfr. inoltre J. voos, Zur kulti- 
sche Funktion von Toranlagen nach bethitischen und Aramdischen Quellen, in 8. BRENTJES (a cura di), 
Probleme der Architektur des Orients, Halle 1983, pp. 149-57; BONATZ, Das syro-hethitische Grab- 
denkmal cit., pp. 14, 151, nn. A 8, 13, tavv. I-II 

15 A. MOORTGAT, Die Bildwerke, in M. FREIHERR von orPENUEIM, Te// Halaf III, Berlin 1955, 
statue A1-A2 (Lebmaziegelmassiv), C1 (Kultraum), pp. 29, 35-37, 120-21, tavv. 6-9, 146-48; ORTH- 
MANN, Untersuchungen cit., pp. 126-27, A/1-2, C/1-2, tav. 13e-f; BoNATZ, Das syro-betbitische Grab- 
denkmal cit., pp. 151-55, nn. B 4-5, 9, tavv. v-VI, pp. 15-16. 

!% Le stele funerarie con scene di banchetto sono state dettagliatamente analizzate da ORTH- 
MANN, Untersuchungen cit., pp. 366-93, e collegate alle stele egiziane del Nuovo Regno; cosi Bo- 
xATZ, Das syro-hethitische Grabdenkmal cit., pp. 50-64, 123-25, ne ha approfondito lo studio ico- 
nologico. 

!” Ibid., pp. 156-58. 

!% ORTIIMANN, Untersuchungen cit., pp. 65, 549, Zincirli K/2, tav. 664; BONATZ, Das syro-hethi- 
tische Grabdenkmal cit., pp. 21, 39, n. C 46, tav. xv. 
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stele appartengono a evidenti contesti funerari, come una delle stele di 
Tell Rifa‘at, forse rinvenuta sopra una tomba vicino alle mura esterne 
della città'’, mentre le stele con iscrizioni luvie e aramaiche di Keller 
(Fevzipasa), ©rdekburnu e Karaburclu, tutte nell’area di Zincirli, ma di 
epoche diverse, potrebbero appartenere a una sola area cimiteriale di 
lunga durata" come sembra essere il caso di alcune stele incise, anche 
sommariamente, dal cimitero di Yunus a Karkemish!!!. 

La maggiore produzione di stele funerarie si colloca nell’vin secolo 
ed è destinata a una committenza privata, anche se certo di rango, co- 
me mostrano le rare e scarne dediche iscritte'! che pure citano uno scri- 
ba tra personaggi diversi". Si’-gabbari e Sin-zér-ibni, raffigurati su due 
stele iscritte in aramaico (KAI 225-226), sono invece sacerdoti del dio 
luna Sahar a Neirab (fig. 14)!. 

Le stele di Marash" offrono un ricco repertorio di immagini che af- 
feriscono a una sfera familiare e domestica, nella quale le donne predo- 
minano, ostentando i simboli della vita e della funzione sociale: lo spec- 
chio, il fuso e la melograna. I legami familiari sono espressi vivacemen- 
te; una donna con la lira in mano tiene la figlia sulle ginocchia; uomini 
portano la tavoletta scrittoria o una bilancia o conducono un cavallo. 
Sulla fronte di un altare al Museo di Antakya una donna dal corsetto 
riccamente decorato siede sulla k/ré con il suo fuso, assistita dagli at- 
tendenti con flabelli mentre sui lati si snoda il corteo -di donne che l’ac- 
compagnano" In una statua-altorilievo (fig. 15) una coppia è rappre- 


1 ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 56, 529, tav. 48Î; BONATZ, Das syro-bethitische Grab- 
denkmal cit., pp. 17-18, 35, n. C 14-15, tav. x. 

10 ORTIHMANN, Untersuchungen cit., pp. 75-79, 487, 517-18, 529, tavv. 14d, 48g; voos, Zu ei- 
nigen spdthethitischen Reliefs cit., pp. 68-71, fig. 2; BONATZ, Das syro-bethitische Grabdenkmal cit., 
pp. 19, 21, nn. C 32, 47, 52, tavv. XIV, XVII, xIX. Cfr. sopra, nota 104. 

15! Come ha notato HAWKINS, Laze Hittite funerary monuments cit., p. 215, tav. IVc; ORTIIMANN, 
Untersuchungen cit., Karkemish L/1-2, p. 517, tav. 37fg; BONATZ, Das syro-hethitische Grabdenk- 
mal cit., pp. 18, 20-21, nn. C 18, 41, 45, tavv. XI, XVI, XVII 

!!? Azini alla moglie defunta Tarhuntuwasti, in una delle stele pi antiche di Marash, la pro- 
genie a Kupapiya, moglie (?) di un Taita in una stele di Sheizar, i figli a un Panuni: HAWKINS, Late 
Hittite funerary monuments cit., pp. 217-23, tavv. vIla-c, vima-b; BONATZ, Das syro-hetbitische Grab- 
denkmal cit., pp. 65-71. 

15 Ilali, scriba del condottiero in una stele di Kululu, ma anche Uwawa di Tilsevet, Nunura e 
Zahanani di Karkemish: D. 1AWKINS, More late Hittite monuments, in Anatolia and the Ancient Near 
East. Studies in Honor of T Ozgiie, Ankara 1989, pp. 189-97. 

!4 t1awKINS, Late Hittite funerary monuments cit., pp. 215-16, tav. vc; DION, Les Aramsdens cit., 
PP. 135-35, figg. 10-11; BONATZ, Das syro-hethitische Grabdenkmal cit., pp. 17, 20, 34, 38, nn. Cri, 
C 35, tavv. IX, XV. 

15 ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 84-88, tavv. 44-48; BONATZ, Das syro-hethitische Grab- 
denkmal cit., pp. 16-23, 32-37, nn. C 1, 6-7, 9-10, 12-13, 19-25, 27, 29, 33-34, 42, 44, 49-51, 53- 
57, 59-66, 68-69, tavv. VIII-XXIIL 

15 Ss. e A. SCHACHNER, Eine spdthethitische Grabstele aus Maras im Museum von Antakya, in 
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sentata in un inconsueto abbraccio: lo sposo ha un grappolo d’uva; la 
sposa è adornata con orecchini, fibula ad arco, fascia a dischi e rosacee 
del polos e specchio con immanicatura a palmette!!” 

Come nei rilievi ufficiali di corte il convivio e la festa rappresenta- 
no il momento dell’autocelebrazione dinastica, cosi il banchetto fune- 
bre assurge a rappresentazione di una nuova classe aristocratica, che si 
riconosce nella memoria degli antenati e del clan familiare. 


8. I santuari regionali e l’incontro di culture. 


Le stele funerarie siro-ittite formano un corpo unitario che riflette il 
radicamento del culto degli antenati nel mondo siro-anatolico. A con- 
fronto, le stele cultuali mostrano una pit forte articolazione regionale e 


«Anatolica», XXII (1996), pp. 204-5, figg. 1-2, tav. 1; BONATZ, Das syro-hethitische Grabdenkmal 
cil., pp. 22, 41-42, n. C 59, tav. xx. 

!4 ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 89, 524, Marash A/1, tav. 435; E. AKURGAL, Orient 
und Okzident. Die Geburt der griechischen Kunst, Baden-Baden 1966, p. 127, tavv. 26-27; BONATZ, 
Das syro-hethitische Grabdenkmal cit., pp. 19, 37, n. C 29, tav. xm. 


l'igura r4. Rilievi funerari da Neirab. 
Figura 15. Rilievo funerario da Marash. 
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il persistere di tradizioni e tendenze di varia origine nei tanti centri re- 
ligiosi che nel I millennio coesistono nella regione. Se alcuni sono luo- 
ghi di venerazione tradizionali da millenni, come il tempio del dio del- 
la tempesta di Aleppo, altri sembrano affermarsi con lo sviluppo delle 
città-stato luvio-aramaiche, protette da dèi tutelari, in prevalenza for- 
me locali di divinità delle attività atmosferiche'!. Mentre dei luoghi di 
culto abbiamo purtroppo pochi dati, non mancano queste stele a tra- 
mandarci immagini divine dai caratteri e attributi svariati. L'immagine 
di un dio con ascia e tridente!’ è nota da numerose stele; alcune raffi- 
gurano il dio di Aleppo', altre mostrano divinità di aspetto simile'”'; al- 
tre ancora formano un gruppo unitario!”’, mentre un dio con il tridente 
sul suo toro sacro è vestito all’assira in una stele iscritta in luvio da 
Cekke, a nord di Aleppo'”. Altre stele palesano tradizioni costiere e me- 
ridionali; è un dio con ascia in una stele (KAI 201) da Brej, vicino ad 
Aleppo, con l’iscrizione di Bar-Hadad al dio Melgart'*; è un dio te- 


traptero con tiara egittizzante e mazza in una stele conservata a Berli- 


no (fig. 164)!”; è un dio armato di lancia incedente su un leone in una 


stele da Qadbun (fig. 165)'*. Se a queste opere si aggiungono le molte 


1! A. ARCHI, Aleppo in the Ebla age, in «Annales Archéologiques Arabes Syriennes», XLIII 
(1999), pp. 131-36; 1. E. KLENGEL, The Syrian Weather-God and trade relations, ivi, pp. 169-77; 
KOHLMEYER, Der Tempel cit., pp. 5-11, 23. ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 233-44, identifi- 
ca cinque tipi (A-E) cronologico-regionali di rappresentazione di dèi atmosferici. 

15 D. Hawkins, What does the Hittite Storm-God hold?, in D. 3. w. MEDER (a cura di), Natura! 
Phenomena. Their Meaning, Depiction and Description in the Ancient Near East, Amsterdam 1992, 
PP. 53-77. 

12° La stele giunta come bottino a Babilonia, tre stele di Tell Ahmar e una quarta nella colle- 
zione Borowski: KOHLMEYER, Der Tempel cit., p. 10, tav. 1, in basso a destra; ORTHMANN, Unter- 
suchungen cit., Babylon 1, pp. 131, 480, tav. 56; Til Barsib B/1-3, pp. 46-47, 535-36, tav. 53c-e; 
D. HAWKINS, The political geography of North Syria and South-East Anatolia în the neo-Assyrian pe- 
riod, in LIVERANI (a cura di), Neo-Assyrian Geograpby cit., p. 91, tav. m. 

12! Le stele di Marash e Islahiye: ORTIIMANN, Untersuchungen cit., Islahiye 2, pp. 78, 486, tav. 
146; Marash B/4-5, pp. 88, 524-25, tav. 44d-e. 

12° Le stele più tarde di Kiirtiùl, Kérkiin, Gézlihéyik (Islahiye) e Nigde: ORTIMANN, Unter- 
suchungen cit., Kiirtùl 1, Kérkiîn 1, pp. 90, 519, 551, tav. 38e-f. La stele di Nigde, secondo 
HAWKINS, The political geography cit., p. 99, tav. 1x6, è una delle sculture siro-ittite più tarde es- 
sendo del re Muwaharani, figlio di Warpalawa, ancora sul trono nel 709. 

1 ORTHMANN, Untersuchungen cit., pp. 53, 482, tav. 5d. Per l'iscrizione cfr. D. HAWKINS, Sorze 
historical problems of the bieroglyphic Luswian inscriptions, in «Anatolian Studies», XXIX (1979), 
pp. 161-62. Per l'ipotesi della posizione in una porta cfr. MAZZONI, L'arte cit., p. 310, nota 119. 

124 Cfr. nota 71. 

1 WINTER, Is there cit., p. 102, tav. vic. 

A. BOUNNI, La stele di Qadboun, in «Contributi e materiali di archeologia orientale», IV 
(1992), pp. 141-45; MATTHIAE, La storia cit., I, p. 234. Si veda il confronto con la stele dal Jebel 
Shihan (Amman) proposto da s. M. CECCHINI, La stele di Amrit. Aspetti e problemi iconografici e ico- 
nologici, in «Contributi e materiali di archeologia orientale», VII (1997), pp. 91-92, nota 59; E. 
WARMENBOL, La stèle du Rugwm el-Abd (Louvre 5055): une image de divinité moabite du 1x°-virf siè- 
cle, in «Levant», XV (1983), pp. 63-75. 


126 


Mazzoni La Siria e il mondo greco arcaico 319 


stele dedicate al dio lunare di Harran con il solo simbolo del dio Sin nel- 
la tradizione assira'”’ si potrà avere un quadro esauriente delle molte 
componenti che danno volto al mondo religioso siriano. 

I templi monumentali delle grandi capitali, Aleppo, ‘Ain Dara, 
Karkemish, Tell Halaf e Tell Ta‘yinat, sono caratterizzati da una certa 
varietà nella resa della pianta in antis con cella a sviluppo longitudinale 
di antica origine proto- e paleo-siriana'’; essa offre nell’esempio di Tell 
Ta‘yinat con portico a due colonne una forma canonica, che si rico- 
struisce nel più celebre tempio di Salomone a Gerusalemme, ed è forse 
tipica dei santuari ufficiali collegati al palazzo” Oltre ai grandi templi 
degli dèi poliadi si innalzano, forse già a partire da questa fase, i templi 
extraurbani, isolati su alture o presso sorgenti, dedicati a divinità at- 


1? KOHLMEYER, Drei Stelen cit., pp. 91-100; 0. KEEL, Das Mondemblem von Harran auf Stelen 


und Siegelamuletten und der Kult der ndchtlichen Gestime bei den Aramiem, in ip. (a cura di), Stu- 
dien zu den Stempelsiegeln aus Paléstina/Israel IV, Gòttingen 1994, pp. 135-78. La stele di Afis con 
i simboli astrali è forse di una divinità della tempesta: s. MAZZONI, Une nouvelle stèle d'époque 
araméenne de Tell Afis (Syrie), in «Transeuphratène», XVI (1998), pp. 9-18. 

!?* Si tratta della tipologia del «tempio ad ante»: P. wERNER, Die Entwicklung der Sakralarchi- 
tektur in Nordsyrien und Stidostkleinasien vom Neolithikum bis in das 1 Jt.v. Chr., Minchen-Wien 
1994, pp. I10-15. 

!° P. MATTHIAE, Ancora una fabbrica templare nel paese di Ungi, in «Contributi e materiali di 
archeologia orientale», IV (1992), pp. 138-39. 


Figura 16. Stele cultuali siro-ittite. 
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mosferiche o salvifiche; essi godranno di una particolare fortuna e au- 
tonomia in età neobabilonese e achemenide, e, in qualche caso, per tut- 
ta l’età classica. É il caso di Qadbun, la cui stele era ancora innalzata 
all'ingresso del tempio di fase romana'*; è il caso di Amrit, che sarà il 
maggior tempio di età achemenide (fig. 17)!"; è ancora il caso, in Feni- 
“" del tempio di Eshmun a Bostan esh-Sheikh nell’entroterra di Sido- 

e. Questi santuari, sia perché sedi di un culto rivolto a divinità sal- 
vifiche e della fertilità di carattere universale, sia per la loro posizione 
isolata e in qualche modo protetta, sembrano sopravvivere alle conqui- 
ste assira e babilonese, e perfino acquisire tra VII e VI secolo una qual. 
che preminenza nella regione; essi si trasformeranno allora in centri re- 
ligiosi di frequentazione non solo regionale, e, di conseguenza, in poli 
dal forte richiamo culturale e artistico. 


9. La Siria nell'età di transizione assiro-achemenide. 


Sopravvivenza e diffusione dei canoni artistici siriani si spiegano dun- 
que all’interno di un nuovo processo di circolazione internazionale in- 
torno ai grandi templi e ai centri commerciali costieri; i primi assicura- 
no la continuità delle tradizioni religiose e culturali regionali e la loro ir- 


% A. BOUNNI, La permanence des lieux de culte en Syrie. L'exemple du site de Qadboun, in «To- 
poi», LXXII (1997), pp. 777-89. 
1! M. DUNAND € N. SALIBY, Le temple d' Amritb dans la Pérée d'Aradus, Paris 1985. 
? M. DUNAND, Le teraple d’Echmoun à Sidon. Essai de chronologie, in Archéologie und altes Tes- 
tament. Festschrift fiir K. Galling, Tibingen 1970, pp. 61-67; R. A. STUCKY, Tribune d' Echmoun. Ein 
griechischer Reliefzyklus des 4. Jabrbunderts v. Chr. in Sidon, Basel 1984. 


Figura 17. Santuario di Amrit, ricostruzione. 
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radiazione in un contesto pienamente mediterraneo; i secondi traggono 
evidente beneficio dal commercio internazionale su lunghe distanze pro- 
mosso dagli imperi assiro e neobabilonese'” e intensificato dall’impero 
achemenide. E una fase in qualche modo di transizione quella che tra 
vir e vI secolo gradualmente inserisce la Siria e la Transeufratene tutta 
negli sviluppi della koinè culturale persiana, segnata da un graduale pro- 
cesso di ellenizzazione dei costumi e della cultura materiale, ma anche 
da un’accentuata interculturalità dalle molte direzioni. 

I centri costieri mostrano il progredire del fenomeno, specie là dove 
le presenze greche divengono tangibili su un piano documentario non 
più occasionale. Graffiti in greco, aramaico e fenicio su ceramica a Tell 
Sukas, Al Mina e Bassit provano una presenza greca a fianco delle altre 
componenti, a partire dal 600 a. C.!*, come forse nel Levante meridio- 
nale! La ceramica greca, in particolare quella attica, s'impone in am- 
bienti caratterizzati da una ormai forte integrazione interregionale del- 
le fabbriche ceramiche e dalla diffusione di tipi standardizzati come le 
giare commerciali levantine e certi contenitori da misura!*. Al vI-vi se- 
colo si data il tempio di Tell Sukas, dalla caratteristica pianta siriana lon- 
gitudinale, che, tuttavia, nella ricostruzione di vi secolo è identificato 


come greco per la presenza di tegole in terracotta, alcune iscritte con ca- 


ratteri greci!”, 


!% È l’ipotesi avanzata da GITIN, The neo-Assyrian Empire cit., pp. 77-79; LIVERANI, Antico 
Oriente cit., pp. 711-13. 

14 1. c. WALDBAUM, Greeks in the East or Greeks and the East? Problems in the definition and re- 
cognition of presence, in «Bulletin of the American Schools of Oriental Research», CCCV (1997), 
p. 11 Per il mercenariato greco, come parte consistente di questo processo, cfr. GIANGIULIO, Av- 
venturieri cit., pp. 513-18; M. BETTALLI, I mercenari nel mondo greco, I. Dalle origini alla fine del v 
sec a. C., Pisa 1995. 

! In particolare a Mesad Hashavyahu: J. c. waLDBAUM, Early Greek contacts with the Southem 
Levant, ca. 1000-600 B.C.: the Eastern perspective, in «Bulletin of the American Schools of Orien- 
tal Research», CCXCIII (1994), pp. 60-61. Sulla presenza greca a Dor in base alla ceramica di tar- 
do v secolo avanzata da E. STERN, The beginning of the Greek settlements in Palestine in the light of 
the excavations at Tel Dor, in s. GITIN e w. G. DEVER (a cura di), Recent Excavations in Israel: Studies 
in lron Age Archaeology, Winona Lake 1989, pp. 107-24, WALDBAUM, Greeés cit., p. 10, dissente. 

14° Per la ceramica greca cfr. J. Y. PERREAULT, Céramique et échanges: les importations attigues 
au Proche-Orient du vi au milieu du v° siècle av. ]--C. Les données archéologiques, in «Bulletin de 
Correspondance Hellénique», CX (1986), pp. 145-75. Si veda il caso dei bacili documentati in Le- 
vante: J.-F. SALLES, Cuvettes et «mortiers» du Levant au 1° millénaire avant ]-C., inJ.-L. HUOT, M. 
von e y_ CALVET (a cura di), De /’Indus aux Balkans. Recueil à la mémoire de Jean Deshayes, Paris 
1985, pp. 199-210. Sul processo dell’internazionalizzazione della ceramica in questa fase cfr. s. 
MAZZONI, Pots, people and cultural borders in Syria, in Landscapes, Territories, Frontiers and Horizons 
in the Ancient Near East, Atti del XLIV Incontro assiriologico internazionale, Padova 1999, pp. 
147-48. 

!? Cfr. quanto detto alle note 59-62; D. BONATZ, Sorze considerations on the material culture of 
coastal Syria in Iron Age, in «Egitto e Vicino Oriente», XVI (1993), pp. 131-32; WALDBAUM, Greeks 
cit., p. 11; a p. 14 nota 22 considera la documentazione non cogente. 
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La documentazione archeologica del cimitero di Tartùs, in partico- 
lare i sarcofagi antropoidi in pietra e terracotta del v secolo, mostrano 
un diverso aspetto di questa interculturalità, che si esprime nel coesi- 
stere di caratteri di ascendenza filistea ed egizia, di modelli ciprioti, fe- 
nici e greci'!*. Cosi, le tombe monumentali hanno tipi diversi, come i 
meghazîl a cilindri sovrapposti di ‘Ain el Hayat, dei quali uno ha alto 
basamento decorato da protomi leonine, o la tomba di Burj el-Buzzak a 
struttura quadrangolare!’ Il Ma‘2ad di Amrit, santuario dedicato al dio 
guaritore Eshmun'*, ha un waos egittizzante di tipo fenicio, al centro 
del grande bacino lustrale, e un innovativo peribolo porticato con l’area 
della circolazione rituale e l’accesso alle sorgenti benefiche, per il quale 


158 ]. ELAYI € II. R. HAYKAL, Nouvelles découvertes sur les usages funéraires des Phéniciens d’ Anvad, 
Paris 1996. 

15 N. SALIBY, ‘Arzrit, inJ. M. DENTZER e W. ORTIIMANN (a cura di), Archéologie et histoire de la 
Syrie II. La Syrie de l’époque achéménide à l'avènement de l'Islam, Saarbrucken 1989, pp. 19-30. 

4° £. puECH, Les inscriptions phéniciennes d' Amritb et les dieux guérisseurs du sanctuaire, in «Sy- 
ria», LXIII (1986), pp. 327-42; BONNET, Me/gart cit., pp. 117-19; C. JOURDAIN-ANNEQUIN, Heraclès- 
Milgart à Amrith? Un syncretisme gréco-phénicien è l’époque perse, in «Transeuphratène», VI (1993), 
pp. 69-86; in., Héraclès-Melgart à Amrith. Recherches iconographiques, Paris 1992. 


Figura 18. 
Stele di Amrit. 
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sono possibili richiami al mondo cipriota e ionico‘. Di tradizione ci- 
priota è la numerosa statuaria votiva del tipo dell’Eracle/Melqart!*. Un 
altro esempio di questo coesistere di tendenze diverse, tra espliciti ar- 
caismi iconografici e nuove convenzioni figurative, che ne consentono 
una datazione al vi secolo, è la stele di Amrit, con la dedica al dio sal- 
vifico Shadrafa e l’immagine della divinità vestita all’egiziana nell’atto 
di brandire una mazza e afferrare un leoncino mentre incede sul leone 
sopra le montagne (fig. 18)'*; la stele proviene dalla regione del Nahr el 
Abrash ed è stata attribuita a un santuario montano, del quale cono- 
sciamo l’edificio monumentale di fase romana. Ancora una volta, oc- 
corre sottolineare che i santuari costituiscono sedi privilegiate dove pro- 
cessi di incontro culturale possono comporsi in un quadro di forte con- 
tinuità ideologica e religiosa. 

Queste tendenze persistono nella piena età achemenide, che docu- 
menta, a fronte di un’acculturazione persiana, limitata agli aspetti uffi- 
ciali dell’architettura monumentale, una profonda grecizzazione dei co- 
stumi e della cultura materiale. La maggiore documentazione di questo 
periodo è in parte elusiva ma coinvolge, oltre alla facciata mediterra- 
nea! l’area transorontica ed eufratica, con insediamenti di qualche ri- 
lievo a Tell Mardikh, Tell el Hajj, Neirab, Tell Deinit'4; lo sviluppo di 


4! A Bambula il santuario nella ricostruzione di vim-v secolo è costituito da corti porticate con 
altari a cielo aperto: cfr. A. CAUBET, Les sanctuaires de Kition è l'époque de la dynastie phénicienne, 
in €. BONNET, E. LIPINSKI € P. MARCHETTI (a cura di), Religio Phoenicia, Leuven 1986, pp. 153-68. 
Una stoa porticata delimita un lato della corte dell’Heraion di Samo a partire dal va secolo: G. GRU- 
nen, I/ tempio, in I Greci, II/1 cit., p. 387, fig. 25. 

4? 6. TORE, L'art. Sculpture en ronde bosse, in xRinGs (a cura di), La Civilisation cit., pp. 451- 
452; M. von, Cultes phéniciens à Chypre, in BONNET, LIPINSKI e MARCHETTI (a cura di), Refigio cit., 
Pp. 145-49; M. von, Le maitre de l'eau è Kition, in Archéologie au Lévant cit., pp. 251-63. Anche 
la statuaria del tempio di Eshmun a Bostan esh-Sheikh, presso Sidone, ha caratteri ciprioti: TORE, 
L'art cit., p. 451. 

1° cecciuni, La stele cit., pp. 95-98; il tempio di Hosn es-Soleiman alle sorgenti del Nahr el- 
Ghamg, l’antica Baitokikai, fu sede di un culto a uno Zeus; gli epiteti lo identificano come signo- 
re della folgore e quindi divinità della tempesta ma anche come dio guaritore tramite un'erba, che 
la studiosa ingegnosamente riconosce dall'etimo locale, «luogo del ricino». 

‘4 M. SARTRE, La Syrie sous la domination achéménide, in DENTZER e ORTHMANN (a cura di), Ar- 
chéologie cit., p. 9. Si veda anche la ripresa dell’occupazione a Ras Shamra; R. A. sTUCKY, Ras Shar- 
ra Leukos Limen. Die nach-ugaritische Besiedlung von Ras Shamra, Paris 1983. Per AI Mina:}. ELAYI, 
Al-Mina sur l'Oronte è l’époque Perse, in Studia Phoenicia V_Phoenicia and the East Mediterranean 
in the First Millennium B.C., Leuven 1987, pp. 249-66. Per una considerazione generale del perio- 
do clr. s. MAZZONI, Lo sviluppo degli insediamenti in Siria in età persiana, in «Egitto e Vicino Orien- 
te», XIV-XV (1991-92), pp. 55-72; ID., Da Ebla a Mardikh : decadenza ed abbandono, in P. MATTHIAE, 
F PINNOCK e G. SCANDONE MATTHIAE (a cura di), Ebla. Alle origini della civiltà urbana, Roma 1995, 
Dp. 194-201;J. ELAYI, Les sites phéniciens de Syrie au Fer II / Perse. Bilan et perspectives de recherche, 
In BUNNENS (a cura di), Essays cit., pp. 327-48. 

! Ibid.; inoltre s. MAZZONI, La période perse à Tell Mardikh dans le cadre de l’évolution de l’àge 
du Fer en Syrie, in «Transeuphratène», II-INI (1990), pp. 187-96 e bibliografia. 
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edifici a corte centrale! in centri rurali con funzioni amministrative!” 


rivela ascendenze assire e locali insieme. É un momento di trasforma- 
zione economica e dunque insediativa della regione che registra una con- 
trazione nelle regioni orientali della steppa e un incremento in quelle 
fluviali dove sorgono i Paradisi, le grandi tenute fondiarie delle famiglie 
dei governanti!*. In queste aree interne la ceramica greca penetra af- 
fiancando le produzioni locali e s'impongono gli strumenti di vestiario, 
come le fibule ad arco e a gomito, un tempo prerogativa di un certo ab- 
bigliamento cerimoniale e di lusso. Anche la coroplastica, unico docu- 
mento di arti minori, mostra la trasformazione del tipo tradizionale del- 
la figurina femminile del culto domestico della fecondità grazie a una 
produzione massificata e standardizzata a stampo nel tipo nudo e abbi- 
gliato con ricche vesti; mentre la fortuna del tipo del cavaliere, qualun- 
que ne fosse la funzione rituale e l'identità specifica, riflette il consoli- 
darsi dell’aristocrazia equestre!*’. Il fenomeno è documentato anche dai 
corredi tombali del periodo che appartengono a militari non solo per- 
siani!”. Maggiori trasformazioni si compiranno successivamente con la 
conquista di Alessandro, che avvierà una più profonda integrazione tra 
le due sponde del Mediterraneo. 


ro. Tra Siria e Grecia: percorsi e suggestioni del patrimonio orientale. 


L'incontro tra le culture greca e siriana si è realizzato attraverso fa- 
si distinte di un processo che fu comunque graduale. Se, all’inizio, un’at- 
tiva circolazione di maestranze e di materiali egei nel Levante costituf 
una prima occasione interculturale e fonte di conoscenze, con l’età del 
Ferro I il crearsi di una rete mediterranea di scambi tra mondi forte- 
mente rinnovati, in qualche caso nuovi nell’identità politica e non su- 
balterni, poté promuovere contatti in una molteplicità di direzioni. Nel 
Ferro II, a partire dal 1x secolo e con un sostanziale incremento nell’vir 
e nel vu, Greci e Fenici finirono per trasformare questo movimento in 


1 Sul problema delle fortezze persiane cfr. ID., Lo sviluppo cit., pp. 64-67. 

! P. BRIANT, Rois, tributs et paysans. Etudes sur les formations tributaires du Moyen-Orient an- 
cien, Paris 1982, pp. 21-25, nota 109. 

18 MAZZONI, Lo sviluppo cit., pp. 67-68. 

1 In particolare 1p., Da Eb/a cit., pp. 513-15, nn. 485-97 e bibliografia relativa. 

15° P. R, S. MOOREY, Iranian troops at Deve Hiiyik in Syria in the earlier fifth century B.C., in «Le- 
vant», VII (1975), pp. 108-17; In., Cemeteries of the First Millennium B.C. at Deve Hiiyiik, Oxford 
1980; contra P. BRIANT, Pouvoir centrale et polycentrisme culturel dans l’empire achemenide. Quelques 
réflexion et suggestions, in H. SANCISI-WEERDENBUG (a cura di), Achaemenid History, 1. Sources, Struc- 
tures and Synthesis, Leiden 1987, pp. 8-9. 
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un processo coloniale dai molti volti, che incluse anche realtà e struttu- 
re di varia configurazione. La circolazione di oggetti siriani di prestigio 
e di sofisticata tecnologia nel Mediterraneo e una presenza greca stan- 
ziale in Siria, ad Al Mina e altrove, contribuirono ad avviare una non 
effimera trasmissione culturale nei due sensi, che poté concretizzarsi in 
uno scenario mediterraneo attraversato nelle sue alterità culturali, so- 
ciali ed economiche, da uguali fermenti e comuni tendenze evolutive. 

Per spiegare lo sviluppo in un Occidente anche lontano di strumenti 
ideologici di un mondo aristocratico in formazione, si sono richiamate 
molte delle strutture materiali e intellettuali del mondo siro-ittita; esse 
sarebbero state trasmesse in via indiretta attraverso la disseminazione di 
prodotti di artigianato, avori e metalli', o in via diretta tramite la pre- 
senza di artisti, dopo il crollo dei principati e la crisi dei committenti 
orientali, prima a Creta e in Grecia!” poi sulle rotte mediterranee fino in 
Etruria'”. Lo sfondo, tuttavia, sul quale si attivarono e divennero con- 
sistenti i fenomeni interculturali fu l'emergere, in qualche modo simbio- 
tico, di tendenze sociali e culturali simili nei diversi ambienti. 

Tra x e vm secolo i principi e dinasti siro-ittiti consolidano il loro 
ruolo politico e culturale nel Levante, nonostante (o forse anche attra- 
verso ?) la crescente conflittualità esterna e interna; essi promuovono 
una nuova urbanizzazione e un’arte di propaganda; si crea un reperto- 
rio di immagini che esaltano gli aspetti eroici nella guerra, nel culto e 
nella vita di corte di una regalità beneficata e legittimata dalla prote- 
zione degli dèi e degli antenati fondatori. Nelle porte urbiche e delle cit- 
tadelle, negli atri dei palazzi, il messaggio arriva a coinvolgere una so- 
cietà aristocratica dalla crescente autonomia; sono dipendenti di palaz- 
zo, funzionari, scribi, sacerdoti, militari che cominciano a emulare nelle 
pratiche funerarie e nella vita ufficiale il fasto della corte, adottandone 
gli strumenti ostentatori. I santuari delle divinità poliadi, protetti dalla 
devozione dinastica, esercitano un ruolo catalizzatore, che si accentuerà 
dopo la crisi dei principati, quando i santuari sia urbani che extraurba- 
ni delle divinità salvifiche emergeranno come poli autonomi. 


da È l’ipotesi di COLDSTREAM, Georzetric Greece cit., pp. 361-66. 

!5? E l’ipotesi di J. BOARDMAN, The Kbaniakale Tekke Tombs, II, in «Annual of the British 
School at Athens», LXII (1967), pp. 66-67, per le oreficerie; di MUSCARELLA, Greek and Oriental 
cauldron attachments cit., pp. 266-71, per i calderoni. Inoltre, COLDSTREAM, Geometric Greece cit., 
pp. 287, 358; SNODGRASS, / caratteri cit., pp. 218-19; A. SHAPIRO, Tradizioni regionali, botteghe e sti- 
li d'arte, in I Greci, Il/1 cit., p. 1183. 

153 Per la scultura cfr. G. COLONNA e F.-W. VON HASE, Alle origini della statuaria etrusca: la Tom- 
ha delle Statue presso Ceri, in «Studi Etruschi», LII (1984), pp. 42-44, 47-48; ma più cauta è MAR- 
telLI, I Fenici cit., pp. 1069-72. Cfr. inoltre A. RATHJE, I Keimelia orientali, in «Opus», III (1984), 
P. 343. 


326 Gli «altri» e i Greci 


Questi secoli scandiscono in Occidente cadenze analoghe di cresci- 
ta sociale e culturale. Nell’vi secolo, marcato da una crescente inter- 
culturalità!”, i grandi fermenti avviati nei due secoli precedenti si con- 
cretizzano in un processo di sviluppo, certo endogeno, della colonizza- 
zione greca, del culto panellenico, dell’epica ionica, della plastica fune- 
raria del Dipylon'” del culto funerario di eroi, forse antenati fondato- 

ri*. È il momento della nascita della polis, che si proietta in un mondo 
ra dilatato!”, e insieme di una nuova ideologia e pratica ur- 


14 Per R. OSBORNE, Greece in the Making, 1200-479 BC, London - New York 1996, p. 70, è un 
periodo di grandi trasformazioni nel segno di un intensificarsi di contatti con l'Oriente; ma è an- 
che un «periodo di transizione caotica» nella definizione datane da I. MORRIS, Archaeology and ar- 
chaic Greek bistory, in N. FISIIER e H. VAN WEES (a cura di), Archaic Greece. New Approaches and 
New Evidence, London 1998, p. 25, in contrasto con Snodgrass. D. ASHERI, Colonizzazione e deco- 
lonizzazione, in I Greci, I cit., p. 78, parla invece di «crisi economico-sociale nella Grecia dell’viu 
e del vm secolo a. C., che sta anche all’origine di altri fenomeni contemporanei di massima impor- 
tanza nella storia greca, quali la formazione della polis, la legiferazione scritta, le riforme sociali, 
giuridiche e militari, le tirannidi». Per D. w. TANDY, Warriors into Traders. The Power of the Market 
in Early Greece, Berkeley 1997, pp. 2, 113-27, l'elemento catalizzatore ne fu la trasformazione eco- 
nomica nel passaggio da un sistema redistributivo a un sistema di mercato. 

15? Nell’interpretazione di coLDsTREAM, Geometric Greece cit., p. 367: «si tratta di sviluppi 
locali che sorgono all’interno del mondo greco». F. DE POLIGNAC, Influence estérieure ou évolution 
interne? L'innovation cultuelle en Grèce Géometrique et archaique, in KOPCKE e TOKUMARU (a cura), 
Greece cit., pp. 123-25, parla di stimoli orientali alla base dello sviluppo dei santuari extraurbani. 
Cfr. P. LÉVÉQUE, Anfizionie, comunità, concorsi e santuari panellenici, in I Greci, Il/1 cit., pp. 1118- 
24. Un panellenismo politico si forma non prima del vm secolo: m. sorpI, Panellenismzo e «koine ei- 
rene», in I Greci, II/3, Torino 1998, pp. 6-8. 

156 J. N. COLDSTREAM, Hero cults in the age of Homer, in «Journal of Hellenic Studies», XCVI 
(1976), pp. 8-17; contra: 3. wHITLEY, Early states and bero cults, in «Journal of Hellenic Studies», 
CVIII (1988), pp. 173-82; A. M. SNODGRASS, Les origines du culte des héros dans la Grèce antique, in 
G. GNOLI € J.-P. VERNANT (a cura di), La mort, les morts, dans les societés anciennes, Cambridge 1982, 
pp. 107-19; C. BÉRARD, Récuperer la mort du prince: heroisation et formation de la cité, ibid., pp. 89- 
105; 1. MORRIS, Buria/ and Ancient Society. The Rise of the Greek City-State, Cambridge 1987, pp. 
193-94; A. M. SNODGRASS, The archaeology of the hero, in «Annali del Dipartimento di Studi del Mon- 
do Classico e del Mediterraneo Antico: Archeologia e Storia antica», X (1988), pp. 19-26; I. MOR- 
RIS, The archaeology of ancestors. The Saxe/Goldstein bypothesis revisited, in «Cambridge Journal of 
Archaeology», I (1991), pp. 157-58; ]. WHITLEY, Tomb cult and hero cult. The uses of the past in ar- 
chaic Greece, in s. NIGEL (a cura di), Time, Tradition and Society in Greek Archaeology. Bridging the 
“Great Divide”, London - New York 1995, pp. 43-63; WINTER, Homer's Phoenicians cit., p. 260; 
OSBORNE, Greece cit. pp. 103-4; O. MURRAY, La Grecia degli «eroi» : mito, storia, archeologia, in I Gre- 
ci, IIf1 cit., pp. 175-76. Per un’approfondita valutazione e per la relazione tra la formazione della 
città e i culti eroici, B. D'AGOSTINO, La necropoli e i rituali della morte, ibid., pp. 452-54. 

1 MORRIS, Buria/ cit., pp. 192-95, ha ipoteticamente proiettato la nascita della polis nell'vui 
secolo in «un contesto “internazionale” » e all’interno di un contesto mediterraneo, collegando al 
processo non solo mutamenti di pratiche funerarie, trasformazioni sociali, incremento della con- 
flittualità interna e della competizione sociale, ma anche una possibile emulazione delle imprese 
assire (cfr. in particolare pp. 203-4). Contro l’uso della definizione «ideologia della polis» cfr. pu- 
re F. DE POLIGNAC, Cults, Territory, and the Origins of the Greek City-States, Chicago-London 1995, 
p. 134, n. 5; lo studioso peraltro (p. 143) collega allo sviluppo della solidarietà aristocratica la tra- 
sformazione dell'ideologia funeraria («L’ultimo dei principi, il primo degli eroi»), delineando l’evo- 
luzione delle pratiche tra Lefkandi ed Eretria (pp. 135-37). Si veda, per una valutazione delle mol- 
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bana che si esprimono nella comparsa di strutture difensive non effi- 
mere', di templi urbani dedicati alle divinità poliadi e di santuari pa- 
nellenici extraurbani', di una plastica monumentale!“ e di un rilievo 
funerario celebrativo di valori pubblici!!, 

Il caso ci conserva le offerte dei dinasti siriani, anziché nei templi 
nativi, spogliati dai conquistatori assiri, nei lontani sacrari greci, nell’An- 
tro di Zeus sul monte Ida, a Olimpia e Delfi, nell’Heraion di Samo, nel 
santuario di Apollo a Eretria, divenuti attraverso passaggi intermedi, 
xeymauia, dydApata, ma per indicarci, al di là della casualità archeologi- 
ca spesso ingrata, che la via della trasmissione si realizza tra mondi mol- 


te componenti della polis e in particolare del rapporto formativo tra polis e villaggi nell'vin secolo, 
€. AMPOLO, I/ sisterza della «polis». Elementi costitutivi e origini della città greca, in I Greci, II/1 cit., 
pp. 297-342, e in particolare p. 340. 

18 E. E. WINTER, Greek Fortifications, Toronto-Buffalo 1971, pp. 290-92, collega all’avvio del- 
la colonizzazione nella metà dell’vmi secolo lo sviluppo di nuove progettazioni urbane e la costru- 
zione di cinte difensive, ispirate in larga parte a prototipi orientali, conosciuti e adottati nelle aree 
anatoliche. Sulla precocità delle mura di Smirne del 1x secolo cfr. COLDSTREAM, Geometric Greece 
cit., pp. 303-4. 

1? Sullo sviluppo del tempio greco come struttura autonoma nell’vm secolo cfr. ibid., p. 317. 
Per la relazione tra polis e santuari, C. MARCONI, La città visibile e i suoi monumenti, in I Greci, I/x 
ci., pp. 763-71; POLIGNAC, Influence cit., pp. 114-27. Come esempio valga il caso della fondazio- 
ne della città e del santuario di Atena a Emporio (Chio): w. ieLD, Zum Athenabeiligtum in Empo- 
rio auf Chios. Eine neue Rekonstruktion und Deutung, in «Archiologischer Anzeiger», 1998, p. 363. 
L'articolazione dei modelli in F. GRAF, Gli dèi greci e i loro santuari, in I Greci, II/1 cit., pp. 352-53. 
Der l'emergere dei santuari panellenici snopGRASS, I caratteri cit., pp. 209-10. L'adozione a parti- 
re dall’vini secolo del rzegaror con la fronte in antis è parte del processo di «un ‘rinascimento’ 
dell’eroizzato passato miceneo» secondo GRUBEN, Il tempio cit., p. 389; cfr. inoltre pp. 389-403 
per lo sviluppo in età arcaica. 

160 p. KRANZ, Frihe griechische Sitzfiguren. Zum Problem der Typen Bildung und des orientalischen 
L'influsses in der friiben griechischen Rundplastik, in «Mitteilungen des Deutschen Archiologischen 
Institut (Athen. Abt.)», LKXXVII (1972), pp. 20-23; s. P. MORRIS, Daidalos and the Origins of 
Greek Art, Princeton 1992, pp. 147, 240; OSBORNE, Greece cit., pp. 208-29. Ma L. ADAMS, Orien- 
talizing Sculpture in Soft Limestone from Crete and Mainland Greece, Oxford 1978, pp. 121-25, mo- 
stra qualche perplessità sulle radici orientali della plastica dedalica. Si veda emblematicamente l’in- 
cipit di sapiro, Tradizioni cit., p. 1181: «Con l’aprirsi del mondo greco ai contatti con l'Egitto e 
il Vicino Oriente nel tardo vin e nel vir secolo a. C. ... succedette una fase di sperimentazione ar- 
tistica, contrassegnata dalla nascita di scuole artistiche originali e distinte nella maggioranza delle 
poleis greche». 

15! E l’ipotesi di s. 11. HouBY-NIELSEN, “Buria/ language” in archaic and classical Kerameikos, in 
«Proceedings of the Danish Institute at Athens», I (1995), pp. 130, 160-G1. Ma si veda ancora 
Morris, Beria! cit., pp. 188-95; n., The archaeology cit., p. 148, nota che nell’Atene del v-Iv se- 
colo «la discendenza da genitori sepolti all'interno di un cimitero connotato dal punto di vista for- 
male era, in un ambito, un simbolo importante per definire l'appartenenza a un gruppo di cittadi- 
ni che gestivano le principali risorse politiche ed economiche, ma in altri ambiti questo collega- 
mento poteva essere capovolto»; e cfr. pp. 157-58. È notevole l'affinità tra le più antiche stele 
funerarie di un monumento di Prinias a Creta e le stele siro-ittite: K. FRIIS JoNANSEN, The Attic 
Grave-Reliefs of the Classical Period. An Essay in Intepretation, Copenhagen 1951, pp. 80-81, fig. 
354; ma 8. RIDGWAY, The Archaic Style in Greek Sculpture, Princeton 1977, p. 257, € ADAMS, Orien- 
talizing Sculpture cit., pp. 46-47, le attribuiscono a un recinto sacro. 
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to simili. Allora, l'affermazione del movimento «orientalizzante» può 
interpretarsi come una conseguenza di un mondo mediterraneo senza 
barriere e dunque senza più grandi disparità di sviluppo culturale, dove 
le esperienze regionali s'intrecciano e talvolta si fondono dando vita a 
un patrimonio comune interculturale. 


MARCO ROSSI 


La Siria e il mondo greco dopo l’età arcaica 


1. I/passaggio al nuovo assetto territoriale del periodo persiano. 


Nel quadro del lungo periodo di travagliate vicende militari attra- 
versato dal mondo vicino-orientale nel corso del I millennio, le regioni 
del versante orientale del Mediterraneo rappresentarono, per il forte at- 
tivismo bellico attuato dalla politica imperialistica neoassira, un facile e 
logico sbocco per le conquiste su questo fronte di conflitto, prolungata- 
mente attivo proprio a motivo della loro localizzazione direttamente a 
contatto con l’area assira oltre l'Eufrate. Una volta compiuta la para- 
bola storica neoassira, con la conquista dei centri del potere politico e 
religioso di Assur (messa a sacco nel 614) e Ninive (nel 612) ad opera 
dell’azione congiunta dei Medi e dei Caldei, furono i successivi domi- 
natori neobabilonesi (dopo la battaglia di Karkemish del 605 a. C., nel- 
la quale misero in fuga l’esercito egiziano) a divenire i nuovi padroni del 
campo (con il controllo effettivo del territorio occidentale dopo l’espu- 
gnazione di Gerusalemme dal 598 a. C.): un repentino rovesciamento 
delle sorti portò i nuovi imperialisti persiani alla conquista di Babilonia 
nel 539, con la quale tutti i territori siro-palestinesi furono annessi dal 
re Ciro, mentre con la conquista nel 525 dell'Egitto il fronte occiden- 
tale fu definitivamente pacificato da Cambise con il riordinamento del- 
le province occidentali dello sconfinato impero della dinastia acheme- 
nide. 

La fase del dominio persiano iniziata nel vi secolo a. C. ha rappre- 
sentato per la regione un periodo di profondo riassestamento interno; 
la parte terminale dell’età del Ferro fu infatti per la Siria interna un mo- 
mento di transizione tra la forte e radicata tradizione urbana dei locali 
centri aramaici e un periodo di diffusa crisi dell’urbanesimo: lo stesso 
fenomeno sembra verificarsi sulla costa e in Palestina. Nella nuova com- 
pagine achemenide la regione siriana, ampiamente intesa come l’intera 
area compresa tra l'Eufrate e il Mediterraneo, costituiva un dipartimento 
regionale unitario, quinto nell’ordine dell’enumerazione interna degli 
archivi reali e denominato Transeufratene (in persiano Tyaiy-Drayahya, 
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in accadico Eber-Nari, in aramaico Abar-Nabar'. Da un punto di vista 
strettamente amministrativo la provincia nel suo complesso non sembra 
aver rivestito un ruolo particolarmente rilevante, almeno a giudicare dal- 
le poche informazioni note che la riguardano, dalle quali risulta solita- 
mente associata alla provincia della Mesopotamia (la IX satrapia, for- 
mata dai territori congiunti di Babilonia e Assiria denominati in per- 
siano Babirus e Athura) nell’assegnazione a un governatore? e per quanto 
riguarda il valore complessivo del tributo rimesso annualmente nelle cas- 
se del re: sotto Ciro il Grande nel 535 a. C. la satrapia fu assegnata a un 
governatore unico congiuntamente alla Babilonia’; sotto Dario invece la 
sua attribuzione fu disgiunta e le due regioni furono separate come pu- 
nizione della Babilonia per la sua ribellione del 482 a. C. La posizione 
marginale della Transeufratene si riflette anche nella limitatezza del tri- 
buto da essa versato al re nel 462 a. C., quando la Siria e Cipro insieme 
fornirono un tributo equivalente a 350 talenti, mentre contemporanea- 
mente la Mesopotamia da sola ne versava nelle casse centrali uno equi- 
valente a 1000*. Emerge dal periodo in questione un miglioramento ge- 
neralizzato dell'economia e l’avvio di un processo di «internazionali- 
smo», diffuso a seguito della pacificazione avvenuta sotto il dominio 
persiano: l’ecumenismo professato dalla corte come veicolo di propa- 
ganda, la pacificazione internazionale assicurata dall’immenso impero, 
contribuiscono alla cosiddetta «ideology of commonwealth», che si ma- 
nifesta in un ricercato carattere eclettico espresso nelle opere di ambi- 
to cortese delle grandi capitali orientali. Spesso è stato ravvisato, nel 
raffronto dei documenti ufficiali del periodo critico tra il vI e il v se- 
colo a. C. (tra lo sviluppo e il declino dell’impero neoassiro e le guerre 
tra Persiani e Greci), un dualismo tra la visione della regalità nell’im- 
pero assiro, come terrificante e finalizzata alla conquista, e l’immagine 
pacificatrice ed ecumenica della regalità nell’impero persiano, una vi- 
sione accresciuta agli occhi degli studiosi anche dai riscontri rilevabili 
nell’allargamento degli orizzonti della cultura materiale: attraverso 
l'apertura verso l'esterno professata dalla corte persiana passerebbe quin- 
di una progressiva deculturazione della provincia siriana nel senso del- 
la tendenza alla perdita dei caratteri tipici della tradizione regionale 
dell’età del Ferro e una sua lenta ma decisa acculturazione all’ellenismo. 


! Una «regionalizzazione» simile risale al periodo neoassiro; s. MAZZONI, Lo sviluppo degli in- 
sediamenti in Siria in età persiana, in «Egitto e Vicino Oriente», XIV-XV (1991-92), p. 63. 

? Il governo seleucide di Siria e Mesopotamia congiunte sembra allinearsi sullo stesso criterio 
di governo del territorio. 

> Il satrapo di nome Gobryas risulta il padre di una delle mogli secondarie di Dario. 

‘* ERODOTO, 3.91. 
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Il complesso sistema di insediamenti rurali avviato nel periodo ache- 
menide nell’ambito di quella che sembra una reale programmazione ter- 
ritoriale’ entrerà in crisi dissolvendosi solo successivamente a causa de- 
gli effetti della politica urbanistica seleucide che si rivelarono negativi 
nei confronti del modello insediamentale affermatosi in precedenza‘: 
molti grandi centri di lunga tradizione urbana vennero infatti abban- 
donati o fortemente ridotti a centri secondari, coinvolgendo in una cri- 
si generalizzata anche l’entroterra rurale, in cui i mutamenti delle scel- 
te agricole del governo centrale relegarono alcune regioni a un’econo- 
mia sempre più stentata (a cagione del completo riassetto degli scambi 
commerciali che in questa fase coinvolge tutto il bacino del Mediterra- 
neo); ma è comunque solo interpretando la fase achemenide come un pe- 
riodo di lenta ripresa che si giustifica l'ampia accelerazione del sistema 
commerciale a largo raggio della successiva fase ellenistica. 

Le rare notizie testuali relative al dominio persiano della provincia 
siriana rappresentano un freno evidente all’avanzamento degli studi, 
specialmente quando sommati a un’oggettiva scarsa rilevanza dei dati 
archeologici dei centri tradizionali: quest’ultimo fattore è stato spesso 
giustificato con i rovesci militari del periodo tardo che, determinando 
la mancata occupazione dei siti nelle fasi storiche successive, ebbe co- 
me conseguenza la prolungata esposizione dei livelli archeologici all’ero- 
sione degli agenti di superficie, causandone la perdita parziale o com- 
pleta. La bassa densità insediamentale del territorio interno della Pale- 
stina ha condotto in anni passati a immaginare, per questa propaggine 
meridionale della Transeufratene, una totale cessazione delle occupa- 
zioni o il parziale riflusso degli abitati in vista dei forti conflitti che ef- 
fettivamente nell’area occidentale non si esaurirono con la pax persiana 
a causa della continua ribellione dell’Egitto al potere centrale, come si 
desume dal ricorrente invio di truppe nella provincia’. La zona del nord- 
est siriano formato dalla Gezirah* in anni recenti ha documentato an- 
ch’essa una scarsa occupazione dell’area, causando la definizione della 


* Nel quadro generale di ripresa si giustifica anche una ripresa del controllo diretto e della ge- 
stione centralizzata del territorio, proprio in ragione del carattere delle costruzioni nei centri mi- 
nori. 

© ». LÉVEQUE, I regni d'Oriente: linee di sviluppo e fattori di dissoluzione, in La società ellenisti- 
ca, Milano 1977, p. 108. 

* Un diretto intervento delle armate per ristabilire l'ordine a occidente e in Egitto fu ripetu- 
to, a causa della continua tensione, con le spedizioni del 522, 486, 460-456 e 411-408, fino a un’ef- 
fettiva indipendenza del territorio egiziano tra il 404 e il 343 a. C. che motivò la successiva ri- 
conquista operata da Artaserse III Oco. 

* La fertile regione denominata Gezirab (isola, in arabo) risulta compresa tra il fiume Balikh e 
il Khabur, affluenti di sinistra dell'Eufrate. 
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provincia intera come una «facciata costiera che maschera il vuoto in- 
terno»” Questo fenomeno di crisi, cosi fortemente visibile nelle regio- 
ni interne dove prevalente era stata la presenza di centri urbani duran- 
te tutto il corso dell’età del Ferro, risulta comunque variabile regional- 
mente nelle dimensioni e proporzioni: generalmente la continua 
espansione dei centri maggiori con una forte concentrazione degli abi- 
tanti produsse con il tempo il progressivo spopolamento delle regioni in- 
terne, in parallelo con la tendenza dei residenti allo spostamento verso 
le aree costiere; quest’ultimo fenomeno fu attivo ininterrottamente fi- 
no alla piena età ellenistica, come evidenziato parallelamente nella com- 
plessità e nella gradualità degli eventi in Fenicia e Palestina, mentre fu 
anche accentuato dagli effetti dell’attuazione della politica territoriale 
seleucide in Siria settentrionale. Per alcune zone marginali (come la re- 
gione interna meridionale) il forte ritardo nello sviluppo dei centri ur- 
bani rispecchia effettive difficoltà dovute alle necessità di adeguamen- 
to a nuovi modelli di interpretazione del territorio, tipiche di aree spon- 
taneamente non dotate di una vocazione per un modello urbano: 
particolarità geografiche e climatiche (come lievi ma disastrose varia- 
zioni climatiche) si affiancherebbero quindi innescando localmente un 
riflusso alla mobilità e al nomadismo caratteristico di periodi non favo- 
revoli (climaticamente o politicamente). 

L’assetto prevalente della regione, con una presenza rarefatta di co- 
munità urbane e un entroterra rurale formato da modesti villaggi agri- 
coli, risulta come il carattere più specifico di questa fase'°: questo sche- 
ma territoriale appare meditato, basato all’interno dei centri rurali sul- 
la preminenza di compatte strutture di controllo e gestione della 
produzione agricola; viene attuato con l’edificazione di massicci edifici 
rurali dal carattere residenziale e amministrativo! secondo un modello 
tipico di un’amministrazione locale finalizzata a produzioni mirate! pro- 
posto all’interno della provincia nelle zone caratterizzate da una pro- 
duzione di colture miste tipiche di aree alluvionali. In una strategia di 
sfruttamento del governo centrale, in funzione della commercializza- 
zione dei prodotti dell’agricoltura e della creazione di un allevamento 


? M. SARTRE, La Syrie sous la domination achéménide, in J.-M. DENTZER e W. ORTIIMANN (a cu- 
ra di), Archéologie et histoire de la Syrie II. La Syrie de l'époque achéménide à l’avènement de l'Islam, 
Saarbrùcken 1989, p. 9. 

!° P. BRIANT, Communautés rurales, forces productives et mode de production tributaire en Asie 
achéménide, in «Zamàn», IIl (1980), pp. 75-100. 

1! MAZZONI, Lo sviluppo cit., p. 67. 

1 P. BRIANT, Villages et communautés villageoises d' Asie achéménide et bellénistigue, in «Jour- 
nal of the Economic and Social History of the Orient», XVIII (1975), p. 167; SARTRE, La Syrie 
cit., pp. 9-18. 
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di stato, la formazione di comunità rurali specializzate in culture inte- 
grate entro zone adattive «di nicchia», in aree con agricoltura a voca- 
zione irrigua', cioè i cosiddetti «paradisi persiani», si connettono all’in- 
terno della stessa strategia con le aree aride dell’interno siriano, pit adat- 
te a un tipo di agricoltura estensivo, che furono invece tendenzialmente 
abbandonate e utilizzate principalmente per l’allevamento e per le con- 
seguenti attività derivate dalle nuove tecniche di lavorazione dei filati. 
Nell'ambito della ripartizione provinciale achemenide le competenze lo- 
cali sono ricondotte all’esistenza di una sede centrale con un ammini- 
stratore residente assieme a una ristretta corte e una guarnigione arma- 
ta; la presenza di una o più sedi satrapali nella Transeufratene con un 
simile apparato di controllo viene ipotizzata a Sidone sulla base di po- 
chi indizi e della prevalenza accertata di questo regno sulle altre città 
costiere, mentre anche Aleppo e Damasco potrebbero aver svolto fun- 
zioni di controllo amministrativo e fiscale: la prima per la ripetuta men- 
zione di soste dei sovrani nella sua regione durante le campagne milita- 
ri in occidente, ma soprattutto per la sua rilevanza come punto nevral- 
gico di snodo degli itinerari viari dell’impero; Damasco invece per alcuni 
indizi forniti per un periodo tardo, quando Dario III depositò parte del 
tesoro nella città prima dello scontro con i Macedoni nella battaglia di 
Isso; e, sempre secondo fonte greca, in città nel 522 a. C. mori Cam- 
bise, che invece doveva essere accolto a Ecbatana di Siria (forse da iden- 
tificare con Hama / Epifanea sull’Oronte)" 


2. Una rilettura storica dei dati documentati sul territorio. 


In una fase iniziale del periodo persiano, sullo scorcio del vi secolo 
a. C., gli avvenimenti storici ricollegati alla ribellione delle città della 
Ionia contro il potere di Dario I determinarono un periodo di forti at- 
tività bellicose (tra il 500 e il 493 a. C.) nel tratto di mare antistante la 
Siria settentrionale e culminarono nella distruzione della flotta greca al 
largo di Cipro, che aveva con la sua defezione aiutato le città ribelli: sot- 
to tale luce sono state interpretate le ampie tracce di distruzioni ritro- 
vate nei siti costieri della regione e datate al periodo di passaggio tra la 
fine del vi e gli inizi del v secolo a. C.; la successiva rifondazione dei si- 


!" Come accade in maniera evidente nelle pianure costiere, ma anche nelle valli irrigue inter- 
ne dell’Oronte, del Litani e del Giordano. 


" ARRIANO, 2.1I.9-I1; QUINTO CURZIO, 3.8, 3.12-27. 
4" ERODOTO, 3.64. 
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Figura 1. 
Localizzazione topografica dei siti citati nel testo. 


; Tell ‘Ain Dara Membij 
Tell Ta'yint — eTell'Rifa‘at 
; ce 
eTell Deinit 
*‘Tell Mardikh 
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ti colpiti e il ripristino lungo la dorsale pedemontana del Libano della 
via commerciale terrestre, che connetteva la costa da nord a sud lungo 
una linea di transito fondamentale per i traffici commerciali, riportaro- 
no l’area a una prosperità diffusa; alla luce di queste considerazioni è 
stato letto il caso della rifondazione di Tell Sukas ad opera di Arado: ta- 
le stanziamento infatti fu certamente motivato da scopi commerciali e 
risale al secondo quarto del Iv secolo a. C., solo in seguito quindi all’epi- 
sodio della rivolta di Cipro con il sovrano Evagora e alla pace del 381 a. 
C. stretta con il re persiano, assumendo perciò anche dei fini di con- 
trollo della costa antistante l’isola (con la ricca città di Salamina). 

I vecchi centri fenici dell’età del Ferro, sopravvissuti al passaggio 
delle dominazioni neoassira prima e neobabilonese poi, si adattarono al- 
la nuova compagine dell’impero costituendo un forte fronte di spinta 
per l’economia persiana: nel nord si verificarono cesure momentanee 
dell’occupazione dei siti (come a Tell Sukas) dovute a crisi localizzate e 
certo non sistematiche; un aspetto particolare assunse invece la rioccu- 
pazione di siti in precedenza abbandonati ma dotati di importante po- 
sizione geografica come Ras Shamra, dove a un lungo periodo di ab- 
bandono dovuto alla distruzione della città di Ugarit nel passaggio tra il 
Tardo Bronzo finale e il Ferro I, nel xn secolo a. C. circa, fece seguito 
una rioccupazione dell’abitato solo nella piena età persiana, quando un 
centro residenziale denominato Leukos Limen e un corrispondente sca- 
lo portuale a Minet el-Beida divennero nuovamente attivi. Nell'area fe- 
nicia settentrionale, proprio per la natura fertile del territorio, la loca- 
lizzazione dei centri abitati mostra una chiara giustificazione nel carat- 
tere agricolo della zona e sembra quindi rispecchiare ragioni di 
sfruttamento del territorio": la dislocazione dei centri risulta opportu- 
namente meditata ai fini dell’agile rivendita e commercializzazione dei 
prodotti locali (come grano, vino, olio, legname) motivando la descri- 
zione fornita dalle fonti classiche della regione come una zona ricoper- 
ta di vigneti e campi coltivati dalla costa fino alle montagne. In questa 
organizzazione territoriale complessa si innesca inoltre l'affermazione 
della potenza emergente di Arado, grande e ricco centro direttivo che 
arriverà facilmente a controllare l’intero territorio settentrionale fino 
alla zona di Al Mina. 

Nella Fenicia centrale e meridionale la presenza e la vitalità dei gran- 
di centri costieri tradizionali ha continuato a caratterizzare l’area pur 
presentando nel mutamento dei rapporti tra le differenti città un segno 


J. LUND, The northem coastline of Syria in the Persian period. A survey of the archeological evi- 
dence (PL D, in «Transeuphratène», Il (1990), pp. 13-36. 


336 Gli «altri» e i Greci 


delle nuove rispettive posizioni di influenza: mentre prosegue ininter- 
rotta la tradizione di vecchi centri come Biblo, appare avviato già nel 
corso del vi secolo a. C. il declino della tradizionale autorità dell’isola 
di Tiro e il suo relegamento a un ruolo secondario; per contro Sidone fu 
a lungo preferita nei disegni della politica achemenide, ottenendo pri- 
vilegi e una posizione preminente con l’estensione della sua influenza 
verso sud fino a città lontane dal suo territorio grazie anche all’annes- 
sione delle aree di Dor, Ioppa e di vaste aree coltivate nella zona della 
piana dello Sharon, quale dono di Serse I (486-465 a. C.) al sovrano lo- 
cale Eshmunazor II (489-475 a. C.), come recita l’iscrizione del suo 
splendido sarcofago’. La posizione di preminenza di Sidone fu comun- 
que assai ridimensionata a causa della rivolta della città e del suo sovra- 
no Tenne alla metà circa del rv secolo a. C. e in seguito alla riconquista 
della città operata con la forza tramite l’invio dell’armata da Artaserse 
III Oco (359-338 a. C.), che mise a fuoco la città decimando la popola- 
zione e che operò militarmente nelle regioni occidentali dell'impero a 
causa di una prolungata indipendenza egiziana che rappresentò eviden- 
temente un reale fattore destabilizzante'*. Dopo il ridimensionamento 
di Sidone e dei suoi traffici con il tempo si affermarono nella regione 
costiera altri centri come la città meridionale di Tiro, che riguadagnò il 
prestigio che aveva perduto, in concorrenza con la città settentrionale 
di Arado, che nel frattempo aveva sopravanzato le altre rimanendo uni- 
ca grande potenza incontrastata nel nord. 

Il quadro regionale risultante fornisce l’immagine per le città fenicie 
di un equilibrio politico assai precario dettato da fattori economici, in 
cui le aspirazioni e le problematiche delle città costiere rientrano in una 
consueta rivendicazione di autonomia nei confronti dell’autorità cen- 
trale achemenide finalizzata alla prosecuzione del tradizionale flusso di 
scambi commerciali. I continui cambi di potere dovuti a repentini ro- 
vesci di fortuna avvengono prevalentemente tramite una trasmissione 
di incarichi e privilegi da una città a un’altra, solitamente a discapito del 
precedente centro monopolizzatore dei traffici; la scelta dei privilegi 
concessi dalla corte centrale achemenide, affatto casuale nella sua oscil- 
lazione, corrisponde infatti alla necessità di mantenere un sostanziale 
equilibrio i in quest'area vitale per gli stessi interessi economici dell’im- 
pero; il meccanismo, in ragione della concorrenzialità dei vari centri nel- 
le stesse attività economiche, contribuisce comunque a connotare que- 


!" 11. DONNER e w. RÒLLIG, Karaandische und aramdische Inschriften, Wiesbaden 1962-65, doc. 
14.18-20. 

!* Questo fattore potrebbe aver portato alla ribellione della città e alla decisiva reazione per- 
siana per ristabilire la situazione. 
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sti passaggi di potere anche come lotte interne alla multiforme compa- 
gine fenicia. A comprovare questa altalenante situazione politica ri- 
mangono alcune brevi notazioni storiche locali che, citando le città e i 
rispettivi re che le governano, seguono un ordine gerarchico basato sul- 
la presenza di una flotta e sulla sua consistenza: la situazione descritta 
viene espressa nelle liste con la presenza iniziale di Sidone che alterna 
la sua posizione con Tiro, mentre solo secondariamente appaiono le città 
di Arado e Biblo; purtroppo sfugge nella documentazione a disposizio- 
ne la posizione di alcuni centri portuali sicuramente attivi e importan- 
ti, ma probabilmente in questa fase ancora di rango inferiore, come Tri- 
poli e Beirut!” 

Tra questi dati testuali la segnalazione particolare della presenza di 
un ragàdewooc” sulla montagna nella regione di Sidone viene corretta- 
mente interpretata come uno specifico tipo di possedimento della cor- 
te: in questo caso si tratterebbe di una zona della montagna riservata al 
sovrano per la caccia, secondo un uso del territorio sottoposto che ri- 
calca una tradizione orientale (già neoassira) di attribuire al demanio im- 
periale zone delimitate come parchi naturali in cui praticare la caccia ri- 
tuale agli animali selvatici”!; questa particolare proprietà sulla montagna 
di Sidone si caratterizza inoltre per la presenza di enormi alberi (i ben 
noti cedri del Libano) utilizzabile quale preziosa riserva di alberi d’alto 
fusto per i cantieri palatini: i cedri delle montagne costiere erano stati 
da sempre considerati dalle città fenicie una ricchezza di proprietà 
dell’intera comunità degli abitanti, venendo quindi gestiti dai sovrani 
locali; sotto le dominazioni straniere furono invece riservati ai re vinci- 
tori, i quali poterono disporne per la realizzazione degli imponenti edi- 
fici delle loro capitali. Nella provincia intera è diffusamente attestata la 
presenza di paradisi a cominciare dalla regione meridionale con la loca- 
lizzazione nell’oasi di Gerico di una specifica produzione di colture pre- 
giate ed essenze profumate e medicinali”, oltre al succitato giardino del- 
la montagna di Sidone, fino alla particolare attestazione nella Siria set- 
tentrionale interna” della presenza di varie tenute agricole nota tramite 


!’ 1. eLAYI, T'he Phoenician cities in the Persian period, in «Journal of Near Eastern Studies», 
XII (1980), p. 24. 

?° Il nome sembra derivare da un’originaria radice persiana Paradaida, che in elamita diviene 
Partetash, 

?! €. CLERMONT-GANNEAU, Le paradeisos royal achéménide de Sidon, in «Comptes Rendus de 
l'Académie des Inscriptions et Belles-Lettres», 1921, pp. 106-9. 

*? M. HELTZER, Some questions about royal property in the Vth satrapy and profits of the royal trea- 
sury, in «Transeuphratène», XIX (2000), pp. 127-29. 

® 1 caratteri geografici della regione ne fanno la sede ideale per l'attuazione di un tipo di sfrut- 
tamento del territorio come quello che operarono i governanti del periodo achemenide. 
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fonti storiche”, come il dominio rurale nella valle del fiume Chalos ap- 
partenente a Parysatis (madre di Ciro il Giovane), le proprietà con par- 
chi e palazzi alle sorgenti del Dardas appartenenti al satrapo Belesys e 
le tenute della regione dell’Oronte nel Ghab presso Apamea di Farnakes 
o quella ricavabile nella zona della tagliata di Homs dal toponimo loca- 
le Ard Fraidis (letteralmente «terreno del paradiso»). Una località chia- 
ramente ricollegabile a questi «paradisi» achemenidi risulta anche dal 
toponimo stesso di Triparadiso che identifica nelle fonti storiche gre- 
che” il luogo in cui si riunirono i generali di Alessandro, con le rispetti- 
ve armate, prendendo le decisioni che portarono alla divisione del suo 
impero nei vari regni ellenistici: tale luogo, che viene associato alla pre- 
senza di rilievi collinari verdeggianti con giardini coltivati, atto a ospi- 
tare un raduno simile?’ e da localizzare verosimilmente nella valle della 
Biqà, potrebbe a ragione essere identificato con la zona di Baalbek che 
ben si adatterebbe ai requisiti richiesti. 

In relazione agli specifici caratteri della parte settentrionale della Si- 
ria interna con una concentrazione delle attestazioni in una zona tipica 
per le colture miste di area alluvionale, è stata riconosciuta nella regio- 
ne l’esistenza di un modello territoriale basato sull’integrazione fra cen- 
tri urbani e siti rurali dotati di un edificio centrale apparentemente for- 
tificato dal carattere residenziale e al contempo amministrativo: si è ri- 
conosciuto cioè nel «paradiso» un organismo tipico che presiede alla 
gestione e al controllo della produzione agricola**, corrispondendo quin- 
di a un modello mirato e meditato, coincidente con una politica di svi- 
luppo imprenditoriale. Proprio dietro questa strategia territoriale deli- 
neata nella ripartizione funzionale tra le attività agricole e di allevamento 
e quelle artigianali e commerciali, ai fini di una generale resa economi- 
camente produttiva, si intravede l’azione effettiva del governo centra- 
le altrimenti scarsamente rilevabile. 


3. Le risultanze delle recenti analisi del territorio siriano interno e costiero. 


La ricerca di moduli architettonici organici comuni all’interno del tes- 
suto urbano nel Levante mediterraneo risulta spesso frenata dalla persi- 


2 SENOFONTE, 1.4.9-I0. 

# ]. spin, La main-d'wuvre migrante en Transeuphratène achémenide, in «Transeuphratène», 
XIX (2000), pp. 19-20. 

2 DIODORO SICULO, 18.39.1, cita Triparadiso; STRABONE, 16.2.19, cita Paradiso, tradizional- 
mente ritenuto coincidente con il precedente toponimo. 

# D. SCIILUMBERGER, Triparadisos, in «Bulletin du Musée de Beyrouth», XXII (1969), pp. 147-49- 

2° MAZZONI, Lo sviluppo cit., pp. 55-72. 
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stenza di variabili locali dovute a preesistenze di ascendenza tradiziona- 
le e a una reale complessità delle realizzazioni documentate: assieme alle 
strutturazioni regolari ritrovate nei centri costieri (fig. 2), probabilmen- 
te associate con funzioni specifiche di quartieri circoscritti, si riscontra- 
no invece nell’interno alcuni insediamenti dal marcato carattere rurale, 
in cui la funzionalità assume spesso il dimesso aspetto della modesta di- 
mensione del villaggio agricolo (come nei centri abitati di Amrit, Leukos 
Limen, Tell Kazel, Tell Mardikh, Tell Deinit e Neirab). Solo recente- 
mente e grazie a indagini ampie sui vari centri costieri è stata comprova- 
ta la presenza diffusa di impianti urbani planimetricamente regolari, ba- 
sati su allineamenti stradali sottolineati da incroci ortogonali, e spesso 
corredati dai relativi sistemi di servizio quali le canalizzazioni drenanti”; 
questo carattere è omogeneamente distribuito nelle attestazioni dalla Fe- 


?? E. GRECO, Definizione dello spazio urbano : architettura e spazio pubblico, in I Greci, II/2, To- 
rino 1997, pp. 642-48. 


Figura 2. Pianta del villaggio di età persiano-ellenistica di Tell Mardikh. 


va 
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nicia settentrionale fino alla Palestina, dall’estremo nord costiero di Al 
Mina fino alla meridionale regione palestinese con i centri di Tel Abu- 
Hawam, Acco, Dor e Shigmona passando per la costa libanese, dove an- 
che i lavori intrapresi per l’opera di ricostruzione hanno fornito impor- 
tanti confronti: tale aspetto dell’urbanistica è stato giustamente ricon- 
dotto a reali esigenze di pianificazione complessa per le nuove fondazioni, 
intese cioè come nuovo stanziamento o piuttosto e pit frequentemente 
come moderni quartieri funzionali (artigianali, agricoli o portuali). 

I vari casi di ri-occupazione dei siti dopo periodi di prolungato ab- 
bandono o di distruzione sembrano fare capo a un generale quadro di 
ripresa sotto il patronato imperiale piuttosto che a programmi di «fon- 
dazione»: la pianificazione delle aree urbane con una strutturazione re- 
golare razionale rientra invece in un fenomeno più ampio (nel tempo e 
nello spazio) operante non solo nel Levante costiero ma anche nella Me- 
sopotamia già dal periodo precedente (neobabilonese). 

Durante questa fase risulta inoltre caratteristica la presenza di strut- 
ture che rientrano tipologicamente nella categoria già nota degli edifici 
a corte centrale di cui la tradizione architettonica risale almeno all’epo- 
ca neoassira: nella Palestina questa presenza è stata connotata da un’in- 
terpretazione difensiva (tradizionale per gli studi dell’area) con una de- 
finizione delle strutture quali «fortezze», mentre tale tipologia per le 
sue evidenze archeologiche di tipo abitativo domestico orienterebbe 
piuttosto verso un tipo di organismo rurale con competenze centraliz- 
zate in relazione a una limitata comunità agricola” 


4. Aree sacre e luoghi di culto. 


Durante l’intera età del Ferro” nei potenti centri urbani della Siria in- 
terna, che hanno accentrato le funzioni cultuali caratterizzando cultural- 
mente il territorio regionale con variazioni e sfumature locali, la formu- 
lazione architettonica è risultata fortemente omogenea e di ascendenza 
tradizionale per la soluzione di edifici con planimetria di tipo ir antis, do- 
tati di una cella a sviluppo longitudinale sebbene con una certa varietà 
nelle interpretazioni locali: i grandi templi monumentali dei centri tradi- 
zionali del settentrione del paese (come Aleppo, Tell ‘Ain Dara, Karke- 
mish, Tell Halaf e Tell Ta‘yinat), pur proseguendo la loro attività duran- 
te l’intero periodo achemenide, hanno lasciato scarne evidenze a testi- 


2° ]. BRIEND, L’occupation de la Galilée occidentale à l’épogue perse, in «Transeuphratène», II 
(1990), pp. 121-22. 
? Cfr., per la fase precedente, il contributo di S. Mazzoni, in questo volume. 
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monianza, mentre spiccano particolarmente nelle regioni costiere alcuni 
complessi templari di tipo extraurbano, recenti per la documentazione e 
isolati in località naturali verdeggianti. La scarsa coincidenza di questi ul- 
timi con i centri templari tradizionali e la mancanza per gli stessi di ag- 
ganci testuali con il periodo precedente, unitamente a una massiccia evi- 
denza e monumentalità delle strutture, ha fatto talvolta propendere per 
una loro interpretazione quali nuove creazioni di età persiana o talvolta 
addirittura ellenistica, mentre pitî realisticamente essi sono spesso il ri- 
sultato di una fondazione iniziale nel periodo neobabilonese seguita da 
una loro piena e massiccia evidenza nella successiva fase achemenide (co- 
me nel caso del santuario del dio Eshmun a Bostan ech-Cheikh). 

Nella visione generale dell’intera provincia si realizza il forte con- 
trasto tra la scarna documentazione dell’interno, rispetto al peso che tra- 
dizionalmente questo riveste per gli aspetti religiosi, e la nuova affer- 
mazione nella regione occidentale costiera di questi santuari extraurba- 
ni, che, sorti isolati su alture o presso sorgenti, erano dedicati a divinità 
atmosferiche o salvifiche; poche notizie indirette sono riferibili al gran- 
de tempio del dio Hadad di Damasco o al centro importante di Hiera- 
polis/Membij dove nel iv secolo era venerata la dea della fertilità Atar- 
gatis il cui busto compare effigiato emblematicamente sulla moneta del- 
la città”; ancora tramite notizie indirette si ipotizza l’esistenza di un 
santuario a Baetokikai durante il periodo persiano, giustificata a parti- 
re dal ritrovamento della famosa «stele di Amrit» tradizionalmente da- 
tata al vi secolo a. C. e dedicata a Shadrafa, dio atmosferico collegato a 
tematiche salutari, ma anche a motivo della successiva presenza di un 
tempio dedicato a Zeus in età romana, dominante sulla locale via di pas- 
saggio tra la costa e l’interno. 

Nel complesso la regione permette comunque di cogliere, al di là del- 
la molteplicità e della specificità degli aspetti inerenti il culto e le mani- 
festazioni divine collegate, un adeguamento architettonico ed estetico 
puramente esteriore alle mode recenti, straniere, dettate dal particolare 
momento storico”, pur preservando un profondo radicamento degli aspet- 
ti cultuali nelle tradizioni locali. Da un punto di vista tipologico nella 
maggioranza dei siti i luoghi sacri presentano un sacello di semplice sa- 
goma quadrangolare regolarmente affacciato su uno spazio aperto, men- 
tre per quanto riguarda l’aspetto formale del vano esso può essere di ti- 
po tradizionale a sviluppo longitudinale e accesso assiale come ad esem- 


 p.j. rs, The Syrian Astarte plaques and their Western connections, in «Berytus», IX (1948-49), 
p. 82 e tav. xvm.3. 

” Nella decorazione architettonica i legami specifici con l'area assiro-mesopotamica, con l’Egit- 
to, con l’area iranica e con l’area greca. 
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pio a Tell Sukas, dove compare un luogo di culto urbano di tipo tripar- 
tito distilo ix artis e un recinto con altari presso il porto meridionale, o 
a Biblo, dove l’edificio aggiunto sull’acropoli dal re Yehawmilk nel cor- 
so del Iv secolo a. C. sul fianco ovest del recinto del tempio della Bala’at 
Gebal - la Signora di Biblo - era costituito sostanzialmente da un pic- 
colo sacello della divinità sotto un porticato distilo, aperto verso una nuo- 
va corte lastricata”, o nel tempio cittadino di Sarepta; ma in alcuni casi 
l'aspetto del vano può variare ed essere di tipo a sviluppo latitudinale con 
accesso sul lato lungo, come ad esempio a Makmish, piccolo centro co- 
stiero della piana dello Sharon non distante da Jaffa, che ha documenta- 
to un’area sacra con una fase di vita databile all’interno del v-1v secolo 
a. C.*; inoltre nel caso dei santuari esterni agli abitati l’area sacra, dove 
predomina il valore cultuale delle acque, si presenta invece sotto la for- 
ma di un recinto nel quale sono disposti vari edifici, come a Bostan ech- 
Cheikh presso Sidone, in due siti presso Amrit - cioè nel santuario del 
dio Melgart e nell’area sacra di Ain el-Hayat —, o anche nel santuario di 
Kharayeb nel Libano meridionale tra Sidone e Tiro, presso la località di 
Jouret al-Khawatim (letteralmente la «fossa degli anelli»), un complesso 
sacro ricollegato alla presenza di acque sorgive databile nella sua prima 
fase di vita tra la fine del vi e la metà del rv secolo a. C.” 

Quest'ultima tipologia di luoghi di culto extraurbani connessi al po- 
tere salvifico e alla sacralità delle acque ebbe grande fortuna fino alla tar- 
da età romana: nel cosiddetto Ma‘abed dedicato al dio Melgart presso 
Amnrit (fig. 3), determinato dalla presenza di polle sorgive, si praticava un 
culto della fertilità incentrato su questa preesistenza locale di risorgive 
costiere che con periodiche inondazioni della zona caratterizzavano pa- 
rallelamente anche la vicinissima area sacra di Ain el-Hayat®; mentre il 
celebre santuario di Bostan ech-Cheikh presso Sidone, con l’alto terraz- 
zamento quadrangolare appoggiato e parzialmente ricavato dalla collina 
(fig. 4), afferisce a un culto della vitalità naturale, espressa dal dio locale 


* p.j. ras, Sukas VI. The Graeco-Phoenician Cemetery and Sanctuary at the Southem Harbour, 
Copenhagen 1979; m., Sukas X. The Bronze and Early Iron Age Remains at the Southern Harbour, Co- 
penhagen 1996. 

” E. RENAN, Mission de Phénicie, Paris 1864, p. 855; Corpus Inscriptionum Semiticarum, 1/1, 
Paris 1881, pp. 1-3; M. DUNAND, Encore la stéle de Yehaumilk, roi de Byblos (CIS.1,1), in «Bulletin 
du Musée de Beyrouth», V (1941), pp. 58-59. 

% N, avicab, Excavations at Makmish, 1958 Preliminary report, in «Israel Exploration Jour- 
nal», X (1960), p. 95. 

” Mm. 11. cuéniaB, Les terrecuites de Kharayeb, texte, in «Bulletin du Musée de Beyrouth», X 
(1951-52), pp. 7-8; B. KAOUKABANI, Rapport préliminaire sur les fouilles de Kharayeb, 1969-1970, ivi, 
XXVI (1973), pp. 41-60. 

* RENAN, Mission cit., tav. VII; M. DUNAND e N. SALIBY, Le feraple d’ Amrith dans la pérée d’ Ara- 
dus, Paris 1985, fig. 1. 
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Eshmun sotto l’aspetto delle acque fluviali, che scorrono nel fondovalle 
attraverso la località, bordando il complesso sorto sulla riva del fiume 
Nahr el-Awali, l'antico Bostrenus” Il forte vincolo con l’elemento natu- 
rale del territorio comporta nelle particolarità tecniche dei caratteri co- 
struttivi un adeguamento all’ambiente locale, fornendo un ulteriore ele- 
mento di contatto tra le parallele realizzazioni del Ma ‘abed di Melgart ad 


” m. punanp, Le temple d’ Echmoun è Sidon, essai de chronologie, in «Bulletin du Musée de 
Beyrouth», XXVI (1973), pp. 12-14. 


Figura 3. Santuario detto Ma‘zbed (regione di Amrit). 
Figura 4. Santuario di Eshmun a Bostan ech-Cheikh (regione di Sidone). 
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Amnrit e del santuario di Eshmun a Sidone*: nel primo caso le strutture 
sono state realizzate cavando il suolo roccioso per ottenere un ampio ba- 
cino lustrale destinato periodicamente all’immersione ad opera delle ac- 
que stagionali, recuperando in tal modo contro il declivio collinare un ap- 
poggio naturale per la terrazza sacra e il peribolo porticato; nel secondo 
caso invece lo spazio è stato occupato tagliando la roccia emergente in 
modo da realizzare con grandi blocchi squadrati un imponente terrazza- 
mento sul fianco della collina dominante sul fiume, il cosiddetto «podio 
di magnificenza», mentre tramite vasche di raccolta e opere di canaliz- 
zazione è stata regolarizzata la presenza delle acque‘ captate a monte del 
complesso già nel periodo precedente sotto il dominio neobabilonese. 

A questo ambito sacro dell’architettura si ricollega idealmente una 
particolare interpretazione dei cosiddetti «podî di magnificenza»: un 
gruppo architettonicamente omogeneo di strutture, costituite da impo- 
nenti opere di terrazzamento in blocchi squadrati, sono riconducibili a 
età achemenide a Sidone nel già citato santuario di Eshmun, a Biblo nel 
grande terrazzamento con torri angolari al margine orientale dell’acro- 
poli che sostiene i resti di un edificio probabilmente sacro‘, a Gerusa- 
lemme nel grande terrazzamento che sostiene l’area sacra nominata 
odiernamente la «spianata delle moschee», e infine i resti di alcune strut- 
ture a nord di Baniyas (presso la località di Qala’at el-Qouz); queste 
strutture sono state considerate globalmente da alcuni studiosi, e inter- 
pretate come un ipotetico fronte achemenide di difesa dei centri costieri 
fenici, rivolto verso il mare in correlazione e in parallelo con le presun- 
te «fortezze» della regione palestinese: mentre da un lato una relazio- 
ne diretta con analoghe strutture su podio di età achemenide nell’area 
iranica risulta molto superficiale, invece nella gran parte delle strutture 
costiere in questione la realtà sacra della tradizione cultuale locale e il 
radicato legame con il territorio (intimamente espresso anche nella rea- 
lizzazione tecnica) riconducono piuttosto verso un’interpretazione 
profondamente ideologica della maestosità di tali opere. 


‘° La funzionalità specifica dei due complessi sacri dipendenti da acque sorgive ad Amrit e da 
acque fluviali a Sidone li diversificano. 

*! Le numerose iscrizioni che celebravano l'erezione del terrazzamento da parte del re Esh- 
munazor II sullo scorcio del vi secolo a. C. citano il complesso sacro come tempio del dio Eshmun 
presso la fonte Ydlal; DONNER e ROLLIG, Kanaandische und aramdische Inschriften cit., doc. 14.17. 

4 M. DUNAND, L'’architecture è Byblos au temps des Achéménides, in «Bulletin du Musée de Bey- 
routh», XXII (1969), pp. 93-99. 

* In., Rapport préliminaire sur les fouilles de Byblos en 1963-1964, in «Bulletin du Musée de 
Beyrouth», XIX (1966), pp. 100-5; p., La défense du front méditerranéen de l'empire achéménide, 
in w. A. warp (a cura di), The Role of the Phoenicians in the Interaction of Mediterranean Civiliza- 
tions, Beirut 1968, pp. 43-51. 
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5. Gradie livelli dell’intensità del fenomeno dell’ellenizzazione e l’in- 
terculturalità di fondo. 


Il lento processo di trasformazione dei costumi e delle attività arti- 
gianali che si era chiaramente manifestato durante il periodo dell'età del 
Ferro, con il progresso delle attività artigianali ha proceduto verso una 
generale diffusione delle pratiche specializzate, tra le quali nel territo- 
rio siriano si distinguono quelle della filatura e della tessitura relative 
alla produzione di sete e cotoni**. Dopo il periodo di continui avvicen- 
damenti politici che portarono alla dominazione achemenide del Vicino 
Oriente, una lenta ripresa si afferma nel generale risveglio artigianale e 
nella specializzazione rurale di alcune aree del territorio; seppure con la 
difficoltà di una netta distinzione tra produzione a livello domestico e 
produzione industriale, l'ampiezza del fenomeno artigianale, che inve- 
ste oramai l’intera struttura sociale delle comunità rurali e urbane, do- 
cumenta anch'essa un’impronta direttiva del «nuovo» governo ache- 
menide; inoltre, mentre la documentazione materiale non sembra mo- 
strare influssi «persiani», essa sembra mostrare i segni di una lenta ma 
decisiva acculturazione ellenica. 

Il carattere maggiormente evidente del periodo è rappresentato pro- 
prio dalla decisa apertura dei mercati verso i prodotti occidentali e dalla 
progressiva ellenizzazione dei costumi, che raggiunge materialmente il 
suo apice nel corso del rv secolo a. C. prima ancora dell’arrivo dei Ma- 
cedoni, a seguito del quale tale fenomeno assume il carattere di una ve- 
ra mutazione culturale‘: questo carattere è soprattutto avvertibile nella 
diffusione e circolazione capillare di prodotti dell’area egea ma anche in 
altre manifestazioni delle categorie materiali e artistiche in cui il forte in- 
{lusso occidentale appare miscelato da un’accentuata interculturalità se- 
condo un apparente eclettismo, che spazia dalle suggestioni egizie a quel- 
le iraniche‘. Risale solo a studi recenti il sicuro riconoscimento nelle pro- 
duzioni vascolari greche importate nella regione e datate a partire dal 
secondo quarto del v secolo a. C. dei manufatti di origine principalmen- 


* J.-m. poyEN, L’owtillage en os des sites de Tell Abou Danné et d'Oumm el-Marra (campagnes 
1975-1982) quelgues aspects de l’artisanat en Syrie du Nord du III au I millénaire, in «Akkadika», 
XLVII (1986), pp. 52-53; S. M. CECCHINI, Gli avori e gli ossi: appunti sull'attività tessile in Siria del 
Nord durante l'età del Ferro, in s. mazzonI (a cura di), Tel/ Afts e l'età del Ferro, Pisa 1992, pp. 3-35. 

# L'arrivo delle armate di Alessandro è stato anche definito un incidente storico: J. ELAYI, 
Pénétration grecque en Phénicie sous l’empire perse, Nancy 1988, pp. 163-65. 

4 Tale tendenza si manifesta sulla costa settentrionale presso Arado nel rituale funerario del 
v secolo a. C. con la presenza di sarcofagi antropoidi in pietra e terracotta con chiare suggestioni 
egizie e modelli ciprioti o greci, miscelati e ricondotti all’interno della tradizione locale fenicia. 
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te attica‘’, mentre la prevalente provenienza dalla parte abitata degli in- 
sediamenti (in ideale parallelo con i ritrovamenti dell'Occidente medi- 
terraneo, dove la prevalenza risulta da contesti funerari) testimonia a fa- 
vore della realtà quotidiana del loro uso: l’alta componente di prodotti 
di lusso circolanti nei centri costieri e nei siti interni, come nel sito di 
Qal‘at el-Mudig, occupato successivamente dall’ellenistica città di Apa- 
mea sull’Oronte, e a Tell Mardikh*, permette di riconoscere nel territo- 
rio siriano il terminale attivo di un mercato di alto livello (in un intrec- 
cio tra gusto e commercio che non si limita alle realizzazioni di commit- 
tenza elitaria e contribuisce a chiarire la posizione dei centri agricoli). La 
presenza di operatori commercianti o abitanti greci sul continente asia- 
tico, a lungo evocata per i centri di commercio come Al Mina”, nell’an- 
cora attuale ambiguità documentaria forse riflette e corrisponde alla man- 
canza di una sistematicità negli avvenuti contatti e nelle probabili pre- 
senze straniere sul territorio siriano costiero e nel diretto entroterra. 
Parallelamente a una diffusa presenza di ceramica di tipo occidenta- 
le nel territorio intero, un deciso squilibrio riguarda la documentazione 
artistica di quasi esclusiva provenienza costiera e sembra ricondurre que- 
ste manifestazioni eterogenee a un ambito sociale ristretto, circoscrivendo 
all’interno di un fenomeno di superficie questa prima manifestazione del- 
la «ellenizzazione» orientale: rifiutando l’idea di un reale annullamento 
culturale (altrimenti inspiegabile, soprattutto nel caso della Fenicia tra- 
dizionalmente in contatto con i centri occidentali), il fenomeno delle de- 
corazioni di gusto occidentale viene quindi considerato come una serie 
di traduzioni locali in cui permane lo spirito d'Oriente e determinato da 
una generale tendenza culturale all’apertura verso gli stimoli esterni. 
Un caso fondamentale per la valutazione del grado di aderenza alle 
formule artistiche di ambiente ellenico è rappresentato dalla regione di 
Sidone: proprio per la forte componente esteriore di gusto greco che per- 
mea i monumenti ritrovati, alimentando l’ ipotesi di un’origine estranea, 
è stata ipotizzata la presenza nel santuario di Eshmun a Bostan ech- 
Cheikh di un tempio in marmo di tipo greco, risalente alla fine del vi - 
inizi del v secolo a. C., con frammenti di colonne sfaccettate, capitelli 
ionici a volute associati a capitelli con protomi taurine, ritenute opere 


‘’ B. B. SHEFTON, Reflections on the presence of Attic pottery at the Eastern end of the Mediterra- 
nean during the Persian period, in «Transeuphratène», XIX (2000), pp. 75-82. 

* F. VANDENABEELE, Un couvercle de pyxide à figure rouge découvert sur le flanc du tell, in J. 
BALTY € J.-CH. BALTY (a cura di), Apamée de Syrie, Bruxelles 1969, pp. 47-49; S. MAZZONI, L'inse- 
diamento persiano-ellenistico di Tell Mardikb, in «Studi eblaiti», VII (1984), pp. 104 e r1o. 

‘° 1. eLAYI, A/-Mina sur l’Oronte à l’époque perse, in Phoenicia and East Mediterranean in the First 
Millennium, Leuven 1987, pp. 249-66; M. GIANGIULIO, Avventurieri, mercanti, coloni, mercenari. Mo- 
bilità umana e circolazione di risorse nel Mediterraneo arcaico, in I Greci, Il/1, Torino 1996, p. 515. 
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eseguite in uno stile e spirito definito irano-greco da Greci provenienti 
dalla Ionia sottomessa”; le tracce frammentarie del tempio erano asso- 
ciate al ritrovamento di un podio decorato, noto come «balaustra core- 
gica» (fig. 5), che costituisce verosimilmente il basamento di una statua 
di culto. La presenza di capitelli a protome taurina nella regione di Si- 
done (documentata dagli scavi della città e del santuario extracittadino) 
risulta importante per il parallelismo con opere analoghe ritrovate nei 
palazzi delle capitali orientali dell’impero, in quanto sostanzialmente si- 
mili a quelli di Persepoli, seppur con lievi differenze riferibili ad alcuni 
dettagli decorativi o relativi al diverso materiale”; tale presenza è stata 
quindi ricondotta a cantieri direttamente gestiti dalla corte centrale e 
realizzati assecondando un gusto di influsso «iranico», che annovera in 
questa fase nel territorio siriano, tra le sue manifestazioni nell’edilizia, 
anche la generica diffusione dell’uso di basi di colonna in pietra con pro- 
filo a toro espanso. A un ambito culturale ellenico conduce invece la for- 
ma e la decorazione” del basamento marmoreo datato tra la fine del v e 
la prima metà del rv secolo a. C. e che secondo lo scopritore andrebbe 
a incastrarsi col regno di Stratone detto il Filelleno (374-358 a. C.)”: la 
raffigurazione principale del fregio a rilievo rappresenta una scena con 
Apollo e Atena in posizione centrale nel corteo di divinità olimpiche, 


'° DUNAND, Le temple cit., p. 16. 

" m., Sondages archéologiques effectuées à Bostan-ech-Cheikh, près Saida, in «Syria», VII (1926), 
PP. 4-5. 

5 Nel registro inferiore è presente una scena di danza, mentre in quello superiore un corteo 
di divinità olimpiche; R. A. STUCKY, Tribune d'Echmoun. Ein griechischer Reliefzyklus des 4. Jabrbun- 
dertsv Chr in Sidon, Basel 1984. 

# punanD, Le temple cit., pp. 17-20. 


l'igura 5. Balaustra coregica del dio Eshmun (Bostan ech-Cheikh). 
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da interpretare come il concilio divino terminato grazie all’intercessio- 
ne delle due divinità con l'accoglienza nel consesso degli dèi maggiori di 
Asclepio, unico dio greco assimilabile al locale Eshmun e connesso stret- 
tamente ai due olimpici in quanto nel mito greco, mentre l’uno sarebbe 
il genitore, la seconda gli avrebbe concesso i poteri salutari con i quali 
agire”; la curiosa forma di quest'opera, che ha determinato la defini- 
zione di «balaustra», si giustifica come basamento per una statua cul- 
tuale del dio”; inoltre il fregio decorato ha un’aderenza totale (strutti- 
va e formale) a moduli di puro spirito ellenico che hanno fatto pensare 
a una creazione nell’ambito della scuola di Alicarnasso”. 

Dallo stesso contesto di ritrovamento presso il podio achemenide 
provengono anche i resti di monumentali vasi a figure rosse (datati non 
oltre il 385 a. C.), dedicati da atleti locali per le vittorie ottenute grazie 
al vigore fisico ricevuto per merito del dio: un simile uso, consueto nei 
santuari occidentali, è unico nella regione, cosi come l’occasione delle 
pratiche sportive non risulta ricorrente nel mondo orientale e testimo- 
nia quindi la particolare ricezione di usi greci e delle pratiche di moda 
presenti nella zona di Sidone” I molteplici elementi decorativi elleniz- 
zanti provenienti dal santuario delineano efficacemente il gusto esteti- 
co che caratterizzava esteriormente la pratica rituale locale durante il 
predominio persiano dal quale la città tentò invano di liberarsi, come 
già accennato, con la ribellione del re Tenne proprio alla metà circa del 
Iv secolo a. C. con la conseguenza della strage di circa 40 000 abitanti 
comandata da Artaserse III’. La documentata presenza di maestranze 
occidentali nei grandi cantieri edili palatini dell'impero achemenide” è 
stata invocata anche per alcune realizzazioni artistiche costiere della 
Transeufratene relegandole al rango marginale di opere d’arte greca 
«provinciale», mentre un’interpretazione più rispettosa delle tradizio- 
ni orientali ha permesso di valutare con un approccio più innovativo 


# Questa scena del mito del dio manca nel mondo greco: nel mito greco Asclepio fu punito ad 
opera dei fulmini di Zeus per aver resuscitato i morti; H. SALAME-SARKIS, Un problème d'Interpre- 
tatio Phoenissa (2): la pseudo-tribune d’ Echmoun a Sidon, in «Berytus», XXXV (1987), pp. 120-25. 

 L’instaurazione del dio nella sede della comunità divina o la rappresentazione delle sue im- 
prese sono i temi tradizionali che adornano le basi delle statue di culto delle divinità. 

* A. CIASCA, Fenicia, in I Fenici, Milano 1988, pp. 146-47. 

” M. DUNAND, Rapport prélimzinaire sur les fouilles de Sidon en 1964-1965, in «Bulletin du Mu- 
sée de Beyrouth», XX (1967), p. 44. 

# Proprio Sidone presenterebbe caratteri persiani nei tratti ufficiali amministrativi come il 
presunto edificio del governatore e la sua moneta di gusto persiano, mentre la città subirebbe il gu- 
sto greco nella scultura (decorazione della balaustra e famosi infanti di Eshmun dalla favissa del 
santuario e risalenti a età persiana). 

?? A. FARKAS, Achaemenid Sculpture, Istanbul 1974, pp. 88-89; J. P. GUEPIN, Or te position of 
Greek artists under Achaemenid rule, in «Persica», I (1963-64), pp. 34-52. 
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l’aspetto culturale e sociale dell'ambiente coinvolto e la funzionalità 
strutturale delle medesime realizzazioni considerandole il prodotto di 
questo fenomeno tipico di interculturalità”. 

Un carattere di spiccata multiformità contrassegna nella regione si- 
riana anche le pratiche funerarie: risulta infatti una reale diversità tra il 
territorio interno, dove prevale la semplice sepoltura in fossa, e la co- 
sta, dove la complessità e la diversità corrispondono a una probabile 
strutturazione sociale ed economica più articolata; le tombe a camera di 
tipo ipogeo“! diffuse sul versante costiero si affiancano nella regione 
dell’isola di Arado a monumentali mausolei funerari costruiti a blocchi 
denominati wzeghazi!; la forma architettonica di questi mausolei-torre, 
di cui sono attestate tracce anche nella Fenicia meridionale (Sidone e 
Tiro), è riconducibile alla combinazione varia di forme geometriche sem- 
plici come il cilindro, il cubo e la piramide. 

Proseguendo elitarie pratiche tradizionali nell’area fenicia è attesta- 
to l’uso di sepolture entro sarcofagi, generalmente lapidei, che per la lo- 
ro decorazione possono rientrare nell’ambito della scultura funeraria. I 
sarcofagi di tipo antropomorfo (fig. 7), che sono una particolarità spe- 
cifica di questo periodo, prendono origine dall’iniziale importazione di 
due esemplari di sarcofagi antropoidi egiziani, che furono riutilizzati co- 


°° (. NYLANDER, Achaemenid imperial art, in M. TROLLE LARSEN (a cura di), Power and Propa- 
canda A Symposium on Ancient Empires, Copenhagen 1979, p. 351. 

! Da una tomba a camera della necropoli di Cheikh Zenad, fra Tripoli e Lattachia, proviene 
un raro rbyton attico configurato a testa di maiale (fig. 6), databile alla seconda metà del v secolo 
a. C.; €. POTTIER, La necropole de Cheikh Zenad III. Note sur le rbyton en téte de porc, in «Syria», 
VII (1926), pp. 202-8. 


l'isura 6. Rbyton attico configurato a testa di suino (necropoli di Cheikh Zenad). 
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me sepolture nelle necropoli reali di Sidone: una immediata o di poco 
successiva produzione locale di sarcofagi in marmo greco di impronta 
egittizzante si afferma dapprima solo a Sidone fin dalla prima metà del 
v secolo, e risulta poi affiancata da una produzione settentrionale in pie- 
tra locale ad Arado. L’accento decorativo iniziale, di forte impronta egit- 
tizzante, con il tempo tende a mescolarsi con il pervadente influsso gre- 
cizzante, che diviene estremamente marcato nel corso del v secolo. 

La documentazione fornita recentemente dalle necropoli di Beirut, 
nelle quali sono stati ritrovati esemplari di sarcofagi antropoidi di pro- 
babile fattura locale, ha mostrato l’estrema complessità delle attestazio- 
ni che àncora gli usi funerari fenici di quest'epoca progressivamente sem- 
pre pit al mondo greco, come appare dall'uso di lussuose casse litiche, a 
mxn, di influsso greco o di casse più economiche in legno di sicomoro”; 
inoltre, mentre nella settentrionale regione di Arado appare evidente l’in- 
flusso di impronta cipriota, riconoscibile nell’uso di sarcofagi in terra- 
cotta, sono ancora le necropoli di Sidone dal Libano centro-meridionale 
a documentare un sofisticato gusto ellenico, avendo restituito un grup- 
po eccezionale di sarcofagi decorati a rilievo da artisti che operavano con 
uno stile afferente a scuole scultoree greco-ioniche: dalla necropoli prin- 
cipesca di Sidone di Ain Helwé provengono vari sarcofagi, tra cui quel- 
li conservati al Museo Archeologico di Istanbul detti «licio» (fig. 8), «del 
satrapo», «delle piangenti» (con una particolare forma a heroor ionico), 
databili tra il 400 e il 350 circa a. C., e il sarcofago pit tardo detto «di 
Alessandro» (o «di Abdalonimo», databile a dopo il 332 a. C.) che pre- 
senta nella iconografia forti echi lisippei (fig. 9). 

Come già accennato, in campo architettonico si ritrovano elementi 


 J. ELAYI e Il. SAYEGII, Un quartier du port phénicien de Beyrouth au Fer IN/Perse Archéologie 
et histoire, Suppl. VII a «Transeuphratène», 2000, p. 274. 


Figura 7. Sarcofago antropoide (regione di Sidone). 
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decorativi di varia origine culturale che determinano l’aspetto «ecletti- 
co» del periodo: si alterna o si accosta l’uso di decorazioni architettoni- 
che di aspetto tradizionale e di gusto orientale con fregi e decorazioni 
architettoniche di gusto egizio. Il ricorso particolare a piccoli sacelli a 
edicola talvolta distili (come il piccolo edificio votato da Yehawmilk di 
Biblo per la Bala'at Gebal, noto dalla sua stele) risulta caratteristico di 
questa fase (un piccolo sacello che ospitava la statua della divinità era 
l'elemento focale della grande vasca del Ma‘abed di Amrit, mentre ad 
Ain el-Hayat due edicole si affrontavano emergendo dalle acque): una 
decorazione di gusto eclettico arricchiva anche le edicole sacre con te- 
matiche come il disco solare alato, con l’uso di cornici architettoniche a 
gola egizia o il fregio a urei”, o con l'utilizzo di balaustrate decorate con 
il motivo della piramide a gradini. 

La già ricordata ampia circolazione di prodotti che contraddistingue 


‘' P. WAGNER, Der dgyptische Einfluss auf die phònizische Architektur, Bonn 1980. 


l'igura 8. Sarcofago «licio» (necropoli di Ain Helwé). 
Figura 9. Sarcofago «di Alessandro» (necropoli di Ain Helwé). 
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i ritrovamenti di questa fase attesta il fiorire di una particolare forma 
artistica minore, la coroplastica, o in genere la classe dei materiali voti- 
vi, non esclusivamente fittili, localizzati in depositi del tipo della favis- 
sa scavati sulla costa ad Amrit, ma anche a Bostan ech-Cheikh e Kha- 
rayeb, tacendo le svariate attestazioni del sud palestinese come Dor e 
Makmish: l'orizzonte delle attestazioni dei materiali fittili è molto am- 
pio e tali reperti sono diffusamente presenti nella quasi totalità dei cen- 
tri interni dell’area siriana da Al Mina, Arado, Beirut, a Tell ‘Ain Da- 
ra, Tell Rifa‘at, cosî come sono attestati in gran numero a Tell Mar- 
dikh®, Tell Dadikh, Khan Sheikhoun, Neirab*, Qatna e Kadesh. 

Una particolare diffusione dei tipi attestati, circoscritta regional- 
mente, differenzia la produzione della zona della Fenicia meridionale e 
della Palestina rispetto a quella della Fenicia settentrionale e della Siria 
del nord: l'elemento principale e sostanziale per una basilare differen- 
ziazione è rappresentato dalla diversa tecnica utilizzata per la produ- 
zione stessa degli oggetti, che nel gruppo settentrionale è mista e com- 
bina lo stampo con il modellato, mentre è esclusivamente manuale 
nell'altro gruppo. Mentre gli atelier della Fenicia settentrionale e della 
Siria del nord producono i tipi del cosiddetto «cavaliere persiano» e del- 
la «placchetta di Astarte», quelli meridionali producono personaggi bar- 
bati con corona osiriaca «Atef» 0 «Kidaris» persiano, figurine in terra- 
cotta del tipo della «pregnant woman», donne a braccia distese come 
recentemente documentato a Beirut; sempre in questi ultimi centri me- 
ridionali e costieri è documentata ampiamente la presenza di figurine in 
terracotta del tipo dell’Eracle/Melqart nelle varianti di tradizione loca- 
le, cipriota od occidentale, o anche di sculture in pietra di influsso ci- 
priota o permeate di spirito greco come i famosi fanciulli dal santuario 
di Eshmun presso Sidone. La produzione settentrionale, numericamen- 
te ampia e caratterizzata da una diffusione capillare nel territorio, ha 
dato luogo per la sua particolarità a riflessioni specifiche: le figurine ve- 
nivano totalmente o parzialmente*’ eseguite con la tecnica dello stampo 
utilizzando matrici che si sono dimostrate comuni, ed esattamente co- 


4]. ELAYI € H. SAYEGH, Un quartier du port phénicien de Beyrouth au Fer IIY/Perse. Les objets, 
Suppl. VI a «Transeuphratène», 1998. 

© G. MATTHIAE SCANDONE, Le figurine in terracotta : gruppo Î, m, n, in Missione archeologica ita- 
liana in Siria 1966, Roma 1967, pp. 139-52. 

“ s. RONZEVALLE, Déesses Syriennes: 4. Astartés de Nirab, in «Mélanges de la Faculté Orienta- 
le de l’Université de Saint Joseph», XII (1927), pp. 169-72. 

© Nelle placche di Astarte solo i dettagli venivano ritoccati a mano dopo lo stampo eseguito 
con matrice; nel caso dei cavalieri persiani solo il volto della figura veniva eseguito con uno stam- 
pino applicato a pressione, mentre tutto il resto del gruppo fittile era eseguito a mano. 
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me altre produzioni artistiche possono rappresentare nella loro resa ico- 
nografica una testimonianza del gusto interculturale del periodo. 

La serie di figurine del tipo del cosiddetto «cavaliere persiano» (fig. 
10) presenta una distribuzione specifica sul territorio dovuta alla parti- 
colare diversa circolazione di varianti che caratterizzano la produzione: 
discriminante è l’aspetto del volto (unica parte eseguita a stampo) del 
cavaliere barbato, che presenta regolarmente un cappello conico ripie- 
gato e una barba a collare, ma essendo variabile nei prototipi degli stam- 
pi utilizzati ha dato luogo a due gruppi di diversa attestazione, dei qua- 
li il primo presenta un aspetto vagamente sorridente aderendo a un mo- 
dello di tipo persianeggiante, con una diffusione che circola dai siti 
dell’entroterra verso la costa, mentre l’altro ha un vago aspetto greciz- 
zante‘, e apparentemente ha un’origine costiera pur essendo parallela- 
mente attestato anche nella regione interna. Una tendenza che invece 
sembra accomunare i due diversi gruppi riguarda l'aspetto morfologico 
dell’anatomia della figura, e risulta dalla progressiva scomparsa delle 
gambe del cavaliere, che all’inizio della produzione di queste statuine 
[ittili venivano modellate separatamente a mano e poi applicate al tron- 
co della figura, mentre in una fase cronologicamente avanzata nel tem- 
po, con il passaggio alla successiva fase ellenistica, dispaiono completa- 


‘* ]. ELAYI, Deux «ateliers» de coroplastes nord-phénicien et nord-syriens sous l’empire perse (Pls.1-X), 
in «Iranica Antiqua», XXVI (1991), pp. 181-216. 


Figura ro. Figurina fittile di cavaliere persiano (da Tell Mardikh). 
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mente generando il curioso aspetto «centauriforme» delle figurine dei 
livelli di m e i secolo a. C. ritrovate nella regione. 

Aspetti iconografici di apertura verso differenti ed esterne sugge- 
stioni decorative traspaiono nettamente dall’analisi dello sviluppo del- 
la produzione della seconda serie di figurine attestate: mentre sullo scor- 
cio del vi secolo sono presenti figurine femminili nude frontali di tradi- 
zione neobabilonese, sin dall’inizio del v secolo si alternano due diverse 
tipologie femminili dall’aspetto egittizzante o grecizzante, quest’ultimo 
fortemente influenzato dall’iconografia delle ora; al tipo tradiziona- 
le di figura nuda, con mani ai seni e ricche collane a file di perline e una 
parrucca egizia, si affianca (e diviene prevalente con il tempo) un se- 
condo tipo di figurina femminile vestita di aspetto grecizzante, che in- 
dossa un lungo chitone”° e un copricapo a po/os (figg. 11-12); le figurine 
vestite spesso portano le mani al petto, mentre talvolta recano con la 
mano un fiore o meno frequentemente un tamburello o un animale. La 
presenza del copricapo a polos” (xaAadoc) sulle figurine femminili le 
connota, conferendo loro un aspetto religioso che viene associato alla ti- 
pologia iconografica che contraddistingue in questa fase la nota dea del- 
la fertilità Astarte. Il modello riporta quindi alla celebrazione di un cul- 
to femminile, diffuso e riconoscibile regionalmente; sulla base della di- 


° L'alternanza dell’uso del peplo o del chitone nel mondo greco è testimone del favore per 
l'abbigliamento e il lusso delle vesti orientali; B. FEHR, Kouroi e korai. Formule e tipi dell’arte ar- 
caica come espressione di valori, in I Greci, II/1 cit., pp. 834-37. 

®© Il lungo chitone sembra essere di origine non greca ma dell’est del Mediterraneo e si ricol- 
lega al termine semitico per filato di lino; rus, The Syrian Astarte cit., pp. 79 e 86. 

7! Il copricapo indossato dalla dea siriana descritta da Luciano e Macrobio viene denominato 
nYUPYOS. 


Figure 11-12. Figurine femminili di Astarte (da Tell Mardikh). 
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stribuzione di questi materiali, che documenta una netta prevalenza del- 
le provenienze da centri urbani, si potrebbe riconoscere un aspetto ico- 
nografico specifico di immagini religiose note, da ricollegare con imma- 
gini cultuali presenti in centri cultuali al momento non meglio identifi- 
cabili”; nel caso della Siria interna tale tema si riallaccia comunque alla 
presenza di figurine femminili tradizionalmente nude della dea della fer- 
tilità venerata in grandi centri cultuali che rimonta a una remota anti- 
chità e che caratterizza la religiosità locale” 

Nonostante questo aspetto religioso appaia evidente nel caso delle fi- 
gurine femminili, la localizzazione dei rinvenimenti delle figurine fittili 
indistintamente attestate negli abitati o in sepolture risulta in genere dif- 
ficilmente riconducibile a luoghi sacri specifici, come avviene invece per 
altre tipologie della produzione coroplastica nel caso delle favisse, rin- 
viando quindi a un ambito cultuale di tipo individuale domestico, piut- 
tosto che a una rara giustificazione di tipo rituale offertoria. Un proble- 
ma insoluto per l’intera produzione fittile del periodo riguarda la fun- 
zionalità stessa di queste immagini fittili che solo nella serie femminile 
ha un'immediata giustificazione dovuta alla forte connotazione religiosa 
dell’iconografia, mentre nella serie maschile la riconducibilità del perso- 
naggio al particolare modello sociale del cavaliere non ha permesso di di- 
stinguere un'eventuale connotazione ideologica sottesa”. 


6. Un’interpretazione «direttiva» dell’azione centrale del governo ache- 
menide. 


In sintesi, a fronte di una visione unitaria del sistema economico e 
dell’organizzazione territoriale della Transeufratene achemenide rico- 
struibile tramite labili segnali, sono state ricercate sperimentalmente del- 
le tracce materiali a supporto delle varie ricostruzioni storiche: negli ul- 
timi anni le indagini sul campo hanno messo in luce uno sviluppo con- 
trastato dell’intera provincia apparentemente a beneficio delle regioni 
costiere e del nord-ovest della Siria. Come si è visto, il tipo di sfrutta- 
mento della regione è diversificato e multiforme: l’aspetto commercia- 
le è certamente preminente nei ricchi e complessi centri costieri; è uno 
sfruttamento di tipo agricolo con preferenza per le colture di tipo com- 


? eLavi, Deux «ateliers» cit., pp. 204-5; A. PRUSS, Pattern of distribution : how terracotta figuri- 
nes were traded (Pls. I-II), in «Transeuphratène», XIX (2000), pp. 51-63. 

” 1. BADRE, Les figurines anthropomorphes en terre cuite à l’îge du Bronze en Syrie, Paris 1980. 

* Nell’area cipriota sono noti legami tra i cavalieri e il culto di Apollo; T. MonLOUP, Sa/arzi- 
ne de Chypre XII. Les figurines en terre cuite de tradition archaique, Paris 1984, pp. 19-22. 
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merciale nelle zone favorevoli (oltre a cereali, olivo, vite, lino, si pro- 
ducono per il commercio anche la palma da datteri e varie piante aro- 
matiche), e risulta basato sull’allevamento specializzato, ma si affianca 
anche allo sfruttamento minerario in territori circoscritti; l'elemento co- 
mune maggiormente evidente nei dati materiali risulta genericamente 
dalle attestazioni delle attività artigianali derivate (che spaziano dalla 
tradizionale lavorazione e produzione di cereali, olio, vino, tessili, cuoio 
e metalli). In un quadro cosi delineato l’aspetto della programmazione 
delle attività e della direzionalità operata dal centro del potere sfuma 
nelle attestazioni materiali e viene riconosciuto solo nell’interpretazio- 
ne del processo, per cui l’ingerenza achemenide sul governo locale va ri- 
condotta al favore di alcune pratiche diffuse, e all’inquadramento e al 
controllo dello sviluppo economico regionale. 

Solo recentemente una particolare produzione di contenitori cera- 
mici è stata investita di profondi significati in quanto indicatori sociali 
sulla base della loro produzione seriale inserita in un fenomeno ampio 
di utilizzo e in associazione con una ipotetica presenza di manodopera 
agricola stagionale”: tecnicamente si tratterebbe di contenitori/misura- 
tori usati a compenso di servizi agricoli stagionali o giornalieri, rappre- 
sentando quindi un indice della razione alimentare basata sul consumo 
di una famiglia nucleare composta da una coppia di adulti con uno o pit 
discendenti; allo stato attuale degli studi la documentazione mostra una 
tale complessità e diversificazione dell’utilizzo del manufatto che non 
permette conclusioni eccessivamente generalizzate, dimostrando i limi- 
ti attuativi di tale teoria. 


7. Gliavvenimenti della seconda metà del rv secolo e l'apertura di nuo- 
vi fronti interni di conflitto. 


Nella seconda metà del Iv secolo, nel turbolento periodo dell’arrivo 
dell’armata macedone, le dettagliate notizie di fonte greca riguardano 
la contesa dei conquistatori occidentali contro le forze persiane, e co- 
stituiscono un chiarimento di alcuni eventi particolari e di alcuni episo- 
di della conquista della regione costiera del Mediterraneo. Una volta di- 
sfatta l’armata persiana a Isso nel 333, l’esercito macedone ebbe libera 
mano a occidente, dove le città fenicie si ritrovarono alla mercé dei nuo- 
vi dominatori, decidendo di adottare tattiche e atteggiamenti divergenti 
nei riguardi dei Macedoni: benché le città localizzate sul territorio con- 


” J. sapIN, «Mortaria» . Un lot inédit de Tell Keisan. Essai d’interprétation fonetionnelle, in «Trans- 
euphratène», XVI (1998), pp. 87-120; ID., La main-d’euvre cit., pp. 31-33. 
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tinentale (come Biblo e Sidone), non potendo rischiare di sostenere lun- 
ghi assedi con certezza di vittoria, si consegnarono spontaneamente ad 
Alessandro (e a quanto sembra l’isola di Arado addirittura lo acclamò 
con onori), solo l'importante città meridionale di Tiro, situata su terri- 
torio insulare e meglio difendibile, dimostrò una tenace opposizione re- 
sistendo a un lungo assedio conclusosi con lo spettacolare ancoraggio 
dell’isola alla costa effettuato tramite un terrapieno che la rese in ma- 
niera definitiva una penisola artificiale, quale è odiernamente”. Questo 
breve episodio delle imprese macedoni illumina sull’unico segnale di una 
resistenza militare ricollegabile nell'ambito costiero del Levante a una 
politica tradizionalmente adottata dalle città-stato fenicie nel tentativo 
di mantenere una qualche forma di indipendenza, seppure formale, e 
che fu perciò perseguita localmente fino in età romana, quando, anche 
dopo l’annessione del 64 a. C., le città di Arado e Tiro riuscirono a man- 
tenere parziali apparenti privilegi. 

Il quadro del ridimensionamento dei rapporti reciproci tra i genera- 
li di Alessandro, in seguito alla sua morte prematura, condusse alla fase 
degli accordi di Triparadiso del 320 a. C., seguiti dalla definitiva sud- 
divisione delle spoglie del grande impero: a Seleuco I fu assegnata una 
vasta zona dalla Siria alla Mesopotamia, ma i dissidi sorti tra i conten- 
denti portarono Tolomeo I, reggente sulle conquiste africane, a impor- 
si anche in Asia, strappando al controllo seleucide la regione meridio- 
nale siriana, dalla Palestina fino a Damasco stessa. La contesa tra le due 
dinastie macedoni si ripropose attivamente per tutto il m e il n secolo, 
ancora con episodiche azioni militari definite guerre di Siria”, basate su 
vantati diritti dinastici per il possesso della regione occidentale deno- 
minata Celesiria, dalla definizione geografica sfumata e variabile secondo 
l'opportunità del contendente”. Solo dopo il decisivo risultato della vit- 
toria di Panion, operata da Antioco III durante la cosiddetta «quinta 
guerra» del 202-200 a. C. contro Tolomeo V Epifane, i territori a lun- 
go controllati dai Lagidi ritornarono sotto il controllo dei Seleucidi. 


7 s. MOSCATI, Il mondo dei Fenici, Milano 1966, pp. 47-51. 

” Le sei guerre siriache di risultato alterno si scaglionano nel m e n secolo a. C.: la prima nel 
274-271 tra Seleuco I e Tolomeo II Filadelfo; la seconda nel 260/259-253 tra Antioco II e Tolo- 
meo II Filadelfo; la terza, detta guerra di Laodice dal nome della regina seleucide, fu combattuta 
nel 246-241 contro Tolomeo III Evergete; la quarta nel 219-217 fu vinta da Tolomeo IV Filopa- 
tore; la quinta nel 202-200 tra Antioco III e Tolomeo V Epifane; la sesta e ultima fase di dissidi 
sorti tra Antioco IV Epifane e i nipoti lagidi Tolomeo VI Filometore, Tolomeo VIII Fiscone e 
Cleopatra II portò all'intervento seleucide con l’invasione dell'Egitto nel 170 e la marcia su Ales- 
sandria nel 168 a. C., che causò come reazione l’intromissione romana dell’ex console Gaio Popi- 
lio Leno e la ritirata di Antioco. 

"* L. BOFFO, / regni ellenistici: la guerra e il potere, in I Greci, 11/3, Torino 1998, pp. 81-106. 
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A questo periodo di intermittenza politica e di conflitto irrisolto van- 
no attribuiti alcuni segnali di un tentativo delle città costiere di svinco- 
larsi politicamente dal giogo macedone, avvertibile nell’esistenza, nel cor- 
so del I secolo, di nuovi criteri di datazione locale basati sulle dinastie di 
Tiro (dove un’èra cittadina computa gli anni a partire dal 120 a. C. circa) 
e di Sidone (dove invece la nuova èra cittadina computa gli anni a parti- 
re dal 111 a. C. circa) durante una fase di progressivo indebolimento di 
entrambe le dinastie macedoni. Secondo una diversa prospettiva mirata 
verso gli interessi oggettivi unitari della regione, tali suddivisioni opera- 
te a causa delle estenuanti guerre siriache determinarono comunque una 
negativa e prolungata scissione del territorio siriano in due, con un nord 
seleucide e un sud associato all’orizzonte costiero fenicio sotto i Lagidi. 


8. La suddivisione interna e le nuove risistemazioni della regione siriana: 
Seleucidi e Lagidi. 


Com'era già avvenuto per l’impero achemenide, il mantenimento 
dell'unione sotto lo stesso dominio dei due regni governati con distinte 
capitali di Mesopotamia e di Siria permise la prosecuzione di una inin- 
terrotta politica di circolazione di beni, nonostante la parcellizzazione 
del territorio siriano, grazie allo sfruttamento delle rotte commerciali per 
fini economici da parte del governo centrale tramite gabelle e tassazioni. 
L'inserimento del sistema commerciale orientale nel mercato mediterra- 
neo era stato già reso stabile durante il periodo achemenide, mentre il 
controllo tolemaico delle città costiere aveva privato il traffico di merci 
gravitante sul Golfo Persico del suo tradizionale sbocco, costringendo 
quindi i Seleucidi alla creazione di nuovi centri portuali sotto il loro di- 
retto controllo come terminali del sistema commerciale mesopotamico. 


8.1. Seleuco I e la politica di fondazione seleucide. 


Se l’azione direttiva centrale nella gestione del commercio rappre- 
senta in questa fase un fattore di continuità con il precedente assetto 
amministrativo, invece del tutto innovativo risulta l'approccio a questo 
problema, che si dimostra inequivocabilmente in due manifestazioni de- 
terminate dall’azione del governo seleucide: si realizzarono all’interno 
del nuovo regno di Siria la fondazione di città e capitali dinastiche e la 
riconversione di vecchi centri con il mutamento del nome tradizionale, 
parallelamente all’accelerazione del fenomeno già noto della ritrazione 
degli insediamenti rurali. E stato suggerito per la regione del basso Oron- 
te che l'abbandono dei siti fosse dovuto alla deportazione degli abitan- 
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ti a causa della campagna di costruzione dei Seleucidi e della fondazio- 
ne delle nuove città, ma è stato sostenuto altrimenti che tale fenomeno 
di concentrazione nei grandi centri urbani sia stato meno diretto e ab- 
bia assunto semmai delle forme volontarie, ricollegate a una politica in- 
centivante del governo centrale, come l’assegnazione di terreni, e alla 
effettiva novità delle città quali veri poli attrattivi”?. 

La scelta di Seleuco I (301-281 a. C.) per attuare il suo grande pia- 
no urbanistico su ampia scala cadde sulla regione alla foce dell’Oronte 
per la disponibilità di una zona costiera libera da insediamenti per un 
nuovo impianto portuale e un entroterra facilmente attrezzabile: l’im- 
pianto che deve il suo nome al sovrano fondatore della dinastia e che si- 
gnificativamente conservava un mausoleo dinastico è quello di Seleucia 
Pieria, concepita inizialmente come capitale della regione in parallelo al- 
la Seleucia sul Tigri capitale della Mesopotamia®°. Ben presto comunque 
la difficoltà di una sua protezione verso il mare contro le possibili in- 
cursioni lagidi deve aver portato Antioco I a trasferire le funzioni di ca- 
pitale nella meglio controllabile Antiochia sull’Oronte, già residenza di- 
nastica sotto Seleuco. La regione inoltre si era già giovata delle opere di 
risistemazione e bonifica del territorio effettuate da Antigono Monof- 
talmo che aveva scelto di fondare in questa zona la sua città di Antigo- 
neia, i cui cittadini deportati diedero origine ad Antiochia stessa. 

Il complesso progetto di urbanizzazione della regione nord-occiden- 
tale siriana fu completato ad opera dei primi due sovrani seleucidi, cui 
la tradizione letteraria assegna la creazione della cosiddetta Tetrapoli si- 
riana, formata dalla capitale Antiochia sull’Oronte e dalle città sorelle 
relate Seleucia Pieria, Apamea sull’Oronte e Laodicea sul mare"'. La po- 
sizione favorevole di queste fondazioni corrispose con la preesistenza di 
una via di collegamento parallela alla linea di costa e di vie trasversali di 
raccordo verso l’interno* in direzione di centri come Aleppo/Beroia e 
IIama/Epifanea sull’Oronte, rifondate in questa fase” L’ubertosità del- 
la regione, celebrata per il territorio costiero di Laodicea sul mare come 
ricoperta di vigneti e campi coltivati fino alle montagne, assieme alle fa- 


" ). LunD, The archaeological evidence for the transition from the Persian period to the Hellenistic 
age in Nortbwestern Syria, in «Transeuphratène», VI (1993), pp. 29-36. 

° 11. sevriG, Antiquités syriennes: 92. Séleucus I et la fondation de la monarchie syrienne, in «Sy- 

XLVII (1970), pp. 290-311. 

*! STRABONE, 16.2.4-10. 

* D. r. GRAF, The Persian royal road system in Syria-Palestine, in «Transeuphratène», VI (1993), 
p. 155. 

*' Già nel periodo persiano sussisteva uno schema stradale innestato su una via costiera con 
Strade ortogonali che si addentravano nel territorio collinare; E. FUGMANN, Hama. Fouilles et re- 
cherches 1931-1938, II/ 1, Copenague 1958, pp. 260-64. 
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cilitazioni derivate dalle nuove installazioni portuali, come la geniale 
creazione di un bacino artificiale tuttora funzionante (fig. 13), ai fini di 
un’agile rivendita e commercializzazione dei prodotti agricoli (grano, vi- 
no, olio, legname), si intrecciano nel progetto unitario del governo cen- 
trale con la funzione strategica di Apamea sull’Oronte, che divenne in 
questo periodo una piazzaforte, eretta per la sua difendibilità a monte 
della fertile piana di Antiochia, su un pianoro dominante la valle flu- 
viale e a controllo dei percorsi meridionali interni sulla via della capita- 
le e verso Aleppo; per tali ragioni essa fu prescelta come sede stabile del- 
la cavalleria seleucide, con annesso un famoso allevamento di cavalli** e 
una scuola d’armi. Allo scrittore Euforione di Calcide rimonta la cele- 
brazione della città nel racconto di una ninfa locale di nome Meliboia 
(personificazione di una fonte alle pendici dell’acropoli dell'odierna 
Qal‘at el-Mudiq) che avrebbe rifiutato le attenzioni del dio del fiume 
Oronte rinominato Axios”, il quale si sarebbe attardato sotto le mura 
della città in quanto preso d'amore, minacciandole con la sua piena: l’in- 
tervento di Ercole per salvare la comunità greca residente nasconde- 
rebbe sotto le parvenze del mito le attività di bonifica intraprese in oc- 
casione della rioccupazione greca del sito. 


3 p. BERNARD, I. Une légende de fondation hellénistigue Apamée sur l'Oronte d'après les 
Cynégéthiques du Pseudo-Oppien II Paysages et toponymie dans le Proche-Orient hellénisé, in «TO- 
I1O1», V (1995), pp. 353-408. 

* Dai due nomi deriva la duplice tradizione toponomastica araba di Nahr al-Asi e di Nahr al- 
Urunt di età medievale. 


Figura 13. L'antico porto artificiale di Laodicea sul mare nel 1935. 
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AI di là delle scarse notizie desumibili dall'esistenza di una moneta- 
zione indipendente a Seleucia Pieria e ad Antiochia sull’Oronte, di que- 
ste grandi realizzazioni urbanistiche del pieno ellenismo rimangono an- 
cora molti aspetti da chiarire, a cominciare dalla natura del loro stesso 
impianto planimetrico*: il riconoscimento di schemi regolari con incro- 
ci secondo assi ortogonali di ascendenza ellenistica negli impianti urba- 
ni delle moderne città arabe della Siria settentrionale e centrale è stato 
a lungo eseguito praticando una diretta associazione tra lo schema re- 
golare rilevabile nelle fasi romane e un presunto primitivo impianto gre- 
co ellenistico; città come Seleucia Pieria, Apamea sull’Oronte” e Lao- 
dicea sul mare sono divenute dei paradigmi da utilizzare per districarsi 
nella presenza, ad esempio nella città di Antiochia sull’Oronte, di una 
conformazione per comparti aggregativi, dovuta in primo luogo alla lun- 
ga storia e all'importanza di questo centro urbano che in età romana era 
seconda solo ad Alessandria d’Egitto, e secondariamente ma significa- 
tivamente dovuta anche a fattori esterni quali i terremoti devastanti che 
furono discriminanti per la definizione della sua conformazione®. 

La conformazione ellenistica della città capitale di Antiochia 
sull’Oronte si basa sulle antiche descrizioni letterarie che la definiscono 
come composta da quattro regioni o parti protette da mura”: la prima 
delle regioni citate risalirebbe alla fondazione di Seleuco I, che vi trasferf 
gli abitanti della non distante Antigoneia; la seconda, molto più recen- 
te, racchiudeva i grandi quartieri popolari; la terza veniva attribuita al 
regno di Seleuco II nella seconda metà del 11 secolo; una quarta regione 
era dovuta all'opera di Antioco IV nel n secolo; purtroppo gli elementi 
reali cui agganciare tale ricostruzione permettono solo sommariamente 
di discernere in modo concreto le varie fasi costruttive della città; rima- 
ne assodato che una simile struttura della città appare relativa al solo nu- 
cleo ellenistico urbano che fu soggetto ai continui progressivi amplia- 
menti realizzati durante il lungo periodo di vita della città, complicando 
ulteriormente le operazioni di verifica materiale dei dati testuali. 

In questo contesto di orientamento degli studi sono stati considera- 
ti come ellenistici anche gli impianti urbani di città non nuove ma sicu- 
ramente rifondate come Aleppo/Beroia, che diviene il cardine essenzia- 
le del percorso dei prodotti provenienti dalla Mesopotamia che, all’al- 


" E. wii, Antioche sur l’Oronte, métropole de l’ Asie, in «Syria», LXXIV (1997), pp- 99-113. 

®° ).-cin. BALTY, Les grandes étapes de l'urbanisme d' Apamée-sur-l'Oronte, in «Ktema», Il (1977), 
pp. 3-16. 

Antiochia fu la prima città orientale ad avere in età tiberiana una via colonnata ritenuta il 
modello per le successive realizzazioni tipiche delle città romane d'Oriente. 

5? STRABONE, 16.2.4-10. 
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tezza del plateau aleppino, vengono deviati verso i nuovi scali portuali: 
la città nel tempo non ha più abbandonato tale funzione di snodo com- 
merciale sul tavolato calcareo come via di collegamento dei traffici ri- 
salenti tramite l'Eufrate con la via di raccordo verso il mare, aggirando 
a sud l’ostacolo delle alte montagne settentrionali”. 

La continuità e il favore dei culti tradizionali rappresentano la mi- 
gliore testimonianza della ricchezza culturale e religiosa della regione ed 
è facilmente riconoscibile nella notorietà del culto della locale dea del- 
la fertilità siriana di millenaria tradizione, adorata sotto l’aspetto di Atar- 
gatis nel centro religioso di Hierapolis (odierna Membij), mentre a cul- 
ti di supreme divinità maschili si ricollegano numerosi famosi santuari, 
come quello di Baetokikai, di Aleppo - che assume il nome di Beroia - 
e di Emesa (odierna Homs). 

Della produzione artistica della Siria di questa fase rimane ben poco, 
ma deboli indizi riconducono al già citato monumento dinastico dei se- 
leucidi, denominato Nicatorio, i resti di un edificio dorico ritrovato 
sull’acropoli di Seleucia Pieria che doveva essere strutturato come un re- 
cinto sacro al centro del quale si ergeva l’edificio cultuale”. In ambito cul- 
turale sicuramente Antiochia sull’Oronte fu importante per l’elaborazio- 
ne di modelli scultorei come il celebre tipo statuario di Apollo liricine 
molto ammirato nell’antichità, creato per la città dal cario Briasside, o 
come il famoso bronzo della Tyche cittadina, creazione degli inizi del i 
secolo dello scultore sicionio Eutichide (il diadema turrito della personi- 
ficazione della città, inoltre, si offre a riprova della realtà della presenza 
di una cinta muraria di epoca preromana già ipotizzata sulla base delle 
fonti citate); infine sotto Antioco III, nell’importante biblioteca di An- 
tiochia operò a lungo per la corte il già citato Euforione di Calcide, ela- 
borando la storia eziologica della mitica fondazione di Apamea sull’Oron- 
te, città che contese infatti alla capitale l’onore della sua sepoltura. 


8.2. Il governo lagide della regione meridionale. 


Un quadro sostanzialmente diverso viene offerto invece dalle città 
meridionali, che furono governate dai sovrani della dinastia lagide al- 
meno fino alla loro definitiva sconfitta a Panion nel 200 a. C., quando 
la regione passò sotto il diretto controllo dei Seleucidi: nonostante il le- 
game tradizionale con l’Egitto nei centri costieri fosse forte e radicato 


* 1. sauvaGET, Alep. Essai sur le développement d'une grande ville syrienne des origines au milieu 
du x1x siècle, Paris 1941. 

?' 1. HANNESTAD e D. POTTS, Temple architecture in the Seleucid kingdom, in Studies in Hellenis- 
tic Civilization, I, Aarhus 1991, p. 116. 
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(come a Biblo), il dominio tolemaico ha lasciato scarse tracce; mentre 
dalla regione palestinese da Gerusalemme e Nablus provengono tracce 
del 11 secolo a. C., risalenti però a un periodo di governo indipendente 
sotto la monarchia asmonea precedente all’annessione romana, i centri 
urbani della regione fenicia documentano con difficoltà le fasi di occu- 
pazione di età ellenistica”; in Fenicia i grandi centri religiosi ‘extraur- 
bani dell’epoca achemenide, divenuti ormai centri tradizionali, rivela- 
no una vivace frequentazione dei complessi sacri già citati, come il san- 
tuario di Bostan ech-Cheikh e quello di Kharayeb. 

Le strutture del santuario di Eshmun presso Sidone furono a lungo ri- 
maneggiate con ampliamenti a fondovalle nell’area di accoglienza dei fe- 
deli, con colonnati e con vasche o bacini di raccolta delle acque salutari, 
mentre di eventuali costruzioni nella parte alta del precedente antico ter- 
razzamento nulla rimane dopo le spoliazioni e l'impianto di forni da cal- 
cina di epoca tarda risalenti a Teodosio regnante. Il complesso sacro di 
Kharayeb documenta invece una generica risistemazione delle aree a cie- 
lo aperto e una suddivisione degli ambienti, definiti per il culto specifico 
di una divinità femminile della fertilità che, per alcune iconografie ricor- 
renti nel deposito votivo di forte impronta egiziana, contribuisce a con- 
notare l’edificio principale come un wm4rm2zzisi, cioè un tempio dedicato 
all'aspetto femminile della maternità. Un analogo influsso egizio è ri- 
scontrabile a Biblo nel luogo sacro denominato Temple egyptien”, la cui 
edificazione rimonta al periodo precedente, nel corso del Iv secolo a. C.*: 
l’edificio di tipo a corte centrale presenta un accesso porticato ed è ca- 
ratterizzato dalla presenza di grandi statue sulla fronte dell’edificio (ana- 
loghe dei colossi che precedono i piloni d’ingresso nei templi d'Egitto). 

Diviene centrale in questa fase, a ridosso della conquista romana, il 
problema della realtà urbana di città della regione siriana interna quali 
Damasco, Palmira e Bosra, ma l’incertezza è determinata dalla succes- 
sione di una lunga sovrapposizione archeologica e dalla difficoltà di at- 
tingere ai livelli di questa fase nonostante le lunghe indagini. In modo 
particolare Damasco rappresenta un caso esemplare della scarsa presen- 
za di realizzazioni di grande spessore della fase ellenistica nel territorio 
siriano sottoposto ai Lagidi, certamente non ascrivibile a una mancan- 
za di mezzi della dinastia, quanto alla politica malferma e insicura del 
periodo delle guerre di Siria. Notizie sulla natura definitivamente ur- 


? Testimonianze di questa fase sono state ritrovate e cancellate a Beirut durante le ricostru- 
zioni del centro cittadino. 

” P. MONTET, Byblos et l’ Egypte. Quatre campagnes de fouilles à Gebeil (1921-1922-1923-1924), 
Paris 1929, tav. xxII. 

“ M. DUNAND, Fozilles de Byblos, I. 1926-1932, Paris 1939, pp. 66-79. 
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bana della città in età persiana sono legate a brevi indicazioni sulla pre- 
senza di una parte del tesoro di Dario III a Damasco, da dove fu im- 
mediatamente prelevato per volere di Alessandro”, mentre dell’esisten- 
za di mura pre-ellenistiche, di un palazzo e di un importante tempio con 
un altare monumentale dedicato al locale dio atmosferico Hadad, di epo- 
ca sicuramente aramaica e persiana, non rimane altro che un unico splen- 
dido ortostato in pietra, ritrovato riutilizzato nelle mura del ferzeros del 
tempio, decorato a rilievo con due sfingi affrontate. Nel periodo elleni- 
stico inoltre essa appare come l’unico grande centro a non possedere un 
nuovo nome greco, almeno fino a Demetrio III (96-87 a. C.), discen- 
dente cadetto della dinastia seleucide che, tentando con il sostegno la- 
gide di strappare la città al governo legittimo, ne fece l’effimera capita- 
le di un regno meridionale con una propria moneta in cui essa viene de- 
nominata programmaticamente Demetria: dopo la sconfitta del sovrano 
subita ad opera dei Parti la città, ormai sfuggita al governo centrale, gra- 
vitò nell’orbita del regno meridionale nabateo di Areta III. 

Sicuramente il grandioso recinto del tempio, conservato per la sua 
trasformazione in chiesa prima e nella grande moschea omayyade poi, 
insiste topograficamente sul luogo dell’antico tempio locale, anche se le 
analisi della decorazione architettonica segnalano una sua datazione al- 
la piena età imperiale romana: la datazione degli elementi architettoni- 
ci riferiti alla zona sacra risulta tra l’altro coerente con quella degli ar- 
chi e delle colonne della via recta della città, che risale alla prima età im- 
periale romana (sotto Tiberio o piuttosto Claudio), come anche la ben 
nota via colonnata di Antiochia di sicura età tiberiana, che ne rappre- 
senta tipologicamente il prototipo ispirativo. 

La riconduzione del tessuto del tracciato viario della moderna capi- 
tale siriana a specifiche preesistenze greche o romane ha portato a ipo- 
tizzare la presenza di una griglia coerente con un tessuto viario del cen- 
tro antico che collega la grande recinzione sacra con l’area della proba- 
bile agora greca e di un recinto murario urbano regolare con aperture in 
asse con la via recta che attraversa la città”. Una meccanica sovrapposi- 
zione di un impianto urbano a griglia regolare sul moderno tracciato tra- 
mite il riconoscimento aereo è stata utilmente effettuata per studiare il 
paesaggio agrario dell’oasi damascena (la Ghuta), riconoscendo la va- 
rietà dei modelli di parcellizzazione verificabile sul territorio (dimo- 
strando quindi l’esistenza di un catasto agrario), mentre si scontra an- 
cora con una mancata verifica archeologica dei dati nel campo dell’ur- 


# ARRIANO, 2.11.10, 2.15.1; QUINTO CURZIO, 3.12-23. 
* E. WILL, Damas antique, in «Syria», LKXI (1994), pp. 1-43. 
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banistica della città, com’è avvenuto invece nel caso della Siria setten- 
trionale dove i centri sono comunque meglio noti per la fase romana: lo 
schema geometrico delle planimetrie urbane riconducibile a una griglia 
regolare è stato ampiamente studiato ad Aleppo, nelle città della Tetra- 
poli, ma anche a Dura-Europo sull’Eufrate, dove l'impianto ellenistico 
si basa su verifiche archeologiche”. 

Il problema della circolazione commerciale, risolto per la regione set- 
tentrionale ad opera della politica di fondazione urbanistica seleucide, 
nel caso di quella meridionale si incrocia con l’esistenza di tradizionali 
percorsi mercantili che unificano la zona del golfo di Agaba con la re- 
gione di Damasco, a sua volta collegata direttamente con la costa feni- 
cia all’altezza di Beirut e Sidone, e che traggono profitto dal sistema via- 
rio preesistente. Il forte condizionamento territoriale nelle aree occi- 
dentali del Vicino Oriente ha reso difficile rintracciare itinerari peculiari 
a una singola fase storica anche per l’alta probabilità che il tracciato del- 
le vie provinciali romane possa aver ricoperto il percorso di quelli pre- 
cedenti: le varie ipotesi formulate al proposito ricorrono quindi a una 
ricostruzione basata sui tracciati romani, cioè l’Itinerarium provinciarum 
Antonini Augusti, che è una lunga lista di stazioni di circa 225 impor- 
tanti percorsi viari dell'impero, e la Tabula Peutingeriana, che è una map- 
pa disegnata con le annotazioni delle distanze e delle stazioni rilevanti 
lungo gli itinerari maggiori dell’impero. Nonostante la documentazione 
riguardante l’avvio del processo rimanga oggettivamente sfuggente, il 
flusso dei traffici commerciali del periodo ellenistico-romano si realizzò 
collegando in un sistema organico le zone interne delle oasi di Palmira 
e Damasco con le città meridionali palestinesi e giordane, che gravitan- 
do verso il mercato dell’ Arabia sotto il nascente controllo nabateo por- 
tavano con sé prodotti ricercati e costosi come l’incenso”. 


9. Un territorio pienamente ellenico. 


Il fenomeno del mercato a lungo e breve raggio citato a pit riprese 
rappresenta effettivamente un’efficace chiave di lettura del periodo del- 
la duplice dominazione macedone della Siria: l'interesse economico spin- 
ge i dinasti tolemaici in Asia a contendere uno scalo tradizionale del 
commercio egiziano alla dinastia seleucide; tutta la politica urbanistica 


® Le paysage antique en Syrie: l’exemple de Damas, in «Syria», LKVII (1990), pp. 339-55- 
** Si ritiene per certa una fase ellenistica di centri come Bosra e le città giordane successiva- 
mente unificate nella Decapoli. 
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dei Seleucidi sembra improntata alla risoluzione del cruciale problema 
della creazione di uno sbocco commerciale alternativo ai porti control. 
lati dai rivali. 

Si può tranquillamente affermare che con la scissione della Siria per 
la prima volta si sia verificato il fenomeno dello spostamento e dell’in- 
dirizzo del traffico commerciale tramite soluzioni alternative, per la più 
volte ripetuta impossibilità di utilizzare il canale tradizionale che taglia 
il tavolato interno siriano saldando il percorso orientale (che risale l’Eu- 
frate) con quello occidentale interno (che risale il Giordano fino a giun- 
gere allo snodo di Aleppo): quindi si ricorse a un itinerario meridionale 
diretto dalla Mesopotamia fino a Damasco, probabilmente passando at- 
traverso il deserto e l’oasi di Palmira, sebbene il pieno controllo e la vi- 
gilanza delle vie commerciali delle zone desertiche percorse dalle caro- 
vaniere siano effettivamente raggiunti e comprovati solo per l’età ro- 
mana. Emerge tra l’altro nella fase ellenistica, in modo inequivocabile, 
un flusso meridionale di traffici proveniente direttamente dalla peniso- 
la araba, che attendeva il coagulo di un regno giordano nabateo per es- 
sere canalizzato lungo un duplice asse che tradizionalmente lo indiriz- 
zava verso nord fino alla regione di Damasco o lo deviava verso Geru- 
salemme e il Mediterraneo. 

Come effetto principale si ebbe durante questa fase una reale diffu- 
sione dell'economia monetaria, nonostante un iniziale avvio del sistema 
su larga scala in età achemenide”, che risulta pienamente assegnabile al 
periodo ellenistico, quando una reale sistematicità nell’uso viene rag- 
giunta e acquisita. Si assiste quindi alla scomparsa del vecchio sistema 
di retribuzione del lavoro salariato stagionale in natura sotto forma di 
razioni alimentari, sostituito da un nuovo sistema di pagamento del ser- 
vizio con la progressiva adozione del sistema monetario! già diffuso sul- 
la costa per gli scambi commerciali con gli altri partner mediterranei. 

A una forte azione di controllo del territorio dev'essere invece rico- 
nosciuta, oltre la prevedibile presenza militare diffusa con fortini muniti 
in Siria, una più sottile e profonda azione propagandistica con aspetti au- 
tocelebrativi che riveste le azioni della corte: aspetti come le celebrazio- 
ni e la ritualità del culto dinastico direttamente collegati con i regnanti!” 
si uniscono a un’azione fondante reale come la rifondazione dei vecchi e 


? Il darico è la moneta dell’impero. 

1° Il floruit della produzione dei contenitori standardizzati utilizzati per questa operazione si 
data tra la metà del rv e il it secolo a. C., con una brusca interruzione della produzione; saPIN, La 
main-d'eeuvre cit., pp. 13-33. 

!°! 4. von HESBERG, Riti e produzione artistica delle corti ellenistiche, in I Greci, 11/3 cit., pp. 
177-214. 
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tradizionali centri urbani, che furono modellati sotto nuove vesti da un 
punto di vista urbanistico assumendo anche nuovi nomi; nel seno del pro- 
gramma urbanistico territoriale intrapreso dai Macedoni, infatti, la topo- 
nomastica ricopre e celebra le particolarità cittadine con allusioni sotte- 
se'* Non solamente grandi sovrani fondatori della dinastia seleucide co- 
me Seleuco I e Antioco I seguirono questo disegno adottando una cultura 
celebrativa propagandistica, ma anche loro lontani successori'” 

La politica culturale di Antioco III tramite l’opera di letterati con- 
tribuf inoltre alla celebrazione delle realizzazioni macedoni con la proie- 
zione nel mito dell’attività di fondazione della dinastia; mentre l’ado- 
zione di una nuova toponomastica risulta attivamente applicata nella Fe- 
nicia da Antioco IV, che procedette sistematicamente alla formazione 
di nuove caratterizzazioni cittadine con l’adozione di epiteti e nomi non 
basati sulle semplici similitudini geografiche, quanto inseriti invece nel 
progetto meditato e mirato al controllo e alla stabilizzazione dei centri 
maggiori tramite operazioni di propaganda dinastica: una volta strap- 
pata definitivamente al dominio tolemaico, la regione meridionale ha 
subito infatti successivamente la proiezione dei disegni propagandistici 
dei nuovi dominatori seleucidi. 

Il lungo processo dell’ellenizzazione della cultura siriana appare ora- 
mai giunto a una chiara realizzazione, visibile in tutti gli aspetti del quo- 
tidiano a cominciare dall’esteriore moda dell’abbigliamento'*, alla cul- 
tura materiale, fino alle più varie manifestazioni artistiche, toccando fin 
nel profondo le millenarie tradizioni religiose locali, che vengono tra- 
dotte sotto una nuova veste dando origine a fenomeni di assimilazione 
e sincretismo: l'emergere di culti nuovi per l'Oriente, come la grande 
fortuna del culto di Dioniso presso i Lagidi, ma soprattutto il favore del 
largo consenso popolare dei centri religiosi di tipo salvifico sono il se- 
gno di questi tempi. Proseguendo una tradizione che in alcuni centri ri- 
monta al periodo neobabilonese, le virtii universali e terapeutiche dei 
culti delle acque, associati spesso alla figura di Asclepio e Igea, si dimo- 
strano il frutto dell’assimilazione degli dèi locali alle divinità olimpiche 
nella completa fusione tra religiosità e cerimonialità locale avvenuta sot- 
to un aspetto formale determinato dalla koinè greca (come prefigurato 


'°? Per il particolare clima della quotidianità e la percezione del potere cfr. M. D. CAMPANILE, 
La vita cittadina nell'età ellenistica, in I Greci, II/3 cit., pp. 379-86. 

1° n. sevriG, Seleucus I and the foundation of Hellenistic Syria, in Scripta Varia. Melanges d’ar- 
chéologie et d’bistoire, Paris 1985, pp. 335-46. 

'“ Anche il fenomeno della diffusione di nuovi dettagli dell’abbigliamento quotidiano mani- 
festata nella documentazione con l'attestazione dell'uso della fibula ad arco risale indietro nelle re- 
gioni interne alla piena età del Ferro; s. MAZZONI, Fibulae from Tell Mardikh and Tell Afis, in m. 
(a cura di), Te// Afis cit., pp. 231-74. 
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nel periodo achemenide e avvenuto in età ellenistico-romana per Sido- 
ne, dove il vecchio dio del santuario di Eshmun viene venerato col no- 
me del nuovo dio, come confermano le fonti tarde quale Antonio di Pia- 
cenza che chiama Asklepios il fiume)! 


ro. I/ breve periodo di passaggio al dominio di Roma nel declino delle 
dinastie macedoni. 


Il successivo passaggio della regione nel mondo romano d'Oriente 
appare chiaramente come un passo ineluttabile che si proietta sul pro- 
gressivo declino della dinastia seleucide tra la fine del ni e il 1 secolo a. 
C.'%, innestandosi sulla presenza di elementi disgreganti interni tradi- 
zionali come la difficoltà di controllo delle città fenicie, o innovativi co- 
me l'emergenza della monarchia asmonea nella città di Gerusalemme, 
del nuovo governo dei Parti in Mesopotamia, unitamente ai principati 
arabi meridionali, che, sommati al ricorso alla pirateria delle coste me- 
ridionali turche, comportarono per la dinastia la perdita del controllo di 
Damasco, che come si è visto passa sotto il controllo dei Nabatei all’epo- 
ca di Areta III, e Antiochia stessa, che nell’83 a. C. concede onori a Ti- 
grane nuovo sovrano dell’ Armenia, fino alla completa annessione della 
regione nei domini di Roma dopo il definitivo tramonto politico di Mi- 
tridate e Tigrane a seguito delle azioni militari di Lucullo (73-67 a. C.) 
e di Pompeo (66-63 a. C.)!® 

La continuità reale dei centri abitati dell’intera regione dimostra co- 
me Roma si sia posta in Siria quale ideale prosecuzione del mondo gre- 
co; anzi, in diversi casi facendo propri i programmi edilizi in città come 
Damasco, in cui si è voluta riconoscere una formula non eccezionale di 
un impianto urbanistico di progetto greco ma di realizzazione romana”. 
La lunga vita dei centri romani di Siria ha visto in questo arco storico 
la progressiva affermazione culturale di città grandi come Antiochia e 
prestigiose come Beirut, sedi entrambe di famose scuole di diritto (au- 
tentiche sedi universitarie antiche), che proseguirono fino al periodo bi- 
zantino una ininterrotta tradizione, fino alla cesura politica determina- 
ta dalla conquista araba con l'avvento dell’Islam, che finî col tradurre e 
riformulare in modo personale il mondo orientale classico. 


15 E. DUNAND, Sincretismi e forme della vita religiosa, in I Greci, II/3 cit., pp. 335-78. 


1° A. R. BELLINGER, The end of the Seleucids, in «Transactions of the Connecticut Academy of 
Arts and Sciences», XXXVIII (1949), pp. 54-86. 

1 J.-L. FERRARY, La resistenza ai Romani, in I Greci, 11/3 cit., pp. 803-37. 

198 wi, Damzas cit., pp. 34-40. 
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Interferenza fra culture nel Mediterraneo antico : Fenici, Punici, Greci 


1. Elementi introduttivi. 


L’inquadramento in una visione d’assieme del multiforme rapporto 
tra il mondo greco e quello fenicio e punico è impresa assai complessa, 
a causa della dimensione geografica dilatata in cui il fenomeno si situa, 
dell’ampiezza dell’orizzonte cronologico implicato, dei distinti livelli 
(politico, economico, culturale) del confronto. Si potrebbe addirittura 
sostenere che il rapporto greco-fenicio rappresenti in una forma straor- 
dinariamente compiuta e variegata quel ricorrente fenomeno d’interfe- 
renza tra le grandi culture storiche dell’antichità che si è ormai affer- 
mato come chiave di lettura privilegiata dell'antica storia mediterranea. 

In tale stato di cose la trattazione che segue tenterà di ricostruire gli 
aspetti essenziali del rapporto, procedendo in chiave cronologico-geo- 
grafica (da Oriente a Occidente e discutendo prima le relazioni tra i Gre- 
ci e i Fenici nel Levante e poi quelli tra il mondo ellenico e quello puni- 
co egemonizzato da Cartagine') e tentando di pervenire, più che a una 
sintesi «evenemenziale», a un approfondimento dei caratteri via via qua- 
lificanti delle relazioni tra i due #8vn. 


2. Le premesse e i primi rapporti. 


L’avvio di sistematiche relazioni tra i Fenici d’Oriente e il mondo 
greco costituisce uno degli elementi qualificanti del sorgere e dell’affer- 
marsi in autonomia della nazione fenicia all'alba del I millennio? Infat- 


! Per chiarezza terminologica si precisa fin d’ora che si userà, secondo un uso ormai maggio- 
ritariamente invalso, il termine «punico» con riferimento esclusivamente al mondo delle colonie 
fenicie d'Occidente egemonizzato da Cartagine a partire dalla seconda metà del vi secolo a. C. Per 
le ragioni di una tale distinzione e per la realtà storica che ne è alla base cfr. s. Moscati, Fenicio o 
punico 0 cartaginese, in «Rivista di studi fenici», XVI (1988), pp. 3-13. 

? Una recente trattazione del processo storico-culturale a cui si deve il sorgere in autonomia 
della nazione fenicia è in In., Chi furono i Fenici, Torino 1994. Per la situazione storica dell’area 
siro-palestinese nell'epoca di passaggio tra Tardo Bronzo e Ferro, in cui la componente fenicia 
emerge nella sua piena individualità, cfr. M. LIVERANI, Antico Oriente. Storia società economia, Ro- 
ma-Bari 1988, pp. 629-6o. 
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ti, una volta emersa come componente a sé stante dal crogiolo delle cul- 
ture siro-palestinesi dell’età del Bronzo e trascorsa la fase ancora insuf- 
ficientemente documentata della fine del II millennio a. C., la «feni- 
cità» è rapidamente contrassegnata da un ampio sviluppo delle relazio- 
ni con il mondo egeo. Queste, come è noto, si svolgono sia sulla costa 
del Levante sia in area greca, con alcuni punti di «attacco» privilegiati 
che comunque indicano (ed è questa un’osservazione che tornerà nel 
prosieguo del nostro lavoro) la mancanza di qualsiasi «esclusività» nel 
rapporto tra le due genti, ponendosi piuttosto al centro di una serie di 
collegamenti che investono l'insieme delle componenti etniche e politi- 
che del Levante. 

All’accrescimento dei dati archeologici relativi sia alla presenza gre- 
ca sulla costa orientale del Mediterraneo sia a quella fenicia nell’Egeo 
non corrisponde ancora una chiarificazione del quadro storico di riferi- 
mento: per l’età che scende fino all’inizio delle colonizzazioni storiche 
(vm secolo a. C.), l’indubbia vitalità delle relazioni reciproche stenta an- 
cora a inserirsi in un contesto perspicuo di movimenti commerciali, di 
presenze più o meno stabili; e il peso di alcune componenti certo attive 
in quest'ambito (quella cipriota anzitutto, ma anche quella euboica in 
Oriente e quella nord-siriana sulle rotte dell'Egeo) va ancora valutato 
nei suoi reali termini. 

Non v'è dubbio, comunque, che la prospettiva «occidentale» e se- 
gnatamente egea costituisca una scelta fondamentale dei percorsi com- 
merciali fenici nei primi due secoli del I millennio e che a ciò (più che 
alle frequentazioni elleniche della costa orientale del Mediterraneo) va- 
da imputata l'accelerazione dei rapporti greco-fenici. 

In quella che John Boardman ha chiamato l’era «pre al-Mina» (an- 
teriore cioè allo stanziamento greco alla foce dell’Oronte)’ le attestazioni 
sono pressoché univocamente relative a materiali fenici nell’Egeo' In 
tale ambito è possibile individuare due nuclei di documentazione parti- 
colarmente forti, identificabili da un lato a Creta e dall’altro nell’Eu- 
bea, regioni raggiunte da materiali fenici non solo quantitativamente ri- 
levanti ma anche qualitativamente notevoli. I materiali di Lefkandi, in 
specie, indicano una continuità di relazioni commerciali ad alto livello: 


} J. BOARDMAN, A/ Mina and history, in «Oxford Journal of Archaeology», IX (1990), pp. 
177:78. 

‘ Sintesi recente dei dati in c. BONNET, Morde égéen, in v. KRINGS (a cura di), La civilisation 
phénicienne et punique. Manuel de recherche, Leiden - New York - Kéln 1995, pp. 646-62. Se pure, 
come afferma BOARDMAN, A/ Mina cit., p. 178, la presenza di ceramica greca a Tiro tra il x e l’vm 
secolo può essere un corrispettivo del ritrovamento di reperti fenici nell’Egeo, non può non sot- 
tolinearsi la consistenza assai differente delle due serie. 
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coppe, gioielli, athbyrzata, ceramica mostrano, sin dalla fine del II mil- 
lennio a. C., una densità di rapporti con il mondo fenicio che non è pos- 
sibile intendere solo come sporadiche attività di scambio commerciale. 
Ugualmente a Creta, a partire dalla celebre coppa iscritta di Tekkè (ini- 
zi del 1x secolo a. C.), una serie di ritrovamenti tra cui fanno.spicco i fa- 
mosi bronzi orientali del monte Ida testimonia l’arrivo, e poi l’imita- 
zione sul posto, di oggetti pregiati di provenienza orientale e in specie 
fenicia’ 

La profondità delle relazioni tra Fenici e Greci nell’Egeo (per cui va 
certamente chiamata in causa la partecipazione di Fenici di Cipro, re- 
gione in cui una loro stabile presenza è già attestata dalla metà del rx se- 
colo a. C.) è ampiamente dimostrata, come si accennava, dalla natura 
dei ritrovamenti: i materiali rinvenuti a Lefkandi e a Creta e la succes- 
siva appropriazione da parte delle locali genti greche di processi di ela- 
borazione dei materiali (soprattutto metallici) conosciuti attraverso le 
importazioni fenicie adombrano un processo di «esportazione di tecno- 
logia» (es.: la granulazione per i metalli) che apparenta le frequentazio- 
ni fenicie in questa zona ai modi delle relazioni che i Fenici stessi in- 
trecciarono con i loro confinanti vicino-orientali: si pensi al contributo 
dei Tiri alla costruzione e all’arredo del Tempio di Gerusalemme nel x 
secolo a. C., secondo la testimonianza del I libro dei Re. 

Si comprende dunque come questa stagione dei rapporti tra Greci e 
Fenici sia stata da un lato straordinariamente produttiva in termini di 
reciproche influenze culturali e dall’altro sia rimasta nel tempo quasi co- 
me simbolo irrigidito dell’incontro tra le due etnie. E questa la fase in 
cui (probabilmente nel 1x secolo a. C. e quasi certamente in uno degli 
scali greci della costa levantina) avviene la trasmissione della scrittura 
fenicia ai Greci” In questo stesso periodo, come attestano le fonti ome- 
riche*, si afferma non solo la presenza dei Fenici nelle acque dell'Egeo, 
ma anche una forma del loro commercio che a più di un osservatore è 
apparsa già fortemente «occidentalizzata»”, cioè strutturata in modo da 


? BONNET, Monde cit., pp. 655-56. 
1 Re, 5.1-11. 

” M. G. GUZZO AMADASI, Scritture alfabetiche, Roma 1987, pp. 142-46 (status quaestionis e prin- 
cipali opinioni su modi e tempi della trasmissione). Una messa a punto recente e aggiornata si de- 
Ve a M. L. LAZZARINI, Questioni relative all'origine dell'alfabeto greco, in G. BAGNASCO GIANNI e F. 
cornano (a cura di), Scritture mediterranee tra il 1x e il vi secolo a. C., Milano 1999, pp. 53-66. 

* Si fa riferimento soprattutto a Odissea, 14.285-97, 15.415-84; Iliade, 23.741-45. Sul tema 
cfr. da ultimi 1. wInTER, Homer's Phoenicians: history, ethnography, or literary trope? [a perspective 
on carly orientalism], in ). B. CARTER € S. P. MORRIS (a cura di), The Ages of Homer. A Tribute to 
Emily Townsend Vermeule, Austin 1995, pp. 247-71. 

* Clr. il giudizio di A. MELE, I/ commercio greco arcaico. Prexis ed emporie, Napoli 1979, pp. 


372 Gli «altri» e i Greci 


adeguarsi vantaggiosamente con il mercato verso cui essi si indirizzano. 
Né va dimenticato che la sistematica presenza fenicia nei bacini egei è 
chiaramente indicata dall’elegia di Ezechiele sulla caduta di Tiro'°, un 
testo che riflette il momento di maggiore ampiezza e opulenza dei com- 
merci della città (prima metà dell’vin secolo a. C.)". E notevole, per l’as- 
sunto che qui interessa, la citazione degli Ioni, di Rodi, delle «molte iso- 
le» (il Peloponneso), delle genti greche dell’ Anatolia. 

Sul versante opposto, l’immagine dei Fenici che risulta dai passi dei 
poemi omerici che ne testimoniano la presenza nell’Egeo' pare riflette- 
re, per quanto attiene ai modi dell’organizzazione sociale, una fase flui- 
da e di accelerata trasformazione. Sia nell'episodio del mercante fenicio 
che Odisseo narra di aver incontrato in Egitto, sia nella storia del por- 
caio Eumeo emerge una caratterizzazione «professionale» del commer- 
ciante fenicio, che resta in viaggio per lunghi periodo, ha rapporti pre- 
ferenziali con i «signori del mercato» - per usare un’espressione di 
Alfonso Mele -, guida una vera e propria impresa che può contare su di- 
verse persone e su un’ampia differenziazione delle merci trattate! Que- 
sti Fenici sono già espressione di quell’evoluzione della loro società che, 
nei primi due secoli del I millennio a. C., porta i ceti imprenditoriali e 
armatoriali privati a divenire elementi trainanti dell’organizzazione eco- 
nomica e, successivamente, promotori fondamentali della grande av- 
ventura coloniale!*. 

Alla situazione interna al mondo fenicio e alla sua posizione nel qua- 
drante vicino-orientale a partire dall’vm secolo a. C. (epoca della gran- 
de espansione militare e politica dell’impero assiro e dei conseguenti ri- 
volgimenti nell’assetto complessivo dell’area siro-palestinese)!" si deve 
ascrivere il brusco calo delle presenze fenicie nell’Egeo che l’archeolo- 


87-91, sulla sostanziale equivalenza nei modi dell’organizzazione commerciale tra Fenici e Greci 
nella fase qui discussa. Cfr. anche s. F. BonDI, Sull’organizzazione dell'attività commerciale nella so- 
cietà fenicia, in Stato economia lavoro nel Vicino Oriente antico, Milano 1988, pp. 348-62. 

!° EZECHIELE, 27.3-25. 

!! Per tale interpretazione cfr. G. GARBINI, I Fenici. Storia e religione, Napoli 1980, pp. 65-69. 

!? Odissea, 14.285-97, 15. 415-84; Iliade, 23.741-45. 

!* La più attenta analisi del commercio fenicio nell’Egeo per la fase che qui interessa è di ME- 
LE, I/ commercio cit., pp. 87-91. 

4 Cfr. su tali temi s. F. BonpÎ, Note sull'economia fenicia — I. Impresa privata e ruolo dello Sta- 
to, in «Egitto e Vicino Oriente», I (1978), pp. 139-49; per una pit recente messa a punto del pro- 
blema cfr. Moscati, Chi furono î Fenici cit., pp. 45-53. 

!* Il tema è stato approfondito in specie da M. BOTTO, Studi storici sulla Fenicia. L'vui e il vi 
secolo a. C., Pisa 1990; con specifico riferimento all’attività dei Fenici verso settentrione, diret- 
trice a cui è anche legata la loro presenza nell’Egeo, cfr. m., L'attività commerciale fenicia nella fa- 
se arcaica in relazione alla direttrice siro-anatolica, in Atti del II congresso internazionale di studi feni- 
ci e punici, Roma 1991, II, pp. 259-66. 
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gia registra con la seconda metà dell’vm secolo a. C.! E qui torna utile 
la notazione precedente a proposito del carattere di non esclusività del 
rapporto greco-fenicio: mentre diminuisce la presenza fenicia nell’Egeo, 
come conseguenza delle difficoltà di movimento nell’area settentriona- 
le della costa levantina a seguito dell’iniziativa assira, non cessano cer- 
tamente i rapporti tra i Greci e quest'area, che sono però adesso affi- 
dati a contatti con altre genti, e segnatamente con gli Aramei. 

Nella considerazione della straordinaria importanza che il confron- 
to con il Levante assume ora - all'alba della fase orientalizzante — per i 
Greci e nella constatazione di quanto maggiori siano in tale fenomeno 
gli apporti siro-ittiti che non quelli fenici sta una delle chiavi d’inter- 
pretazione di questo periodo, secondo un’impostazione che negli anni 
recenti si è compiutamente affermata dopo che uno studio di Giovanni 
Garbini ne aveva adombrato le coordinate oltre trent'anni fa!” 


3. Sulle vie dell'Occidente. 


Non v’è dunque da meravigliarsi se, a partire proprio dalla metà 
dell’vin secolo a. C., il confronto greco-fenicio sia più perspicuo al di fuo- 
ri del quadrante geografico in cui esso era sorto e si era sviluppato. Non 
sono poche le novità archeologiche che inducono a rivedere un quadro 
«tradizionale» rivelatosi inadeguato a interpretare le forme di confron- 
to tra i due &9vm all’inizio dei rispettivi movimenti di espansione colo- 
niale. 

Un dato innovativo e rivelatore emerge dalle scoperte archeologiche 
dell’ultimo ventennio e condiziona ormai decisamente ogni ricostruzio- 
ne sul rapporto greco-fenicio agli albori della storia: esso consiste nell’ac- 
certata compresenza sulle rotte dell'Occidente. Si tratta di un dato or- 
mai pienamente percepibile al livello delle prime frequentazioni colo- 
niali, soprattutto grazie ai ritrovamenti nel comprensorio del Golfo di 
Napoli; ed esso trova i suoi precedenti in quella fase compresa tra la fi- 
ne del II millennio e i primi due secoli di quello successivo che, pur con 
qualche giustificata esitazione, si è convenuto di definire «precolonia- 
le»'* Infatti i più precoci apporti fenici sia in Sicilia sia in Sardegna (la 


' Il problema fu già evidenziato e discusso da A. M. Bisi, Ateliers phéniciens dans le monde égéen, 
in 1. LIPISKI (a cura di), Studia Phoenicia V Phoenicia and the Fast Mediterranean in the First Mil. 
lennium B.C., Leuven 1987, pp. 225-37. 

! 6. GARBINI, I Fenici in Occidente, in «Studi Etruschi», XXXIV (1966), pp. 111-47. 

!* Tra i molti contributi, sia teorici sia dedicati a una discussione della documentazione di ri- 
ferimento, si segnalano per tale problematica s. Moscati, Precolonizzazione greca e precolonizza- 
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situazione documentaria della penisola iberica è ancora troppo poco per- 
spicua per risultare utilizzabile ai fini del quadro complessivo) si situa- 
no, ancora entro il II millennio o nella fase iniziale del I, in contesti o 
aree geografiche precedentemente segnati da apporti egei' 

Quanto ai modi della compresenza, due elementi vanno sottolinea- 
ti: il primo è la circostanza che le evidenze materiali si dispongono qua- 
si costantemente in aree diverse da quelle della successiva presenza co- 
loniale fenicia; il secondo è la constatazione che in molti dei reperti su 
cui si fonda la presente ricostruzione è percepibile una forte «coloritu- 
ra» cipriota, il che sembra chiarire sufficientemente sia le regioni di pro- 
venienza dei prospectors, sia i luoghi in cui si è determinato l’incontro 
tra le due componenti impegnate nelle navigazioni verso Occidente”. 

Proprio la sostanziale continuità degli apporti, soprattutto in Sarde- 
gna, tra il x e l’vm secolo a. C. indica quanto decisiva fu per le genti 
fenicie l’«apertura» verso questi bacini loro assicurata dai Micenei (o 
post-Micenei) giuntivi alla fine del II millennio a. C.; e certo in tale fa- 
se l'affinità delle strutture sociali responsabili dei rispettivi movimenti 
verso Occidente può aver contribuito a instradare su un piano di so- 
stanziale collaborazione i naviganti egei e fenici che ad esse risponde- 
vano”!. 

Le premesse «precoloniali» di cui abbiamo dato ora conto? rendono 


zione fenicia, in «Rivista di studi fenici», XI (1983), pp. 1-7; Momenti precoloniali nel Mediterra- 
neo antico, Roma 1988; con specifico riferimento alla Sardegna, ma con ampi riferimenti al com- 
plesso della situazione mediterranea e segnatamente alle relazioni greco-fenicie nell'Egeo e a Ci- 
pro, P. BERNARDINI, Micenei e Fenici. Considerazioni sull'età precoloniale in Sardegna, Roma 1991. 
Riserve sull’applicabilità del concetto di precolonizzazione e sulla stessa ampiezza dell'orizzonte 
coperto dalle prime frequentazioni fenicie in Occidente sono rispettivamente in II. G. NIEMEYER, 
Die Phònizier und die Mittelmeenvelt im Zeitalter Homers, in «Jahrbuch des Rémisch-germanischen 
Zentralmuseums», XXXI (1984), pp. 3-94, e in M. E. AUBET, Tiro y las colonias fenicias de Occi- 
dente, Barcelona 1994°, in specie pp. 173-87. 

!? Per la Sicilia cfr. s. r. Bonpi, Problemi della precolonizzazione fenicia nel Mediterraneo cen- 
tro-occidentale, in Momenti precoloniali cit., pp. 243-47; L. GUZZARDI, Importazioni dal Vicino Orien- 
te in Sicilia fino all’età orientalizzante, in Atti del Il congresso internazionale cit., III, pp. 941-54; per 
la Sardegna, oltre a BERNARDINI, Micenei cit., cfr. s. F. BONDI, La frequentazione precoloniale feni- 
cia, in M. GUIDETTI (a cura di), Storia dei Sardi e della Sardegna, I. Dalle origini alla fine dell'età bi- 
zantina, Milano 1988, pp. 129-45; S. F. BONDÎ, Le prime frequentazioni fenicie, in P. BARTOLONI, S. 
F., BONDÎ e Ss. MOSCATI, La penetrazione fenicia e punica in Sardegna. Trent'anni dopo, Roma 1997, 
pp. 10-13. 

2 Cfr. BERNARDINI, Micenei cit., pp. 16, 22-24. 

?! Si indica in sostanza, per le prime frequentazioni fenicie verso Occidente, un modello non 
dissimile da quello fondato sulla cooperazione tra entità palatine attestato dall’Antico Testamen- 
to per i rapporti tra Hiram di Tiro e Salomone di Gerusalemme: cfr. 1 Re, 9.26-28, 10.11, 10.22. 

??_ Nel contesto complessivo delle emergenze in grado di documentare, per livelli cronologici 
prossimi all'avvio del movimento coloniale, la presenza congiunta di elementi greci e fenici in Oc- 
cidente è ora di fondamentale rilievo la documentazione ceramica fenicia e greca raccolta nel com- 
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più chiaro, in qualche modo, il clima in cui il rapporto greco-fenicio si 
colloca agl’inizi dell’età della colonizzazione storica (quest’ultima, per 
le genti fenicie, su base archeologica ormai largamente accertata, si po- 
ne nel secondo quarto dell’vit secolo a. C.). Ormai decisamente ab- 
bandonate posizioni che tendevano a riportare quanto pit indietro nel 
tempo forme di competizione e concorrenzialità - se non di marcata osti- 
lità - proprie di una fase storica assai più recente e smentita la suppo- 
sta priorità della colonizzazione fenicia rispetto a quella greca una vol- 
ta chiarito, sempre su base archeologica, che le prime fondazioni feni- 
cie sono sostanzialmente coeve alle più precoci colonie greche, l'interesse 
si è spostato decisamente allo studio delle relazioni intercorse tra le due 
parti all’inizio delle rispettive avventure coloniali”. 

Nell’impostazione del problema, naturalmente, hanno maggior peso 
la natura delle relazioni e il ruolo che esse hanno avuto nell’organizza- 
zione dei primi movimenti coloniali che non la puntuale disamina degli 
apporti materiali di una componente in contesti maggioritariamente ap- 
partenenti all'altra; e certo dovrà evitarsi la tentazione di individuare 
un Greco dietro ogni ceramica ellenica rinvenuta in contesti fenici d’Oc- 
cidente e viceversa. Tuttavia non v’è dubbio che la pi recente docu- 
mentazione archeologica si apra alla considerazione di interessanti com- 
presenze sui livelli cronologici della prima colonizzazione. 

Il dato essenziale in proposito è costituito, come si diceva, dai ma- 
teriali fenici rinvenuti a Ischia che, provenendo in buona misura da com- 
plessi sepolcrali, testimoniano della presenza di residenti fenici accanto 
alle prime generazioni di coloni greci. Va pure ricordato che a Ischia non 
mancano apporti «orientali» riferibili ad altre componenti etniche (ad 
esempio gli scarabei del cosiddetto /yre player's group, riconducibili ad 
ambienti nord-siriani e segnatamente aramaici), sicché anche in Occi- 
dente va richiamata la natura «aperta» delle relazioni greco-fenicie, che 
lasciano spazio a nuclei levantini di differente provenienza. 

La presenza fenicia a Ischia può considerarsi un elemento decisivo 
di quell’interesse fenicio per le rotte tirreniche che è stato recentemen- 


plesso nuragico di Sant’Imbenia presso Alghero. Per una presentazione d'assieme dei dati, corre- 
lata in specie alla problematica qui evidenziata, cfr. Fenici e indigeni a Sant'Imbenia (Alghero), in 
© RERNARDINI, R. D'ORIANO € P. G. SPANU (a cura di), Phoinikes 6 Shrdn. I Fenici in Sardegna. Nuove 
acquisizioni, Oristano 1997, pp. 45-53, 229-34. 

? Il riconoscimento della nuova realtà complessiva nei rapporti greco-fenici a seguito sia dei 
pit recenti ritrovamenti relativi alle più antiche colonie fenicie sia al riesame delle tradizioni let- 
terarie antiche che assegnavano loro datazioni altissime (fino al xn1 secolo a. C.) è stato avviato da 
s. MmoscatI, Fenici e Greci: alle origini di un confronto, in «Kokalos», XXX-XXXI (1984-85), pp. 


E-T%. 
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te messo in luce da numerosi studi?‘ e che trova un altro nucleo di do- 
cumentazione nei materiali che, a partire dalla coppa di Vetulonia, con- 
siderata il più antico apporto artigianale fenicio in Etruria e databile al- 
la seconda metà dell’vm secolo a. C.”, raggiungono il Latium vetus e la 
stessa Etruria. E che di presenza si tratti, e non di semplici apporti di 
materiali, è comprovato dai recenti ritrovamenti nel comprensorio cam- 
pano, che indicano — non solo a Ischia”, ma anche nel retroterra” - in- 
fluenze del repertorio ceramico fenicio che difficilmente possono attri- 
buirsi soltanto alla mediazione dei residenti greci. 

Tale fenomeno di compresenza induce a domandarsi quale sia il re- 
troterra di strutture sociali che lo favorisce; a giudicare sia dalle indica- 
zioni delle fonti letterarie, sia dalla natura delle testimonianze archeo- 
logiche, il moto di propulsione verso Occidente scaturisce ed è gestito 
da ceti emergenti della società fenicia, affrancatisi dal condizionamen- 
to politico del palazzo e in grado di suscitare forze economiche e de- 
mografiche assai consistenti, talora - come sembra essere adombrato an- 
che dal mito di fondazione di Cartagine - in aperto contrasto con gli ap- 
parati politici. In sostanza, come ebbi modo di notare in altra sede”, i 
Fenici che gestiscono e organizzano il movimento di espansione e poi di 
colonizzazione mediterranea” sembrano conoscere un processo di «oc- 
cidentalizzazione» che certo favorisce la contiguità e la collaborazione 
con ambienti greci di struttura sociale non dissimile. 

Quanto al problema degli apporti greci in ambito fenicio agl’inizi 
dell’età coloniale, la situazione è meno agevole a definirsi. I più recen- 
ti scavi in Sardegna, a Cartagine e in Spagna hanno rivelato una note- 


# M. BOTTO, Considerazioni sul commercio fenicio nel Tirreno durante l’vin e il vu sec. a. C.I, 
in «Annali dell'Istituto Orientale di Napoli (Archeologia e Storia Antica)», XI (1989), pp. 233- 
251; ID., Considerazioni sul commercio fenicio nel Tirreno durante l’vine il vir sec. a. C. II: le anfore 
da trasporto nei contesti indigeni del «Latium vetus», ivi, XII (1990), pp. 198-215; ID., I commerci 
fenici nel Tirreno centrale: conoscenze, problemi e prospettive, in I Fenici: ieri oggi domani. Ricerche 
scoperte progetti, Roma 1995, pp. 43-53. 

? Cfr. 6. MARKOE, Phoenician Bronze and Silver Bowl: from Cyprus and the Mediterranean, Berke- 
ley - Los Angeles - London 1985, n. E15, pp. 154-56, 202. 

26 Per la documentazione fenicia di Pitecusa cfr. R. F. DOCTER e H. G. NIEMEYER, Pithecoussai: 
the Carthaginian connexion on the archaeological evidence of Euboeo-Phoenician partnership in the 8th 
and 7th Centuries B.C., in B. D'AGOSTINO e D. RIDGWAY (a cura di), Scritti in onore di Giorgio Bucb- 
ner, Napoli 1994, pp. 101-15. 

#? Il dato riguarda essenzialmente la necropoli di Arenosola: cfr. 11. G. HORNSAES, The Campa- 
no-Etruscan necropolis of Arenosola: examples of Phoenician influence on local pottery — and of pos- 
sible imports, in «Hamburger Beitrige zur Archiologie», XIX-XX (1992-93), pp. 163-83. 

# s. r. BONDÎ, Elementi di storia fenicia nell'età dell'espansione mediterranea, in Atti del Il con- 
gresso internazionale cit., I, pp. 51-58. 

2 Sul problema cfr. le acute osservazioni di AUBET, Tiro cit., pp. 104-31, in cui si evidenzia 
la progressiva affermazione del commercio privato fenicio rispetto a quello «palatino». 
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vole quantità di importazioni ceramiche greche che si attestano già sul- 
la metà dell’vm secolo a. C., cioè sui livelli cronologici iniziali della pre- 
senza fenicia”. La diversa consistenza di tali materiali ha indotto a va- 
lutare differentemente le ragioni della loro presenza: in generale si am- 
mette che l’importazione di materiali ceramici greci sia uno degli aspetti 
del commercio arcaico fenicio (che cioè non vi si debba riconoscere il 
segno di una presenza stanziale ellenica accanto a quella fenicia). 

Non.è tuttavia mancata qualche ipotesi differente: per Sulcis, in par- 
ticolare, si è ritenuto — sulla base della provenienza da Pitecusa di una 
parte consistente del repertorio ceramico greco - che «una presenza eu- 
boica nella colonia fenicia» sia «ipotesi credibile e convincente sul pia- 
no storico»; e tuttavia si debbono ancora ritenere valide in proposito 
le obiezioni di Sabatino Moscati circa l’indimostrabilità di tale assun- 
to” Sembra in sostanza verosimile ascrivere l'importazione in Sarde- 
gna dei materiali euboici di Ischia all’opera di quegli stessi Fenici che 
sappiamo attivi tra il Golfo di Napoli, il Lazio e la Sardegna. 

Resta in ogni caso impregiudicato il quadro di cooperazione com- 
merciale sui circuiti dell'Occidente; che tale attitudine si configuri co- 
me compresenza «fisica» sui luoghi di prima colonizzazione è fenome- 
no per ora accertabile solo a Ischia (un’analoga ipotesi per Cartagine fon- 
data sul giudizio che «la componente greca euboica è un fatto rilevante 
della più antica fase urbana di Cartagine»” non sembra attualmente suf- 
fragata dalla consistenza dei materiali), ma certo teoricamente iterabile 
in altri contesti fenici o greci d'Occidente. La seconda metà dell’vui se- 
colo a. C., comunque, non segna dappertutto, nell’Occidente fenicio, 
un'epoca di percepibili contatti con l’ambiente coloniale greco; e anzi 
qualche situazione locale, che pure andrà richiamata per la completezza 
del quadro, sembra fornire risposte di segno differente. 

La circostanza risulta particolarmente evidente in Sicilia, e segnata- 


*° Per le varie aree cfr., quanto al Nordafrica, M. vecas, Der Keramikimport in Karthago wib- 
vend der archaischen Zeit, in «Mitteilungen des Deutschen Archaeologischen Instituts (Rémische 
Abicilung)», CIV (1997), pp. 351-58; per la Sardegna, dove la documentazione è concentrata pre- 
valentemente nell’abitato fenicio di Sulcis (area del «Cronicario»), cfr. da ultimo P. BERNARDINI, 
Le origini di Sulcis, in Carbonia e il Sulcis. Archeologia e territorio, Oristano 1995, pp. 193- 201 (con 
ampia bibliografia precedente); In., L'insediamento fenicio di Sulci, in Phoinikes b Sbrdn cit., pp. 
59-61 Per la Spagna cfr. B. B. SHEFTON, Greeks and Greek imports in the Soutb of the Iberian Pe- 
ninsula, in 1. G. NIEMEYER (a cura di), Phònizier im Westen, Mainz am Rhein 1982, pp. 337-70. 
Un'utile sintesi delle acquisizioni più recenti è in}. A. MARTÎN RUIZ, Catélogo documental de los Fe- 
nicios en Andalucia, Sevilla 1995, pp. 143-45- 

” BERNARDINI, L'insediamento cit., p. 61. 

” s. MoscaTI, Tra Tiro e Cadice. Terni e problemi degli studi fenici, Roma 1989, pp. 132-33 (sul- 
la base di precedenti indicazioni dello stesso Bernardini). 

” BERNARDINI, L'insediamento cit., p. 60. 
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mente a Mozia, l’unica colonia fenicia dell’isola dove i ritrovamenti ri- 
salgano fino alla seconda metà dell’vm secolo a. C. Qui, come è stato 
accertato dagli scavi nel tofet (il santuario fenicio dei bambini)" e so- 
prattutto nella necropoli”, è proprio il periodo iniziale di frequentazio- 
ne fenicia a mostrare una minore penetrazione di materiali greci, forse 
a causa di un’ancora ridotta attività dell’emporio o di una sua presenza 
su circuiti commerciali limitati, ovvero di ancora precari equilibri tra le 
due fasce etniche nei primi decenni delle rispettive colonizzazioni in 
Sicilia; mentre un'apertura veramente straordinaria al mondo greco di Si- 
cilia si avrà nella stessa Mozia appena qualche decennio dopo, divenen- 
do anzi il fattore decisivo della sua eccezionale fioritura economica e 
culturale. 

E comunque notevole il fatto che, mentre nell’Occidente mediter- 
raneo l’attività dei Fenici si connota per gli ampi rapporti con il mondo 
greco, nell’Oriente le relazioni tra le due parti conoscono una fase di 
evidente difficoltà, come si è detto sopra. Ciò va attribuito a una con- 
gerie di fattori: le aumentate difficoltà di movimento dei mercanti fe- 
nici, l'emergere di nuovi protagonisti in Siria e in Anatolia, la crisi del- 
le relazioni internazionali della Fenicia dall’epoca delle prime annessio- 
ni assire (metà dell’vin secolo a. C.). 

Cosî, mentre la stessa presenza dei Fenici sui circuiti dell'Oriente 
mostra difficoltà crescenti (riverberandosi sui rapporti con la grecità in 
queste regioni), la loro attività si irrobustisce nei quadranti occidentali, 
comportando pit intense relazioni con il mondo coloniale greco; ma ciò, 
come vedremo, accadrà nel segno di una sempre più accentuata fram- 
mentazione, che esalta le specificità locali in un quadro di crescente dif- 
ferenziazione da regione a regione. 


4. Sviluppo e crisi della colonizzazione fenicia. Lo spostamento del ba- 
ricentro a Occidente. 


Lo sfondo per la valutazione dei rapporti greco-fenici diviene, dopo 
la metà dell’vm secolo a. C., essenzialmente l’area delle colonie impian- 
tate dai Fenici in Occidente. A partire da tale livello cronologico, infat- 


* Per le ceramiche moziesi del pit antico strato del tofet (complessivamente privo di impor- 
tazioni) cfr. a. crasca, Note moziesi, in Atti del I congresso internazionale di studi fenici e punici, Ro- 
ma 1983, II, pp. 617-23. 

® Cfr. v. Tusa, «La necropoli arcaica e adiacenze». Lo scavo del 1970, in Mozia — VII, Roma 
1971, pp. 34-55 (gruppo di 16 tombe, le più antiche dell’isola, prive in modo quasi sistematico di 
importazioni greche). 
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ti, si definisce la rete di insediamenti occidentali costituiti dai Fenici. So- 
prattutto mette conto di sottolineare che tra l’vm e la seconda metà del 
vii secolo a. C. cambia profondamente la natura di tali rapporti, anche 
per le mutate condizioni in cui i Fenici si trovano a operare. 

Nella diaspora fenicia in Occidente, infatti, è percepibile una chia- 
ra distinzione tra la fase iniziale dell'impegno coloniale, frutto di una 
società fenicia - e in specie tiria — in accentuata espansione, e un mo- 
mento successivo (a partire dal secondo quarto del va secolo a. C.), in 
cui la continuazione del flusso è motivata dalla necessità di trovare nuo- 
vi sbocchi a una situazione politica ed economica ormai largamente com- 
promessa dall’esito sfavorevole del confronto con l’Assiria e dalla pre- 
senza di nuovi protagonisti (in specie i potentati aramaici) sui circuiti 
commerciali”. 

Vista dai bacini centro-occidentali del Mediterraneo, la situazione 
mostra, in questa seconda fase, alcune caratteristiche assai evidenti. Vi 
è anzitutto l’esistenza di colonie chiaramente appartenenti alla «secon- 
da ondata» coloniale (Palermo in Sicilia; Bitia e Villasimius in Sarde- 
gna; Rachgoun in Nordafrica; Ibiza nell’arcipelago delle Baleari, per fa- 
re gli esempi pit evidenti)”; e vi è, con la seconda metà del vii secolo a. 
C., la cessazione delle importazioni fenicie sulla costa tirrenica della pe- 
nisola italiana, indizio, con ogni verosimiglianza, non solo della crisi dei 
commerci internazionali gestiti dalla madrepatria, ma anche delle diffi- 
coltà intervenute nell’utilizzazione di vie commerciali ormai controlla- 
te da altri protagonisti. 

Si diceva prima delle grandi differenze che si notano, per le relazio- 
ni con il mondo greco, tra le varie regioni della colonizzazione fenicia; 
al di là dell'elemento comune determinato dalla presenza di materiali ce- 
ramici greci nelle colonie fenicie (fenomeno al quale può attribuirsi un 
significato genericamente commerciale), la densità e la profondità degli 
scambi sono chiaramente differenti da regione a regione. E appare or- 
mai chiaro che l’assieme delle relazioni tra la fenicità d'Occidente e il 
mondo greco ruota attorno alla Sicilia, o quanto meno dipende dalla na- 
tura delle relazioni tra i due &8wn impostate nell’isola. 


®° Un eccellente quadro della dinamica dei commerci tra Greci, genti levantine e Fenici in ba- 
se ai materiali mobili (in specie ceramica) e allo studio delle emergenze architettoniche in vari siti 
della costa levantina tra x e vi secolo a. C. si trova nello studio di p. BONATZ, Some considerations 
on the material culture of coastal Syria in the Iron Age, in «Egitto e Vicino Oriente», XVI (1993), 
Pp. 123-57. Il quadro ivi emergente concorre a formulare l’ipotesi di una decisiva destabilizzazio- 
ne del commercio fenicio a partire dagl’inizi del vi secolo a. C., con totale scomparsa della cera- 
mica fenicia dai siti costieri settentrionali a partire dalla metà dello stesso secolo. 

” Ho discusso il problema in Gi studi storici, tra bilanci e prospettive, in I Fenici: ieri oggi do- 
mani cit., pp. 37-38, e in BARTOLONI, BONDI e MOSCATI, La penetrazione cit., pp. 33-37. 
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La Sicilia, infatti, è l’unica area mediterranea in cui convivano la co- 
lonizzazione greca e quella fenicia e in cui la dinamica dei rapporti tra 
le due parti sia parte essenziale dello stesso radicamento territoriale. Co- 
me è noto già Tucidide” indicava nell’arrivo dei Greci in Sicilia la ra- 
gione della ritrazione dei Fenici (che prima, egli annota, avevano fre- 
quentato tutte le coste dell’isola per commerciare con le genti locali) nel- 
la cuspide occidentale, dove, secondo la sua testimonianza, essi si in- 
stallarono nelle colonie di Mozia, Palermo e Solunto. 

Dopo la fase iniziale di cui si è parlato in precedenza, le relazioni tra 
Greci e Fenici in Sicilia si fecero da subito intensissime: la straordina- 
ria quantità di ceramiche greche rinvenute a Mozia e, ancor di pit, a Pa- 
lermo”, la presenza di materiali ellenici sui livelli più antichi di Solun- 
to*, solo recentemente identificati grazie a scavi nell’area del promon- 
torio di San Cristoforo, sono i primi indicatori di una situazione che si 
consoliderà nei decenni successivi e che vedrà i residenti fenici e greci 
convivere in regime di sostanziale stabilità. Per molti decenni, fino 
agl’inizi del vi secolo a. C., la situazione rimane assolutamente tran- 
quilla, mentre le incrinature in tale stato di cose verranno prodotte, a 
partire dal 580 a. C., da elementi estranei all’isola. 

In tale quadro è da ricordare che la straordinaria consistenza dei ma- 
teriali greci nelle più antiche tombe di Palermo (databili a partire dalla 
fine del vi secolo a. C.) ha fatto supporre addirittura che l'abitato po- 
tesse avere natura bietnica, fosse cioè caratterizzato da una compresen- 
za delle due fasce, fenicia e greca, sul suolo di una fondazione colonia- 
le fenicia‘. La situazione della Sicilia, tuttavia, lungo l’arco del vir se- 
colo a. C. appare per più versi atipica appunto per la giustapposizione 
delle due diverse componenti coloniali, una delle quali - quella greca - 
in grado di imporre all’altra propri modelli e ben presto elementi quali- 
ficanti della propria cultura. 

In nessun’altra parte dell’ecumene fenicia si assiste a un fenomeno 


* ‘TUCIDIDE, 6.2.6. Per un'analisi del passo correlata alle attuali conoscenze sull'espansione fe- 
nicia e sul suo rapporto con quella greca cfr. s. Moscati, Tucidide e i Fenici, in «Rivista di Filolo- 
gia e di Istruzione Classica», CKIII (1985), pp. 129-33. 

3? Sui più recenti risultati della ricerca archeologica a Palermo cfr. ora Palermo punica, Paler- 
mo 1998. 

‘* Per Solunto una buona sintesi dei dati aggiornata ai più recenti ritrovamenti è in c. GRECO, 
Nuovi elementi per l’identificazione di Solunto arcaica, in Wohnbauforschung in Zentral- und Westsi- 
zilien, Ziùrich 1997, pp. 97-111; 1n., Materiali dalla necropoli di Solunto. Studi preliminari. La ne- 
cropoli di Solunto : problemi e prospettive, in Archeologia e territorio, Palermo 1997, pp. 25-33. Per 
il tema del presente contributo è ora fondamentale v. rarDO, Materiali dalla necropoli di Solunto. 
Studi preliminari. Ceramica d'importazione e di tradizione greca, ibid., pp. 75-93. 

4! In questo senso cfr. I. TAMBURELLO, Punici e Greci a Palermo nell'età arcaica?, in «Koka- 
los», XII (1966), pp. 234-39. 
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analogo. Fatta salva l’abituale importazione di ceramiche di pregio, che 
contrassegna fin dal vm secolo a. C. i contesti fenici d'Occidente, non 
v'è altra regione occidentale in cui la penetrazione degli elementi cul- 
turali greci sia cosi profonda. Proprio in Sicilia, insomma, la cultura gre- 
ca si presenta ai Fenici come portatrice di modelli «alti», la cui condi- 
visione è evidentemente ritenuta in grado di qualificare positivamente 
chi se ne appropri. La formula tante volte ripetuta per cui la Sicilia as- 
sume il ruolo di «porta dell’ellenizzazione» per l’insieme delle colonie 
fenicie d'Occidente nasce proprio da questo stato di cose, che si avvia 
nel va secolo a. C. e si consolida in quello successivo. 

Ma, visto nel suo complesso, il mondo coloniale fenicio del vit seco- 
lo a. C., dopo la fase iniziale dell’espansione, non sembra apprezzabil- 
mente aperto a una relazione sistematica con la grecità; i materiali ce- 
ramici greci che le necropoli seguitano a restituirci con sempre maggio- 
re ampiezza per questo livello cronologico attestano più l'adesione a una 
moda ampiamente diffusa che non la convinta acquisizione di autentici 
modelli culturali*; né, al di fuori della Sicilia, la presenza di tali mate- 
riali può in alcun modo sottintendere quella di vettori greci. 

In linea generale sembra di poter dire che il vm secolo segna, nelle 
relazioni greco-fenicie, una fase di transizione: fortemente compromes- 
sa a Oriente l’attività commerciale dei Fenici, e con essa la loro fre- 
quentazione nell’Egeo, in Occidente questa fase si caratterizza per una 
tendenziale «separatezza», che verrà superata in modo definitivo solo 
con la metà del vi secolo, allorché l’intero mondo coloniale fenicio verrà 
riorganizzato sotto la spinta egemonica e unificante di Cartagine. 


s. Fenici e Greci nel Mediterraneo orientale. Aspetti delle relazioni tra 
l’età persiana e Alessandro Magno. 


La forte differenziazione intervenuta, tanto sul piano politico quan- 
to su quello culturale, tra la Fenicia e il mondo delle colonie dopo la fi- 
ne dell'espansione giustifica la scelta di trattare separatamente i'due qua- 
dranti riguardo alle relazioni tra genti greche e genti fenicie. In realtà 
proprio ai Greci - e di ciò Erodoto già nel v secolo è un testimone fe- 


4 E da rimarcare il fatto che una buona parte di tali materiali perviene lungo itinerari com- 
merciali che non prevedono la presenza di una partnership greca: si veda ad esempio il caso delle 
importazioni di ceramiche greco-orientali in Sardegna, per le quali è stato da tempo accertato l’ar- 
rivo nell'isola lungo le rotte del commercio etrusco-sardo, gestito con ogni verosimiglianza proprio 
dai l'enici dell’isola. Su questo tema si veda in specie c. TRONCHETTI, I Sardi, Milano 1988, pp. 81- 
99, 113-30. 
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dedegno* - risultò chiara l'appartenenza delle città della madrepatria 
fenicia e di quelle dell'Occidente ormai egemonizzate da Cartagine a 
due contesti politici totalmente differenti, le une incardinate all’inter- 
no dell'impero persiano e dunque parte di un sistema di potere pretta- 
mente «orientale»; le altre partecipi di una vicenda che aveva il suo oriz- 
zonte di riferimento nel Mediterraneo centro-occidentale e dunque or- 
mai del tutto diversa. 

Anche se non mancarono evidentemente rapporti tra i due settori 
del mondo fenicio-punico*, ché anzi l’età persiana segnò per le città del- 
la Fenicia l’inizio di una rinnovata capacità di movimento sulle rotte me- 
diterranee, il trend delle relazioni greco-fenicie segui linee assai diffe- 
renti in cui, per l'Oriente, due elementi pesarono soprattutto, talora in- 
trecciandosi nello svolgimento della vicenda storico-culturale: il primo 
è la ricordata appartenenza delle città fenicie ai domini persiani; la se- 
conda è la compresenza di Fenici e Greci a Cipro, che determinò forme 
assai peculiari di relazioni tra le due fasce etniche. 

L’inclusione della Fenicia nell'impero persiano dalla fine del vi se- 
colo (sotto Dario, nel 515/514 a. C. le città fenicie furono assegnate al- 
la quinta satrapia) condizionò fortemente, almeno dal punto di vista po- 
litico, le relazioni con il mondo greco. Queste, stando alle fonti, dovet- 
tero essere incentrate soprattutto sul ruolo svolto dalle città fenicie, con 
le loro flotte, nelle guerre che i Persiani portarono contro i Greci; ma, 
una volta di più, l'aspetto politico-militare e quello più latamente cul- 
turale mostrano di non coincidere: il v e il rv secolo segnano infatti l’av- 
vio di una marcata ellenizzazione del mondo fenicio d’Oriente, riflessa 
da un’ampia documentazione archeologica. 

La grande fioritura, proprio dai decenni iniziali del v secolo a. C., 
della produzione fenicia dei sarcofagi antropoidi*, che ha il suo centro 
di produzione a Sidone ma che è opera di maestranze greche e che si av- 
vale anche di materiale greco (il marmo di Paro), costituisce in proposi- 
to un esempio assai rappresentativo, cosî come lo è il progressivo affer- 
marsi di modelli greci nella scultura, soprattutto a carattere funerario, 
e negli ex voto in marmo o in terracotta deposti nei maggiori santuari 


‘° Cfr. in proposito s. F. BONDI, I Fenici in Erodoto, in Hérodote et les peuples non grecs, Vandacu- 
vres-Génève 1990, pp. 285-86. 

4“ Ip., Aspetti delle relazioni tra la Fenicia e le colonie d'Occidente in età persiana, in «Trans- 
euphratène», XII (1996), pp. 73-83. 

4 }. ELAYI, Les sarcophages phéniciens d’époque perse, in «Iranica Antiqua», XXIII (1988), pp. 
275-322; cfr. anche M.-L. BUHL, Les sarcophages anthropoides phéniciens en dehors de la Phénicie, in 
«Acta Archaeologica», LVIII (1987), pp. 213-21; ID. Les sarcophages antbropoides phéniciens trouvés 
en dehors de la Phénicie, in Atti del Il congresso internazionale cit., II, pp. 675-81. 
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della Fenicia, come in quello dedicato al dio Eshmun a Bostan esh- 
Sheikh, nelle vicinanze di Sidone, a Kharayeb o, più tardi, a Umm el- 
Amed presso Tiro‘. 

Le rinnovate capacità di movimento delle flotte fenicie sotto il do- 
minio persiano, dopo il periodo critico coincidente con la fase finale 
dell’egemonia assira, dovettero avere comunque un effetto positivo nel 
rilanciare gli stessi commerci greco-fenici; anche se si è voluto vedere in 
questo piuttosto il riflesso di un incremento dell’attività dei Greci nel 
Levante che non il portato di rinnovate iniziative fenicie*, la presenza 
dei Fenici in Grecia è ben testimoniata anche da una serie di iscrizioni 
rinvenute, dagl’inizi del rv secolo a. C., ad Atene e al Pireo* Al di là 
della sempre possibile statistica sulle presenze di materiali ceramici gre- 
ci in Fenicia e viceversa (meno significativa in un periodo in cui il va- 
sellame attico dilaga in tutto il Mediterraneo), queste testimonianze in- 
dicano una consuetudine di rapporti che va al di là della semplice fre- 
quentazione commerciale e che è la premessa per la piena affermazione 
della cultura ellenistica nel mondo fenicio della madrepatria. 

A ciò si aggiunga che, ancora nel rv secolo, non mancano episodi, an- 
che di tipo politico-militare, che mostrano il progressivo riavvicinamento 
tra il mondo fenicio d’Oriente e quello greco: basta ricordare la pronta 
sottomissione a Evagora di molte città della Fenicia nel 392 e la signi- 
ficativa denominazione di «Filelleno» data al re sidonio Stratone, che 
regna al tempo della rivolta dei satrapi (362 a. C.). In tale clima si spie- 
ga assai bene l'atteggiamento favorevole con cui la popolazione fenicia 
accolse i nuovi conquistatori macedoni a cui pure il potere persiano e gli 
ambienti a esso più legati avevano tentato di opporsi‘. 

Del rapporto tra Greci e Fenici in Oriente, come si diceva, Cipro co- 
stituisce il teatro più rappresentativo. La lunga convivenza sul suolo 
dell’isola comportò evidentemente una compenetrazione che fu qui più 
intensa che in ogni altra area del Mediterraneo orientale. Si deve nota- 
re che la presenza dei Fenici a Cipro, anche sui luoghi di più antica e 
consolidata colonizzazione, rimase costantemente minoritaria; ciò spie- 


** Per un quadro sintetico della documentazione, si veda il capitolo La Phénicie hellénisée, do- 
vuto a M. Chéhab, nel volume di A. PARROT, M. CHÉHAB e Ss. MOSCATI, Les Phéniciens, Paris 1975, 
PP. 113-25. 

‘ In tal senso si esprime J. ELAYI, Pénétration grecque en Phénicie sous l’empire perse, Nancy 
1988. 

** Per le pit significative di queste epigrafi cfr. 11. DoNNER e w. ROLLIG, Kanaandische und 
Aramdische Inschriften, Wiesbaden 1971’, I, p. 13; II, pp. 70-73. 

*° Sulla situazione politica in Fenicia alla vigilia della conquista di Alessandro Magno e sul cli- 
tna all’interno di quelle città durante gli episodi che la determinarono cfr. s. F. Bonpî, Istituzioni e 
politica a Sidone dal 351 al 332 a. C., in «Rivista di studi fenici», Il (1974), pp. 149-60. 
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ga bene la forte influenza che la cultura greca dell’isola esercitò su di es- 
si. Anche in quello che fu il più solido caposaldo fenicio nell’isola, la co- 
lonia tiria di Kition, l’aspetto della città fu sostanzialmente quello di un 
centro greco, come indica l’analisi delle necropoli e dei maggiori edifici 
pubblici e di culto” (fatti salvi quelli di più antica e prestigiosa tradi- 
zione fenicia, come il grande santuario di Astarte); ma anche sul piano 
della produzione artigianale l’influenza greca è percepibile, persino su 
alcune delle classi più tipiche della produzione fenicia dell’isola, come 
la bronzistica figurata. 

E interessante la constatazione che questo processo si consolida nel 
tempo, a partire dal vi secolo a. C., malgrado la politica persiana abbia 
favorito un sostanziale potenziamento delle posizioni fenicie nell’isola. 
Proprio a partire dall’età persiana si assiste a Cipro a una penetrazione 
fenicia verso l'interno dell’isola e a una diffusione piti ampia sulle co- 
ste: i Fenici allora pongono in atto una politica di diretta gestione del 
territorio e delle sue risorse, che lascia testimonianze archeologiche di 
rilievo”. 

Ora, questa situazione non sembra aver compromesso in alcun mo- 
do i rapporti tra la popolazione greca e quella fenicia; e anzi il livello di 
compenetrazione e la sostanziale indifferenza agl’indirizzi politici della 
potenza dominante sembrano ben rappresentati dall’atteggiamento dei 
regni ciprioti durante la rivolta ionica: secondo la testimonianza di Ero- 
doto” nessuno di essi, ad eccezione di Amatunte, si schierò a fianco dei 
Persiani. Ciò, tra l’altro, implica una differenziazione tra Fenici della 
madrepatria e Fenici di Cipro che potrebbe essere essa stessa il portato 
di un'accentuata integrazione delle comunità fenicie dell’isola con quel- 
le elleniche, spinta fino a suggerire decisioni politiche che corrispondo- 
no ad autentiche «scelte di campo». 

Un aspetto essenziale del rapporto greco-fenicio a Cipro è costituito 
dalla religione. Il processo d’integrazione è, in proposito, particolar- 
mente evidente e muove dalla precoce interpretatio in senso greco di una 
serie di figure divine o mitiche (Eshmun e Reshef come Apollo; Astar- 


5° Si vedano i dati raccolti da k. nicoLaou, The Historical! Topography of Kition, Goteborg 
1976. 

*! Per un quadro della situazione storica nell'isola tra il v e il 1v secolo cfr. da ultimi A.-M. coL- 
LOMBIER, Organisation du territoire et pouvoirs locaux dans l'île de Chypre è l’époque perse, in « Trans- 
euphratène», IV (1991), pp. 21-43; per ricerche in specifici contesti archeologici d'interesse cfr. 
v. KaARAGEORGHIS, Two Cypriote Sanctuaries of the End of the Cypro-Archaic Period, Roma 1977;1- 
LUND e L. W. SORENSEN, The hinterland of the kingdom of Paphos in the Persian period. Intemnal deve- 
lopments and external relations, in «Transeuphratène», XII (1996), pp. 139-62. 

7 ERODOTO, 5.104. 
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te come Afrodite; Pumay come Pigmalione, per ricordare gli esempi più 
significativi), certo favorita dalla comune frequentazione dei grandi san- 
tuari isolani, come quello di Pafo. L'ambientazione cipriota di una se- 
rie di miti (la nascita di Afrodite, la vicenda di Pigmalione; secondo una 
parte della tradizione quella di Kinyras e Mirrha) nei quali potevano in 
qualche modo identificarsi entrambe le etnie va pure considerata un da- 
to significativo; e se si tratta per lo più di interpretazioni greche di nu- 
clei mitografici originatisi altrove, un diretto apporto fenicio è invece 
ravvisabile nell’accoglimento da parte dell'ambiente greco dell’isola di 
specifiche suggestioni legate a precise iconografie divine, come quella 
dell’«Astarte alla finestra» che ispirerà il motivo dell’ Afrodite parakyp- 
tousa. 

Cipro, insomma, appare un esempio straordinariamente esplicito e 
vitale di un rapporto greco-fenicio alimentato da una lunga e sostan- 
zialmente pacifica convivenza, anche quando dirompenti vicende di or- 
dine politico e militare divisero in scontri quasi epocali gli schieramen- 
ti politici a cui, su fronti differenti, le due comunità avrebbero dovuto 
teoricamente aderire. 


6. L'ascesa di Cartagine e l’ellenizzazione del mondo punico. 


Attorno al 540 a. C. si avvia, nel mondo delle colonie d'Occidente, 
il processo, durato poco meno di mezzo secolo, in capo al quale Carta- 
gine si impone su di esso come potenza egemone. É un processo lungo 
e differenziato, sviluppatosi in parallelo con l'acquisizione da parte di 
Cartagine stessa di un robusto radicamento territoriale sul suolo norda- 
{ricano” e che produce effetti assai diversi nelle varie regioni implicate 
(Malta, Sicilia, Sardegna e per qualche verso penisola iberica); e il qua- 
dro dei rapporti con la grecità ne esce considerevolmente mutato. 

Già in precedenza, tra il 600 e il 550, il mondo delle colonie fenicie 
aveva scontato una sorta di forzosa riorganizzazione, in parte determi- 
nata da fattori interni, in parte valutabile come risposta a mutate con- 
dizioni esterne. Se infatti la «crisi del vi secolo» che attanaglia le colo- 
nie fenicie di Spagna" è il portato di una serie di concause tra cui va an- 
noverata proprio la penetrazione del commercio focese nella penisola 


._ ” Cfr. in proposito l’analisi dello scrivente in BARTOLONI, BoNDÎ e Moscati, La penetrazione 
CIt., pp. 63-72. 
* Cfr. s. Moscati, Dall'età fenicia all’età cartaginese, in «Rendiconti dell’Accademia Nazio- 
nale dei Lincei», serie 89, IV (1993), pp. 203-11; AUBET, Tiro cit., pp. 293-96. 
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iberica (ma vanno tenute presenti anche la corrispondente crisi del mon- 
do tartessico e il degrado ambientale nell’area andalusa, sottoposta da 
secoli a uno sfruttamento intensivo delle proprie risorse boschive), nel 
resto del mondo coloniale si avverte il peso di due fattori destinati a mo- 
dificare in modo decisivo il quadro storico-culturale: la cesura nelle re- 
lazioni tra la Fenicia e le aree coloniali e, appunto, l’avvento della po- 
tenza egemonica di Cartagine. 

Il nodo delle relazioni con la grecità è peraltro complicato, in Occi- 
dente, da altri fattori: la prima metà del vi secolo a. C. è segnata in Si- 
cilia dal primo episodio di aperta belligeranza tra Greci e Fenici, legato 
al tentativo di Pentatlo di Cnido di fondare, verso il 580 a. C., una co- 
lonia ellenica nella cuspide occidentale dell’isola”; mentre proprio agl’ini- 
zi di quello stesso secolo si situa una notazione di Tucidide”, per vero 
piuttosto isolata, secondo cui i Cartaginesi (per i quali peraltro non è at- 
testata a quel livello cronologico alcuna attività internazionale in baci- 
ni cosf lontani dalla loro patria) avrebbero invano tentato di impedire 
ai Focei la fondazione di Massalia. 

Tali episodi restano tuttavia nulla più che avvenimenti circoscritti, 
privi di un contesto di ostilità o di aperto contrasto. E lo stesso inizio 
di una fase di dichiarata contrapposizione bellica tra Fenici e Greci in 
Sicilia, che si soleva riportare all’azione del generale cartaginese Malco 
sulla metà dello stesso secolo, sembra ormai doversi spostare assai pit 
in basso, una volta accertato che l’obiettivo delle armate di Malco fu 
non la ridiscussione degli equilibri tra Fenici e Greci in Sicilia, bensi la 
sottomissione delle città fenicie dell’isola, perseguita con un’azione mi- 
litare diretta proprio contro queste ultime” E di questi stessi decenni 
- seconda metà del vi secolo a. C. - l'avvio di un processo di marcata 
ellenizzazione della cultura dei centri punici d'Occidente, che ha sicu- 
ramente il suo nucleo fondamentale nella Sicilia, ma al quale la stessa 
Cartagine partecipa attivamente. 

Con la fine del vi secolo a. C. si diffondono, a Cartagine e in Sar- 
degna, quei materiali attici che sostituiscono in modo praticamente ge- 
neralizzato le importazioni etrusche e greco-orientali dell’età preceden- 
te; in ciò si è visto l’indizio di un nuovo orientamento dei mercati, nei 
quali Cartagine stessa svolge adesso un ruolo pit attivo emarginando, 
in modo che si direbbe definitivo, l’autonoma presenza delle città feni- 


# Fonti per la conoscenza dell'episodio sono DIODORO SICULO, 5.9; PAUSANIA, 10.11. 

% ‘TUCIDIDE, 1.13.6. 

” Cfr. s. r. ponpî, «Siciliae partem domuerant». Malco e la politica siciliana di Cartagine nel vi 
secolo a. C., in E. AcQUARO (a cura di), A//e soglie della classicità. Il Mediterraneo tra tradizione e in- 
novazione Studi in onore di Sabatino Moscati, I, Pisa-Roma 1996, pp. 21-28. 
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cie della Sardegna, a cui si doveva precedentemente un grande ruolo nei 
traffici che veicolavano tali prodotti; e forse non sarà azzardato vedere 
nella nuova situazione una sorta di rapporto privilegiato Cartagine-Ate- 
ne che gli avvenimenti del v secolo a. C., soprattutto in Sicilia, si inca- 
richeranno di confermare chiaramente. 

Ma, al di là della funzione di Cartagine e degli eventi politici che pos- 
sono aver condizionato il quadro culturale a cui ci si riferisce, il rapporto 
tra la grecità e il mondo punico diviene culturalmente assai saldo, mo- 
strando una forza di penetrazione della prima nel secondo che, in que- 
sti termini, non era percepibile nella fase storica precedente. 

L'osservatorio più prezioso resta in proposito la Sicilia, teatro di 
un’osmosi culturale che non ha - con questi protagonisti - confronti 
adeguati nel resto del Mediterraneo; e proprio l’insediamento punico 
meglio noto nell’isola restituisce su questo tema le testimonianze più in- 
cisive. Dal punto di vista architettonico, nel vi secolo Mozia assume 
aspetti di già marcata ellenizzazione, riscontrabili in vari luoghi di cul- 
to cittadini: nel tofet un piccolo sacello, denominato «A» dagli scavato- 
ri, rivela componenti greche nei capitelli dorici pertinenti al suo alza- 
to Analoghi elementi sono stati ravvisati nell’architettura dei cosid- 
detti «sacelli di porta nord», dove alcuni aspetti strutturali (di nuovo i 
capitelli dorici del primo periodo d’impiego, riferibili a un tempietto 
prostilo o ix antis; il confronto con il monumento di Terone ad Agri- 
gento per la fase di ristrutturazione di v secolo; la presenza dell’altare 
esterno, proprio dell’architettura greca ma estranea ai canoni di quella 
punica) inducono a considerare assai condizionante l’apporto degli ele- 
menti sicelioti. 

In base a tali dati è stata avanzata l’ipotesi che l'architettura religiosa 
di Mozia abbia conosciuto «una fase monumentale iniziale che impiega 
l’ordine dorico almeno in piccoli edifici di culto, in periodo attorno al- 
la metà del vi secolo a. C.»! Non può non richiamarsi la testimonian- 
za diodorea*° circa la presenza a Mozia di una comunità greca che ave- 
va propri templi e che certo fornisce un suggestivo riferimento lettera- 
rio alla documentazione archeologica qui ricordata. 

Il caso dell’architettura, certo significativo al massimo grado per le 
influenze greche sulla cultura di Mozia, è tutt'altro che isolato. La cul- 
tura materiale del centro punico, oltre alla straordinaria quantità di ce- 


#* Per quanto segue cfr. A. ciasca, Mozia — Note sull’architettura religiosa, in Miscellanea di stu- 
di in onore di Eugenio Manni, II, Roma 1980, pp. 501-13. 

? Ibid., p. 512. 

‘ DIODORO SICULO, 14.53. 
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ramica greca restituita dagli scavi, rivela altri notevoli «poli» di elle- 
nizzazione, soprattutto per quanto concerne la cultura artigianale. In 
questo senso andranno ricordate le terrecotte votive rinvenute nel fofet 
dell’isola‘', la maggior parte delle quali, deposte tra il vie gl’inizi del rv 
secolo a. C., è di tipo siceliota o magnogreco* Sempre per l’artigiana- 
to di Mozia, si deve anche ricordare il vero e proprio impossessamento 
di aspetti tipici dell'artigianato siceliota compiuto dagli artigiani della 
città nella fase di maggior splendore (vi-v secolo). 

È fondamentale in proposito la testimonianza delle arule fittili, una 
categoria caratterizzante dell’artigianato della Sicilia greca di cui, come 
ha mostrato uno studio recente, proprio Mozia diviene, con il v seco- 
lo a. C., uno dei maggiori luoghi di produzione. E qui si innesta uno dei 
più importanti aspetti dell’ellenizzazione del mondo punico su cui si tor- 
nerà più oltre: la trasmissione dalla Sicilia al resto di tale mondo degli 
apporti ellenizzanti provenienti dall'ambiente siceliota. Proprio le aru- 
le documentano questo processo di «esportazione» nelle altre aree fe- 
nicie d'Occidente: non a caso, oltre che in Sicilia, esse sono presenti so- 
lo nell’opposta costa africana, sul Capo Bon®. 

Accanto agli esempi su cui ci siamo ora soffermati, notevoli perché 
provenienti dal tessuto architettonico-urbanistico e dalla produzione 
artigianale di Mozia, prima di ritornare al quadro generale politico ed 
economico ne andranno richiamati altri, che mostrano su differenti 
fronti un non minore livello di penetrazione delle influenze greche. Oc- 
correrà rammentare che il corpus delle iscrizioni puniche di Mozia” è 
straordinariamente esteso rispetto alla scarsezza di testi noti per 
quell’epoca dal resto dell’ecumene fenicia d'Occidente; e che in ciò può 
ravvisarsi forse il portato di influenze da ambienti certamente pit «al- 
fabetizzati» quali furono senza dubbio quelli sicelioti; e sembra anda- 
re nella stessa direzione il fatto che nella necropoli di Byrgi (sulla ter- 
raferma di fronte all’isola di Mozia) sia presente un certo numero di 
epigrafi greche di vi e v secolo, che mostrano la presenza di un nucleo 


4! Cfr. M. G. GUZZO AMADASI, «I/ tophet». Catalogo delle terrecotte, in Mozia - V, Roma 1969, 
PP. 53-104; F. BEVILACQUA, «I/ tophet». Considerazioni sulle terrecotte a stampo, in Mozia — VII cit., 
pp. 109-17. 

4 GUZZO AMADASI, «I/ tophet» cit., p. 54. 

© H. VAN DER MEIJDEN, Terrakotta-Arulae aus Siziliens und Unteritalien, Amsterdam 1993. 

4 I termini del problema sono riassunti da A. M. BISI, Influenze italiote e siceliote nell'arte pu- 
nica del Nordafrica in età ellenistica, in L. SERRA (a cura di), Gli interscambi culturali e socio-econo- 
mici fra l' Africa settentrionale e l' Europa mediterranea, I, Napoli 1986, pp. 171-72. 

4 M. G. AMADASI GUZZO, Scavi a Mozia — Le iscrizioni, Roma 1986. 

Cfr. a. casca, Fenici, in «Kokalos», XXXIV-XXXV (1988-89), pp. 87-88. 
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di residenti greci, legati certo a Mozia, a cui può essere attribuito tale 
ruolo di stimolo. 

Va ancora ricordata, accanto alla presenza diretta di prodotti arti- 
gianali greci nella parte punica dell’isola, l’esistenza di chiare influenze 
elleniche su prodotti di specifica tradizione fenicia, che attesta un livello 
di penetrazione anche pi profondo: i casi pit espliciti in proposito so- 
no costituiti dai due sarcofagi antropoidi di Pizzo Cannita e dalle figu- 
re di divinità femminili in trono note da Mozia e da Solunto: in tutti 
questi reperti una tipologia originariamente orientale viene reinterpre- 
tata alla luce di movenze e stilemi di chiara impronta greca” 

Ora, per la migliore comprensione dei fenomeni di cui si è detto, due 
notazioni s’impongono, relative l’una al quadro dei rapporti politico-mi- 
litari tra Punici e Greci in Sicilia, l’altra ad alcuni indicatori economici 
concernenti tali rapporti. Per il primo problema, va sottolineato come 
gli episodi di belligeranza tra le due parti che si sono susseguiti sul suo- 
lo della Sicilia fin dalla seconda metà del vi secolo non hanno mai co- 
stituito un ostacolo alla dinamica delle relazioni culturali: se anche l’esi- 
to, negativo per i Cartaginesi, della battaglia di Imera del 480 a. C. eb- 
be come conseguenza il loro sostanziale abbandono dell’isola per un 
settantennio, non per questo la Sicilia punica si chiuse agli apporti pro- 
venienti dalla grecità isolana, verso cui un’autentica «frontiera» non esi- 
stette se non nelle ultime fasi della presenza politica di Cartagine, sullo 
scorcio del Iv secolo a. C., in una situazione complessiva profondamen- 
te mutata”. 

Sintomatica è in proposito la testimonianza fornita dalla moneta- 
zione”: la Sicilia è, tra tutte le regioni puniche del Mediterraneo, la pri- 
ma in cui venga battuta moneta già nei primi decenni del v secolo a. C., 
con un'attività autonoma dei singoli centri (che dunque per questo aspet- 
to non risultano subordinati a Cartagine), i quali si uniformano nella me- 
trologia e spesso anche nella tipologia alle emissioni della Sicilia greca. 
E evidente il tentativo di adeguarsi a un mercato, quello appunto costi- 
tuito dai centri sicelioti, in cui lo strumento monetale era imprescindi- 


9 Cfr. s. MOSCATI, La Sicilia tra l'Africa fenicio-punica e il Tirreno, in «Kokalos», XXVI-XXVII 
{1980-81), pp. 80-94. 

8 Cfr. P. ANELLO, Il trattato del 405/4 a. C.e la formazione della «eparchia» punica di Sicilia, in 
«Kokalos», XXIII (1986), pp. 115-79; 1n., Rapporti dei Punici con Elimi, Sicani e Greci, ivi, XXX- 
VIXXXVII (1990-91), pp. 175-213. 

‘’ Per il tema è fondamentale a. curronI TusA, Rapporti tra Greci e Punici în Sicilia attraverso 
l'evidenza numismatica, in Atti del I congresso internazionale cit., I, pp. 135-43. Si veda anche L.-1. 
MANFREDI, Le zecche di Sicilia, in E. ACQUARO, L.-I. MANFREDI € A. TUSA CUTRONI, Le monete puni- 
che in Italia, Roma 1991, pp. 11-26. 
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bile e che chiaramente costituiva una componente irrinunciabile per 
l'economia della punicità isolana. 

In sostanza, il rapporto con la grecità di Sicilia resta, anche nel v se- 
colo, un fattore fondamentale della mirabile fioritura economica e cul- 
turale dei centri punici dell’isola; e ciò accade in condizioni di sostan- 
ziale autonomia rispetto a Cartagine, impegnata, per gran parte di quel- 
lo stesso v secolo, a conquistarsi una solida base territoriale nell’area 
nordafricana”. 

I risultati di questo rapporto non tardano a farsi sentire anche al di 
fuori della Sicilia: elementi greci di evidente provenienza siciliana si af- 
fermano progressivamente sia a Cartagine, sia in Sardegna, diffonden- 
dosi sovente assieme a culti assai popolari in quel quadrante (o agli og- 
getti che a questi risultano legati). Rilevante è il caso delle terrecotte vo- 
tive, che raggiungono fin dalla fine del vi secolo la Sardegna: matrici di 
provenienza siceliota, raffiguranti divinità femminili con peplo o ka- 
lathos talora con una melagrana o una colomba, sono note da Tharros, 
in Sardegna, sin dalla fine del vi secolo a. C." 

Nel quadro qui delineato sono forse restati ai margini la funzione di 
Cartagine e il suo specifico rapporto con la grecità. Tale rapporto risul- 
ta oggi assai più chiaro che in passato, quando si riteneva che la città 
avesse messo in atto, dopo Imera, una vera e propria chiusura rispetto 
a tale mondo; e si sopravvalutavano testimonianze come quella di Giu- 
stino” secondo cui il senato cartaginese, all’inizio del Iv secolo a. C., 
avrebbe espresso la volontà di impedire ai cittadini lo studio della lin- 
gua greca. Oggi il dossier sulla città e sulla rete dei suoi rapporti cultu- 
rali si è straordinariamente esteso, sicché possiamo cogliere non solo 
un'attitudine assai aperta rispetto al mondo greco, ma addirittura una 
sua capacità d’irradiazione di elementi culturali da esso provenienti in 
altre regioni puniche. 

Anzitutto vale la pena di notare che proprio alcune tra le classi arti- 
gianali più squisitamente puniche rivelano notevoli ispirazioni da am- 
bienti della grecità occidentale. Il repertorio figurativo dei rasoi votivi, 
una delle creazioni più originali dell'ambiente di Cartagine, è fortemente 
connotato da componenti iconografiche greche, di provenienza mag- 
gioritariamente italiota o siceliota, che si impongono in progresso di tem- 


?° Cfr. ora s. F. BonDÎ, Carthage, Italy and the “vth Century Problem”, in 6. PISANO (a cura di), 
Phoenicians and Carthaginians in the Western Mediterranean, Rome 1999, pp. 39-48. 

7 Cfr. M. L. UBERTI, Le terrecotte, in E. ACQUARO, S. MOSCATI € M. L. UBERTI, Anrecdota Tharrhi- 
ca, Roma 1975, pp. 17-50. 

?? GIUSTINO, 20.5.12-13. 
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po accanto ai tradizionali temi di origine orientale o egiziana” È un in- 
dicatore prezioso circa la «formazione culturale» delle maestranze spe- 
cializzate operanti a Cartagine. 

La presenza di analoghe componenti si riscontra nei sarcofagi an- 
tropoidi cartaginesi, mentre la classe monumentale forse più tipica 
dell'Occidente punico, quella delle stele votive deposte nei tofet, di cui 
la stessa Cartagine offre la documentazione pit ampia con varie migliaia 
di esemplari, si apre, a partire proprio dal v secolo a. C., all'accoglimento 
di motivi greci che riguardano sia la parte architettonica delle stele, sia 
i temi iconografici principali”. 

Non ci si può sottrarre alla sensazione che Cartagine e il mondo da 
essa egemonizzato partecipino a pieno titolo e assai più di quanto non 
si sia ritenuto in passato di un fenomeno di progressiva affermazione di 
elementi culturali greci la cui diffusione è ben anteriore a quella dell’el- 
lenismo; e che in questo senso il ruolo assunto dalla stessa Cartagine sia 
stato di primaria importanza. 

Da quest’ultimo punto di vista altri aspetti della cultura figurativa 
punica concorrono a precisare il quadro: è difficile ritenere che la straor- 
dinaria fioritura delle terrecotte votive ritrovate a migliaia in quel ca- 
posaldo della presenza cartaginese nel Mediterraneo occidentale che fu 
Ibiza, nelle Baleari”, non dipenda dalla diffusione dei modelli, per lo 
più riportabili a tipologie del mondo siceliota, da parte proprio di Car- 
tagine. E in Sardegna lo straordinario repertorio delle stele di Sulcis nel- 
le quali, a partire dal Iv secolo a. C., irrompono motivi architettonici 
(colonne doriche, edicole con timpano triangolare e acroteri) e antro- 
pomorfi (personaggi con abiti panneggiati, con patera nelle mani, ecc.) 
di evidente provenienza greca è stato interpretato proprio come esito 
dell’attività di in gruppo di artigiani punici provenienti da Cartagine, 
donde trasferiscono in Sardegna il bagaglio di una formazione imbevu- 
ta di elementi ellenici”. 


? E. ACQUARO, I rasoi punici, Roma 1971, in specie pp. 84-117. 
* È ancora valido come repertorio generale il lavoro di M. IIOURS-MIÉDAN, Les répresentations 
fisurdes sur les stèles de Carthage, in «Cahiers de Byrsa», I (1951), pp. 15-60. 
7 Cfr. M. J. ALMAGRO GORBEA, Corpus de la terracotas de Ibiza, Madrid 1980; M. P. SAN NICOLAS 
inraz, Las terracotas figuradas de la Ibiza punica, Roma 1987. 
7 $. MOSCATI, Le stele di Sulcis. Caratteri e confronti, Roma 1986. 


392 Gli «altri» e i Greci 


7. Cartagine e il mondo siceliota. Aspetti politico-istituzionali del 
rapporto. 


L’attenzione prestata agli aspetti di cultura artigianale che qualifi- 
cano il rapporto tra Punici e Greci va, ancora una volta, correlata al più 
generale quadro politico, istituzionale e militare entro cui tali relazioni 
si situano. Come è evidente, il nodo fondamentale delle relazioni gre- 
co-puniche, tra il vi e il 1v secolo a. C., è costituito proprio dalla Sicilia, 
l’unica regione in cui per lungo tempo le due parti si siano trovate a con- 
vivere, in qualche caso fianco a fianco. 

Si deve anzitutto notare che, a partire dagli episodi legati ai tentati- 
vi di Pentatlo e Dorieo, ancora nel vi secolo a. C., nessuno dei vari con- 
flitti che opposero i Fenici di Sicilia e i Cartaginesi ai Greci dell’isola 
sorse per precipua iniziativa punica e che anzi il richiamo alla mobilita- 
zione contro il barbaro fu un motivo tipico delle tirannidi siceliote””. E 
dello stato delle relazioni tra le due parti, nessuna delle quali in realtà 
dové o poté tendere all’eliminazione dell’altra, è chiara testimonianza il 
fatto che nessuna consistente estensione territoriale di uno dei due con- 
tendenti suggelli i rispettivi successi militari nelle ricorrenti guerre im- 
pegnate tra Cartagine e Siracusa, almeno fino al trattato sottoscritto nel 
374 a.C." 

Quel che manca, come da varie parti si è fatto notare, è soprattutto 
la conduzione di una «politica di potenza» in Sicilia da parte di Carta- 
gine, almeno fino ai decenni finali del rv secolo a. C. Lo testimoniano, 
all’interno dei possedimenti punici, le forme di relazione tra Cartagine 
e le antiche colonie fenicie”, improntate ad autonomia sostanziale e for- 
male per tutto il lungo periodo precedente alla formazione dell’«epar- 
chia»; e alla stessa prospettiva rimandano le forme dei rapporti con gli 
alleati elimi, per i quali - e segnatamente per Segesta - la possibilità di 
condurre un’autonoma politica internazionale la dice lunga sulla so- 
stanziale mancanza di una complessiva prospettiva siciliana da parte dei 
Cartaginesi”. 


?? In questo senso cfr. G. MADDOLI, I/ vie il v secolo, in Storia della Sicilia, 11, Napoli 1979, pp. 
27-54; ID., Gelone, Sparta e la «liberazione» degli empori, in Nuove ricerche e studi sulla Magna Gre- 
cia e la Sicilia antica in onore di P_E. Arias, Pisa 1982, pp. 245-52. 

7 La tesi è lucidamente argomentata in ANELLO, I/ trattato cit. 

?* Su tali temi cfr. s. F. Bonpî, L'eparchia punica in Sicilia. L'ordinamento giuridico, in «Koka- 
los», XXXVI-XXXVII (1990-91), pp. 215-31, e ID., La politica siciliana di Cartagine, in Frontiere 
e influenze nel mondo punico mediterraneo, in corso di stampa; si veda anche ANELLO, Rapporti cit. 

°° D. MUSTI, La storia di Segesta e di Erice tra il vre il m secolo a. C., in Gli Elimi e l’area elima 
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Allo stesso modo andrà richiamata l’assenza di Cartagine dal qua- 
drante siciliano durante le vicende collegate alla spedizione ateniese al 
tempo della guerra del Peloponneso, indizio della volontà di non inter- 
ferire nelle vicende di quel conflitto, nonostante un atteggiamento ten- 
denzialmente filoateniese, confermato da un trattato di poco successi- 
vo a quegli eventi". 

Il rapporto di Cartagine con il mondo greco sul suolo siciliano è ben 
rappresentato da alcuni aspetti di natura politico-istituzionale: da Dio- 
doro Siculo*, che riporta il testo del trattato punico-siracusano del 
405/404 a. C., apprendiamo che i cittadini greci delle città siceliote ca- 
dute sotto il dominio punico poterono restare in quei centri, ma furono 
costretti ad abbatterne le mura; e la stessa fonte informa che a tali città 
fu consentito di mantenere le proprie magistrature tradizionali. Si trat- 
ta di una rilevante prova del pragmatismo di Cartagine, che non perse- 
guî l'eliminazione delle forme tipiche dell’ordinamento di quei centri, 
considerati evidentemente un mondo con cui confrontarsi e non un’«al- 
terità» da abbattere. 

Anche dal punto di vista archeologico non manca qualche conferma 
di tale stato di cose: l’esempio più suggestivo è fornito dai recenti scavi 
a Monte Adranone*, un centro d’altura fondato dai Selinuntini nel vi 
secolo e passato poi sotto Cartagine; ebbene la punicizzazione del sito, 
dal Iv secolo a. C., riguardò l’apparato di difesa e qualche struttura «uf- 
ficiale», come i due luoghi di culto rinvenuti nell’acropoli e subito al di 
sotto di essa; ma la cultura degli abitanti seguitò a essere sostanzialmente 
greca, come attestano in specie i corredi delle tombe, la frequentazione 
di templi dedicati a divinità elleniche, la ceramica d’uso: la punicizza- 
zione restò piuttosto un atto di volontà politica, senza conseguenze vi- 
stose sul tessuto culturale dell’insediamento”, secondo un modello che 
non dovette essere inconsueto nella Sicilia del tempo. 

Peraltro la circostanza che, nel momento finale dello scontro tra Si- 


fino all’inizio della prima guerra punica, Palermo 1990, pp. 155-71; cfr. anche s. F. BonDÎ, Gli Eli- 
wi e il mondo fenicio-punico, ibid., pp. 133-43. 

# Si veda quanto riferisce TUCIDIDE, 6.62.2-3, sulla mancata reazione di Cartagine al passag- 
gio presso le coste siciliane da lei controllate delle navi attiche; sui rapporti tra Atene e Cartagine 
in questo torno di tempo cfr. B. D. MERITT, Athens and Carthage, in «Harvard Studies in Classical 
Philology», suppl., I (1940), pp. 247-53; M. TREU, Ather und Karthago und die thukydideische Dar- 
stellung, in «Historia», III (1954), pp. 41-57; K. F. STRONEKER, Die Karthagergesandschaft in Athen 
406 v Chr., ivi, pp. 41-57. 

*° DIODORO SICULO, 13.114. 

* Ibid., 14.65. 

# Per una sintesi delle scoperte cfr. G. FIORENTINI, Monte Adranone, Roma 1995. 

 Ibid., pp. 29-31. 
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racusani e Punici che segnò la distruzione definitiva dell’antica colonia 
fenicia di Mozia, molti Greci difesero quest’ultima contro le truppe di 
Dionisio* indica che un’analoga attitudine dovette imporsi anche in buo- 
na parte dei Sicelioti. Nella Sicilia punica e in quella greca, insomma, 
gli elementi di consonanza culturale dovettero superare quelli di con- 
trapposizione; e la «qualità della vita» nelle due parti dell’isola dovette 
essere certo assai più simile di quanto la lunga storia dei confronti mili- 
tari greco-punici potrebbe far ritenere. 


8. Culti e luoghi di culto nel Mediterraneo occidentale. 


Di alcuni momenti d’incontro tra Greci e Fenici nel Mediterraneo 
orientale per quanto attiene all'aspetto religioso abbiamo avuto modo 
di trattare in precedenza. Il fenomeno, vale la pena di ricordare, è tan- 
to ampio e presenta tali sfaccettature da negarsi a uno sguardo d’assie- 
me unitario” Anche in questo caso, dunque, occorrerà far riferimento 
a taluni fenomeni più significativi. 

Anzitutto, andrà tenuta presente l'appropriazione da parte del mon- 
do ellenico di figure divine dell'ambiente fenicio o comunque sentite co- 
me tali. Gli esempi di Eracle, mutuato da Melgart, e di Afrodite di cui 
veniva costantemente posta in luce l’origine orientale con riferimento 
alla fenicia Astarte, sono in tal senso i più indicativi**. Al di là di questi 
casi, che comportarono l’assunzione del culto dei corrispondenti greci e 
poi romani degli dèi fenici nei loro massimi luoghi di culto (si citeranno 
Pafo, Malta ed Erice per Astarte; ancora Malta* e soprattutto Cadice 
per Melqart), è notevole il fatto che il fenomeno non si limitò a produrre 
un'’interpretatio greca di talune figure divine fenicie, ma sovente deter- 
minò l’impossessamento di aspetti della stessa mitografia legata ad es- 
se: a titolo di esempio si ricorderà, per riferirsi a una realtà differente, 
quanto da varie parti è stato messo in luce a proposito della patina «el- 
lenizzante» conferita a nuclei mitici di evidente origine fenicia relativi 


#© DIODORO SICULO, 14.53. 

®° Cfr., sul piano metodologico generale, l'impostazione di c. BONNET e P. XELLA, La religion, 
in KRINGS (a cura di), La civilisation cit., pp. 316-33. 

5" Sulle figure divine di Melgart e di Astarte si vedano le due monografie loro dedicate re- 
centemente: C. BONNET, Melgart Cultes et mythes de l’ Heraclès tyrien en Méditerranée, Louvain-Na- 
mur 1998; In., Astarté, Roma 1995: l'effettiva origine orientale del culto di Afrodite è valutata con 
cautela (pp. 147-50). 

*° E notevole a Malta la presenza di due iscrizioni bilingui con dediche rispettivamente a Mel- 
qart e a Eracle: M. G. GUZZO AMADASI, Le iscrizioni fenicie e puniche delle colonie in Occidente, Ro- 
ma 1967, nn. Malta 1-1bis, pp. 15-17. 
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alla Sardegna”. Va però sottolineato che nessuna divinità fenicia fu, in 
effetti, «adottata» come tale nel mondo greco”, mentre l’unica figura 
che apparentemente subi un tale processo, quella di Adonis, valse piut- 
tosto a rappresentare agli occhi dei Greci l’«alterità» orientale, non di 
rado legata a un giudizio di disvalore”. 

Un fenomeno di autentica trasposizione di un culto greco in area car- 
taginese è invece quello relativo alle Cereri, introdotte ufficialmente nel- 
la città di Cartagine nel 396 a. C.” Il fatto non fu comunque privo di 
precedenti, considerata la lunga familiarità che i Punici di Sicilia dove- 
vano aver avuto con le due divinità (e non a caso il provvedimento fece 
seguito a un pesante impegno militare di Cartagine nell’isola). 

La diffusione del culto delle Cereri fu comunque inarrestabile in tut- 
to il mondo egemonizzato da Cartagine, come testimoniano non soltanto 
gli ex voto legati alla loro venerazione, che si affermano largamente fi- 
no alla Spagna punica”, ma soprattutto i luoghi di culto a esse dedicati. 
Questi ultimi sono prevalentemente attestati in contesti rurali; e non è 
dunque un caso che la loro presenza sia particolarmente diffusa in Sar- 
degna”, considerando le forme di sfruttamento economico applicatevi 
da Cartagine, che vi privilegiò appunto le colture cerealicole estensive. 

Un riferimento alla struttura dei luoghi di culto consente di aggiun- 
gere al dossier delle relazioni greco-puniche altri elementi di notevole 
interesse. Si è già detto della presenza, attestata dalle fonti, di templi 
greci a Mozia e del ritrovamento, nel corso di scavi recenti, di elemen- 
ti che fin dal vi secolo vi attestano l'accoglimento di soluzioni architet- 
toniche greche. Si potrà ora aggiungere che, nella pur non abbondan- 
tissima documentazione archeologica sui luoghi di culto dell'Occidente 
punico, altri dati si pongono sulla medesima linea. In Sardegna il cosid- 


* Cfr. s. F, Bonpi, Osservazioni sulle fonti classiche per la colonizzazione della Sardegna, in Sag- 
gt fenici - I, Roma 1975, pp. 49-66, e l'eccellente studio di L. BREGLIA PULCI DORIA, La Sardegna ar- 
caica tra tradizioni euboiche e attiche, in Nouvelle contribution è l'étude de la société et de la coloni- 
sation ecubéennes, Naples 1981, pp. 61-95. 

?" BONNET € XELLA, La religion cit., p. 328. 

® Cfr. s. RIBICHINI, Adonis. Aspetti «orientali» di un mito greco, Roma 1981; Adonis, Atti del 
colloquio (Roma, 22-23 maggio 1981), Roma 1984. Su vari aspetti del rapporto tra religione pu- 
nica e mondo classico ha richiamato l’attenzione 1p., Poenus Advena. Gli dei fenici e l'interpreta- 
uone classica, Roma 1985. 

? DIODORO SICULO, 14.77.4-5; cfr. P. XELLA, Sull’introduzione del culto di Demeter e Kore a Car- 
tagine, in «Studi e materiali di storia delle religioni», XL (1969), pp. 215-28. 

* Una sintesi delle occorrenze, a partire dallo studio di un complesso sardo, è stato effettua- 
to di recente da P. REGOLI, ] bruciaprofumi a testa femminile dal nuraghe Lugherras (Paulilatino), Ro- 
ma 1991, in specie pp. 55-83. 

® Sul tema cfr. da ultimo s. PIRREDDA, Per uno studio delle aree sacre di tradizione punica della 
Sardegna romana, in A. MASTINO e P. RUGGERI (a cura di), L’ Africa romana, Atti del X convegno di 
studio (Oristano, 11-13 dicembre 1992), Sassari 1994, pp. 831-41. 
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detto tempio monumentale di Tharros unisce a un impianto complessi- 
vo sicuramente punico un basamento a dado a cui la presenza di semi- 
colonne doriche dà un aspetto decisamente ellenizzante”; sempre in Sar- 
degna elementi architettonici greci sono presenti nel recinto del tempio 
di Antas, secondo la ricostruzione a suo tempo proposta da Ferruccio 
Barreca”; volgendo lo sguardo a Malta punica, di cui sono peraltro no- 
te le strette relazioni con la Sicilia greca”, andrà richiamata la tipologia 
di alcuni elementi architettonici del grande santuario di Astarte a Tas 
Silg, che trovano confronto nel Nordafrica ellenizzato ovvero in tipo- 
logie diffuse nel mondo greco” 


9. Nella koinè dell’ellenismo. 


Come è noto, si fa convenzionalmente terminare la storia dei Feni- 
ci d'Oriente con la conquista della loro terra ad opera di Alessandro Ma- 
gno (i manuali sulla civiltà fenicia generalmente escludono dalla tratta- 
zione l’età ellenistica). Come tutte le convenzioni, anche questa ha un 
valore relativo, ma certo essa trova il suo fondamento non solo nel fat- 
to che la Fenicia perde allora, e definitivamente, la propria indipendenza 
politica, ma anche e soprattutto nella circostanza che si definisce com- 
piutamente in quel tempo il processo di partecipazione alla koinè cul- 
turale del Mediterraneo orientale ellenizzato. 

Tale processo, come si è visto, si era avviato parecchio tempo ad- 
dietro, ma ora l'inclusione in compagini politiche nate dalla frammen- 
tazione delle conquiste di Alessandro lo rende assai pit incisivo. L'’af- 
fermazione della lingua greca accanto a quella locale (che persiste, si di- 
rebbe, allo stato di fossile ancora per qualche secolo) ne è probabilmente 
l’indicatore più vistoso. Neppure in questa fase, comunque, il mondo 
greco è indotto a guardare a quello fenicio come a una parte della pro- 
pria stessa realtà culturale: il susseguirsi, proprio in questo tempo, di 
opere erudite sulle antichità fenicie o orientali in genere mostra che non 
viene superato un approccio «dal di fuori» rispetto a tale mondo, utile 


* L'analisi più recente del monumento si deve a E. AcquARO, Tharros tra Fenicia e Cartagine, 
in Atti del Il congresso internazionale cit., II, pp. 547-58. 

? F. BARRECA, Lo scavo del tempio, in Ricerche puniche ad Antas, Roma 1969, pp. 36-37 e fig. 3. 

® s. MOSCATI, Sicilia e Malta nell’età fenicio-punica, in «Kokalos», XXII-XXIII (1976-77), pp- 
147-61; A. CIASCA, Malte, in KRINGS (a cura di), La civilisation cit., pp. 698-711. 

?° A. cIASCA, Documenti di architettura fenicia e punica a Malta, in Atti del II congresso interna 
zionale cit., II, pp. 755-58; ID., Soze considerations regarding the sacrifical precincts at Tas-Silg, in 
«Journal of Mediterranean Studies», III (1993), pp. 225-44. 
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al massimo per far uscire dalle nebbie un passato greco dai contorni in- 
definiti! La storia della Fenicia successiva al 323 a. C. è dunque a pie- 
no titolo storia dell'Oriente ellenizzato; e dalla lingua all'architettura, 
dalla statuaria all'artigianato minore gl’indicatori fondamentali riflet- 
tono ampiamente tale stato di cose. 

Non mancano, tuttavia, in Oriente aspetti di vera e propria soprav- 
vivenza culturale dell'identità fenicia, se non addirittura di reviviscen- 
za di quella che potrebbe definirsi «coscienza nazionale». Il fenomeno, 
certo non generalizzato, appare comunque tipico di una certa «intellet- 
tualità» dell’area siro-palestinese sia nel periodo ellenistico sia, ancora 
vari secoli più tardi, nella fase imperiale romana ed è inteso a rivendi- 
care antichità e dignità delle tradizioni vicino-orientali, e in specie fe- 
nicie, a petto di quelle elleniche. Accanto a questi elementi non va sot- 
taciuta la forte continuità ravvisabile in alcune espressioni tradizionali 
della religione e dell’artigianato, che mostrano ancora un sostanziale ra- 
dicamento almeno all’inizio dell’età ellenistica. 

Procedendo con ordine, la sostanziale coscienza, da parte dei Feni- 
ci dell’epoca post-alessandrina, della loro diversità d’origine, quando 
non della superiore dignità delle proprie radici rispetto a quelle del mon- 
do greco, si coglie assai bene dall’osservatorio della letteratura storio- 
grafica prodotta da scrittori in lingua greca di ambiente siro-palestine- 
se: è una lunga teoria di autori che si dipana per vari secoli!” e che tro- 
va la sua conclusione - e forse l’esempio più significativo - in Filone di 
Biblo, vissuto tra la fine del 1 e la prima parte del n secolo d. C.!® 

La rivalutazione del pivi remoto passato fenicio è parte di quel recu- 
pero, che fu tipico dell’età considerata, delle antichità della regione ad 
opera di un ampio numero di autori locali, rappresentanti di una vera 
e propria «tradizione erudita specifica»! dei Fenici la quale (ed è que- 
sta un’'acquisizione che si deve alla critica più recente) non si limitò, co- 
me pure i suoi esponenti rivendicavano, a trascrivere atti e documenti 
di altissima antichità, ma provvide a rielaborare tradizioni antiche; sic- 
ché, per usare la terminologia del Baumgarten, le «ancient traditions» 


1% |. ‘rroIANI, I Fenici e la tradizione storica classica, in Atti del II congresso internazionale cit., 
« pp. 213-16. 

‘© Si veda in proposito ID., L’opera storiografica di Filone da Byblos, Pisa 1974, pp. 30-32. 

©? Cfr. in particolare nella vasta bibliografia disponibile, oltre all'opera citata alla nota pre- 
cedente, 1. BAUMGARTEN, The Phoenician History of Philo of Byblos, Leiden 1981; L. TROIANI, Con- 
tributo alla problematica dei rapporti tra storiografia greca e storiografia vicino-orientale, in «Athe- 
nacum», LXI (1983), pp. 427-38; G. GARBINI, La letteratura dei Fenici, in Atti del Il congresso inter- 
razionale cit., II, pp. 489-94. 

!© Cfr. TROIANI, L’opera cit., pp. 30-32. 

!" Ibid., p. 37. 
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ricevettero «recent versions»! L’intuizione di Giovanni Garbini se- 
condo cui l’opera di Sancuniatone, al quale Filone dichiaratamente si ri- 
chiama, non può essere anteriore al rv-m secolo a. C.'* (come è noto Fi- 
lone stesso data l’opera della sua fonte a prima della guerra di Troia) mo- 
stra che lo scrittore di Biblo è uno degli ultimi rappresentanti di un’alta 
cultura storiografica insediata in Fenicia durante l’età ellenistica e spes- 
so in grado di esprimersi in lingua greca. La sostanziale adesione all’el- 
lenismo, insomma, non impedi il mantenimento di una sorta di coscienza 
etnica, avvertita almeno dagli esponenti dell’intellettualità più attrez- 
zata, i quali ricercarono più o meno consciamente un equilibrio fra le 
tradizioni native e il pensiero contemporaneo, come acutamente osser- 
va il Baumgarten!® 

Un altro osservatorio prezioso per lo studio del problema è costi- 
tuito dal corpus delle iscrizioni di età ellenistica riscoperte in Fenicia. 
AI di là dell’ovvia documentazione del persistere, almeno al livello de- 
gli usi religiosi, dell’utilizzazione della lingua fenicia, tali documenti at- 
testano in vari casi la vitalità di culti tradizionali e della devozione ad 
antiche divinità fenicie. Ci riferiamo in particolare alla presenza di epi- 
grafi con dediche a Eshmun dalla Sidone del m-m secolo!*, nonché a 
varie iscrizioni da Tiro, Biblo, Umm el-Amed con citazioni di figure di- 
vine quali Baalshamem, Milkashtart, Elo Astarte lungo un arco di tem- 
po che giunge fino all’inoltrato n secolo a. C.! Pure significativa è la 
menzione, in un'epigrafe tiria del m secolo a. C., di un personaggio a 
cui è attribuito il titolo di «sufeta» (giudice), cioè la denominazione che 
caratterizza la massima magistratura civile del mondo fenicio fin da 
tempi remoti: è un chiaro indizio della persistenza nell’assetto ammi- 
nistrativo della città di aspetti tradizionali non modificati dall’inclu- 
sione nella koinè ellenistica"! 

Quanto all'ambito artigianale!, non mancano in esso riproposizio- 
ni e persistenze di caratteri tipologici e figurativi di antica tradizione fe- 
nicia, pur reinterpretati, come è ovvio, in chiave ellenistica. Il fenome- 
no è particolarmente marcato nell'ambito del rilievo lapideo: durante gli 
scavi nel santuario di Umm el-Amed, alle porte di Tiro, è ritornata alla 


111 


© BAUMGARTEN, The Phoenician History cit., p. 266. 

1° GARBINI, La letteratura cit., p. 494. 

1 BAUMGARTEN, The Phoenician History cit., p. 268. 

1° P. MAGNANINI, Le iscrizioni fenicie dell'Oriente, Roma 1973, pp. 8-10. 
!°° Ibid., pp. 16-30. 

4° Ibid., p. 30 n. 5. 


111 È ancora utile in proposito la breve sintesi di M. H. Chéhab nel capitolo dedicato al tema 
«La Phénicie helléniséé», in PARROT, CHÉHAB e MOSCATI, Les Phéniciens cit., pp. 113-25. 
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luce un’ampia quantità di stele che raffigurano oranti e sacerdoti"!. La 
tipologia dei monumenti richiama, con la sagoma allungata e con la ca- 
ratteristica sommità centinata che ospita il sole alato, convenzioni pro- 
prie delle stele egittizzanti fenicie fin dalla prima metà del I millennio 
a. C.; e anche la posizione dei personaggi rappresentati trova evidenti 
raffronti nella tradizione locale. 

A confermare la datazione bassa, al m-11 secolo a. C., stanno invece 
l'abbigliamento dei personaggi con il panneggio insistito, il velo che ador- 
na la capigliatura delle figure femminili, qualche aspetto degli inquadra- 
menti architettonici. Ugualmente in un altro settore dell’artigianato fe- 
nicio, quello delle terrecotte figurate cosî ben rappresentato per l’età tar- 
da dal repertorio di Kharayeb!!, accanto ai nuovi tipi ispirati al mondo 
dionisiaco o alle raffigurazioni di Demetra e Core permangono le imma- 
gini tradizionali tratte dal repertorio egiziano (Bes) o da quello locale, con 
offerenti che recano patere o con personaggi acconciati al modo persiano. 
Di nuovo la tradizione locale appare in grado di esprimersi ancora con re- 
lativa forza, pur in una fase di inarrestabile affermazione dell’ellenismo. 

Analogo ma diverso è il processo che si riscontra in Occidente. Le 
suggestioni e gli apporti provenienti dal mondo greco sono, per quel me- 
desimo livello cronologico, al tempo stesso pit vari e diversamente as- 
similati: le influenze che giungono, ad esempio, dall'Egitto tolemaico o 
dall’area tripolitana sembrano in specie aver influenzato taluni moduli 
architettonici, soprattutto a Malta!‘, mentre nella Sardegna di età elle- 
nistica l'architettura templare si ispira in larga misura a soluzioni pro- 
venienti dal mondo italico; e — come si è già ricordato - si diffondono, 
insieme al culto delle Cereri, i luoghi sacri a esso riservati. 

Ma è soprattutto sul piano della cultura materiale, e segnatamente 
della ceramica, che il fenomeno è percepibile; proprio perché si tratta 
di uno stato di cose praticamente generalizzato è difficile indicare qual- 
che elemento pit significativo in proposito. Si potrebbero citare, ri- 
spettivamente come indicatori di una situazione di stretta vicinanza geo- 
grafica al mondo greco e di una collocazione particolarmente eccentri- 


ca rispetto a esso, i casi di Lilibeo', in Sicilia, e di Monte Sirai'!! in 


!!? Cfr. M. DUNAND e R. DURU, Owrzrz el-Amed, une ville de l'époque bellénistigue aux échelles 
de Tyr, I-II, Paris 1963. 

! Mm. oénap, Les terres cuites de Kbarayeb, Paris 1951-54. 

!4 crasca, Documenti cit. 

! Sulla cultura materiale del centro cfr. come sintesi recente c. A. DI STEFANO, Lilibeo puni- 
ca, Marsala 1993, soprattutto pp. 39-52. 

1 Sulla documentazione ceramica di questo centro nella fase qui discussa è fondamentale ora 
lo studio di L. CAMPANELLA, Ceranzica punica ellenistica da Monte Sirai, Roma 1999. 
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Sardegna; ma si tratta solo di esempi che emergono da una situazione 
che interessa l'insieme del mondo punico. 

Più significativo appare invece qualche dato differente, come è il ca- 
so delle iscrizioni in lingua punica ma in caratteri greci (e recanti nomi 
di dedicanti greci) ritrovate a Costantina, in Algeria, e caratterizzate da 
formulario e dedica a divinità cartaginesi"!” 

Ma un aspetto soprattutto della cultura del mondo punico d’Occi- 
dente pare opportuno richiamare, in conclusione, come esempio parti- 
colarmente qualificante di adesione a moduli ellenistici: si tratta dell’in- 
novazione ideologico-politica legata all'affermazione della famiglia bar- 
cide e alle forme anche estrinseche che il potere dei suoi esponenti pre- 
se a Cartagine e soprattutto nella Spagna punica. Difficilmente l’espe- 
rienza di un «principato» come quello a cui i Barcidi diedero vita (in 
una Cartagine che non aveva mai conosciuto analoghe forme di potere 
personale e che anzi aveva sempre osteggiato l'acquisizione di partico- 
lari posizioni di supremazia da parte di comandanti militari o magistra- 
ti) può considerarsi scevra da influenze del modello «ellenistico» affer- 
matosi in tutto il Mediterraneo centro-orientale; e qualche elemento spe- 
cifico, come la rivalutazione dei culti solari e taluni aspetti della mone- 
tazione, concorre a confermare la circostanza!!. 

La Cartagine impegnata nello scontro decisivo con Roma risulta dun- 
que, per molti aspetti, ormai parte integrante di una realtà mediterra- 
nea largamente unitaria; la naturalezza con cui di fronte alla stessa Ro- 
ma, agl’inizi della prima guerra punica, Cartagine potrà ergersi pratica- 
mente quale unico rappresentante del multiforme mondo siciliano 
suggerisce che tale realtà era ampiamente recepita anche da coloro che 
vivevano a più diretto contatto con i suoi possedimenti. Nello stempe- 
rarsi della punicità nella più generale cultura ellenistica, dunque, non va 
visto il portato dell’esito negativo del confronto con Roma, ma la con- 
clusione di un lungo processo culturale che accompagnò per vari secoli 
il mondo egemonizzato da Cartagine. La dinamica culturale, come spes- 
so avviene, anche in questo caso non coincise con i tempi e con i modi 
degli accadimenti politici e militari. 


1 Cfr. DONNER e ROLLIG, Kanaandische und Aramdische Inschriften cit., nn. 175-77. 


158 Cfr. E. ACQUARO, I/ tipo del toro nelle monete puniche di Sardegna e la politica barcide in Oc- 
cidente, in «Rivista di studi fenici», Il (1974), pp. 105-7- 
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Sapienza e mistero. L'immagine greca della cultura egiziana 


Introduzione. 


Non si può immaginare la storia culturale della prima età moderna 
senza l'Egitto. Il Rinascimento fu dominato dall’influsso dell’antichis- 
simo saggio Ermete Trismegisto, promanando dal quale la sapienza si 
diffondeva e si perdeva attraverso i tempi e i popoli; l’Illuminismo si po- 
neva nel segno di Iside, la Madre Natura, nei cui misteri i fratelli mas- 
soni lavoravano a un mondo nuovo di pace e di ragione. Solo con la de- 
cifrazione dei geroglifici e gli scavi sistematici del x1x secolo quest’im- 
magine dell'Egitto cominciò a svanire come un miraggio e a lasciare 
libera la vista su un imponente ma sconosciuto campo di rovine. 

Com'era possibile che proprio l'Egitto, ormai decaduto, potesse svi- 
luppare una cosî straordinaria forza d’irradiazione? Ciò che qui irra- 
diava erano non i resti della cultura egiziana antica stessa - le piramidi, 
i templi e le tombe, che già prima di quegli scavi avvincevano la curio- 
sità e la fantasia dei viaggiatori —, ma l’immagine che antichi autori di 
lingua greca e (più raramente) latina avevano delineato della cultura 
dell’antico Egitto. 

L’«egittologia» dei Greci, che produsse quest'immagine dell’Egitto, 
dev'essere considerata come un capitolo importante della storia europea 
delle idee, il quale merita, una volta tanto, di venir trattato di per se stes- 
so e non solo in relazione agli scorci conoscitivi che ci offre della cultu- 
ra dell’antico Egitto'. La sua autenticità sta non nel contenuto informa- 


Questo studio è stato sviluppato a Monaco, nell’ambito di un soggiorno di ricerca finan- 
ziato dalla Fondazione C. F. v. Siemens. 


! 1 contributi più importanti su questo argomento sono F. ZUCKER, Athen und Agypten bis auf 
den Beginn der hellenistischen Zeit, in Aus Antike und Orient. Festschrift W Schubart zum 75. Ge- 
burtstag, Leipzig 1950, pp. 146-65; c. FRomEFOND, Le rzirage égyptien dans la littérature grècque 
d'Homère è Aristote, Aix-en-Provence 1971; K. A. D. SMELIK € E. A. HEMELRIJK, “Who knows not 
what monsters demented Egypt worships?" Opinions on Egyptian animal worsbip in antiquity as part of 
the ancient conceptions of Egypt, in ANRV, II, 17/4 (1984), pp. 1852-2000, 2337-57; F. HARTOG, 
Les Grecs égyptologues, in «Annales (ESC)», XLI (1986), pp. 953-67; ., Mémoire d'Ulysse: récits 
sur la frontière en Grèce ancienne, Paris 1996 (Voyages d’ Egypte); s. M. BURSTEIN, Graeco-Africana. 
Studies in the History of Greek Relations with Egypt and Nubia, New Rochelle - Athens 1995; 6. 
rowbEN, The Egyptian Hermes. A Historical Approach to the Late Pagan Mind, Cambridge 1986. Im- 
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tivo, ma nella sua forza speculativa e nella sua fantasia utopica. L’im- 
magine greca dell’Egitto era nata da un fascino che si può facilmente com- 
prendere. Con l'Egitto un pezzo dell’età della pietra, una cultura che, 
nei tratti fondamentali della sua semantica e del suo linguaggio formale, 
era stata plasmata nella prima metà del III millennio ed era rimasta viva 
anche in seguito, si stagliava come un blocco erratico fin entro il mondo 
moderno, illuminato, multiculturale dell’ellenismo. L'incontro con l’Egit- 
to era per i Greci un viaggio nel tempo, alle sorgenti del passato. 
Tuttavia quest'immagine dell'Egitto non è affatto una costruzione 
puramente greca; gli Egiziani vi rivestono un ruolo considerevole. I Gre- 
ci comunicavano con i «barbari» tramite interpreti e dipendevano quin- 
di dalle conoscenze che gli Egiziani avevano del greco. Essi delinearo- 
no un’immagine dell’Egitto che era stata predeterminata dagl’informa- 
tori egiziani e descrissero il mondo egiziano cosî come esso voleva essere 
visto dai Greci. Almeno fino a un certo punto siamo autorizzati a leg- 
gere le descrizioni dell'Egitto di Erodoto e Diodoro come testimonian- 
ze di un’autorappresentazione tardoegiziana. Ai Greci la cultura stra- 
niera servi come uno specchio, che rifletteva loro una controimmagine 
della propria cultura e li aiutava cosî a definire più nettamente il pro- 
prio mondo. A loro volta le domande poste dai Greci indussero gli Egi- 
ziani a occuparsi di temi che fino a quel momento per loro non erano 
stati problematici. Eliodoro fa dire al suo sacerdote egiziano: «Essi mi 
ponevano molte domande sugli dèi e sui culti egiziani, come pure sui di- 
versi animali che le genti del mio paese venerano, e si meravigliavano di 
questa varietà e chiedevano spiegazioni su ciascuno di questi culti, sul- 
la costruzione delle piramidi e sui labirinti delle tombe. In breve essi 
non trascuravano nessuna delle meraviglie dell'Egitto, poiché non c’è 
alcuna regione sulla terra, della quale i Greci ascoltino raccontare con 
tale curiosità»*. In questo modo essi spinsero gli Egiziani ad articolare 


portante è anche s. MORENZ, Die Begegnung Europas mit Agypten. Mit einem Beitrag von Martin Kai- 
ser: Herodots Begegnung mit Agypten, in «Sitzungsberichte der Sachsischen Akademie der Wissen- 
schaften zu Leipzig. Philologisch-historische Klasse», CXIII, 5 (1968). L'immagine nel comples- 
so positiva, influenzata dalla meraviglia, che i Greci hanno fornito dell’Egitto, del paese e della 
sua cultura, contrasta peculiarmente con la loro avversione verso gli Egiziani, considerati avidi, 
scaltri, inaffidabili e servili. Il verbo aîyvntwiter indica un comportamento astuto, scaltro, sub- 
dolo. In merito cfr. sMELIK e HEMELRIJK, Who krosws cit., pp. 1869-79. Lo studio di Smelik e He- 
melrijk traccia, riguardo al tema del culto degli animali, un quadro unilateralmente negativo della 
ricezione dell'Egitto in antico. Cfr. al contrario E. HORNUNG, Das esoterische Agypten. Das gebeime 
Wissen der Agypter und sein EinfluB auf das Abendland, Miinchen 1999, in particolare pp. 27-32; A. 
MoMIGLIANO, Alien Wisdom .The Limits of Hellenization, Cambridge 1975 [trad. it. Torino 1980], 
si limita alle culture e alle tradizioni scoperte dai Greci nel corso dell'ellenizzazione: Romani, Cel- 
ti, Ebrei e Persiani (zoroastrismo), lasciando fuori l’Egitto perché ha interessato i Greci fin dai 
tempi di Omero. 
? ELIODORO, 2.27.3-2.28.2. 
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in maniera più completa il loro mondo, servendosi non solo della lingua 
greca, ma anche delle problematiche greche. Nel caso dell’egittologia 
greca abbiamo dunque a che fare con un dialogo nel quale la curiosità 
dei Greci incontra l’autorappresentazione degli Egiziani. 

In questa sede le fonti greche sull’Egitto c’interessano dunque non 
rispetto alla credibilità di ciò che riferiscono sulla cultura egiziana, ma 
rispetto all'immagine dell’Egitto che da esse si ricava e che, nonostan- 
te la sua componente più o meno immaginaria o fittizia, è divenuta 
un'entità di rilevanza storica in quanto tale. Ma se anche questo quadro 
dell'Egitto è ampiamente immaginario, bisogna sempre considerare che 
gli Egiziani stessi devono aver ricoperto un ruolo importante nella sua 
costruzione. 


I. 
IL CONTESTO STORICO. 


1. Prologo:l'Egitto e il mondo egeo nel II millennio a.C. 


Contatti egiziani con il mondo egeo si possono dimostrare archeolo- 
gicamente dal Regno Medio’ Tuttavia con l’inizio del Regno Nuovo (a 
partire dal 1580 circa) essi acquistano una qualità completamente nuo- 
va. In un palazzo di Avaris, la capitale degli Hyksos nel Delta orienta- 
le, sono stati rinvenuti resti di affreschi minoici che trovano i loro pa- 
ralleli più stretti negli affreschi di Tera e che furono senza dubbio rea- 
lizzati da artisti minoici. Essi appartengono a una fase edilizia degl’inizi 
della XVIII dinastia‘ Alla stessa epoca appartengono quattro pugnali 
di decorazione e fattura egee ai quali corrisponde, a sua volta, un pu- 
gnale con motivi nilotici proveniente dalla tomba 5 di Micene’ In que- 
sti oggetti possiamo probabilmente riconoscere dei doni, che permetto- 
no di dedurre l’esistenza di relazioni diplomatiche. Ancora più illumi- 
nanti sono le rappresentazioni di ambascerie minoiche nelle tombe di 


? In generale su questo argomento cfr. J. VERCOUTTER, L’Egypte et le monde égéen prébelléni- 
que étude critique des sources Egyptiennes (du début de la XVIII" à la fin de la XIX" dynastie), Le Cai- 
re l 956; w 1ELCK, Die Beziehungen Agyptens und Vorderasiens zur Agdîs bis ins 7.Jh.v.Chr., Darm- 
Stadt 1979. 

* M. BIETAK € N. MARINATOS, The Minoan wall paintings from Avaris, in «Agypten und Levan- 

V (1995), pp. 49-62. 

i Die Beziehungen cit., pp. 55-60; in proposito cfr. anche MORENZ, Die Begegnung cit., 
PP. 48-52. 
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funzionari tebani dell’età che va da Hatscepsut fino ad Amenofi II (c. 
1500-1420)°. Gli inviati vengono chiamati «gente di Kaftu». Kaftu (o 
Keftiu) corrisponde all’ebraico Kaphtor e all’accadico kaptara ed è la de- 
signazione abituale di Creta e dell'Egeo”. Le immagini alle pareti li mo- 
strano ritratti nel costume tipico, con i loro lunghi capelli e vesti vario- 
pinte (fig. 1). Portano come offerte i prodotti tipici della toreutica mi- 
noica, come sono venuti alla luce anche dalle tombe a pozzo di Micene®. 

Correzioni apportate successivamente indicano lo sforzo di autenti- 
cità. Per gli artisti di quest'epoca la precisione nel riprodurre dettagli 
esotici è importante: in questo modo si rende evidente il raggio d’azio- 
ne del potere faraonico, che arriva fino all’estremità del mondo e fa sf 
che in Egitto giungano uomini fin dalle pivi lontane contrade, cercando 
di ottenere, con splendidi doni, il favore del faraone. Tale «esotismo 
imperiale» è noto più tardi anche dall’Assiria, dalla Persia e da Roma, 
per non parlare di Madrid, Vienna, Parigi e Londra. Allo stesso scopo 


° S. WACHSMANN, Aegeans in the Theban Tombs, Leuven 1987. 
” 3. strange, Capbtor/Keftiu. A New Investigation, Leiden 1980. 
* HELCK, Die Beziehungen cit., pp. 64-73. 


Figura 1. 
Raffigurazione di Cretesi (Keftiu) nella tomba di Rechmire (Tebe n. 100, 1450 a. C. circa). 
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servono anche le liste topografiche di popoli sottomessi o sottoposti a 
tributo incise sui monumenti dei sovrani. Una lista dell’epoca di Ame- 
nofi III menziona, sotto il nome collettivo Kaftu, luoghi come Amniso, 
Cnosso, Cidonia e Festo, e sotto il collettivo ta-na-ju (Danai) i luoghi 
muk-'anu (Micene), di-qa-é-s (Tegea), mzi-sa-n-é (Messene), nu-pi-ra-ji 
(Nauplia), ku-ti-ra (Citera), w-'i/-li-ja (Ilio) e altri” Abbiamo qui a che 
fare con uno sguardo egiziano diretto sui «Greci», al quale sul versan- 
te greco non corrisponde nulla se non reperti di provenienza egiziana. 
Nella storia egiziana quello appena descritto è un episodio relativa- 
mente breve. In seguito, nelle raffigurazioni per l’etnico Keftiu si ado- 
pera la formula stereotipa degli Asiatici, il che dimostra che a questo ter- 
mine non è collegata pivi alcuna concezione concreta. Il nome sopravvi- 
ve in Egitto fino in età greco-romana, ma non serve più per indicare i 
Greci. Per loro viene utilizzata invece nelle iscrizioni geroglifiche 
un'espressione che si riferisce (come il greco Iperborei) ai popoli che abi- 
tano il confine settentrionale del mondo (H3 10-15 .w, originariamente 
genti del Delta del Nilo, riferito poi a popoli che risiedevano più a nord)"°. 
Nella corrispondenza diplomatica in scrittura e lingua babilonese rin- 
venuta ad Amarna compare anche la regione Abbiya o Abbiyawa, che a 
ovest confina con il regno ittita; il nome è con grande verosimiglianza 
da equiparare tanto agli «Achei» quanto agli ‘Ag4was menzionati sotto 
Ramsete II e III, i quali insieme ai Turus (Tirreni/Etruschi), ai Lukku 
(Lici), ai Sardin (Sardi) e ai Sakalu (Siculi), tutti popoli che vivono di sac- 
cheggio e di pirateria (i cosiddetti «Popoli del Mare»), rendono insicu- 
ro il Mediterraneo orientale nella loro ricerca di bottino e di terre, e rap- 
presentano parte di un grande movimento migratorio nel corso del qua- 
le crollano la cultura micenea e quella ittita, e l’intero mondo cittadino 
della tarda età del Bronzo sperimenta una profonda trasformazione. 


2. L'età saitica (XXVI dinastia, 663-525 a.C). 


L’epoca più importante per i contatti fra Greci ed Egiziani e per il for- 
marsi dell'immagine greca dell’Egitto è l’età della XXVI dinastia, chia- 
mata anche età saitica per via della provenienza da Sais della casa regnante; 
e questo per tre ragioni: 1) questa età portò in Egitto una massa d’immi- 


? J. osinc, La liste des toponymes égéens du temple funéraire d'Aménophis IMI, in m., Aspects de 
la culture pharaonigue. Quatre lecons au Collège de France, Paris 1992, pp. 25-36. 

‘° m. sonTTY, The Haunebu, in «Géttinger Miszellen», CXLV (1995), pp. 45 sgg., preferi- 
rebbe vedere in H3 10 n6w non l'indicazione di uno specifico gruppo etnico, ma un'espressione ge- 
nerale per «straniero». 
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grati greci e carî provenienti dall’ Anatolia occidentale, i quali giunsero co- 
me mercanti, stabilendo, a partire dal 650 circa, una propria colonia mer- 
cantile a Naucrati", oppure si arruolarono come mercenari e s’insediaro- 
no în colonie militari nella regione del Delta'; 2) questa fu nel contempo 
un’epoca di particolare benevolenza nei confronti dei Greci; i soldati e i 
coloni furono reclutati e favoriti dai sovrani; il re Amasi era legato da vin- 
coli di amicizia con il tiranno Policrate di Samo”; 3) l'età della XXVI di- 
nastia costituisce l'epoca storica con cui Erodoto e Diodoro concludono 
la loro trattazione della storia egiziana e alla quale guardano come a un’età 
particolarmente luminosa della cultura di questo paese. Anche il raccon- 
to platonico della visita compiuta da Solone presso i sacerdoti di Sais si 
svolge in quest'epoca. L'immagine greca dell'Egitto è influenzata in ma- 
niera determinante dal ricordo (egiziano e greco) di quest’età. 

È perciò importante mettere subito in evidenza i tratti distintivi di 
tale periodo. L’età saitica fu un’epoca caratterizzata dalla restaurazione, 
dominata dall’aspirazione a purificare l'Egitto dalle devastazioni delle 
conquiste assire e, dopo quattro secoli di smembramento, a ristabilire un 
governo monocratico di stile faraonico classico. Di pari passo con questa 
restaurazione politica vi fu un generale ritorno culturale al passato, che 
si indica addirittura come «rinascimento saitico». L'Egitto diviene ora 
consapevole della propria straordinaria profondità temporale e copia mo- 
numenti e testi da tutte le epoche della sua lunga storia. L’epoca, 
nell’eclettismo delle sue espressioni culturali, sembra addirittura trave- 
stita con un costume storico; si arriva, per cosî dire, a una prima ondata 
di «egittomania», i cui veicolatori sono gli Egiziani stessi. Se per egitto- 
mania s'intende un entusiasmo per il linguaggio formale esteriore della 
cultura egiziana, che un’epoca posteriore indossa come un costume, al- 
lora l’età saitica presenta già tratti di una tale mascherata culturale!‘. 

In questo intensivo contatto con il proprio passato la cultura egizia- 
na acquista una dimensione riflessiva. La mentalità tardoegiziana, con 
cui hanno a che fare i Greci in Egitto, ne reca l'impronta: la consape- 
volezza di una «memoria culturale» unica nel suo genere, che scende fi- 
no a profondità cronologiche altrove da lungo tempo dimenticate; un 
marcato conservatorismo, che nel ripristino e nel mantenimento dei cul- 
ti egiziani e della cultura enciclopedica vede addirittura una garanzia 


!! A. MOLLER Naukratis. Handel im archaischen Griechenland, Diss. Berlin 1990. 

!° Cfr. A. LARONDE, Mercenaires grecs en Egypte à l’époque saite et à l'épogue perse. Colloque en- 
tre Egypte et Grece, Rome 1995, pp. 29-36. 

!‘ ERODOTO, 3.39. 

!* Cfr. P. DER MANUELIAN, Living in the Past. Studies in the Archaism of the Egyptian Twenty- 
sixth Dynasty, London 1994, € J. ASSMANN, Agypten: eine Sinngeschichte, Miinchen 1996, con ulte- 
riore bibliografia. 
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della continuità del mondo; e la diffusione degli ideali sacerdotali di pu- 
rezza, che ora si generalizzano e si fanno pit forti, assurgendo a norme 
culturali e a modi di vita. Solone e Pitagora compirono i loro viaggi in 
questo Egitto dell’età saitica: Solone dopo aver dato le leggi ad Atene e 
volendo girare il mondo per conoscere le leggi di altri popoli, il secondo 
per studiare la saggezza dei sacerdoti egiziani ed eguagliarli nel fondare 
normativamente il modo di vita. Insieme a questo costituirsi di un’egi- 
zianità normativa, consapevole di se stessa e dei propri particolari co- 
stumi, si sviluppa un’altrettanto secolare concezione della regalità, che 
rinuncia a qualsiasi pathos «messianico» e si differenzia dunque volu- 
tamente dallo stile di governo della XXV dinastia dei re etiopi, che si 
erano presentati come faraoni per grazia di Ammone. Anche questo trat- 
to si riflette inconfondibilmente nella rappresentazione della regalità 
egiziana presente in Erodoto, Ecateo di Abdera e Diodoro, che non sem- 
brano conoscere niente di più circa il mito della regalità divina, che pu- 
re era di importanza fondamentale in quanto portante per lo stato. 

Gl’innumerevoli graffiti che i soldati greci e carî hanno lasciato in 
tutto il paese testimoniano il vivo interesse di questi immigrati per il 
paese stesso. Si arriva per vedere, come racconta Erodoto: «quando 
Cambise avanzò contro l’Egitto si recarono là molti Greci, alcuni per 
esercitarvi il commercio, altri per prendere parte alla guerra, altri anco- 
ra per vedere la regione»! Con i commercianti e i soldati vennero an- 
che i viaggiatori, come prima Solone e Pitagora e pit tardi Ecateo di Mi- 
leto ed Erodoto di Alicarnasso; ma anche i soldati stessi, come mostra- 
no le loro iscrizioni, contribuirono, con il loro interesse che si potrebbe 
definire turistico per il paese e i suoi favara, al discorso sull’Egitto 
che si andava formando. 

L'età saitica fu un oggetto durevole del ricordo retrospettivo succes- 
sivo e fu essa stessa un periodo di ricordo culturale, che visse nella cita- 
zione, guardò indietro a tutte le altre epoche del passato egiziano e con- 
sapevolmente se ne appropriò e le rese attuali. Nacque allora il «crono- 
topo Egitto», tipico dell’epoca tarda, trasparente a se stesso fino alle 
estreme profondità del suo passato, la cultura con la memoria più lunga. 


3. L'età persiana. 


Con la conquista dell’Egitto da parte di Cambise nel 525 la regione 
perse la sua indipendenza politica e divenne satrapia persiana. Tuttavia 


! ERODOTO, 2.179, secondo LARONDE, Mercenaires cit., p. 34. 
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Dario I, successore di Cambise, si adoperò con molta cura per gover- 
narla nello stile della legittimazione faraonica: egli costruî templi, isti- 
tuî sacrifici e codificò il diritto vigente. I suoi successori però, Serse e 
Artaserse I, non misero pit piede in Egitto e affidarono il governo a sa- 
trapi. In seguito alla battaglia di Maratona in Egitto scoppiò una rivol- 
ta che fu sedata da Serse nel 484. Per i Greci ciò costituî il presupposto 
decisivo per una collaborazione politica, «per avere gli stessi nemici e 
gli stessi amici». Cosi nel 460-455 Inaro e Amirteo, due discendenti di 
casate principesche della Libia, intrapresero una rivolta contro i Persia- 
ni in alleanza con gli Ateniesi. In quest'epoca di resistenza nacquero le 
storie antipersiane riportate da Erodoto, che visitò l’Egitto di li a poco. 
Con la repressione della rivolta muta l’atteggiamento dei Persiani nei 
confronti dell’Egitto. I nomi egiziani scompaiono da tutti i pit alti ran- 
ghi dell’esercito e dell’amministrazione, che ora mostrano apertamente 
il volto di una forza di occupazione. Il massiccio afflusso di soldati e co- 
loni persiani, fenici, ebrei e babilonesi fa nascere una classe alta e me- 
dia nei confronti della quale gli Egiziani si sentono emarginati. I papiri 
aramaici di Elefantina ne trasmettono una chiara immagine: nomi egi- 
ziani si trovano solo nei ranghi inferiori dell’amministrazione locale. La 
seconda metà del v secolo significa per l'Egitto una drastica decadenza, 
che si manifesta, dal punto di vista archeologico, nella mancanza di re- 
perti. In questo periodo Erodoto visita l'Egitto: una terra traumatizza- 
ta, che vive dei suoi ricordi e si isola nei confronti degli stranieri. 

Nel corso del tardo v e del Iv secolo s’insediò in Atene un tale nu- 
mero di Egiziani che nella seconda metà del rv secolo fu loro concesso 
di erigere un tempio a Iside! Verso la fine del v secolo l'Egitto riusci 
ancora una volta a rendersi indipendente dai Persiani. Un nipote di 
Amirteo s’incoronò re senza che Artaserse II intervenisse, rappresen- 
tando da solo la XXVIII dinastia. Il suo successore, Neferite I di Men- 
de, fondò la XXIX dinastia. Suo figlio Muti si vide usurpare il trono 
dopo solo pochi mesi da Psammuti, che a sua volta, poco tempo dopo, 
venne spodestato da Acori. Dopo il breve regno di suo figlio Neferite II 
salî al trono Nectanebo I come primo sovrano della XXX dinastia. Evi- 
dentemente gli Egiziani non riuscirono a ritrovare la stabilità dell’età 
saitica. Nel 343 Artaserse III riconquistò l'Egitto. Per dieci anni i Per- 
siani furono di nuovo signori del paese, fino a quando non vennero de- 
finitivamente sconfitti da Alessandro Magno. 


!6 s. pow, The Egyptian cults in Athens, in «Harvard Theological Review», XXX (1937), p- 
185; ZUCKER, Athen cit., pp. 151 sg.; SMELIK € HEMELRUK, Who krotws cit., p. 1871. 
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4. La prima età tolemaica:îi Greci come liberatori. 


Con la vittoria di Alessandro Magno sui Persiani anche l'Egitto pas- 
sò sotto il dominio dei Greci. Subito dopo la battaglia di Isso e prima 
di proseguire la sua spedizione verso Oriente, Alessandro si affrettò a 
entrare in territorio egiziano. Come primo atto si recò presso l'oracolo 
di Ammone nell’oasi di Siwa per farsi riconoscere come figlio del dio, 
presentandosi con sicurezza quasi da sonnambulo nel tradizionale ruo- 
lo egiziano del re salvatore!” Con questo passo Alessandro riportò in vi- 
ta il mito della filiazione divina, che vedeva nel legittimo sovrano non 
solo il discendente in senso genealogico, ma il figlio carnale del dio su- 
premo, da esso generato in una sorta di mistica unione con la regina'’. 
In seguito si raccontava addirittura — e questa storia può essere appar- 
tenuta proprio alla versione della sua biografia recitata e diffusa dallo 
stesso Alessandro - che Ammone si sarebbe presentato alla madre di lui 
nelle sembianze non di Filippo II bensi di Nectanebo II; di qui nacque, 
con un’inversione farsesca, la facezia secondo cui Nectanebo, scacciato 
dall'Egitto dai Persiani e giunto in incognito come Mago alla corte ma- 
cedone, si sarebbe unito a Olimpia nelle sembianze di Ammone'* In 
ogni caso il racconto portò in scena ancora una volta, alla corte mace- 
done, l’antichissimo mito regale egiziano e associò ad Alessandro tre pa- 
dri: Ammone (come padre divino), Filippo II (come padre legittimo) e 
Nectanebo II (come padre carnale). Alessandro si fece quindi incorona- 
re faraone a Menfi e visitò Tebe per farsi riconoscere come figlio da Am- 
mone anche nella sua forma tebana e per rinnovare il culto del Ra-Ka 
nel tempio di Luxor. Da lf adottò le corna ritorte di montone come ele- 
mento distintivo della sua iconografia. Con questo atto Alessandro fe- 
ce ricorso al passato in maniera ancora pit chiara, riallacciandosi a idee 
che erano divenute sbiadite già in età saitica. Il mito della filiazione di- 
vina del faraone era stato trasferito già in precedenza, al più tardi sot- 
to Nectanebo I, al mondo divino e ampiamente spogliato del suo signi- 


! Cfr. tuttavia s. M. BURSTEIN, Alexander in Egypt: continuity and change, in Graeco- Africana. 
\tudies in the History of Greek Relations with Egypt and Nubia, New Rochelle - Athens 1995, pp. 
43-52, che difende l’idea di una propaganda egiziana contro Alessandro; cfr. inoltre il cap. «Pha- 
raol Alexander: a scholarly myth», pp. 53-62. 

1 11. BRUNNER, Die Geburt des Gottkònigs. Studien zur Uberlieferung eines altigyptischen Mythos, 
Wiesbaden 1964; E. BRUNNER-TRAUT, Pharao und Jesus als Sohne Gottes, in «Antaios», Il (1960-61), 
PP. 332-47, rist. in Gelebte Mythen. Beitràge zum altigyptischen Mythos, Darmstadt 1988’, pp. 31-59. 

!* Sul romanzo di Alessandro dello Pseudo-Callistene cfr. E. A. w. BuDGE, The History of Alexan- 
der the Great, Cambridge 1889; R. MERKELBACH, Die Quellen des griechischen Alexanderromans, 
Miinchen 1977°, pp. 77-88; L. KOENEN, The Dreara of Nektanebos, in «Bullettin of the American 
Society of Papyrologists», XX (1985), pp. 192 sg. 
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ficato politico. Adesso era non pit il sovrano regnante, ma il dio-bam- 
bino della triade di ciascun tempio che anno dopo anno veniva di nuo- 
vo dato alla luce?°. In questa forma il mito in Egitto era ancora assai vi- 
tale. Con il suo ingresso nel paese, Alessandro gli restitui valenza poli- 
tica. Egli riusci in questo modo ad essere sentito non come conquista- 
tore, ma come liberatore. 

Sarebbe senza dubbio una prospettiva limitata se in questo riallac- 
ciarsi da parte di Alessandro ai miti e alle speranze di salvezza egiziani si 
vedesse solo un geniale calcolo strategico. Egli visse e impersonò questo 
mito anche nelle circostanze in cui non era opportuno. Ciò è dimostrato 
già dall’episodio avvenuto a Opi nel 326, quando i suoi soldati, snerva- 
ti, gli proposero di congedarli e di continuare la sua spedizione da solo 
insieme con suo padre Ammone. L’identificazione di Alessandro con il 
suo ruolo egiziano di figlio di Ammone o di Zeus si comprende se si con- 
sidera che il mito egiziano della nascita del re divino ha il suo parallelo 
più prossimo (prescindendo dalla successiva storia della nascita di Gest) 
nel mito greco di Eracle, che, peraltro, si svolge anch’esso a «Tebe»?!. 

Con il suo riallacciarsi al mito egiziano del re come figlio di dio, Ales- 
sandro creò il modello mediante il quale i Tolomei si legittimarono in 
Egitto. Essi erano i re salvatori inviati da dio, che mettevano fine al ro- 
vinoso potere persiano. Se i Persiani avevano trafugato le immagini de- 
gli dèi, loro avrebbero fatto di tutto per riportarle indietro”. Se i Persia- 
ni avevano distrutto i templi, loro avrebbero fatto immensi sforzi per ri- 
costruirli tutti ed erigerne di nuovi. Se i Persiani avevano ucciso animali 
sacri, loro avrebbero riservato una cura del tutto particolare ai culti de- 
gli animali” Questi tre campi specificamente religiosi dell’attività del re 
- costruzione di templi, culto degli animali e immagini degli dèi - corri- 
spondono a tre temi della propaganda antipersiana: distruzione dei tem- 
pli, uccisione degli animali sacri e trafugamento delle immagini degli dèi. 

D'altro canto essi si preoccuparono anche, in quarto luogo, di realiz- 
zare una sintesi religiosa, culturale e politica delle tradizioni egiziane e 
greche. L’atto pit importante in questa direzione fu la creazione di un 


® Cfr. J. ASSMANN, Die Zeugung des Sohnes. Bild, Spiel, Erziblung und das Problem des ieypti- 
schen Mythos, in J. ASSMANN, W. BURKERT € F. sTOLZ (a cura di), Funktionen und Leistungen des 
Mythos. Drei altorientalische Beispiele, Freiburg-Gottingen 1982, pp. 13-61. 

?! Con ogni verosimiglianza anche queste circostanze non sono affatto casuali: cfr. w. BURKERT, 
Demaratos, Astrabakos und Herakles, in «Museum Helveticum», XXII (1965), pp. 168 sg.; MERKEL- 
BACH, Die Quellen cit., pp. 77-83. 

? Cfr. ad esempio K. SETHE, Hieroglyphische Urkunden der griechisch-ròmischen Zeit, Leipzig 
1904, 14 (stele dei satrapi), 91 sg. (stele di Pithom), II 128 sg. (decreto di Canopo). 

® Cfr. in particolare la stele di Mendes (Urk II, 28-54) in 11. DE MEULENAERE € P. MACKAY, 
Mendes II, Warminster 1976; SMELIK e HEMELRIJK, Who kr0ws cit., pp. 1891-95. 
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nuovo dio, Serapide. Serapide univa in sé non solo le divinità egiziane 
Osiride, Api (Ptah), Ammone e Ra, ma era anche identico alle entità più 
alte di altre religioni, in particolare a Zeus. Attraverso la politica cultuale 
dei primi due Tolomei, Serapide e Iside divennero divinità il cui culto si 
diffuse in tutto il bacino del Mediterraneo. Se anche l’Egitto in sé non 
partecipò in alcun modo a questa nuova forma internazionale della reli- 
gione egiziana, esso determinò l’immagine che ci si faceva della religio- 
ne egiziana al di fuori dell'Egitto e questo fino al x1x secolo. I Tolomei 
fecero molti sforzi per governare il paese nello spirito degli Egiziani. Es- 
si fondarono l’istituto del sinodo dei sacerdoti, che una volta l’anno ve- 
niva convocato per discutere e approvare importanti decisioni politiche”. 

Nell’epoca di Alessandro Magno, quando i Greci, alleati per secoli 
contro gli odiati Persiani, furono entusiasticamente salutati come libe- 
ratori, si ebbero dei tentativi embrionali di ellenizzazione della tradi- 
zione artistica egiziana. I rilievi della tomba di Petosiride a Ermopoli, 
testimonianze di un’associazione ibrida ma oltremodo affascinante di 
iconografia egiziana e stile plastico greco (fig. 2), mostrano in quale di- 


* w. inuss, Die in ptolemdaischer Zeit verfaBten Synodal-Dekrete der igyptischen Priester, in «Zeit- 
schrift fiir Papyrologie und Epigraphik», LKXXVII (1991), pp. 189-208; in., Gedanken zum The- 
ma “Staat' und ‘Kirche’ im ptolemaischen Agypten, in Hellenistische Studien. Gedenkschrift fiir H. 
Bengtson, Minchen 1991, pp. 55-60. 


Figura 2. Portatori di offerte sacrificali. Rilievo nella tomba di Petosiride (fine del Iv se- 
colo a. C.) in stile greco-egiziano. 
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rezione si sarebbe potuta muovere l'evoluzione artistica se queste ten- 
denze fossero entrate pienamente in azione”. Ma tali tendenze non eb- 
bero seguito. Al contrario i rilievi dei templi di età tolemaica si orien- 
tarono rigorosamente al modello della XXX dinastia e si rivelarono gli 
unici delle tradizioni artistiche mediterranee e del Vicino Oriente (fino 
al Gandhara nell'India settentrionale!) capaci di resistere all’ellenismo. 
Questo non è certo da intendere come indizio di un'opposizione «na- 
zionalistica» contro il regime macedone, ma come una decisione dei To- 
lomei stessi, che volevano manifestare la propria autonomia dal gruppo 
dirigente dei diadochi anche sul piano culturale. 

La particolarità dell’età tolemaica risiede nel suo carattere teatrale. 
La corte tolemaica deve aver offerto lo spettacolo continuo di un dram- 
ma egiziano recitato da attori greci in costumi egiziani. Se abbiamo ca- 
tatterizzato già l’età saitica, a motivo del suo arcaismo per cosî dire «in 
costume», come una prima ondata di «egittomania», veicolata dagli Egi- 
ziani stessi, ciò vale in misura considerevolmente maggiore per l’età to- 
lemaica. L’istituto del matrimonio tra fratelli, per citare un solo esem- 
pio, traspone nella realtà una concezione del costume egiziano con una 
coerenza che mai si era verificata nel passato egiziano stesso. 


5. La tarda età tolemaica:i Greci come forza di occupazione. 


Fino alla battaglia di Rafia del 217 la politica d’integrazione egizia- 
na dei Tolomei fu coronata da successo”. Poi cominciarono le insurre- 
zioni egiziane. Il consenso, cui essi avevano dato tanto valore, si di- 
sgregò. Le rivolte scoppiarono inizialmente nel Basso Egitto, sostenute 
da soldati egiziani dell’esercito vittorioso a Rafia e da ribelli provenienti 
dalle classi meno privilegiate. I sovrani furono coinvolti in una guerri- 
glia che fu possibile concludere solo nel 185 a. C. Nel sud i ribelli, ca- 
peggiati da Herwennefer, fondarono un anti-regno a Tebe. A questi suc- 
cesse nel 200 Anchwennefer, che regnò fino al 186”. Al sinodo dei sa- 
cerdoti di Alessandria, Tolomeo V fece dichiarare Anchwennefer nemico 
degli dèi, ma alla fine lo graziò. Un decreto filantropico del 185 pro- 
metteva l’amnistia a tutti gli esuli. Nel 131, quando le contese per il tro- 


* G. LEFEBVRE, Le tombeau de Petosiris, Le Caire 1923. 

2 In proposito e in relazione a quanto segue cfr. 6. HòLBL, Geschichte des Ptolemderreiches, 
Darmstadt 1994; cfr. inoltre c. PRÉAUX, Le monde bellénistigue. La Grèce et l'Orient de la mort 
d' Alexandre à la conquéte romaine de la Grèce (323-146 av.]-C.), I, Paris 1978, pp. 389-98. 

?" Sugli anti-re egiziani cfr. P. w. PESTMAN, Hamwachis et Anchmasis, deux roîs indigénes du temps 
des Ptolémées, in «Chronique d’Egypte», XL (1965), pp. 157-70. 
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no fra Tolomeo VIII Evergete II e Cleopatra II fecero cadere la regio- 
ne in una guerra civile, un egiziano di nome Harsiese comparve a Tebe 
come anti-re, venne rapidamente scacciato, ma poté mantenersi farao- 
ne ancora per un breve periodo nella fortezza di el-Hibe. Altre rivolte 
non originarono nuove ascese al trono. Nel 165 un tale Dioniso Peto- 
serapide tentò una rivolta che ebbe grande risonanza fra la popolazione 
egiziana. Nel 164 dei ribelli attaccarono nel Fayyùm l’Ammonion di 
Myeris presso Crocodilopoli; contemporaneamente scoppiò una rivolta 
nella Tebaide. La Tebaide rimase una terra di disordini anche in segui- 
to: nell’88 venne sedata con grande durezza una rivolta durata tre an- 
ni; siamo a conoscenza di altre ribellioni nel 63 e nel 55; nel 29 i Teba- 
ni si rivoltarono contro il governo, ora romano. 

Da un punto di vista letterario la resistenza egiziana si manifesta in 
una profezia politica conservata in lingua greca, l’«Oracolo del vasaio»”. 
La scena si svolge sotto Amenofi III. Il re visita Ermopoli e là incontra 
un vasaio il cui tornio è stato distrutto e i manufatti confiscati. Il vasaio 
interpreta la sua disgrazia come segno di futura calamità. Verrà un tem- 
po in cui «coloro che portano la cintura» domineranno l'Egitto. L’espres- 
sione «coloro che portano la cintura» si riferisce ai Persiani, ma lascia 
imprecisato chi si voglia intendere nel caso specifico: essi venerano Tifo- 
ne (= Seth) e distruggono i templi egiziani; dal paese scompaiono legge 
e ordine; tra fratelli e coniugi regnerà la guerra e gli uomini si uccide- 
ranno l’un l’altro. In seguito però i portatori di cintura «cadranno co- 
me foglie d'autunno dall’albero dell'Egitto» e torneranno le immagini 
degli dèi. Il re salvatore verrà inviato dal dio del Sole in persona e po- 
sto in trono da Iside; egli regnerà per 55 anni. Il paese prospererà, le 
inondazioni del Nilo saranno alte, estate e inverno si alterneranno se- 
condo il giusto ritmo, i venti soffieranno dolcemente e il Sole splenderà, 
renderà manifesta l’ingiustizia e consegnerà alla giustizia i malfattori. 
Una profezia simile, tramandata in demotico, è ambientata sotto il re 


* 1. KOENEN, Die Prophezeiungen des Topfers, in «Zeischrift fir Papyrologie und Epigraphik», 
II (1968), pp. 178-209; In., The propbecies of a potter: a prophecy of world renewal becomes an apo- 
calypse, in Proceedings of the XIIth International Congress of Papyrology, Toronto 1970, pp. 249-54; 
DUNAND, L'oracle du potier et la formation de l'apocalyptigue en Egypte, in M. PHILONENKO (a cu- 
ra di), L Apocalyptique, Paris 1977, pp. 54-56; D. B. REDFORD, Pharaonic King-lists, Annals and Day- 
books, Mississauga 1986, pp. 284-86. D. FRANKFURTER, Elijah in Upper Egypt: the Apocalypse of 
Ulijab and Early Egyptian Christianity, Minneapolis 1993, spiega queste profezie nel senso delle clas- 
viche descrizioni del caos come «vaticinia sine eventibus» e rinvia ad altri testi oracolari di conte- 
nuto simile, di provenienza egiziana: p. 160 nota 3 (PSI, 982), nota 5 (PSI, 760); PCair., 31222; 
POxy 2554; PStanford, G93bv (G. c. SHELTON, An astrological prediction of disturbances in Egypt, 
in «Ancient Society», VII (1976), pp. 209-13); PTebt Tait, 13 (w.J. TAIT, Papyri from Tebtunis in 
L'syptian and in Greek, London 1977, pp. 45-48); R. A. PARKER, A Vienna Demotic Papyrus on Eclipse 
and Lunar Omina, Providence 1959, pp. 35-52. 
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Boccori, l’ultimo sovrano della XXIV dinastia. In essa viene predetto 
un periodo di sofferenze di 900 anni, fino a quando un re legittimo por- 
terà la svolta salvifica’ In queste e in altre profezie e memorie si ma- 
nifesta una consapevolezza storica mutata. Nei segni di un presente fu- 
nesto tanto il passato quanto il futuro acquistano un significato nuovo 
e proprio nella misura in cui le speranze politiche si indirizzano verso 
un futuro nel quale l’Egitto recupererà la sua grandezza, diventa im- 
portante il passato che questa grandezza aveva realizzato, come posso- 
no dimostrare i suoi resti. 

Alla simbologia politica dell'Egitto tolemaico appartiene anche il mi- 
to della nascita del bambino”. Nel Regno Nuovo questa era la forma in 
cui veniva espressa la relazione tra il sovrano regnante e il mondo divi- 
no. Con la sua incoronazione il re entrava in una biografia fittizia, che 
raccontava che egli era stato generato dal dio supremo insieme a una 
donna mortale, la regina, per provocare nella regione una svolta salvifi- 
ca. In epoca tarda questo mito fu trasposto dal piano della regalità a 
quello del mondo divino. Al posto del sovrano regnante la divinità su- 
prema portava ora tutti gli anni al mondo un fanciullo divino, rinno- 
vando cosi il tempo, l’ordine e la salvezza. Nella IV Eg/oga di Virgilio e 
nel Natale cristiano si sono conservati chiari echi di questa festa. Con 
questa trasposizione del mito della nascita del bambino dal piano della 
regalità al piano del mondo divino l’immagine egiziana della storia si tra- 
sforma. Ora la storia non appare più come utopia o escatologia realiz- 
zata, in conseguenza della quale ogni sovrano regnante è considerato fi- 
glio di dio, ma come una forma carente di realtà, carente in rapporto a 
una remota età dell’oro e a un futuro agognato. 

Già Erodoto aveva notato che «non tutti gli Egiziani venerano allo 
stesso modo gli stessi dèi, a parte Iside e Osiride ... Iside e Osiride sono 
venerati da tutti alla stessa maniera»”!. Queste due divinità divennero ora 
simboli dell’integrità religiosa, culturale e nazionale dell'Egitto. I cosid- 
detti misteri di Osiride, i riti della fine del mese di Choiak, divennero in 
epoca tarda la più solenne festa egiziana, celebrata in tutti i templi della 
regione. In questo mito e in questo rituale l'Egitto oppresso si sincerava 
della sua identità culturale, religiosa e politica, messa in pericolo dalla do- 
minazione straniera. Osiride, che nelle sue membra impersonava i 42 di- 


? x. T. ZAUZICH, Das Lamm des Bokchoris, in Papyrus Erzherzog Rainer: Festschrift zum 100-jéb- 
rigen Bestehen der Papyrussammilung der òsterreichischen Nationalbibliothek, Wien 1983, pp. 165 sgg.; 
p., «Lamm des Bokchoris», in Lexikon der Agyptologie, III, Wiesbaden 1980, pp. 912 sg.; REDFORD, 
Pharaonic King-lists cit., pp. 286 sg. 

°° Cfr. Assmann, Die Zeugung cit. 

ERODOTO, 2.42. 
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stretti dell’Egitto e nella loro unificazione rituale rappresentava l’unità 
culturale del paese, divenne il simbolo centrale dell’identità culturale 
dell’antico Egitto. Nel culto di Iside e Osiride si esprimeva la resistenza 
della cultura egiziana all’ellenizzazione: in questo sta il segreto della sua 
sopravvivenza. Entrambi i miti, l’unità del corpo di Osiride e la nascita 
del fanciullo, sono miti di rinnovamento, di speranza di una svolta di sal- 
vezza; entrambi hanno, se cosî si può dire, un aspetto messianico. 

Dal culto «nazionale egiziano» di Iside e Osiride va distinto netta- 
mente il culto misterico di Serapide e Iside, puramente greco anche se 
egittizzante, fondato dai Tolomei, che si diffuse da Alessandria nell’in- 
tero mondo antico e divenne il pi agguerrito concorrente del cristia- 
nesimo”. In questo culto la religione misterica di Eleusi (Iside = De- 
metra) e i misteri bacchici (Osiride = Serapide = Dioniso) si combina- 
no con i miti e i riti egiziani. Il fascino che i Greci subivano nei confronti 
della cultura egiziana trova in questo culto una cornice istituzionale e 
spirituale. Qui con le aretalogie isiache greche e con gli inni a Iside di 
Isidoro di Narmuthis, anch'essi in greco, nascono testi di una cultura 
mista greco-egiziana, che si sottrae a un’assegnazione univoca alla par- 
te greca o a quella egiziana. 


6. Greci ed Egiziani nella provincia romana d’ Egitto. 


Con la battaglia di Azio l'Egitto perde nuovamente la sua sovranità 
politica (peraltro non indiscussa, da un punto di vista egiziano) e viene 
incorporato nell'impero romano come provincia e dominio personale 
dell’imperatore. Per il dialogo greco-egiziano questo significa una radi- 
cale spoliticizzazione delle sue circostanze storiche. Ora l'Egitto non è 
più argomento di teoria o teologia politica; ormai ciò che interessa sono 
solo la sapienza, la pietà religiosa, il culto e la mistica. Con la rapida de- 
cadenza della scrittura geroglifica e l’impoverimento dei templi, ora non 
più scenari di esibizioni politico-religiose, il culto si volge verso l’inter- 
no. Non dovendo pi sostenere alcuno stato, esso diventa la base di uno 
stile di vita quasi claustrale. La contemplazione, la speculazione e una 
spiccata predilezione per l’esoterismo e il mistero caratterizzano ora 
l’immagine della religione egiziana. Si diffondono inoltre, anche al di 
fuori dei templi, forme nuove, «domestiche», di vita religiosa, «comu- 
nità» ermetiche, gnostiche, platoniche, stoiche, nei cui testi e riti si me- 


 R. MERKELBACH, Isis regina - Zeus Sarapis. Die griechisch-igyptische Religion nach den Quellen 
dargestellt, Stuttgart-Leipzig 1995. 
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scolano i pit diversi influssi. Accanto all’ebraismo anche il cristianesi- 
mo acquista una sempre maggiore influenza. 

Nello stesso momento in cui l’Egitto perde la sua posizione centra- 
le o comunque importante nel mondo antico e decade diventando una 
delle tante culture indigene a rischio di scomparsa ai margini del mon- 
do ellenistico e romano, in quello stesso momento il culto egiziano, o 
quantomeno egittizzante, di Iside si diffonde nell’intero mondo di al- 
lora e diventa un serio concorrente del cristianesimo. 


II. 
STORIA E TESTI. 


Le circostanze storiche che videro il nascere e lo svilupparsi del dia- 
logo greco-egiziano e dell'immagine dell’Egitto da esso risultante si ri- 
partiscono in tre grandi epoche: l’epoca dei viaggiatori, dall’età saitica 
fino alla fondazione di Alessandria (c. 650-320 a. C.), l'epoca degli scien- 
ziati, da Ecateo di Abdera a Strabone (c. 320 a. C. - 50 d. C.) e l'epoca 
dei mistici e dei filosofi, da Cheremone a Giamblico (c. 0-350). Erodo- 
to è la figura centrale della prima epoca. Il suo libro egiziano, il II libro 
delle Storie, è la prima opera di sintesi sull’Egitto; esso stabilisce la nor- 
ma, fissa i temi centrali e rimane il libro di riferimento classico dell’egit- 
tologia greca fino alla tarda antichità. Ma Erodoto aveva dei predeces- 
sori, in particolare l’aristocratico Ecateo di Mileto, il quale aveva visita- 
to l’Egitto già nel vi secolo, dunque prima delle guerre persiane, nella 
fase iniziale del dominio della Persia, quando i suoi re recitavano anco- 
ra il ruolo di faraoni e si preoccupavano di realizzare una continuità. Eca- 
teo descrive l'Egitto nel II libro della sua Periegesi. Come aristocratico 
egli dà al suo viaggio una veste diplomatica, il suo interesse riguarda cioè 
l'indagine delle relazioni storiche, sulle quali si possono costruire rela- 
zioni politiche. Cosf egli pone la cultura egiziana in una luce greca e ascri- 
ve l’origine di istituzioni e invenzioni egiziane a eroi e coloni greci: Epafo, 
il figlio di Io, fondò Menfi e il regno egiziano; Egizio diede al paese il 
suo nome; Eracle, gli Argonauti, Menelao vennero in Egitto e vi compi- 
rono grandi imprese; e viceversa l’egiziano Danao (e non il siro Cadmo) 
portò in Grecia la scrittura, e le famiglie reali spartane erano originarie 
dell'Egitto”. Tale «storia delle relazioni» ha una lunga tradizione nell’an- 


* Cfr. s. m. BURSTEIN, Hecataeus, Herodotus, and the birth of Greek egyptology, in m., Graeco- 
Africana cit., pp. 3-18. La ricerca di Ecateo circa i legami greco-egiziani ottiene risultati soprattut- 
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tico Oriente e trova la sua espressione letteraria nei preamboli storici dei 
trattati, che dovevano legittimare gli accordi in questione mediante pre- 
cedenti il più possibile antichi di relazioni il più possibile strette e buo- 
ne. Interessi simili sembrano legarsi anche alla visita di Solone presso i 
sacerdoti di Sais. Il colloquio su Atlantide verte infatti soprattutto sull’an- 
tichità e sullo stretto carattere delle relazioni fra Sais e l’Atene dei tem- 
pi remoti: entrambe sono fondazioni della stessa dea, e Sais, sorta 8000 
anni prima (1000 dopo Atene), deve il suo riscatto dall’oppressione di 
Atlantide all’eroismo degli Ateniesi, la cui vittoria su Atlantide aveva 
salvato il Mediterraneo. In cambio Sais ha custodito non solo il ricordo 
di questi avvenimenti, dimenticati in Grecia, ma anche l’ordinamento 
politico, che una volta era comune ad Atene e a Sais e che corrisponde 
in maniera cosî singolare alla concezione platonica della città ideale. So- 
lone ed Ecateo trovarono in Egitto non solo il proprio passato greco, la 
cui nozione era andata perduta in Grecia, ma anche un passato comune, 
sul quale si poteva costruire un futuro comune. 

Verso il 450 a. C. Erodoto visitò un Egitto che si era ribellato ai Per- 
siani, combattuti anche dagli Ateniesi; da loro era stato nuovamente 
conquistato e condivideva di cuore l'odio greco verso la Persia. I tratti 
comuni erano dunque divenuti ancora più marcati. Tuttavia egli rove- 
scia la prospettiva di Ecateo e pone l’accento non sui tratti comuni, ma 
sulle differenze. Erodoto non è un diplomatico in viaggio ma uno scrit- 
tore che vuole sorprendere e sbalordire. Il suo Egitto è l’incarnazione 
dell’esotico. «Come il cielo in Egitto è diverso rispetto a qualunque al- 
tro luogo, come il fiume è diverso dagli altri fiumi, cosî anche gli usi e i 
costumi sono in quasi ogni aspetto opposti a quelli degli altri popoli»”. 
Ma i costumi egiziani sono non solo diversi, ma consapevolmente esclu- 
sivi. «Per questo motivo (poiché le mucche per loro sono sacre) un uo- 
mo o una donna egiziani non bacerebbero mai un greco sulla bocca (per- 
ché questa bocca ha mangiato carne di mucca); non si servirebbero mai 
del coltello di un uomo greco, né dei suoi spiedi, né del suo lebete (poi- 
ché con essi è stata preparata e mangiata la carne di mucca)». Questa 
osservazione si trova solo in Erodoto; è funzionale all’interesse, proprio 
della sua trattazione, a sottolineare le differenze, cosi come avviene nel 
racconto biblico di Giuseppe, che sostiene che gli Egiziani non avreb- 
bero mai mangiato assieme agli Ebrei” Erodoto estrania l'Egitto fa- 


to per quanto riguarda l’eroica: in tal caso è possibile che giochino un ruolo ricordi di relazioni tra 
lgitto e l’Egeo risalenti all’età del Bronzo, rimasti ancora vivi nella tradizione epica dei Greci. 
" ERODOTO, 2.35; A. B. LLOYD, Herodotus Book II, Commentary 1-98, Leiden 1976, pp. 146-52. 
ERODOTO, 2.41. 
® Genesi, 43.23. 
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cendone un mondo opposto al costume greco. Tanto pit sbalorditiva do- 
po questi chiarimenti, rivolti senza dubbio contro Ecateo e la sua con- 
vinzione che la cultura egiziana risalisse in ultima istanza agli eroi gre- 
ci, giunge però poi la tesi secondo cui i fondamenti della religione gre- 
ca sarebbero stati presi a prestito dall’Egitto. Ma anche la constatazione 
di un legame cosi fondamentale tra la Grecia e l’Egitto è funzionale a 
porre in risalto la diversità, collegata con il tempo e con la storia. Pres- 
so i Greci gli dèi, i loro nomi, forme e competenze sono una scoperta re- 
lativamente recente, che ha poco più di 400 anni, e per giunta un pre- 
stito dall’Egitto, dove invece sono conosciuti da tempi immemorabili” 
Inoltre «Gli Egiziani sono i primi tra gli uomini ad aver celebrato feste 
nazionali, processioni solenni e solenni accompagnamenti di offerte; i 
Greci hanno imparato da loro»? «La mantica di Tebe in Egitto e quel- 
la di Dodona sono molto simili fra loro: anche la pratica di divinare dal- 
le vittime è giunta dall’Egitto»”. Cosi Erodoto, sulla base della sua de- 
scrizione dell'Egitto come esotico anti-mondo, va oltre tutto ciò che mai 
prima e dopo di lui era stato postulato circa gli elementi comuni greco- 
egiziani, guadagnandosi la fama di «filobarbaro»*°. 

Con Platone e Isocrate comincia un nuovo capitolo del dialogo gre- 
co con l’Egitto. L'Egitto viene ora stilizzato come il modello di una co- 
stituzione all'insegna di un ordine tanto politico quanto culturale, che, 
nel traumatizzato ricordo della guerra del Peloponneso e della crisi di 
senso della polis, può servire come progetto alternativo. In Erodoto que- 
sto aspetto di una moàiteia Aiyurtiwv non aveva ricoperto ancora alcun 
ruolo. Se l’ipotesi di Froidefond è corretta, Isocrate nel suo Busiride re- 
cupera una tale moMireia Aiyurtiwv d'ispirazione pitagorica*!. Le do- 
mande rivolte all’altra cultura derivano dalla propria crisi di senso e dal- 
la messa in dubbio di se stessi che ad essa si lega: qual è la migliore co- 
stituzione ? qual è la via migliore verso la felicità ? qual è il modo di vita 
più giusto? quali sono le leggi migliori? Tali domande nascono dal col- 
lasso di tradizioni ovvie e indiscusse. Esse erompono in patria prima che 
qualcuno le porti all’estero‘. Ecateo ed Erodoto non ne erano ancora 


Y ERODOTO, 2.50-53. 

% Ibid., 2.58. 

% Ibid., 2.57. Queste affermazioni sono completamente errate: l'uso di trarre auspici dalle vit- 
time sacrificali, come venne praticato, oltre che in Grecia, anche e soprattutto in Mesopotamia e 
poi a Roma, era ignoto in Egitto; la pratica oracolare egiziana non conosceva oracoli articolati a 
voce bensi oracoli basati su un codice, i cui segni erano costituiti dai movimenti dell'immagine por- 
tata in processione. 

‘ PLUTARCO, Sulla malignità di Erodoto. 

*! FROIDEFOND, Le zzirage cit., pp. 246-48. 

* Cfr. c. castoRrIADIS, Les carrefours du labyrinthe, II, Paris 1986, p. 262. 
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sospinti; queste domande appartengono al contesto dell'illuminismo so- 
fistico del tardo v e del 1v secolo. Esse caratterizzano anche le due trat- 
tazioni d’insieme sull’Egitto che segnano l’inizio e la fine della domi- 
nazione tolemaica sul paese: la Storia dell’Egitto di Ecateo di Abdera e 
il I libro della Biblioteca storica di Diodoro Siculo, delle quali la prima 
si è conservata solo in excerpta inclusi nella seconda. 

Ecateo di Abdera era un uomo ellenistico della prima ora‘ Allievo 
del filosofo scettico Pirrone, giunse ad Alessandria verso il 320 e vi ri- 
mase 15 anni. Egli voleva offrire al nuovo regno del diadoco Tolomeo 
una storia che potesse essere usata come base per costruire nelle nuove 
condizioni dell’ecumene ellenistica. A questo scopo gli parve particolar- 
mente adatta la tradizione leggendaria secondo cui la Grecia e grandi set- 
tori del resto del mondo sarebbero stati colonizzati dall'Egitto. Cosi egli 
poteva interpretare la conquista del potere in Egitto da parte di Tolo- 
meo come una sorta di ritorno alle origini ed elevare al di sopra di tutti 
gli altri, come culla della civilizzazione, il territorio su cui si esercitava il 
suo dominio. Ecateo fu rappresentante di un panegizianismo estremo, 
nel quale da un lato si riflettevano genuine fantasie imperialistiche egi- 
ziane, come potevano essere sorte nella resistenza antipersiana, ma dall’al- 
tro si esprimeva anche l’interesse della casa lagide a mettere in luce la 
priorità storica e culturale del paese loro toccato su tutti gli altri popoli. 
Ma Ecateo scrisse la sua opera anche come una sorta di specchio del prin- 
cipe per Tolomeo I e conferi perciò alla sua descrizione del regno egizia- 
no i tratti ideali di una roàureia nello spirito pitagorizzante di Isocrate. 
L’ultima descrizione dell'Egitto in lingua greca che ci è arrivata integra 
dall’antichità è costituita dal XVII libro della Geografia di Strabone“. 

Nei quasi 300 anni che intercorrono fra Ecateo e Diodoro si svilup- 
pa una ricca letteratura sull’Egitto in lingua greca, ma scritta da autori 
egiziani. In questo modo il discorso greco sull’Egitto guadagna una nuo- 
va dimensione. Ora parlano dotti e intellettuali che possiedono un ac- 
cesso diretto alle fonti egiziane. Poiché di queste numerose opere si so- 
no conservate solo notizie e citazioni sparse, si è spesso propensi a tra- 
scurare questo contributo genuinamente egiziano al discorso greco 
sull’Egitto, dimenticando che queste opere furono lette anche da autori 
greci come Diodoro, Plutarco, Porfirio e Giamblico e che influenzarono 
le loro trattazioni. Il più significativo fra questi autori egiziani è Mane- 


** Cfr. narTOG, Mémoire cit., pp. 73-75. 
‘iL. JONES, The Geosapy of Strabo, I-VIII, Cambridge Mass. - London 1932 (rist. 1935). 
Il xvIl libro si trova nell'VIII volume. Di questo libro esiste una traduzione francese con ricco 
commento e tavole illustrative: J. YOYOTTE, P. CHARVET € S. GOMPERTZ, Strabon. Le Voyage en Egyp- 
te x regard romain, Paris 1997. 
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tone di Sebennito, un sacerdote che ha scritto le sue opere sulla storia, 
la religione e la cultura egiziana sotto Tolomeo II, nella prima metà del 
Im secolo a. C. Oltre alla sua Storia dell’ Egitto, gli vengono attribuiti un 
Libro sacro sulla religione e trattati Su//e feste, Sulla religione e sui riti an- 
tichi e Sulla preparazione del Kyphi. Manetone diede alla storia egiziana 
la struttura dinastico-cronologica ancora oggi in uso: poteva basarsi per 
questo su liste egiziane dei re. Giuseppe Flavio, nel suo pamphlet contro 
Apione”, un altro autore della serie di questi storiografi egiziani in lin- 
gua greca, tramanda due ampi excerpta della Storia dell’ Egitto di Mane- 
tone; essi mostrano che non si trattava solo di uno scheletro composto 
da liste di re e date, ma di un'opera storica di carattere narrativo‘. A 
Giuseppe noi dobbiamo anche la conoscenza della maggior parte degli al- 
tri scrittori egiziano-ellenistici. Egli li cita tuttavia da un punto di vista 
molto particolare, vale a dire come propagatori di menzogne sugli Ebrei. 
L’esodo degli Ebrei veniva infatti trattato da questi autori come un ca- 
pitolo della storia egiziana e non di quella ebraica‘. Questa leggenda, che 
si trova anche in Ecateo di Abdera, Tacito e Strabone, ricorre nell’anti- 
chità in molte versioni diverse; di esse la maggior parte è concorde sul 
fatto che si trattava di profughi che dovettero lasciare l'Egitto perché o 
loro stessi avevano contratto la lebbra o altre malattie contagiose, oppu- 
re perché la loro presenza nel paese suscitava la collera degli dèi e face- 
va ricadere sugli Egiziani le relative piaghe*'. 

Il più recente degli autori citati da Giuseppe è Cheremone, il quale, 
nato ad Alessandria e assai verosimilmente di origini egiziane, giunse ad 
essere il precettore di Nerone‘. Oltre alla sua Storia dell’ Egitto, Chere- 
mone scrisse anche un’opera sui geroglifici, di cui possediamo alcuni 
frammenti. Le citazioni più estese, verosimilmente dall’opera storica, le 
dobbiamo a Porfirio, che nella sua trattazione Su/l’astinenza si basa sul- 
la rappresentazione del sacerdozio egiziano data da Cheremone, il qua- 
le appartiene tuttavia già a una nuova epoca della letteratura greca 
sull’Egitto. 

Cosî come la prima epoca di questo discorso è caratterizzata da do- 
mande di natura storica, geografica, storico-culturale e politica, la se- 


‘ JosePHus FLAVIUS, Contra Apionem, a cura di G. P. Gould, Cambridge Mass. 1926 (rist. 
1976). 

* P. scnàFER, Die Manetho-Fragmente bei Josephus und die Anfinge des antiken ‘Antisemitismus’, 
in 6. w. MOST (a cura di), Co/lecting Fragments - Fragmente Sammeln, Gòttingen 1997, pp. 186-206. 

‘’ GIUSEPPE FLAVIO, Contro Apione. I testi sull'argomento sono riuniti, con traduzione e com- 
mento, in M. STERN, Greek and Latin Authors on Jews and Judaism, I-III, Jerusalem 1974-84. 

4 Cfr. p. scHArer, Judaeophobia. The Attitude towards the Jews in the Ancient World, Cam- 
bridge Mass. 1997. 

* Cfr. P. w. vAN DER HORST, Chaeremon Egyptian Priest and Philosopher, Leiden 1984. 
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conda è chiaramente e unilateralmente nel segno della religione. Temi 
religiosi avevano ricoperto un ruolo significativo anche nei libri sull’Egit- 
to del primo periodo, in Erodoto, Ecateo di Abdera e soprattutto Dio- 
doro. Ma lî essi rappresentavano una parte della storia culturale. Ora 
essi costituiscono il soggetto esclusivo. Due opere si sono conservate nel- 
la loro interezza: il trattato plutarcheo Iside e Osiride (c. 120)?* e la Let- 
tera di Abammon di Giamblico, nota con il titolo rinascimentale De 72y- 
steriis Aegyptiorum (c. 300)". Anche i testi in lingua greca dietro ai qua- 
li si trovano (in questo caso bisogna tuttavia aggiungere: forse anche) 
autori egiziani, sono di contenuto religioso: si tratta degli scritti tra- 
mandati come Corpus Hermeticum”. Questi testi, come ha mostrato so- 
prattutto G. Fowden, costituiscono la parte «filosofica» di una lettera- 
tura di carattere sacrale la cui parte «tecnica» comprende anche scritti 
magici, medici e alchimistici”. A questa «dottrina sacra» egiziana ap- 
partiene anche la scienza dei geroglifici. Ad essa Cheremone dedicò un 
libro che non si è conservato”. Si è invece conservato un manoscritto 
contenente due libri de I geroglifici di Orapollo Nilote («l’egiziano»), 
scoperto nel 1419 da un viaggiatore italiano in un monastero sull’isola 
di Andro e la cui divulgazione ebbe in Occidente uno strepitoso suc- 
cesso” Orapollo era originario di un’eminente famiglia di Panopoli, di 
cui diversi membri si erano distinti dal punto di vista letterario, e scris- 
se il suo libro sui geroglifici all’inizio del v secolo, cioè in un periodo dal 
quale non proviene pit alcuna iscrizione geroglifica e in cui la conoscenza 
pratica di questa scrittura era quasi certamente scomparsa” 


°° PLuTARCO, Su Iside e Osiride, 31.9.363c-d; J. 6. GRIFFITHS, Plutarch’s De Iside et Osiride, Car- 
dilf 1970. 

" JAMBLIQUE, De Mysterîis, a cura di E. Des Places, Paris 1989. 

# A. D. NOCK € A. J. FESTUGIERE, Hermès Trismegiste, 1-IV, Paris 1945-54. Traduzioni pit re- 
centi, con commento, si devono a B. COPENHAVER, Hersetica. The Greek Corpus Hermeticum and 
the Latin Asclepius in a New English Translation with Notes and Introduction, Cambridge 1992, e a 

COLPE € J. HOLZHAUSEN, Das Corpus Hermeticum, Stuttgart - Bad Cannstatt 1997. 

" rowpen, The Egyptian Hermes cit., pp. 57-74. Fowden presuppone una considerevole con- 
tinuità egiziano-greca nell’ambito della magia, ma si dichiara molto scettico sulle basi egiziane tra- 
dizionali della letteratura astrologica e alchimistica. 

# ». w. VAN DER HORST, The secret hieroglyphs in classical literature, in]. DEN BOEFT e A. H. M. 

sst:1.s (a cura di), Actus: Studies in Honor of H.L. W Nelson, Utrecht 1982, pp. 115-23; P. w. 
‘AN DER WORST, Hierogliefen in de ogen van Grieken en Romeinen, in «Phoenix», XXX (1984), pp. 
14:53; E. WINTER, «Hieroglyphen», in RAC, XV (1991), pp. 89 sgg. 

” Hori Apollinis Hieroglyphica, a cura di F. Sbordone, Napoli 1940; trad. ingl. G. BoAS, The 
Hieroglyphics of Horapollo, Princeton 1993; ed. tascabile bilingue greco-italiano: ORAPOLLO, I ge- 
roglifici, a cura di M. A. Regni e E. Zanco, Milano 1996. 

* Sulla scomparsa della conoscenza scrittoria in età imperiale cfr. H. STERNBERG - EL HOTABI, 
Der Untergang der Hieroglyphenschrift. Schriftverfall und Schrifttod im Agypten der griechisch-ròmi- 
schen Zeit, in «Chronique d'Egypte», XLXIX (1994), pp. 218-48. 
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Questo concentrarsi della letteratura egittologica greca su temi reli- 
giosi dipende dalla radicale spoliticizzazione della cultura egiziana che 
si verificò quando l’Egitto venne incorporato nell'impero romano. Gli 
aspetti politici dell'Egitto, vale a dire la sua storia dinastica, la sua ro- 
Maieia, la sua struttura sociale articolata in caste lavoratrici ereditarie, 
non rivestiva ora più alcun ruolo. L'unica cosa che interessava era la sua 
«sapienza». Va inoltre aggiunto che nel n e m secolo, l’age of anxiety, le 
questioni religiose sono assai pit centrali di prima”. Se prima il punto 
centrale erano i culti, ora lo sono i sistemi di fede. Se prima si trattava 
della funzione della religione nel complesso della comunità, ora si trat- 
ta di una ricerca personale della salvezza. Filosofia e religione, in quan- 
to base e orientamento della condotta di vita, avevano intrapreso un 
rapporto nuovo e indissolubile. Ciò che ora soprattutto interessava 
dell’Egitto erano la sapienza e la vicinanza a dio. 


mM. 
I GRANDI TEMI. 


1.  Lateologia. 


Erodoto sulla struttura del mondo divino. 


Alla sua sorprendente tesi che la maggior parte dei «nomi» (oùvopa- 
ta) degli dèi greci erano stati importati dall’Egitto, Erodoto lega una 
teoria evoluzionistica della religione. In tempi remoti i Pelasgi, gli anti- 
chissimi abitanti pre-ellenici della Grecia, avrebbero pregato rivolgen- 
dosi agli dèi nel loro insieme, in maniera collettiva. Gli Egiziani per pri- 
mi avrebbero distinto gli dèi per nome e competenze; da loro i Greci 
avrebbero ripreso questo uso, rendendo cost possibile invocare gli dèi 
individualmente”. In questo modo Erodoto pone il politeismo come un 
prodotto della civiltà, con il quale si raggiunse un grado più alto nella 
storia della religione. A livello della religione primitiva o tribale, come 
è rappresentata dai Pelasgi, il divino è visto solo nella forma di forze 


# E. R, pops, Pagan and Christian in an Age of Axiety, Cambridge 1965 [trad. it. Firenze 1959]; 
cfr. inoltre H. JONAS, Grosis und spétantiker Geist, I, Gòttingen 1934. 

# Cfr. Luciano, La dea siriaca, 2: «Gli Egiziani sarebbero stati i primi fra tutti i popoli a noi 
noti che hanno elaborato il concetto di divinità ... Non molto dopo i Siri appresero dagli Egiziani 
il discorso sugli dèi ed elevarono templi e santuari». 


Assmann L'immagine greca della cultura egiziana 423 


anonime e non ulteriormente distinguibili. I Pelasgi li chiamavano «or- 
dinatori» (&eoi, da titmu). Si tratta dunque dell’articolazione concet- 
tuale e linguistica del divino come un complesso semantico fino a quel 
momento indifferenziato. Ai Greci quest’articolazione l’hanno fornita 
i poeti, Omero ed Esiodo, ma si tratta di una conquista moderna, che 
ha poco più di 400 anni. Presso gli Egiziani questi nomi sono in uso da 
migliaia di anni. Tuttavia Erodoto insiste sul fatto che i Greci hanno 
preso dagli Egiziani non solo i «concetti» ma i «nomi» degli dèi. E ag- 
giunge: questo è quanto essi stessi dicono. 

E una dichiarazione sorprendente. Tra i nomi divini egiziani e gre- 
ci - ad esempio Ammone e Zeus, Hathor e Afrodite, Ra ed Elio, Thoth 
ed Ermes, Osiride e Dioniso, Oro e Apollo - non c’è la minima somi- 
glianza fonetica. Come gli Egiziani avessero potuto concepire l’idea che 
i nomi greci fossero di origine egiziana, e come questa tesi potesse con- 
vincere un Erodoto, è un enigma per il quale ci sono solo due soluzioni 
possibili. O il concetto di Svopa (ovopa in Erodoto) si riferisce qui per 
una volta non, come accade sempre altrimenti, alla denominazione lin- 
guistica ma alla definizione concettuale”, oppure Erodoto non pensa af- 
fatto ai nomi egiziani degli dèi, ma intende in tutta serietà che i nomi 
greci erano originari dell'Egitto perché i suoi informatori egiziani uti- 
lizzavano le forme greche dei nomi®. 

Se si legge la storia sullo sfondo dell’usanza babilonese della tradu- 
zione degli dèi, allora il fraintendimento si può spiegare con facilità. 
Gli Egiziani sapevano, come i Babilonesi, che gli dèi sono gli stessi e che 
solo i loro nomi cambiano da cultura a cultura. Si possono fissare le equi- 
valenze se si conosce la definizione degli dèi in base alla loro funzione 
e/o manifestazione cosmica: il dio del Sole di una religione corrisponde 
al dio del Sole dell’altra e cosî via. Ciò che gli Egiziani volevano dire a 
Erodoto è che essi erano i primi ad aver scoperto la natura degli dèi, ad 
aver stabilito la loro mitologia e teologia cosf come il contatto cultuale 
con loro, e ad averne fissato le definizioni concettuali. Da loro gli altri 


# 1. M. LINFORTII, Greek Gods and Foreign Gods in Herodotus, Berkeley 1926-29. Cfr. inoltre 
siroMan, Beitrag zur Interpretatio Graeca: Agyptische Gòtter in griechischer Ubertragune, in s. s. 

tairman (a cura di), Syrcretism, Stockholm 1969, pp. 207-27; K. s. KOLTA, Zur Gleichstellung deyp- 
twcher und griechischer Gòtter bei Herodot, Diss. Tiibingen 1968; w. BURKERT, Herodot tiber die Na- 
men der Gòtter: Polytheismus als bistorisches Problem, in «Museum Helveticum», XLII (1985), pp. 
11-32. 

“ R. LATTIMORE, Herodotus and the names of the Egyptian gods, in «Classical Philology», XXXIV 
(1939), pp. 357-65. 

©! Cfr.J. Assmann, Translating gods. Religion as a factor of cultural (in)translatability, in s. BU- 
Dick e w. ISER (a cura di), Trans/atability of Cultures. Figurations of the Space Between, Stanford 
1906, pp. 25-36, 
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popoli avevano poi attinto le conoscenze riguardo agli dèi. Questa spie- 
gazione risulta vera alla luce dell’eccezione addotta da Erodoto. Egli di- 
ce infatti che solo Posidone e i Dioscuri non sarebbero di origine egi- 
ziana. Infatti gli Egiziani non conoscono alcun dio del mare: il mare non 
ricopre alcun ruolo nel pantheon egiziano. Gli Egiziani parlavano dun- 
que dei loro dèi nel senso della loro definizione concettuale. Essi non 
parlavano a Erodoto di Ammone, Ra, Thoth, Osiride e cosî via, bensi 
utilizzavano le forme greche dei nomi. 

La questione è importante perché chiarisce che la interpretatio Grae- 
ca del mondo divino egiziano non è una manifestazione delle capacità 
combinatorie e inventive greche, ma una tecnica culturale utilizzata in 
maniera sistematica dagli Egiziani, come prima di loro dai Babilonesi. 
Per loro non si trattava di egittizzare il mondo, ma di utilizzare la lin- 
gua e la cultura greche, percepite come superiori, come un tramite per 
mezzo del quale si poteva esprimere la propria cultura e renderla visibi- 
le agli altri in tutta la sua superiorità. Gli Egiziani stessi avevano un in- 
teresse in tale traduzione dei loro dèi in greco: in questo modo essi vo- 
levano non solo mostrare che, al di là dei confini culturali, qui come al- 
trove erano venerati gli stessi dèi, ma contemporaneamente avanzare la 
rivendicazione di essere stati i primi ad aver sviluppato tale venerazio- 
ne, riconoscendo gli dèi e stabilendo il rapporto con loro. Si tratta dun- 
que non di una speculazione etnico-teologica di Erodoto, ma della con- 
vinzione, diffusa in tutto il mondo antico, della traducibilità dei nomi 
degli dèi sulla base dell’identità concettuale. 

Quando, cento anni dopo, i Greci conquistarono l’Egitto e assunse- 
ro l’amministrazione del paese, essi ridenominarono innanzitutto le città 
egiziane, in modo da rendere i loro nomi pronunciabili da bocche gre- 
che. Si procedette in questo modo: tutte le città ricevettero il nome in 
base alle loro divinità cittadine: di norma si potevano adottare i nomi 
degli dèi nella loro forma greca affermatasi da tempo e aggiungere -po- 
lis (ad esempio Antaiopolis, Aphroditopolis, Apollinopolis, Diospolis, 
Eileithyapolis, Hermupolis, Heliopolis, Herakleopolis, Letopolis, ecc.); 
in altri casi, in cui o non era reperibile un equivalente greco o si vole- 
vano evitare doppioni, si prese l’animale sacro e si coniarono nomi co- 
me Hierakonpolis, Krokodilopolis, Kynopolis, Lykopolis, Leontopolis, 
Oxyrhynchos ecc. Allo stesso modo si procedette con i nomi propri 
teofori: Petephre (l’ebraico Potiphar) diventò Eliodoro, Thutmose Er- 
mogene, e via dicendo. Qui il carattere popolare e genuinamente egi- 
ziano di questo procedimento appare completamente evidente. La tra- 
ducibilità degli dèi si fonda su una convinzione comune a Greci ed Egi- 
ziani. 
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1.2. La teologia politica. 


Dal notevole fenomeno di tale attribuzione delle città egiziane a de- 
terminate divinità e animali sacri i Greci dedussero una connessione si- 
stematica fra suddivisione del paese e politeismo. Già Erodoto adottò 
al riguardo una definizione estremamente interessante e assolutamente 
SCA gli Egiziani venerano in tutti i distretti divinità diverse, so- 
lo Iside e Osiride sono comuni a tutti*. In effetti nel Terzo Periodo In- 
termedio, con il disintegrarsi dell'unità politica e quindi anche del cul- 
to statale sovraregionale di un «dio del regno», la religione di Iside e 
Osiride si era diffusa in tutti i templi ed era diventata espressione por- 
tante dell’unità religiosa e culturale del paese, al di là di tutte le diffe- 
renze regionali. Nel corso dello stesso processo queste differenze regio- 
nali si erano enormemente accentuate. Anche la connessione di porzio- 
ni del paese («distretti», vouoi) e di divinità, culti, animali sacri e dei 
relativi tabù alimentari e sacrificali, fu valutata dai Greci come un si- 
gnificativo contributo culturale. Diodoro la ascrive a un «re particolar- 
mente saggio» dell’antichità. Costui avrebbe «diviso la regione in un 
certo numero di distretti e prescritto agli abitanti la venerazione di un 
determinato animale o l’astinenza da determinati cibi», cosi che per ogni 
distretto fosse sacro qualcosa che in altri veniva aborrito, allo scopo di 
evitare che singoli distretti potessero mai unirsi l’uno con l’altro e ri- 
bellarsi al potere centrale Qui il culto degli animali viene spiegato non 
solo nel senso del totemismo come un sistema di classificazione simbo- 
lica che doveva esprimere sul piano del sacro la molteplicità e differen- 
ziazione dell'identità politica dell’Egitto, ma anche come una teologia 
politica, che sottolineando le differenze (secondo il principio del divide 
et impera) doveva assicurare la governabilità del regno. Questo stesso 
contributo viene ascritto da altri autori a Thoth-Ermes, e dall’autore 
ebraico Artapano addirittura a Mosè, che insieme alla scrittura gerogli- 
fica e ad altre conquiste culturali avrebbe introdotto proprio il politei- 
smo e la divisione del territorio in distretti”. 

In Diodoro si trova una teologia politica della legislazione che si fon- 
da sulle stesse riflessioni razionalistiche e risale forse alla stessa tradizio- 


“° ERODOTO, 2.42. 
‘’ DIODORO SICULO, 1.89.5. 
* ARTAPANO, fr. 3 in EUSEBIO, Preparazione evangelica, 9.27.4 sg. Cfr. G. Mussies, The inter 
DI tatio Judaica of Thot-Hermes, in Studies in Egyptian Religion Dedicated to Professor Jan Zandee, 
Leiden 1982, pp. 89-120; A.J. pROGE, Homer or Moses? Early Christian Interpretations of the History 
of Culture, Tùbingen 1989, pp. 25-35; FoWDEN, The Egyptian Hermes cit., p. 23. Cfr. inoltre pLu- 
Tarco, Sx Iside e Osiride, 72.379£. 


426 Gli «altri» e i Greci 


ne dell’illuminismo greco. È la teoria dei sei grandi legislatori, che sa- 
rebbero riusciti a fornire alle loro leggi una stabilità al di là del tempo e 
un’autorità assoluta, presentandole come disposizioni divine. Il primo re 
e civilizzatore egiziano, che Diodoro chiama ora Menas o Menes ora Mne- 
vis, «un uomo non solo grande d’animo, ma anche il pi dotato, nella 
condotta di vita, di senso sociale (xorvétato6) fra tutti i legislatori di cui 
è giunta notizia», fu anche il primo a servirsi di questo principio. «Egli 
avrebbe preteso che le leggi gli erano state consegnate da Ermes». Cosi 
a Creta Minosse si richiamava a Zeus, a Sparta Licurgo ad Apollo, Za- 
ratustra presso gli Iraniani (’Aguavoi) ad Ahura Mazda ('Aya@òg Aaiuwv), 
Zalmoxis presso i Geti a Estia e presso gli Ebrei Mosè a Jahwe (’law)®. 
Nel xvm secolo questo passo, come il frammento di Crizia, divenne un 
testo di riferimento fondamentale per l’Illuminismo radicale. Dai sei le- 
gislatori ai «tre impostori» il passo è breve Nell’ambito del loro dialo- 
go con l'Egitto i Greci sono giunti anche a questa tesi. 


1.3. Segretezza e mistero. 


Nei racconti di Erodoto sui culti e sulle feste egiziani colpisce l’ac- 
curato e insistito silenzio sul nome di Osiride. Con nessun’altra divinità 
egiziana, ma anche con nessun’altra religione egli adotta tale comporta- 
mento. I testi egiziani non conoscono alcun tabi di questo genere ri- 
guardante nomi. L’unico paragone che si può addurre è l’istituzione 
dell’àRarov, un bosco sacro in cui si trovava una tomba di Osiride e che 
era considerato cosi inaccessibile che nemmeno gli uccelli si posavano 
sui suoi alberi”. In epoca tarda sembra che un tale diBatov sia stato ag- 
gregato a tutti i grandi templi. Si tratta del culto - registrato con parti- 
colare attenzione dai Greci - delle reliquie costituite dalle parti del cor- 
po di Osiride, smnembrate da Seth e sepolte da Iside in ogni distretto”. 
A questo proposito Diodoro racconta una storia che può valere come an- 
ticipazione della parabola dell'anello di Lessing. Iside desiderava che la 
tomba di Osiride fosse allo stesso tempo segreta e tuttavia venerata da 
tutti gli abitanti dell'Egitto. Costruf cosî, intorno ad ogni singolo mem- 
bro del corpo, un cadavere che aveva le sembianze di Osiride e diede al 
clero di ogni distretto un tale artefatto, dichiarando di affidare a loro 
soltanto la sepoltura del suo consorte, a condizione della più assoluta se- 


9 PIODORO SICULO, 1.94.1-2. 

“ Cfr.J. ASSMANN, Moses der Agypter. Entzifferung einer Gedichtnisspur, Munchen 1998, p. 135- 
11. JUNKER, Das Gòtterdekret iiber das Abaton, Wien 1913. 

5° DIODORO SICULO, 1.21. 
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gretezza. Cosi ogni distretto si credeva in possesso del vero cadavere e 
custodiva questa conoscenza come un grande segreto. 

Anche Diodoro definisce la tradizione della morte di Osiride come 
anmdgentos, un segreto che dev'essere taciuto‘ Chiama amdoontov 
déyua anche le motivazioni egiziane del culto degli animali”. Tra que- 
ste motivazioni egli cita per prima la famosa favola della fuga degli dèi, 
che, per paura della caotica anarchia dei primi uomini, si sarebbero na- 
scosti sotto l'aspetto di animali e in seguito, in segno di gratitudine, 
avrebbero dichiarato sacri questi animali. La favola è raccontata anche 
da Nicandro di Colofone (citato da Antonino Liberale)” e da Ovidio”. 

La rappresentazione più impressionante e influente del carattere eso- 
terico della religione egiziana la dobbiamo a Plutarco. Nella sua opera 
su Iside e Osiride, egli scrive: 

Se fra gli Egiziani è scelto un re proveniente dal ceto militare, viene subito in- 
trodotto nella classe dei sacerdoti e istruito in quella teologia arcana, che nasconde 
verità misteriose sotto favole oscure e allegorie. Per questo essi mettono delle sfin- 


gi davanti ai loro templi a significare che la loro teologia contiene una certa cono- 
scenza arcana e misteriosa” 


I due altri esempi che Plutarco adduce del carattere segreto della re- 
ligione egiziana sono il nome della divinità suprema, che significa «ciò 
che è occultato» (qui Plutarco si basa su Manetone e coglie quindi nel 
segno), e l’iscrizione sulla statua seduta (tò #806) di «Atena, che essi 
chiamano anche Iside», che doveva diventare cosî famosa nel XVI se- 
colo ad opera di Kant e Schiller: «Io sono tutto quello che era, che è e 
che sarà; nessun mortale ha sollevato il mio peplo»”*. La stessa iscrizio- 
ne viene tramandata anche da Proclo nel suo Comzzento al Timeo, e con 


°° Ibid. 

" Ibid., 1.86. 

” ANTONINO LIBERALE, Metazzorfosi, 28; cfr. T. HOPFNER, Fontes bistoriae religionis Aegyptiacae, 
Bonnae 1922-25, p. 81. Cfr. anche APOLLODORO, 1.6.3; IGINO, De astronomia, 2.28 (cfr. Fabulae, 
196); GIUSEPPE FLAVIO, Contro Apione, 2.11.18 sg.; LUCIANO, I sacrifici, 14; MITOGRAFO VATICANO, 
rire r.1.86; nIcIDIO FIGULO, Sphaera Graecanica, 122-25; PORFIRIO, Sull’astinenza, 3.16; SER- 
vio, In Vergilii Aeneidos commentarii, 8.698; SUDA, s.v. «tòpog». Tutti i passi sono citati da SME- 
IK € EMELRIJK, Who krows cit., pp. 1904 sg. e nota 342. 

? ovipio, Metamorphoses, 3.5; cfr. anche L. sTORK, Die Flucht der Gòtter, in «Gottinger Mis- 
zellen», CLV (1996), pp. 105-8. 

” ruurarco, Su Iside e Osiride, 9.354b-c. Cfr. CLEMENTE ALESSANDRINO, Strowmsata, 5.31,5: 
«Perciò gli Egiziani pongono sfingi davanti ai loro templi, per indicare in questo mado che la loro 
dottrina religiosa è misteriosa e oscura ... Ma forse il significato di quelle sfingi egiziane sta anche 
nel far capire cha la divinità vuole essere sia amata sia temuta; amata in quanto benevola e ben di- 
Sposta verso l'uomo pio, ma temuta in quanto inesorabilmente giusta contro gli empi; per questo 
motivo la sfinge si compone dell'immagine di un uomo e di un leone». 

" «Eyò eu név tò yeyovòg xai gobpevov» (PLUTARCO, Su Iside e Osiride, 9.3540). 
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tre decisive variazioni. Invece di «nessun mortale» viene detto «nessu- 
no», il che include gli dèi. Invece di «peplo» (una sopraveste) viene det- 
to «chitone« (una sottoveste), il che conferisce all’atto del «sollevare» 
(àroxa)Urto) una connotazione sessuale. Questa connotazione viene 
rafforzata dall’appendice, assente in Plutarco, che cosî recita: «il frutto 
della mia carne è il Sole». Per quanto suoni simile, la frase ha dunque 
in Proclo un significato completamente diverso: essa si riferisce non a 
un'aporia epistemologica - il negarsi per antonomasia della verità — ma 
alla partenogenesi del Sole dal corpo di una divinità materna, primige- 
nia e olistica. Proclo non ha dunque certamente copiato la frase da Plu- 
tarco, ma utilizzato, indipendentemente da Plutarco, un’altra fonte. 
Agli iniziati, sacerdoti e sovrani, viene imposta la più rigorosa se- 
gretezza. Il suo simbolo è il dio Arpocrate, che viene rappresentato co- 
me un fanciullo con il dito sulla bocca (fig. 3). Plutarco scrive: 
Non si deve considerare l’Arpocrate degli Egiziani come un dio incompiuto e 
bambino, ma come colui che è preposto al discorso degli uomini in riferimento agli 
dèi, che è solo incompleto, balbettante e inarticolato, e allo stesso tempo come co- 


lui che lo regola e lo corregge; perciò il dito davanti alla sua bocca è un simbolo del 
tacere e del silenzio” 


" Ibid., 68.378c. 


Figura 3. Arpocrate. Statuetta in bronzo. 
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La religione egiziana fin dai tempi antichi circondò il sacro con l’au- 
ra del misterioso e dell’inaccessibile. E il tacere era considerato in Egit- 
to la più grande virtii. Forse proprio nello specchio di questa cultura au- 
tocritica i Greci sono divenuti consapevoli di uno dei tratti del loro ca- 
rattere opposti a tale comportamento: la loro ardita curiosità. Pausania” 
racconta che una volta un non-iniziato, durante la festa di Iside a Tito- 
rea in Focide, «per curiosità e temerarietà» (Urò ro vaRgayuoovwng te 
zai toAung) sarebbe entrato nell’àdvtov; li tutto gli sarebbe apparso pie- 
no di eidwAa. Quando, dopo il suo ritorno a casa, lo raccontò, egli morî. 
Forse non è un caso che qui Iside rivesta un ruolo; a Iside è collegata an- 
che la storia di Lucio, sospinto da curiosità e temerarietà, narrata da Apu- 
leio nel suo romanzo L'asino d’oro: qui Iside lo guarisce dalla sua pato- 
logica curiosità (curiositas) attraverso l’agognata iniziazione ai misteri. 

Con segreti religiosi, però, gli Egiziani non intendevano dei «miste- 
ri» in senso greco, vale a dire segreti nei quali ognuno che ne facesse se- 
ria richiesta potesse essere iniziato, per ottenere cosi un particolare sta- 
tus di appartenenza alla divinità in questione - Demetra, Dioniso, la 
Grande Madre, le divinità cabiriche, Mitra, Iside. La segretezza era un 
fenomeno che accompagnava la purezza cultuale; la maggior parte dei 
riti aveva luogo nella più assoluta esclusione del pubblico. In particola- 
re i riti che avevano a che fare con la morte e la «risurrezione» di Osi- 
ride erano coperti da segreto, perché il cadavere doveva essere protetto 
dalla persecuzione di Seth (cioè Tifone). Il «segreto di Osiride» era il 
fatto stesso della sua morte. I Greci interpretarono queste idee e usi al- 
la luce dei propri culti misterici, che naturalmente, considerata la mag- 
giore antichità della cultura egiziana, essi dovevano comunque ritenere 
dei prestiti dall'Egitto” 


1.4. Iside e Serapide. 


L'istituzione del culto di Iside e Serapide ad Alessandria e la diffu- 
sione dei misteri di Iside (e Serapide) nell'intero mondo di allora è uno 
degli esiti più sorprendenti e ricchi di conseguenze dell’incontro dei Gre- 
ci con l’Egitto. Con la «creazione» del dio Serapide i Tolomei si rial- 
lacciarono al tradizionale istituto del «dio del regno», che dopo il tra- 
monto del Regno Nuovo, alla fine del II millennio, era andato man ma- 
no decadendo. Il dio del regno personificava e governava il paese nella 


" PAUSANIA, 10.32.17. 
. | IRODOTO, 2.171; Ecateo citato da DIODORO SICULO, 1.22.4. W. BURKERT, Antike Mysterien: 
Funktionen und Gehalt, Miinchen 1991”, p. 44 [trad. it. Roma-Bari 1989]. 
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sua interezza, cosi come le singole divinità cittadine o dei distretti fa- 
cevano con la loro regione. Il dio del regno dell’Egitto era, fin dai tem- 
pi antichi, il dio del Sole; ogni nuovo pretendente, come ad esempio 
Ammone, il dio di Tebe e del distretto tebano, doveva essere equipara- 
to al dio del Sole, cioè diventare Amun-Ra, per ricoprire questo compi- 
to. Con la rivoluzione monoteista di Ekhnaton questa teologia politica 
tradizionale cadde in una seria crisi che, durante la successiva restaura- 
zione ramesside, portò alla creazione di una «triade del regno», nella 
quale erano state unite le tre divinità delle città sacre d'Egitto: Ammo- 
ne di Tebe, Ptah di Menfi e Ra di Eliopoli. In questo contesto Osiride 
non ricopri mai alcun ruolo. La situazione era radicalmente mutata in 
epoca tarda: ora Osiride era assurto a divinità principale e legato in ma- 
niera strettissima al dio del Sole, fino a fondersi con esso. In Serapide, 
dio «di sintesi», si univano Ammone, Osiride e Ra, vale a dire Zeus, 
Ade/Dioniso ed Elio. Nell’elemento «Api» sembra presente in Serapi- 
de anche Ptah di Menfi (il greco Efesto), poiché il toro Api è l’animale 
sacro di Ptah e incarna in epoca tarda la regione di culto menfitica. 

Il dio Serapide esiste solo in greco; nelle iscrizioni e nell’iconografia 
egiziana non viene accolto: qui si chiama Osiride”. Non si tratta dun- 


?* AI contrario i graffiti greci nel tempio di Osiride ad Abido chiamano il dio per lo più Sera- 
pide; cfr. YOYOTTE, CHARVET e GOMPERTZ, Strabon cit., pp. 53 € 249 SEE. 


Figura 4. Serapide seduto (da Pozzuoli). 
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que di una divinità nuova, aggiunta al tradizionale pantheon egizio, ma 
di una traduzione che ne rende visibile, al mondo non egiziano, il più 
alto rappresentante, ovvero la sua incarnazione complessiva, per mezzo 
del linguaggio formale ellenistico. Anche questo corrisponde al concet- 
to egiziano del dio del regno: egli non solo presiede alle altre divinità 
ma le riassume anche in sé come simboli, immagini, forme particolari 
del suo essere che tutto comprende. Particolarmente importante è l’equi- 
valenza di Serapide e Aion, il dio della pienezza del tempo o dell’eter- 
nità. Ma «equivalenza» non è del tutto la parola giusta, poiché un dio 
«Aion» o, in egiziano, Neheh, non esisteva in precedenza indipenden- 
temente da questa combinazione. «Aion» è dunque piuttosto una delle 
manifestazioni di Serapide. Ma proprio il dominio sul tempo, nel suo 
doppio aspetto tipicamente egiziano di sterminata estensione e di eter- 
no ritorno, appartiene ai tratti tipici degli dèi egizi Ra, Ammone, Ptah 
e Osiride, confluiti in Serapide” 


1.5. I misteri di Iside. 


La figura di Iside, come anche l’organizzazione dei suoi «misteri» 
secondo il modello dei misteri eleusini, sono creazioni greche, risultato 
del dialogo greco con l’Egitto. Iside diventa ora una dea universale, on- 
nicomprensiva, transnazionale, transculturale e transreligiosa. Come il 
culto consapevolmente egittizzante accentua il suo carattere egiziano, 
cos la sua teologia ne accentua quello universale. Uno dei quattro inni 
che Isidoro di Narmuthis fece apporre sui pilastri del tempio di Iside- 
Thermutis a Medinet Madi (1 secolo a. C. ?)®° recita: 


Tutti i mortali che vivono sulla terra sconfinata 

Traci, Greci e barbari 

pronunciano il tuo bel nome, un nome altamente onorato presso tutti, 
[ma] ognuno parla nella sua propria lingua, nel suo proprio paese. 

I Siri ti chiamano Astarte, Artemide, Nanaia, 

le stirpi licie ti chiamano Leto, la Signora, 

i Traci ti chiamano Madre degli dèi 

e i Greci «Era dal grande trono», Afrodite, 

Estia la benevola, Rea e Demetra. 

Ma gli Egiziani ti chiamano Thiouis* [poiché sanno] 


” Clr. J. ASsMANN, Zeit und Ewigkeit im alten Agypten, in «Abhandlungen der Heidelberger 
Akademie der Wissenschaften», 1975; n., «Ewigkeit», in Lexikon der Agyptologie, Il, Wiesbaden 
1977, pp. 47-54. Su Aion cfr. G. zunTZ, Aion im Romerreich, in «Abhandlungen der Heidelberger 
Akademie der Wissenschaften», 1990. 

*° Presso quest’antico luogo di culto della divinità egiziana del raccolto Renenutet o (Th)er- 
Muthis, Tolemeo Sotere II innalzò un tempio a Iside-Thermuthis. 

"! Thiouis = egiziano #3 #0‘ copto TIOYI, «l’unica»: cfr. A. vogLIANO, Priszo rapporto degli 


432 Gli «altri» e i Greci 


che tu, l’Unica, sei contemporaneamente tutte quelle 
che vengono invocate dai popoli degli uomini”. 


In maniera simile a quello francese, già l’illuminismo greco condusse 
al concetto e alla venerazione di un «Essere supremo» (l’espressione gre- 
ca è tyuoros, «l’Altissimo»)* come di un dio che veniva inteso non solo 
come la divinità suprema del pantheon consueto, come fino a quel mo- 
mento, ma come la divinità suprema fra tutti gli dèi venerati dai diversi 
popoli della terra. I misteri di Iside traducono questo concetto filosofico 
(soprattutto stoico) della divinità nelle forme concrete di un culto miste- 
rico egittizzante. L’universalismo della teologia di Iside trova un'espres- 
sione particolarmente efficace in Apuleio, dunque in un testo latino: 


Eccomi a te, o Lucio. Commossa dalle tue preghiere, io, madre della natura (re- 
rum naturae parens), signora di tutti gli elementi, figlia primogenita del tempo (sae- 
culorum progenies initialis), la più alta fra le divinità, regina dei morti, prima dei ce- 
lesti, colei che unisce tutti gli dèi e le dee in un’unica apparizione (deorum dearum- 
que facies uniformis), io che con un mio cenno governo le chiare volte del cielo, i 
salubri venti del mare, i desolati silenzi degl’inferi; l’unica divinità, che sotto mol- 
teplice aspetto, vari riti e diversi nomi il mondo intero onora. 

Cosî i Frigi ... mi chiamano Pessinunzia ... gli Ateniesi ... mi chiamano Atena 
Cecropia, i Cipri  michiamano Venere di Pafo, i Cretesi ... Dictinna, i Siculi Pro- 
serpina di Ortigia; gli abitanti di Eleusi ... mi chiamano Demetra, altri Era, altri an- 
cora Bellona ed Ecate e Ramnusia. Ma gli Etiopi ... e gli Egiziani, che possiedono 
la dottrina originaria, mi onorano con altri usi e mi chiamano con il mio vero nome, 
Iside regina”. 


Questo romanzo è anche l’unico testo antico che ci informa sull’ini- 
ziazione ai misteri di Iside Quando finalmente giunge il giorno dell’ini- 


scavi condotti dalla Missione archeologica d’ Egitto della R. Università di Milano nella zona di Madinet 
Madi, Milano 1936, p. 34. 

* v F. vanDERLIP, The four Greek hymns of Isidorus and the cult of Isis, in «American Studies 
in Papyrology», XII (1972), pp. 18 sg.; E. BERNAND, lrscriptions métriques de l’ Egypte gréco-romai- 
ne, Paris 1969, pp. 632 sgg., n. 175; M. TOTTI, Auspewéahlte Texte der Isis-Serapis-Religion, Hildes- 
heim - New York 1985, pp. 76-82; F. DUNAND, Le syrerétisme isiaque è la fin de l'époque hellénisti- 
que, in F. DUNAND e P. LÉVEQUE (a cura di), Les syrcrétismes dans les religions grecque et romaine, Col- 
loque de Strasbourg, Paris 1973, pp. 79-93. 

Su ipuwtog cfr. M. NILSSON, The high god and the mediator, in «Harvard Theological Review», 
LVI (1963), pp. 101-20. Su &yuotog come denominazione del dio degli Ebrei e traduzione dell’ebrai- 
co EI Elyon cfr. E. BICKERMAN, The Jews in the Greek Age, Cambridge Mass. 1988, pp. 263 sg.; M. 
HENGEL, Judentum und Hellenismus, Tibingen 1988’, pp. 545 sg.; C. COLPE, «Hypsistos», in Der 
Kleine Pauly, II, Miinchen 1979, pp. 1292 sg. 

* apuLEIo, Metamorphoseon libri, 11.5. 

* ). BERGMAN, Per omnia elementa remeavi, in U. BIANCIII € M. J. VERMASEREN (a cura di), La 
soteriologia dei culti orientali nell'impero romano, Leiden 1982, pp. 671-702; E. HoRNUNG, A/tégyp- 
tische Wurzeln der Isismysterien, in Hommages à Jean Leclant, III. Etudes Isiaques, Le Caire 1994, 
pp. 287-93; F. JUNGE, Isis und die dgyptischen Mysterien, in w. wESTENDORF (a cura di), Aspekte der 
spàtàgyptischen Religion, Wiesbaden 1979, pp. 93-115. 


Assmann L’immagine greca della cultura egiziana 433 


ziazione, Lucio viene innanzitutto lavato (battezzato), mentre il sacer- 

dote «esprime il perdono degli dèi». Il bagno ha dunque il significato 

sacramentale di un perdono dei peccati. La sera di questo stesso giorno 
segue l’iniziazione, cui Apuleio fa solamente qualche accenno: 

Sono entrato nel territorio della morte, ho calcato la soglia di Proserpina e, do- 

po essere passato attraverso tutti gli elementi, sono tornato indietro. Nel mezzo del- 


la notte ho visto il sole irradiare di bianca luce, sono giunto al cospetto degli dèi su- 
perni e inferi e li ho adorati da vicino". 


Qui sembra trattarsi di un simbolico viaggio agl’inferi, dove gl’inferi so- 
no rappresentati, in senso propriamente egiziano, come il regno sotter- 
raneo del sole di mezzanotte. 
Plutarco dedica il suo scritto Iside e Osiride a un’adoratrice di Iside. 
In esso dà al mito di Iside e Osiride una virata in senso filosofico. Il la- 
to cultuale e rituale dei misteri non riveste presso di lui alcun ruolo. Osi- 
ride diventa il /ogos, la ragione che tutto collega e domina, il senso del 
mondo, la verità. Plutarco fa derivare il nome di Iside dalla parola gre- 
ca tonure eidévar: è la dea della conoscenza e del sapere; o piuttosto del- 
la tensione al sapere, poiché nel suo nome si trova anche il verbo ieottai, 
«slanciarsi». Questo movimento, che si slancia instancabilmente verso 
il sapere e la verità, viene rappresentato nel mito come l’instancabile ri- 
cerca delle membra sparse di Osiride dilaniato. Plutarco spiega questa 
ricerca come allegoria dell’interminabile progetto filosofico della ricer- 
ca della verità. Seth-Tifone è il nemico della filosofia, che «è accecato 
da ignoranza ed errore, e dilania e annienta la parola sacra, mentre la 
dea la raccoglie e la ricompone e la trasmette agli uomini nell’iniziazio- 
ne ai misteri»®” 
Non è senza ragione, quindi, che essi raccontano come l’anima di Osiride sia 
eterna e incorruttibile, sebbene il suo corpo venga continuamente smembrato e di- 
sperso da Tifone, e come Iside riesca a ricomporlo, dopo lunghe peregrinazioni e ri- 
cerche. Il principio dell’essere, dello spirito, del bene, infatti, è più forte della di- 
struzione e del mutamento. Da esso derivano le immagini (eixòveg) che improntano 
il mondo sensibile e corporeo; ma le regole (A6yoi), le forme (eiòn), le somiglianze 
che questo riceve sono come suggelli impressi nella cera, e non riescono a mante- 
nersi intatti, perché il principio del disordine e del turbamento si impadronisce di 
loro. Il campo d'azione di tale principio è ora la terra, da quando è stato cacciato 


dal cielo e si è messo a combattere contro Horos, generato da Iside in funzione di 
immagine sensibile del mondo intelligibile! 


“ «Accessi confinium mortis et calcato Proserpinae limine per omnia vectus elementa remea- 
vi nocte media vidi solem candido coruscantem lumine deos inferos et deos superos accessi coram 
el adoravi de proxumo» (APULEIO, Metarzorphoseon libri, 11.23). 
" PLUTARCO, Su Iside e Osiride, 2.351£. 
" Ibid., 54.373a (trad. di M. Cavalli). 
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Il corpo di Osiride viene qui inteso come il /ogos o l’insieme di ra- 
gione e senso del mondo nella forma in cui è percepibile a livello senso- 
riale, forma che su questa terra si presenta sempre solo in uno stato di 
lacerazione, dispersione e frammentazione. Iside è l’incarnazione della 
filosofia, tesa a ricomporre nell’interezza di un cosmo questo insieme di 
ragione e senso del mondo smembrato in innumerevoli parti. 


2. Ilsacerdozio come modo di vita. 


Un argomento importante del discorso greco sull’Egitto devono es- 
sere state le regole della vita sacerdotale, anche se se ne sono conserva- 
te solo poche tracce, soprattutto in Porfirio e Giamblico, i quali si ba- 
sano ampiamente su Cheremone. I Greci scorgevano nel modo di vita 
dei sacerdoti egiziani il modello del fiog temontixòg (vita contemplati- 
va), di una vita trascorsa in studio, meditazione e preghiera, legata a re- 
gole severe e disposta a rinunciare a tutti gli altri piaceri e beni in favo- 
re di una vicinanza spirituale a dio*”. I sacerdoti di Cheremone vivono 
nel tempio come in un convento ed evitano il contatto con il mondo 
esterno. Si esercitano nell’ascesi e nell’autocontrollo, si muovono a pas- 
si misurati, non ridono mai e tutt’al più, occasionalmente, sorridono, 
tengono gli occhi bassi e nascondono le mani nelle maniche. Essi vol- 
gono le spalle al mondo e si assimilano alla divinità. Come «uomini di- 
vini» e «amici di dio» riescono «con le proprie forze ad avvicinarsi all’es- 
sere supremo fino a giungere faccia a faccia con lui»”. 

A quanto si diceva, Pitagora aveva imparato questo stile di vita dai 
sacerdoti egiziani e poi lo aveva posto alla base della propria comunità. 
Anche Plutarco sottolinea le analogie tra il modo di vita dei sacerdoti 
egiziani e le regole della vita pitagorica. Dall’Egitto Pitagora avrebbe 
anche ripreso le sue enigmatiche prescrizioni, i sybola Pythagoraea, co- 
me, ad esempio «non mangiare sul carro», o «non attizzare il fuoco con 
la spada», nelle quali c’era chi vedeva dei «geroglifici», segni misterio- 
si realizzati per mezzo non della scrittura ma del comportamento”. 

La religione egiziana riveste un ruolo particolare nella discussione sui 
sacrifici cruenti, che, a seguito di una generale svolta storica della men- 
talità in età ellenistica, erano divenuti oggetto di critiche. Il peripateti- 
co Teofrasto ascrive agli Egiziani la prima istituzione di sacrifici agli dèi: 


*° Cfr. HARTOG, Voyages cit., p. 81. 
* PORFIRIO, Sull'astinenza, 2.52. 
?! PLUTARCO, Sw Iside e Osiride, 10.354€. 
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essi sarebbero stati costituiti da erbe e radici da gettare nel fuoco”. Le 
offerte vegetali sono quelle giuste perché sono assai pit antiche rispet- 
to a quelle cruente. L'Egitto, in ragione della sua grande antichità, ser- 
ve da norma e modello; ciò che viene qui osservato si ripercuote come 
critica sulla propria cultura. Tuttavia in Egitto naturalmente non sono 
mancati i sacrifici cruenti, e rimane poco chiaro su cosa si basasse Teo- 
frasto. Che egli fosse un conoscitore dell'Egitto è testimoniato però dal- 
la sua descrizione della flora egiziana”. La discussione sulle offerte cruen- 
te si iscrive in un generale processo di spiritualizzazione che si lega in 
maniera particolarmente stretta con la mentalità greco-egiziana”. 

A questo contesto appartiene anche il tema della vita semplice. Dio- 
doro e Plutarco tramandano la storia dalla maledizione che il re Tef- 
nakht avrebbe pronunciato contro Menes, il primo re dell'Egitto e fon- 
datore della cultura egiziana, e fatto incidere su una stele dedicata nel 
tempio di Ammone a Tebe. Tefnakht, un re della XXIV dinastia e an- 
tagonista del re etiope Piye, una volta, durante una campagna militare, 
sarebbe stato separato dai suoi rifornimenti e costretto quindi a man- 
giare poco e a dormire sulla paglia. L'esperienza gli avrebbe fatto cosî 
bene da indurlo a perseverare in questo stile di vita. La maledizione ri- 
guarda Menes in quanto fondatore di uno stile di vita lussuoso; la fon- 
dazione dello stato risulta, in questa retrospettiva, come equivalente al 
congedo dalla vita semplice dei tempi precedenti” 


3. IHoAteia. Monarchia, ceti e caste, diritto e leggi. 


La più vistosa caratteristica dell'Egitto, cosi appare a noi oggi, è l’isti- 
tuzione della monarchia divina. Il re chiamava se stesso «Oro» e «figlio 
del dio del Sole»: egli era considerato tanto incarnazione quanto ram- 
pollo di un dio. Uno dei suoi titoli più comuni era «il dio presente». I re 
della XXVI dinastia portarono questo titolo, cosf come anche i Tolomei. 
Tanto più singolare è che questa istituzione non rivesta alcun ruolo nel- 
le trattazioni greche sul mondo egiziano. Il fatto che Erodoto non parli 
di questo aspetto si può spiegare con la circostanza che quella che egli vi- 
sitò era una satrapia persiana, nella quale non c’era alcun faraone. Tut- 


” PorFirIo, Sull'astinenza, 2.5; nARTOG, Voyages cit., p. 76. 

" w capELLE, Theophrast in Agypten, in «Wiener Studien», LXIX (1956), pp. 173 sgs. 

* Cfr. in particolare FowpEN, The Egyptian Hermes cit., cap. 4, con il titolo preso dal tratta- 
to ermetico su Asclepio, «Religio mentis». 

” rLuTARCO, Su Iside e Osiride, 8.3544-b; GRIFFITHS, Plutarch's De Iside cit., pp. 128 sg., 282; 


o ORO SICULO, 1.45.1: Diodoro racconta la storia con maggior ricchezza di dettagli rispetto a 
Utarco. 
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tavia stupisce che nei suoi costanti riferimenti alla XXVI dinastia com- 
paiano singoli sovrani ma non l’istituto della monarchia. Diodoro dal can- 
to suo dedica alla monarchia egiziana alcuni capitoli, ma non dice nulla 
del carattere divino ad essa collegato. Al contrario, egli ritrae il re come 
un uomo legato a leggi severe, vincolato a un programma giornaliero sta- 
bilito in tutti i dettagli, un uomo che tutt’al pit sopravanzava i suoi sud- 
diti per virti straordinarie, ampia formazione e metodico rigore nella 
condotta di vita, ma non per una qualsiasi forma di divinità* Poiché si 
deve presumere che anche qui Diodoro si basa sulla sua fonte principa- 
le, Ecateo di Abdera, in questo passo andrà visto il programma di un ruo- 
lo monarchico piuttosto che la sua descrizione, vale a dire una sorta di 
«specchio del principe»: cosî egli voleva vedere svolta la funzione di fa- 
raone, ossia nella maniera più distante possibile dallo spauracchio del di- 
spotismo orientale, quale era coltivato dall’ideologia greca già dall’epo- 
ca delle guerre persiane e quale era stato ancora una volta recentemente 
delineato da Aristotele. Nel pensiero greco i concetti di libertà e legge 
erano inseparabili allo stesso modo dei concetti di dispotismo, o tiranni- 
de, e arbitrio. Perciò il concetto della monarchia legata alle leggi possie- 
de un’innovativa, addirittura paradossale forza d’urto. 

Il significato di questo silenzio su ogni forma di esaltazione mitica si 
comprende solo quando ci si rende conto che da poco Alessandro Magno 
aveva dato ancora una volta espressione, e nella maniera più grandiosa, 
al mito della filiazione divina. La sua visita a Siwa e a Luxor rivela un’in- 
tima conoscenza della tradizione egiziana, che perfino in quei luoghi non 
era più praticata da secoli: tale conoscenza gli poteva essere stata tra- 
smessa solo da informatori egiziani altamente colti. Perché questi Egi- 
ziani non ne hanno parlato a Ecateo? Tutto questo mondo immaginario 
relativo alla regalità divina del faraone era forse rimasto solo un fatto di 
rappresentazione geroglifica, che non aveva più alcuna manifestazione 
nella realtà? L'unica ragione può trovarsi nel fatto che Ecateo e verosi- 
milmente anche lo stesso Tolomeo I, che era uno storico e aveva scritto 
una storia di Alessandro Magno, ritenevano inopportuna tale mitologia, 
ne ascrivevano il ritorno in vita ad opera di Alessandro al carisma perso- 
nale di costui e non credevano che essa potesse venire istituzionalizzata. 

L’immagine del faraone come monarca vincolato da leggi ha in Gre- 
cia una tradizione che rinvia, attraverso Ecateo di Abdera, a Isocrate e 
alla sua opera Busiride, e che in ultima analisi risalirà, come ipotizza Froi- 
defond, a una moMrzia Aiyvatiwv di tradizione pitagorica” Il Busiride 


* Ibid., 1.70 sg- 
? FROIDEFOND, Le mzirage cit., pp. 246 Sgg- 
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fu scritto verso il 390 a. C. ed è un panegirico dell'Egitto in primo luo- 
go sotto l'aspetto politico. Nel dopoguerra successivo alla guerra del Pe- 
loponneso, sotto l'impressione di un’estrema instabilità politica e di una 
generale disgregazione dei valori e delle norme tradizionali, il mondo 
dell’antico Egitto appare a determinati pensatori di stampo conserva- 
tore, ai quali anche Platone appartiene, come la quintessenza dell’ordi- 
ne saldamente fondato, del governo saggio, delle buone leggi e della co- 
stituzione modello. Busiride viene rappresentato come il primo e idea- 
le faraone; in quanto inventore, legislatore e civilizzatore egli pone le 
fondamenta della cultura egiziana e della sua straordinaria durata. Nel 
suo nome si cela Osiride; nello stesso tempo egli annuncia una parados- 
sale inversione, dal momento che, nella mitologia greca, Busiride è una 
figura assolutamente negativa. A lui è connesso lo spauracchio di ogni 
umanesimo illuminato, il sacrificio umano”. Busiride faceva offrire in 
sacrificio agli dèi gli stranieri che capitavano in Egitto; solo Eracle, quan- 
do anch'egli venne condotto all’altare, forzò le catene e uccise Busiride 
insieme a 5000 Egiziani che partecipavano al sacrificio. Una famosa pit- 
tura vascolare a figure nere rappresenta gli Egiziani come dei negri che 
vengono fatti turbinare per l’aria da Eracle e ruzzolano miseramente 
uno sull’altro (fig. 5)” Scegliere a simbolo di un ideale ordine politico 


* DIODORO SICULO, 1.67; APOLLODORO, 2.5.11; CICERONE, De republica, 3.9.15; ovIDIO, Tristia, 
11 39; ID., Epistulae ex Ponto, 3.1.118 sgg. Cfr. J. G. GRIFFITHS, Human sacrifice in ancient Egypt, 
in «Annales du service des antiquités de l’Egypte», XLVIII (1948), pp. 409-23. 

” Idria di Cere, del 520 a. C. circa (Vienna, Kunsthistorisches Museum, n. 3576). Cfr. J. CHAR- 
RONAIAUX, R. MARTIN € F. VILLARD, La Grecia arcaica (620-480 a. C.), Milano 1971, p. 97 fig. 107; 
J. IE:MELRIJK, Caeretan Hydriae, Mainz 1984, p. 173. Gli Egiziani vengono raffigurati come ne- 
gr anche altrove in questo periodo: cfr. FROIDEFOND, Le wmzirage cit., pp. 88 sg. 


l'igura 5. Vaso di Busiride. Idria da Cere (fine del vi secolo a. C.). 
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una figura connessa con tali immagini è un completo rovesciamento del- 
le idee tradizionali. Il paradosso sta nel già citato legame fra monarchia 
e legge. AI concetto del potere assoluto del re, del despota o del tiran- 
no venivano contrapposti i concetti di libertà e di legge: gli uomini li- 
beri obbediscono alle leggi, gli schiavi a un re. Quest’alternativa obbli- 
gatoria, sviluppata in rapporto alla Persia, viene infranta nel Iv secolo. 
Per questo l'Egitto diventa importante: esso appare come una terza op- 
zione accanto al dispotismo orientale e alla democrazia occidentale. A 
quest'epoca (e forse già prima, nelle cerchie pitagoriche) Egitto signifi- 
cava stabilità politica e culturale, un potere assoluto legittimato da un 
obbligo rigoroso nei confronti di antichissime e venerate leggi, una fun- 
zione chiaramente definita della religione nella collettività («teologia po- 
litica») e un’élite filosofico-politico-religiosa, cui apparteneva anche e 
soprattutto il re. Il re era filosofo, legislatore e sommo sacerdote. Da lui 
venivano profonda saggezza, buone leggi e riti graditi a dio. A questo 
ruolo del faraone come fondatore di riti!” può aver voluto richiamarsi 
Tolomeo quando introdusse in Alessandria il culto di Serapide. Il fon- 
damento sacerdotale-filosofico della monarchia egiziana rimane un to- 
pos nella letteratura greca sull’Egitto. Plutarco ricorda che i pretenden- 
ti destinati alla funzione di re venivano sottoposti dai sacerdoti a un’ac- 
curata iniziazione ai misteri religiosi'". Una notizia corrispondente si 
trova anche in Clemente Alessandrino!”; questi ritiene addirittura che 
ai livelli ultimi e pi elevati dell’ordinazione sarebbero giunti solo i fu- 
turi sovrani. Viene qui senza dubbio riconosciuto l’aspetto religioso del- 
la funzione regale e perfino qualcosa come una sua particolare, esclusi- 
va vicinanza a dio, ma nelle forme sacerdotali dell'educazione, inizia- 
zione, obbligo e responsabilità, dalle quali si discosta ogni sorta di 
dinastico o altrimenti privilegiato superomismo. 

La funzione della religione nella vita dello stato consiste nell'essere 
il fondamento della fiducia, dell’osservanza della legge e della lealtà at- 
traverso il timore di dio'” Questa teoria funzionalistica della religione 
è eredità dell’illuminismo sofistico del v secolo e trova la sua più chiara 
espressione nel frammento di Crizia': il popolo dev'essere mantenuto 
nel costante timore degli dèi, cosî da essere indotto a osservare le leggi 


!°° Su Busiride come fondatore di riti cfr. ISOCRATE, Busiride, 28. 

1°! PLUTARCO, Su Iside e Osiride, 8. 

1°? CLEMENTE ALESSANDRINO, Stromata, 5.7.41.1. 

19 ISOCRATE, Busiride, 24-28. 

CRIZIA, fr. 43 F 19 Snell (H. DIELS e w. KRANZ, Die Fragmzente der Vorsokratiker, Il, Dublin- 
Zurich 1952, p. 387 fr. 25); cfr. D. sutTON, Critias and atheism, in «Classical Quarterly», XXXI 
(1981), pp. 33-38, con bibliografia. 
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e a sostenere lo stato!” Questa tesi viene applicata da Isocrate all’Egit- 


to e in tal modo volta in positivo. L'invenzione della religione scaturi- 
sce non da un cinico «inganno dei sacerdoti», ma da saggezza politica; 
appartiene alle conquiste civilizzatrici che rendono vivibile la terra. Es- 
sa funziona però solo se il suo carattere sostanzialmente fittizio, rima- 
ne nascosto: questo è il segreto su cui si fondano l’ordine religioso e quel- 
lo politico“. Il «sistema egiziano»! deve la sua stabilità al posto asso- 
lutamente centrale che esso assegna alla religione nel complesso 
dell'ordinamento politico e sociale della comunità. 

Nello stesso ambito della ricerca di stabilità e di un orientamento du- 
raturo anche Platone si richiama all'Egitto. Nella sua opera tarda, le Leg- 
gi, egli scrive che gli Egiziani avrebbero 

già dai più lontani tempi riconosciuto che i giovani debbono abitualmente occu- 

parsi delle belle movenze e dei bei canti. Definiti quindi quali sono e come debbo- 

no essere, ne esposero i modelli nei templi, né fu permesso che i pittori, o tutti co- 
loro che in qualche modo rappresentano figure o altre cose del genere, le trasfor- 
massero o ne immaginassero di nuove, ad eccezione di quelle patrie; e anche oggi 
tutto questo è loro proibito, sia per le arti figurative come per ogni altro tipo d’ar- 
te. E se fai un’indagine, troverai che là sculture e pitture di 10 000 anni fa - e non 

10 000 anni fa per modo di dire, ma davvero - non sono pirî belle, non sono pit 

brutte di quelle di oggi, perché realizzate sempre con la stessa tecnica!”. 


Platone si riferisce qui alla danza, all’educazione e all’iconografia. 
Egli intende la decorazione del tempio come una sorta di grammatica 
generativa culturale, che stabilisce una volta per tutte ciò che dev’esse- 
re considerato come espressione culturale compiuta. Ciò è apparente- 
mente lontano dai temi dello stato e della religione, ma la relazione di- 
venta chiara quando si considera quale funzione di sostegno dello stato 
Platone attribuisca all'educazione e alle arti musiche. Egli cita con ap- 
provazione il musicologo Damone, che nel v secolo a. C. sostenne l’opi- 
nione che le leggi dello stato cominciavano a vacillare se si cambiava 
qualcosa nelle tonalità. 

Oltre 600 anni dopo il filosofo neoplatonico Giamblico ritorna a que- 
sta teoria di una canonizzazione delle forme di espressione culturale tra- 
sponendola nell’ambito della religione. Egli scrive che gli Egiziani con- 


5 Crizia, pensatore conservatore, pone questa cinica tesi in bocca al suo personaggio Sisifo 
come una bestemmia. 

1° :ROIDEFOND, Le mirage cit., p. 261, rinvia in questo contesto a Pitagora, che già, secondo 
DIOGENE LAERZIO, Vita di Pitagora, 36, avrebbe sottolineato l'importanza di segreto, menzogna e 
vontria per l’arte del governare. 

1° EROIDEFOND, Le mzirage cit., p. 234. 

1“ PLATONE, Leggi, 656d-657a (trad. di F. Adorno). Cfr. M. L. CATONI, Quale arte per il tempo 
di Platone? in I Greci, 11/2, Torino 1997, pp. 1013 sgg. 
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sideravano i loro venerabili testi di preghiera come «sacri asili» e non 
avrebbero consentito alcuna modifica. 
Poiché infatti gli dèi hanno insegnato che l’intera lingua dei popoli sacri, come 
gli Egiziani e gli Assiri, è adatta ai riti sacri, riteniamo che la nostra comunicazio- 
ne con gli dèi debba avvenire in quella forma espressiva che è loro connaturale, e 
poiché una tale forma di linguaggio è quella originaria e la più antica per questo 
restiamo immutabilmente fedeli alla legge della tradizione, poiché questa forma si 
adatta e conviene agli dèi... 
E le antiche forme di preghiera devono essere conservate come sacri asili, sem- 
pre le stesse e alla stessa maniera, senza togliere nulla, senza aggiungere nulla che 
provenga da altre parti. 


Giamblico motiva tali affermazioni con l’immutabilità degli dèi. Il 
sacro non muta: dunque, nelle forme simboliche che lo attualizzano, che 
lo rendono presente, non può essere ammesso alcun cambiamento. I Gre- 
ci, cosî egli prosegue, sono maniaci della novità, «non hanno nulla di fis- 
so in sé e non mantengono niente cosî come l’hanno ricevuto da qual- 
cuno». Per questo ora è andato perduto quasi tutto nell’efficacia dei no- 
mi e delle preghiere. «I barbari al contrario, conservatori nei loro 
costumi, rimangono ugualmente fedeli anche ai loro antichi testi (A6yor). 
Cosf essi sono anche cari agli dèi e rendono loro omaggio con parole che 
sono loro gradite. Ma cambiare queste parole non è consentito ad alcun 
uomo in alcuna circostanza»! 

La caratterizzazione fatta da Giamblico del divieto egiziano d’in- 
trodurre novità nel campo del rapporto verbale con gli dèi è da inten- 
dere come commento al passo di Platone, che, molto più in generale, po- 
stula un divieto complessivo, stabilito per legge, d’introdurre innova- 
zioni nell’intero campo delle arti. Come Platone collega danza e icono- 
grafia, cosî Giamblico fa con rito e lingua. Entrambi contrappongono il 
conservatorismo degli Egiziani alla mania di novità dei Greci. 

L’ambito più importante dell’immobilismo legislativo si riferisce 
alla struttura della società. Anche qui vale, agli occhi dell’osservatore 
greco, il principio dell’esclusione di ogni mutamento e mobilità. Già 
Erodoto aveva rappresentato la società egiziana nel senso di un siste- 
ma di caste. «Gli Egiziani hanno sette diverse caste: i sacerdoti, i guer- 


rieri, i pastori!!°, i porcari!!, i mercanti"!*, gli interpreti! e i nocchie- 


!°° GIAMBLICO, I misteri dell’ Egitto, 7.4 sg. 

4° Sull’ereditarietà del lavoro legato all'allevamento cfr. anche ERODOTO, 2.65. 

!!! Su costoro cfr. ibid., 2.47. 

1! Cfr. ibid., 2.141. 

! In 2.154 Erodoto riferisce che Psammetico I avrebbe non solo insediato i suoi soldati carî 
e ioni, ma avrebbe loro affiancato anche giovani egiziani, in modo che questi imparassero la lingua 
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ri»! Qui manca tuttavia ancora qualsiasi aspetto di sistematicità fun- 
zionalistica. Platone e Isocrate per primi creano, da tali presupposti, 
la teoria della società a tre classi. In realtà Platone, nella Repubblica, 
abbozza questo modello senza riferimento all'Egitto. Per questo, però, 
venne accusato di plagio: molti dei suoi lettori ritenevano che egli aves- 
se mutuato tale principio proprio dall’Egitto!! Isocrate in ogni caso 
descrive l’istituzione di questa società tripartita come una delle im- 
prese fondatrici del re Busiride!!. Le prime due classi, sacerdoti e guer- 
rieri, corrispondono a quelle erodotee, la terza comprende invece tut- 
te le professioni della popolazione lavorativa: pastori, contadini, pe- 
scatori, marinai, mercanti ecc. Il principio decisivo di questa struttura 
è non la ripartizione in quanto tale, ma il divieto, fissato per legge, 
della mobilità sociale. Ognuno deve rimanere in quella classe in cui è 
nato. Anche qui la stabilità è ritenuta il valore più alto. 

Le teorie filosofiche (platonica, aristotelica) della stabilità fanno di- 
scendere quest’ultima dalla conoscenza della verità; l’instabilità delle 
cose umane nasce dall’ignoranza sulla quale esse si fondano. Di conse- 
guenza il vero, decisivo merito civilizzatore di questo sistema sociale 
consiste nella posizione preminente che esso assegna alla conoscenza. La 
tripartizione della società riflette la triade di conoscenza (tempo), dife- 
sa (violenza) e sostentamento (ricchezza) intese come risorse e funzioni 
fondamentali di una convivenza statalmente organizzata. Il grande van- 
taggio dell’Egitto nelle questioni della conoscenza è reso possibile dalla 
straordinaria facilitazione naturale di cui gode nei problemi legati all’ap- 
provvigionamento. L’inondazione annuale del Nilo provvede alla ferti- 
lità e favorisce la coltivabilità del paese, cosî che una gran parte della 
popolazione può essere lasciata libera di dedicarsi alle questioni dello 
spirito. Il tempo libero (oyoA1) reso cosi possibile ha portato alla preco- 
ce scoperta degli dèi, dei riti, dei culti, della scrittura, delle leggi, delle 
scienze, delle tecnologie e di tutte le altre conquiste intellettuali sulle 
quali si fonda la cultura e che gli altri popoli hanno ripreso dall'Egitto. 


greca. «Questi Egiziani sono i predecessori degli attuali interpreti in Egitto». Gruppi lavorativi 
ereditari sorgono in maniera simile ancora oggi. Quando l’archeologo inglese Sir Flinders Petrie 
intraprese, negli anni ’80 del secolo scorso, i suoi pionieristici scavi delle culture tardopreistoriche 
a Naqada, si procurò operai da Quft (Copto), la più grande località vicina. Le famiglie di questi 
operai si specializzarono nella tecnica dello scavo archeologico. Ancora oggi Quft fornisce i più ri- 
chiesti capomastri delle squadre di scavo attive in Egitto. 

!4 Ibid., 2.164. 

! EROIDEFOND, Le azirage cit., pp. 240-42. PROCLO, Commento al Timeo di Platone, 1.76, cita 
un certo Crantore, che avrebbe scritto di tali rimproveri contro Platone. 

"6 IsocRaTE, Busiride, 15. ARISTOTELE, Politica, 7.10.1329a-b, ascrive la fondazione del si- 
stema egiziano delle caste a Sesostri. 
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La stessa teoria economica della cultura si trova anche in Aristotele!” 
L’inno di lode che Isocrate nel suo Busiride intona alla oyoAn riguarda i 
benefici della vita contemplativa, che ebbe il suo inizio in Egitto per. 
ché solo lî la natura lasciò agli uomini il tempo necessario per dedicarsi, 
oltre che all’approvvigionamento e alla difesa, anche alla conoscenza!" 

Secondo Diodoro non c’è stato in Egitto un unico legislatore che 
fondò e stabili ogni cosa una volta per tutte. Il suo Menes/Mnevis, che 
tuttavia anche per Diodoro è colui che pose le basi decisive, ebbe cin- 
que successori. Sasychis integrò il diritto istituito da Menes stabilendo 
norme più precise nel rapporto con gli dèi. Egli scopri inoltre la geome- 
tria e l'astronomia. Sesoosis (= Sesostri) creò il diritto di guerra. Boc- 
cori introdusse le regole e i riti che contornavano la carica del re e creò 
il diritto contrattuale. Amasi tracciò le leggi che «regolavano le compe- 
tenze del monarca, il capo del distretto, cosi come l’intera amministra- 
zione». Ultimo in questa sequenza figura il re persiano Dario I, che per 
riparare le atrocità del suo predecessore Cambise verso i templi egizia- 
ni"? si occupò di teologia e di diritto templare in collaborazione con i sa- 
cerdoti egiziani’. Un testo demotico di epoca molto più tarda registra 
che nel terzo anno del regno di Dario (519 a. C.) fu istituita una com- 
missione che doveva «registrare il diritto precedente, in vigore fino al 
xLIV anno di vita di Amasi»". 


4. Tempo, storia, memoria. 


L'incontro con l’Egitto significò per i Greci una profonda scossa alla 
propria consapevolezza storica. Ce ne parlano due aneddoti che in que- 


1? p., Metafisica, 1.1.981b. 

15 ISOCRATE, Busiride, 21-23. 

1 DIODORO SICULO, 1.46 € 1.49; STRABONE, 17.1.27; MASSIMO DI TIRO, 29.I€ (1204); GIUSTI- 
no, Apologiae pro Christianis, 1.9. A. KLASENS, Kambyses en Egypte, in «Jaarbericht van het Voora- 
ziatisch-egyptisch Genootschap Ex Oriente Lux», X (1945-48), pp. 339-49. Secondo ERODOTO, 
3.27-29, Cambise avrebbe ferito a morte il toro Api perché fraintese la gioia dominante in Egitto 
per l’apparizione del dio riferendola all’insuccesso della sua spedizione contro l'Etiopia, dalla qua- 
le egli faceva ritorno proprio in quel momento. La storia viene narrata anche da PLUTARCO, Sw Isi- 
de e Osiride, 44; GIUSTINO, Apologiae pro Christianis, 1.9; CLEMENTE ALESSANDRINO, Protrettico, 
4.52.6; LUCIANO, Caronte, 13; cfr. SMELIK e HEMELRIJK, Who knows cit., p. 1865 nota 70. Arta- 
serse III Oco pare che abbia perfino mangiato il toro Api (PLUTARCO, Su Iside e Osiride, 11, 31 ecc.; 
SMELIK € HEMELRIJK, Who krosws cit., p. 1865 nota 71). 

120 DIODORO SICULO, 1.94.2-1.95.5; cfr. anche 1.58.4. 

W. SPIELBERG, Die sogenannte Demotische Chronik des Pap. 215 der Bibliothèque Nationale 
2u Paris nebst den auf der Riickseite des Papyrus stebenden Texten, Leipzig 1914, pp. 30-32; E. MEYER, 
Aeyptische Dokumente aus der Perserzeit, in «Sitzungsberichte der Kéniglich Preussischen Akade- 
mie der Wissenschaften zu Berlin», XVI (1915), pp. 304 sge. 
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sto contesto hanno un significato paradigmatico. Uno lo racconta Ero- 
doto a proposito di Ecateo di Mileto, che visitò l'Egitto prima di lui, ver- 
so la fine del vi secolo; l’altro lo racconta Platone a proposito di Solone. 
Entrambi i racconti si fondano sulla storia orale, ossia su ricordi perso- 
nali di esperienze vissute. Platone fa presentare la sua storia da Crizia, 
che l’ha sentita quando aveva dieci anni da suo nonno, il quale allora ne 
aveva novanta; costui a sua volta l’aveva udita da Solone stesso, di cui era 
amico. Ci muoviamo qui nei circoli più elevati dell’aristocrazia attica. 


C'è in Egitto - raccontò Crizia - nella regione del Delta, al cui vertice si scinde 
il corso del Nilo, una certa regione chiamata Saitica, di questa regione la città più 
grande è Sais e di essa era anche il re Amasi. La gente del luogo dice che fondatrice 
della città è una dea, che in egiziano è detta Neith, ma in greco, a quanto essi stes- 
si dicono, Atena. Questa gente ha grande amicizia con gli Ateniesi e afferma d’es- 
sere in qualche modo della loro stessa stirpe. Solone raccontò che, giunto là, vi fu 
preso in grande considerazione e che, interrogando un giorno sugli avvenimenti an- 
tichi i sacerdoti più dotti intorno a queste cose, aveva scoperto che né lui stesso né 
alcun altro greco ne sapeva per cosî dire nulla. E una volta, volendoli indurre a par- 
lare di fatti antichi, cominciò a raccontare quello che da noi si ritiene più antico. 
Parlò di Foroneo, che si dice sia stato il primo uomo, di Niobe, e - dopo il diluvio 
- di Deucalione e Pirra, e dei miti che favoleggiano sulla loro nascita e delle genea- 
logie dei loro discendenti. E con la memoria risalendo attraverso i tempi si sforzò di 
computare quanti fossero gli anni passati da quegli avvenimenti di cui parlava. Uno 
dei sacerdoti, allora, vecchissimo, disse: «Solone, Solone, sempre fanciulli siete voi 
altri Greci, mai vecchio è un Greco». E Solone, udito questo, replicò: «Cosa vuoi 
dire ?» E allora il sacerdote: «Tutti giovani siete di spirito! Ché in voi nessuna opi- 
nione antica, prova di vecchia tradizione, avete, né sapienza alcuna, alcuna bianca 
di tempo. Ed eccone il perché. Molte distruzioni di uomini ci sono state e di tanti 
generi, e vi saranno ancora, e il fuoco e l’acqua ne sono stati la causa maggiore, e per 
altre cause infinite altre distruzioni minori Cost, e da voi e da noi, e in ogni altro 
luogo di cui si sia sentito parlare, se qualcosa di bello, di grande, di notevole, in- 
somma, è avvenuto, tutto è stato qui scritto fin dall’antichità nei templi, e la me- 
moria ne è stata salvata. Presso di voi però e presso gli altri popoli non appena vi sia 
stata una certa evoluzione nella scrittura e in tutto ciò di cui hanno bisogno le città, 
ecco che nuovamente, a regolari intervalli di tempo, quasi fosse una malattia, le ca- 
reratte del cielo si aprono, e di voi non sopravvivono che gli illetterati e gl’ignoran- 
ti. E cosi, ogni volta, tornate giovani, senza nulla sapere di ciò che è stato qui, di ciò 
che avvenne presso voi, nei tempi antichi. E queste vostre genealogie che tu, Solo- 


ne, ora ci esponevi, ben poco differiscono dalle favole dei fanciulli!?, 


In seguito il sacerdote stupisce Solone svelandogli che, secondo le 
informazioni dei documenti conservati in Egitto, già 9000 anni prima 
sarebbe esistito uno stato ateniese (la cui costituzione a tre classi nel sen- 
so della Repubblica Platone descrive poi nel dialogo Crizia), che con il 


suo eroismo nel respingere la minaccia «atlantica» salvò il mondo me- 
diterraneo di allora e con esso anche l’Egitto. 


‘22 PLATONE, Tirzeo, 21e-22c, 23a-b (trad. di F. Adorno). 
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La consapevolezza storica greca si basava su genealogie, come Solo- 
ne le aveva «ripercorse» con i sacerdoti di Sais. Nel caso delle famiglie 
nobili esse erano solite terminare, dopo 14-16 generazioni, nel mondo 
divino. La consapevolezza storica egiziana, al contrario, si basava su li- 
ste di re, che risalivano all’indietro certo non 9000 anni, ma sicuramente 
2500, forse 3000. Il medesimo scontro di consapevolezza storica ge- 
nealogica e dinastica è descritto dal racconto di Erodoto. Quando Eca- 
teo di Mileto giunse a Tebe ed enumerò ai sacerdoti locali il suo albero 
genealogico fino al sedicesimo antenato, un dio, i sacerdoti lo condus- 
sero nel tempio e gli mostrarono 341 colossali statue di legno. 

Poiché nel corso di queste generazioni ci furono altrettanti sommi sacerdoti e 
re Durantela propria vita ogni sommo sacerdote innalza lî la propria statua. Enu- 
merando e mostrando, i sacerdoti [gli] fecero vedere che ciascuno di costoro era fi- 
glio di un padre, esponendone tutta la serie a partire dalla statua di quello che era 
morto pit di recente, finché non le ebbero indicate tutte. A Ecateo, che esponeva 
la sua genealogia e si riallacciava a un dio come sedicesimo antenato, opposero una 
genealogia fondata sul computo, non accettando il suo parere che un uomo possa 
nascere da un dio. Contrapposero in tal modo la loro genealogia, affermando che 
ciascuna delle statue colossali era stato un pirozzis nato da un piromzis, finché non 
ebbero mostrato le 345 statue, non riallacciando questi personaggi né a un dio né a 
un eroe, In greco pirozzis corrisponde a «uomo di spicco»! 


La parola egiziana «piromis» significa non «uomo di spicco», ma «uo- 
mo», valore che si accorda molto meglio con l’argomentazione di Erodo- 
to. Gli Egiziani volevano infatti dire che «l’uomo» non discende da «dio» 
(che in egiziano sarebbe stato pirozze da pinoute), ma che «l’uomo» di- 
scende dall’«uomo» (piromze da pirome). Questo piccolo fraintendimento 
conferisce all’aneddoto un’enigmatica autenticità. «Questo significa dun- 
que che in un arco di 11 340 anni hanno regnato sull’Egitto solo re uma- 
ni e non dèi in forma d’uomo»"*. «Durante questo tempo - aggiunge an- 
cora Erodoto - il sole aveva mutato il suo corso quattro volte: là dove ora 
tramonta si levò due volte, là dove ora sorge, due volte tramontò». Ma 
ciononostante, come mette in rilievo lo storico, «in Egitto nulla cambiò, 
né riguardo al mondo vegetale o all’attività del fiume, né riguardo alle 
malattie, né a proposito delle morti». Questa osservazione è del tutto 
enigmatica. In fin dei conti, tuttavia, essa vuole solo dire che in Egitto, 
nonostante cambiamenti drammatici di dimensione cosmica, nulla d’im- 
portante sarebbe cambiato - osservazione che riconduce esattamente al- 
la dimostrazione dei sacerdoti di Sais nei confronti di Solone. 

In effetti è possibile che gli Egiziani giungessero a ritenere che il 


1 ERODOTO, 2.143 (trad. di A. Fraschetti). 


1 [bid., 2.142. 
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mondo, nel quadro del loro lungo ricordo del passato, fosse finito tre 
volte e che essi fossero riusciti a portare in salvo la loro cultura e la lo- 
ro memoria oltre queste catastrofi attraverso la cura minuziosa degli ar- 
chivi. Il declino del Regno Antico, del Medio e del Nuovo potevano ap- 
parire loro come tali catastrofi. Ogni volta essi erano riusciti a ricostruire 
nuovamente lo stato e la cultura sulla base del sapere culturale messo in 
salvo. Con nessun’epoca della storia egiziana una tale concezione e una 
tale mentalità si accordano tanto bene come con l’età saitica, che aveva 
messo in atto appunto una restaurazione di questo genere, e proprio do- 
po un «periodo intermedio» (come l’egittologia indica tali dark ages) par- 
ticolarmente lungo. 

Per quanto concerne la consapevolezza storica, l’incontro con l’Egit- 
to significò per i Greci, del tutto in contrasto con le odierne idee su Gre- 
ci e barbari, il confronto fra pùtog e A6yos. Il pensiero dei Greci era 
schiavo del pò80g, del mondo nobile dell’epica, della tradizione orale. 
In Egitto essi incontrarono il mondo burocratico di una memoria fon- 
data sulla scrittura, i cui archivi risalivano all’indietro attraverso i mil- 
lenni, fino a un passato che le saghe nobiliari e familiari greche non si 
sarebbero mai potute sognare. Tuttavia anche il ricordo degli Egiziani 
incontrava a un certo punto un orizzonte al di là del quale passava nel- 
la dimensione mitica. Erodoto prosegue il suo racconto sul tempo in cui 
uomini governavano l’Egitto, e che egli stima in 11 340 anni, con l’os- 
servazione: «prima di questi uomini però a governare sull’Egitto erano 
delle divinità, che vivevano assieme agli esseri umani, e tra queste divi- 
nità era sempre una sola ad avere il comando. L’ultimo di questi re fu 
Oro, il figlio di Osiride, che i Greci chiamano Apollo. Questi regnò per 
ultimo sull’Egitto, dopo aver rovesciato dal trono Tifone»!”. Includen- 
do anche le dinastie divine Erodoto calcola «da Dioniso (Osiride) ad 
Amasi 15 000 anni»! 

Diodoro, che in questo punto si basa evidentemente su Manetone, 
conosce, prima delle dinastie umane, la signoria degli dèi e degli eroi; egli 
fa ammontare il periodo del loro dominio a 18 000 anni; la successiva 
epoca dei sovrani umani abbraccia nel suo racconto appena 5000 anni!” 
Manetone aveva collocato prima della storia umana le epoche degli dèi e 
dei semidei (ijudeoi). Cosi egli riproduceva la tradizione delle liste rega- 
li egiziane, che facevano seguire alla dinastia degli dèi una dinastia di 
«spiriti» (egiziano 35.4), prima che venissero i «re». Il concetto di re 


1° Ibid., 2.144. 
1° Ibid., 2.145. 
!” DIODORO SICULO, 1.44. 
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«umani» è estraneo agli Egiziani: i «re» costituiscono una specie auto- 
noma accanto a dèi, spiriti e uomini. Ciò rientra ancora una volta nell’am- 
bito della teologia egiziana dei re, che è rimasta estranea ai Greci. 


5. Le inondazioni del Nilo. 


5.1. Il segreto del Nilo. 


Quando Erodoto chiama l’Egitto «un dono del Nilo», egli parla del 
Delta in quanto terreno alluvionale del fiume!*. Nella sua inondazione 
il Nilo porta con sé non solo acqua, ma soprattutto fango, che si deposi- 
ta sui campi e conferisce loro una fertilità sentita come meravigliosa. Se- 
neca riassume un discorso secolare su questo fenomeno quando scrive che 
l’Egitto deve all'acqua delle inondazioni non solo la fertilità del suo suo- 
lo, ma il suolo stesso!”. La fertilità dell’acqua delle inondazioni era rite- 
nuta cosf potente che si ammetteva che ingerirla favorisse la fertilità de- 
gli uomini!” e che dai depositi di fango nascesse spontaneamente vita, 
nella forma di rane e topi'”, e che perfino la specie umana avesse avuto 
la sua origine nel fango del Nilo!”. Il Nilo non solo arricchisce il suolo 
bensî, agli occhi dei Greci, lo «lavora» anche in un modo tale che il con- 
tadino non ha pit bisogno di ararlo, ma può spargere i suoi semi diret- 
tamente sul fango ancora umido, dove gli animali lo calpestano!”. Alla 
fertilità del suolo si aggiunge anche la facilità di coltivazione e raccolta'*; 
piante alimentari, erbe medicinali e spezie crescono spontaneamente. 
L’inondazione annuale comporta tuttavia anche che la terra debba esse- 
re nuovamente misurata anno dopo anno, per stabilire i rapporti di pro- 
prietà e le basi della tassazione. Sulla base di questa necessità gli Egizia- 
ni sono considerati dai Greci come gli inventori e i maestri della geome- 
tria e della geodetica!” Ma per il resto è proprio l’assenza di qualsiasi 
interesse «scientifico» nei confronti del realizzarsi delle inondazioni del 


128 ERODOTO, 2.5. 

12? SENECA, Questiones naturales, 4a.2.9-10; D. BONNEAU, La crue du Nil, Paris 1964, p. 116 e 
nota 9. 

15° ISOCRATE, Busiride, 13. 

!3! Viene detto perfino che questi animali sarebbero formati solo per metà, mentre per l’altra 
metà sarebbero costituiti ancora di fango: ovinio, Metamzorphoses, 1.422; DIODORO SICULO, 1.10; 
ORAPOLLO, I geroglifici, 1.25; cfr. BONNEAU, La crue cit., pp. 119 sg. 

122 DIODORO SICULO, 1.10.3; BONNEAU, La crue cit., pp. 121-23. 

1 Perciò Aristotele chiama l'Egitto anche l’«opera», non il «dono» del Nilo (oLimPIonORO, 
Commento ai Meteorologica di Aristotele, 1.14.11). 

1 ERODOTO, 2.14; DIODORO SICULO, 1.34.1-II. 

1 Ibid., 1.81; STRABONE, 17.1.3. 
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Nilo ciò che sorprendeva i Greci nei confronti degli Egiziani. Il proble- 
ma dell'origine delle inondazioni del Nilo è un topos classico della lette- 
ratura greca sull’Egitto. Sulla scorta di questo tema i Greci mettono in 
scena il contrasto di due culture scientifiche opposte: quella greca, mo- 
tivata da «brama di sapere» (puopadia), e quella egiziana, la cui carat- 
teristica più vistosa è appunto la mancanza di tale brama!*. 

Già Erodoto si lamenta di non aver potuto «apprendere nulla, né dai 
sacerdoti né da alcun altro» sulla natura del Nilo. «Ecco ciò che volevo 
sapere da loro: perché il Nilo scorra in piena a partire dal solstizio d’esta- 
te per 100 giorni; quindi, toccato il numero di questi giorni, esso si riti- 
ri indietro abbassando le acque, cosi da mantenersi modesto per tutto 
l'inverno fino al ritorno del solstizio d’estate»!”. La risposta che un sa- 
cerdote di Sais dà alla sua domanda Erodoto la considera uno scherzo. 
Le inondazioni del Nilo, cosî gli viene detto, nascevano da due cime mon- 
tuose tra Assuan ed Elefantina, di nome Krofi e Mofi. Da esse una par- 
te dell'acqua scorreva verso nord, una parte verso sud'*. Invece di oc- 
cuparsi ulteriormente di queste astruse spiegazioni Erodoto esamina in 
sequenza tre teorie che erano state presentate da Greci per il fenomeno 
dell’ingrossamento del fiume, esponendo infine la sua spiegazione per- 
sonale. Anche Strabone constata stupito che, contrariamente ai Tolomei, 


gli antichi re invece non avevano affatto provato sollecitazioni del genere; eppure 
erano versati nei vari campi del sapere al pari dei sacerdoti, a contatto dei quali pas- 
savano la maggior parte della vita. Sicché si ha ben motivo di restare stupiti, e non 
solo in considerazione di ciò, ma anche perché Sesostri percorse tutta l'Etiopia fi- 
no al paese in cui cresce il cinnamomo e ancor oggi se ne addita qualche testimo- 
nianza della spedizione, stele o iscrizione che sia ... E stupefacente, quindi, come 
da occasioni del genere gli uomini del tempo non abbiano saputo trarre nozioni pre- 
cise in merito alle piogge; e questo nonostante la consuetudine dei sacerdoti di re- 
gistrare nelle sacre scritture e di tramandare eventi che marcassero acquisizioni non 
indispensabili per il progresso delle scienze. Quantomeno avrebbero potuto inda- 
gare - cosa che si fa ancor oggi - come mai le piogge cadono d’estate e non d’in- 
verno e nelle regioni meridionali e rion nella Tebaide e dalle parti di Siene. Che la 
piena sia provocata dalle piogge non c’era invece bisogno di verificarlo, né c'era bi- 
sogno delle testimonianze citate da Posidonio!” 


! L’egittologo olandese B. H. Stricker (De overstroming van de Nijl, Leiden 1956) ha dedica- 
to alla tradizione antica sulle inondazioni del Nilo una dottissima ricerca, nella quale è raccolta tut- 
ta la documentazione che sia possibile reperire. In questo studio egli si sforza tuttavia (a mio av- 
viso invano) di confutare il topos della mancanza di curiosità degli Egiziani e cerca di affiancare al- 
le teorie greche corrispondenti egiziani. Cfr. anche BONNEAU, La crue cit., pp. 135-214. 

'” ERODOTO, 2.19 (trad. di A. Fraschetti). 

!* ip., 2.28; cfr. in proposito H. BEINLICH, Die Ni/guellen nach Herodot, in «Zeitschrift fur 
égvptische Sprache und Altertumskunde», CVI (1979), pp. 11-14, € HH. J. THISSEN, ... alyvatidÉwv 
ti qov) Zum Umgang mit der igyptischen Sprache in der griechisch-ròmischen Antike, in «Zeit- 
schrift fiir Papyrologie und Epigraphik», XCVII (1993), pp. 243 sg. 

! strABONE, 17.1.5 (trad. di N. Biffi); YOYOTTE, CHARVET e GOMPERTZ, Strabor cit., p. 75. 
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Tre, quattrocento anni dopo Strabone, se si può credere a Eliodoro, 
i «libri sacri» versavano in condizioni molto migliori. Ora tutto il sape- 
re greco è già penetrato anche in essi. Nel suo romanzo d’amore, Le Etio- 
piche, Eliodoro fa rispondere alla domanda relativa ai segreti del Nilo al 
suo sacerdote Kalasiris. 
Io dissi quel che sapevo e riferii tutto ciò che su questo fiume è scritto nei libri 
sacri, che solo i sacerdoti hanno il diritto di conoscere e di leggere. Spiegai come il 
fiume nasce dalle montagne dell’Etiopia, al confine con la Libia, là dove termina il 
clima orientale e inizia quello meridionale. Esso cresce d’estate non perché, come 
credono alcuni, i venti etesi, che spirano in senso contrario, facciano rifluire le sue 
acque, ma perché questi stessi venti nel periodo del solstizio d’estate spingono e cac- 
ciano verso nord tutte le nuvole, finché queste si ammassano nella zona torrida, do- 
ve non possono avanzare ulteriormente a causa dell’eccessivo calore di quella re- 
gione: tutta l'umidità accumulatasi in precedenza, e condensatasi a poco a poco, eva- 
pora e ne derivano piogge abbondanti. Allora il Nilo si gonfia e non tollera pit di 


essere un semplice fiume, ma esce dagli argini e trasforma l'Egitto in un mare e ren- 
140 


de fertili i campi al suo passaggio!*. 

È tuttavia assolutamente vero che ai tempi di Erodoto e di Strabo- 
ne gli Egiziani non avevano saputo formulare alcuna spiegazione di que- 
sto fenomeno - in ogni caso nessuna che i Greci avrebbero fatto valere 
come tale anche solo per un istante. E altrettanto vero che gli Egiziani, 
per trovare una soluzione all’enigma del Nilo, non studiavano la natura 
ma consultavano i libri sacri. Le risposte che traevano da questi libri era- 
no però cosi diverse rispetto alle spiegazioni che forniva lo studio della 
natura fatto dai Greci che si deve dubitare che si trattasse davvero del- 
le stesse domande. Abbiamo qui a che fare non solo con un diverso li- 
vello del sapere, ma con due culture del sapere completamente diffe- 
renti: gli Egiziani si accostavano alla natura con domande differenti ri- 
spetto ai Greci; a queste domande si aspettavano una risposta nei libri 
piuttosto che attraverso l'osservazione autoptica. Questa era, ad esem- 
pio, la spiegazione fornita da diversi re del Regno Nuovo in iscrizioni 
che presentano lo stesso testo: «Io sono informato di ciò che c’è nella 
sala delle scritture, di ciò che è durevolmente fissato nella biblioteca: 
l’inondazione del Nilo si origina dai due fori sorgivi per fornire le fo- 
cacce da offrire agli dèi...»!*!. 

Ciò che interessava agli Egiziani era non la spiegazione ma l’inter- 
pretazione. Questa distinzione si esprime molto chiaramente nel collo- 


1* ELIODORO, 2.28 (trad. di A. Colonna). Il primo che chiari il rapporto fra le inondazioni del 
Nilo e le precipitazioni in Etiopia fu Agatarchide di Cnido nel Iv secolo a. C. 

141 Stele nilotiche di Seti I, Ramsete II, Merenptah e Ramsete III a Gebel el-Silsila, edite da P. 
BARGUET, Les stèles du Nil au Gebel Silsileb, in «Bulletin de l’Institut Frangais d’ Archéologie Orien- 
tale», L (1952), pp. 50-57, e da K. A. KITCHEN, Razzesside Inscriptions, I, Oxford 1973, pp. 88 sg. 


Assmann L'immagine greca della cultura egiziana 449 


quio che Lucano, nel suo Be//ur: civile, fa svolgere tra i Romani e Aco- 
reo, il sommo sacerdote di Ptah a Menfi, sulla natura del Nilo. Il ve- 
gliardo riferisce prima diverse teorie moderne ed espone quindi il pro- 
prio punto di vista, che è completamente diverso: si tratta infatti di 
un’interpretazione teologica. Ci sono acque che si sono originate, a se- 
guito di terremoti e di altre cause, solo dopo la creazione e con la cui 
origine e comportamento gli dèi non hanno nulla a che vedere. Altre ac- 
que, invece, hanno la loro origine con la creazione stessa. A queste ul- 
time appartiene prima di tutto il Nilo, per il quale è stata programma- 
ta, nel momento stesso della creazione, la caratteristica di ingrossarsi e 
di calare periodicamente. Nell’inondazione del Nilo si manifesta la di- 
vina volontà di creazione. Tutto ciò suona ampiamente speculativo per 
i Romani; ma si va a controllare negli scritti egiziani, trovando ogni co- 
sa confermata esattamente come l’ha presentata il sacerdote!*. 


5.2. Paesaggi nilotici. 


Un aspetto completamente diverso del Nilo è la bellezza ideale del- 
la contrada che esso bagna. Isocrate dedica alcuni capitoli del suo Busi- 
ride a magnificare il paese! e lo chiama «il pit bel paese del mondo»!*. 
Quando i Greci parlano dell’Egitto sembrano dimenticare che si tratta 
di «barbari» e di un paese che, secondo le loro teorie climatiche, si tro- 
va troppo a sud rispetto alla zona delle condizioni ideali. Diodoro scri- 
ve che la vista del paesaggio egiziano avrebbe ispirato Orfeo e Omero 
per le loro rappresentazioni del paradiso ultraterreno dei morti. Orfeo 
avrebbe portato i misteri egiziani dall'Egitto in Grecia, e Omero li avreb- 
be descritti! I «campi di asfodelo dove vivono i morti» sarebbero il 
luogo sulla «palude Acherusia», nei pressi di Menfi, «che è circondata 
da prati bellissimi di erbe palustri, di loto, di canne. E non senza ragio- 
ne si è potuto dire che in questi luoghi abitano i morti, dal momento che 
qui si innalzano le più grandi e numerose tombe degli Egiziani e dal mo- 
mento che i loro corpi sono deposti nei sepolcri che si trovano qui do- 
po esser stati traghettati oltre il fiume e la palude Acherusia»!* Anco- 
ra nel v secolo d. C. il Padre della Chiesa Andrea di Creta inizia la sua 


"" Lucano, Bellum civile, 10.172 sgg.; sVETONIO, Divus Iulius, 52.1; cfr. APPIANO, Guerre ci- 
tilt, 379; STRICKER, De overstroming cit., p. 7. 
! ISOCRATE, Busiride, 11-14; FROIDEFOND, Le mirage cit., pp. 250 sg. 
1 Il re Busiride riconosceva «che questa regione era stata posta nel punto pit bello del mon- 
do» (12); «egli prese possesso di questo luogo come del più bello» (15). 
!* Odissea, 24.1-2, 24.11-14. 
pIonoro sIcuLo, 1.96 (trad. di G. F. Gianotti). Cfr. MERKELBACII, Isis cit., pp. 232 sg. 
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Vita di San Patapio con una descrizione in chiave panegirica del paesag- 
gio nilotico egiziano, la patria dei santi. 


Li la terra è grassa, i campi pingui e fertili, ci sono popolose città cinte da mu- 
ra, e pascoli verdeggianti, mandrie di cavalli, pecore, buoi e maiali e tutto quello 
che rende al buon cibo e al lusso e a questa misera («invivibile») vita. Corsi d’ac- 
qua circondano la terraferma come il mare, e bagnano l’intera regione. Geon infat- 
ti, il primo e il maggiore dei quattro fiumi dei quali si fa menzione nella storia del- 
la creazione, che sgorga da luoghi noti solo al creatore e da li scende fino al grande 
mare, la attraversa per intero. Questo fiume fa salire le sue acque con flussi perio- 
dici, si spande come il mare e inonda la terra e fa sî che da essa, che in poco tempo 
verdeggia, rigogliosa di frutti, salpino navi onerarie ben cariche. Esso consente agli 
agricoltori di lavorare in mezzo ai loro attrezzi ed esorta gli animali acquatici a vi- 
vere insieme a quelli terrestri, gli erbivori e i carnivori. Oh meraviglia! Ieri profon- 
di campi di grano, oggi abissi marini; ieri pascolo di armenti e bestie da soma, oggi 
nascondiglio di pesci e animali marini. L'Egitto ci ha chiaramente donato questo 
giovane, l'Egitto, dispensatore senza invidia del lusso terreno, produttore di vesti 
splendenti, generatore di passioni, schiavo dei piaceri, protettore di argilla e mat- 
toni, fornitore di carni e lebeti. L'Egitto, che nella Scrittura è detto l’«oscuro», ha 
fatto risplendere di luce il persecutore dell'oscurità; esso, il laboratorio delle illu- 
sioni idolatre, ci ha inviato l’araldo della pietà verso gli dèi; esso, l’oscura dimora 
dei demoni, ci ha portato il corifeo degli angeli'‘ 


All’epoca cui risale questo testo i paesaggi nilotici fanno ancora par- 
te dei temi preferiti dei pavimenti a mosaico, che ora adornano non so- 
lo le ville dei ricchi ma anche le prime chiese e sinagoghe. I cristiani iden- 
tificano il Nilo con Geon, uno dei quattro fiumi del Paradiso, che sono, 
oltre a Geon, Phison, Eufrate e Tigri. Per questo anche l’iconografia tra- 
dizionale dei paesaggi nilotici perdura ancora nelle chiese tardoantiche e 
addirittura nelle sinagoghe'* Pavimenti a mosaico con paesaggi nilotici 
sono stati rinvenuti nell’ Africa settentrionale, in Palestina e in molte al- 
tre regioni del Mediterraneo, incluso l'Egitto stesso!‘ Importanti esem- 
plari sono stati scoperti in Israele, ad esempio nella casa della Festa del 
Nilo a Sepphoris' e nella casa di Leontis a Beth Shean, ciascuno con 
rappresentazione di un nilometro in forma di colonna con segni di 10-16 
cubiti. Un altro esempio proviene dalla chiesa della Moltiplicazione dei 
pani a Tabgha. Accanto a interi paesaggi si trovano anche singoli moti- 
vi nilotici, tanto in chiese quanto in abitazioni private!” 


1? In Sanctum Patapium, orazione 19, in PG, XCVII, coll. 1217b-1221b. Per l'indicazione rin- 
grazio Jiirgen Dummer e A. M. Ritter, per la traduzione tedesca Christoph Markschies. 

/ i HERMANN, Der Nil und die Christen, in «Jahrbuch fir Antike und Christentum», II (1959), 
pp. 56-69. 

1° La mosaigue Greco-romaine, 1, Paris 1965; II, Paris 1975. 

15° Z. wEISS e E. NETZER, Promise and Redemption. A Synagogue Mosaic from Sepphoris, Jerusa- 
lem 1996, figg. a p. 10 della sezione inglese (anatra), a p. 10 della sezione ebraica (amazzone, ni- 
lometro). Cfr. anche r. ovapiani, Mosaic Paverents in Israel, Rome 1987. 

1 J. BALTY, Thèmes nilotiques dans la mosaigue du Proche-Orient, in N. BONACASA e A. DI VITA 
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Il motivo del paesaggio nilotico sembra essersi diffuso nel mondo el- 
lenistico e romano insieme alla religione di Iside, diventando uno dei 
dei temi più amati per la decorazione di ville signorili con dipinti mu- 
rali e pavimenti a mosaico. Solamente a Pompei Schefold, nel suo libro 
sulla pittura murale pompeiana, ne cita 27 esempi'”. A Pompei c’era un 
rempio di Iside'”: probabilmente fu il culto di Iside a introdurre o ren- 
dere in voga nella città questi motivi pittorici; essi si diffusero però ra- 
pidamente oltre il loro contesto cultuale e divennero un tema puramen- 
te decorativo. Ma proprio negli elementi ornamentali potevano espri- 
mersi idee, atteggiamenti, nostalgie ed esigenze culturali che avevano 
un significato più generale, sia pure meno vincolante degli specifici sim- 
boli del culto. I paesaggi nilotici sembrano far parte proprio di un tale 
generico simbolismo culturale, legato a situazioni extraquotidiane come 
la festa, l'abbondanza, la fortuna, l’appagamento, la pace, il tempo li- 
bero e il piacere (toUREN e oXoAN). 

Il più significativo fra questi paesaggi nilotici si trova nel contesto di 
un santuario della Fortuna-Tyche (= Iside) a Preneste, e viene datato in 
epoca sillana (c. 120 a. C.). Non appartiene al tempio vero e proprio, 
ma a un edificio pubblico della terrazza inferiore! Era collocato in un 
ninfeo, nell'abside di una lunga sala, e coperto d’acqua. Per questo mo- 
tivo anche il significato del paesaggio nilotico va cercato non in rela- 
zione a Iside e al suo culto, bensf all’acqua e al suo simbolismo. L’idea 
che presiede all’iconografia del Nilo sembra essere un’allegoria dell’ac- 
qua e dei suoi doni: pienezza, fortuna, benedizione e festa. La parte su- 
periore del mosaico (fig. 6) rappresenta l'Etiopia come una regione mon- 
tuosa, abitata da animali (fra i quali anche creature favolose quali l’ono- 
centauro) e cacciatori. La parte inferiore ritrae l’Egitto nel periodo 
dell’inondazione del Nilo, quando il paese è sommerso, e i templi, gli 
insediamenti, le strade emergono dall’acqua su isole e argini. Accanto a 
diversi templi in stile greco si vede, in posizione preminente, anche un 
grande tempio in stile egiziano: il muro di cinta ha potenti torri e con- 
ferisce al tempio l'aspetto di una fortificazione, un tratto tipico dei tem- 
pli egiziani, in particolare del periodo greco-romano. Davanti al pylor 
si ergono quattro statue di Osiride con fiori di loto sul capo; sopra l’en- 
trata si vede un’aquila. Secondo Meyboom l’aquila identifica il tempio 


Ca cura di), Alessandria e il mondo ellenistico-romano. Studi in onore di A. Adriani, III, Roma 1984, 
pp. 827-34. 
” x. seneroLD, Die Wénde Pompejis, Berlin 1957. 
* MERKELBACII, Isis cit., figg. 1-4. 
" A. STEINMEYER-SCHAREIKA, Das Ni/mosaik von Palestrina und eine ptolemaische Expedition 
such Aol Bonn 1978; P. G. P. MEYB0oM, The Nile Mosaic of Palestrina. Early Evidence of Egyp- 
tan Religion in Italy, Leiden 1995. 
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come quello di Osiride-Canopo. In età greco-romana la città di Canopo 
nel Delta non solo era rinomata per i divertimenti che vi avevano luo- 
go durante le feste, ma era anche un famigerato centro di piaceri!” 

La scena centrale, e forse più significativa'*, si svolge davanti a un al- 
tro tempio o a un portico, sotto una grande tenda da sole. Vediamo una 
riunione di ufficiali macedoni e una sacerdotessa che tiene nella sinistra 
un ramo di palma e con la destra solleva un #yathos (un recipiente con 
cui si attingeva il vino per le libagioni o per bere). L'ufficiale di fronte a 
lei solleva un corno potorio. Alla sinistra c'è un grande buffet, apparec- 
chiato con vassoi e altri corni potori. Immediatamente alla sua sinistra, 
sotto una pergola a volta ricoperta di vite, su due panche coperte da cu- 
scini, siede un gruppo di bevitori!”. Questa scena, insieme con quella di 
carattere più cerimoniale, ricorda i famosi divertimenti di Canopo e ci 
può fornire una chiave per il significato complessivo del mosaico. 

Il mosaico unisce, in una maniera molto particolare, lo specifico con 
il generale. Mentre le scene etiopiche sono puramente generiche e non 


1 Cfr. PROPERZIO, 3.11.35; CESARE, De bello civili, 3.110.2; D., Bellum Alexandrinum, 7.24.1; 
CICERONE, Pro C. Rabirio Postumo, 12.35; OvIDIO, Tristia, 1.2.79 sg.; SENECA, Epistulae, 51.3 («de- 
versorium vitiorum»). 

156 meyBOOM, The Nile Mosaic cit., p. 34 fig. 22. 

1? Ibid., pp. 31, 33 figg. 20-21. 


Figura 6. Mosaico nilotico da Palestrina (fine del n secolo a. C.). 
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sono legate ad alcun luogo o data specifica, le scene egiziane si svolgo- 
no nel periodo dell’inondazione (da metà luglio a metà settembre). Il te- 
ma generale è il Nilo. Il messaggio del mosaico di Preneste deve avere 
qualcosa a che fare con l’acqua, intesa come la potenza che tutto crea e 
che tutto mantiene, con Iside e Osiride, nei quali questa potenza si per- 
sonifica, e con l'Egitto come il luogo della terra nel quale essa si mani- 
festa nella maniera più diretta. 

Nei suoi tratti paradisiaci l'Egitto è determinato non solo dal punto 
di vista spaziale ma anche da quello temporale. A rendere quest'idea nes- 
suna espressione pare più adatta del concetto di «cronotopo» formulato 
da Bachtin. Un cronotopo è un luogo che ha una sua propria temporalità, 
dove il tempo scorre secondo leggi diverse che altrove. L'Egitto come cro- 
notopo appare come un paesaggio sacro, abitato da dèi e sacerdoti e visto 
in un tempo sacro, il tempo dell’inondazione. L’inondazione del Nilo si- 
gnifica il ritorno del flusso primordiale, il rinnovarsi della creazione, la ri- 
generazione della vita, il ritorno dell’umanità e del mondo intero a una 
condizione primigenia di innocenza, purezza, pace e beatitudine, il ripri- 
stino del senso dell’ordine, della pienezza, della virtà e della giustizia. 

Il poeta che ha espresso nella maniera pit efficace questo caratteri- 
stico legame di spazio e tempo nel paesaggio nilotico è Claudiano, egi- 
ziano di Alessandria come Cheremone, ma di quasi 400 anni più tardo. 
Egli scrisse un poemetto sul Nilo nel quale il legame tra il fiume e il tem- 
po, ovvero l’eternità (aiwv), riveste un ruolo importante. La stessa te- 
matica toccano anche altri suoi componimenti poetici, e in particolare 
quello relativo al consolato di Stilicone del 400. Il fatto che Claudiano 
abbia scritto questa poesia non in greco (come i suoi testi precedenti) 
ma in latino non ci deve trattenere dall’includerla qui. Vi si parla della 
caverna sotterranea presso la prima cataratta, dalla quale, come gli Egi- 
ziani credevano fin dai tempi antichi, erompeva l’inondazione del Ni- 
lo. La regolarità di questo evento annuale mette l’inondazione del Nilo 
in relazione non solo con la fertilità e il rinnovamento, ma anche con il 
tempo. Essa è un simbolo del tempo, dell’eternità e del ritorno dell’età 
dell’oro, nella quale pienezza, pace e giustizia dominavano sulla terra. 

Lontano, sconosciuta, inaccessibile alla nostra progenie 

e interdetta quasi anche agli dèi, c'è la tenebrosa madre degli anni, 

la caverna del tempo infinito, che nel suo vasto seno 

genera e richiama i tempi: circonda l’antro 

un serpente, che placidamente consuma ogni cosa 


e ringiovanisce in eterno nelle sue squame, ma, rivolta la testa all’indietro, 
si divora la coda, ritornando alla sua origine con moto silenzioso!” 


* «Est ignota procul, nostraeque impervia genti | vix adeunda deis, annorum squalida ma- 
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6. Grammatologia"” 


Per Platone l’Egitto è il paese in cui venne inventata la scrittura. Ma 


per lui è scontato che questa scrittura sia la scrittura alfabetica. Ciò ri- 
sulta in tutta chiarezza da un passo del Filebo: 


Poiché o un dio o un uomo divino si rese conto che la voce è infinitamente mol- 
teplice (in Egitto vi è una leggenda che narra che questi fu Teuth) e primo compre- 
se che nel campo infinito della voce le vocali non sono una, ma più, e che ivi sono 
anche altri elementi che non appartengono propriamente alla voce, ma hanno pure 
parte a un certo suono, e che vi è un numero determinato anche di queste, dopo 
che, dicevo, si rese conto di tutto ciò, separò, terza specie di lettere, quelle che noi 
ora diciamo «mute». In seguito distinse fra di loro, fino a ciascuna unità, queste let- 
tere che non hanno voce e neppure suono, e cosi le vocali e le intermedie fra voca- 
li e mute, nello stesso modo, fino a che conosciuto il numero loro attribuî a ciascu- 
na, nessuna esclusa, il nome di elemento. Osservando d’altra parte che nessuno di 
noi non potrebbe impararne neppure una indipendentemente e senza le altre tutte 
e avendo argomentato da ciò che c’è realmente un legame, questo di cui ho detto, 
che è uno e che in qualche modo le unifica tutte, ad esse applicò, come qualcosa di 


{160 


unitario, l’arte grammaticale e la chiamò cosi 


Allo stesso modo dobbiamo riferire alla scrittura alfabetica anche il 


famoso passo del Fedro: 


Ho udito, dunque, narrare - racconta Socrate - che presso Naucrati d’Egitto 
c’era uno degli antichi dèi di quel luogo, al quale era sacro l'uccello che chiamano 
Ibis, e il nome di questo dio era Theuth. Dicono che per primo egli abbia scoperto 
i numeri, il calcolo, la geometria e l'astronomia e poi il gioco del tavoliere e dei da- 
di e, infine, anche la scrittura. In quel tempo, re di tutto l'Egitto era Thamus e abi- 
tava nella grande città dell'Alto Nilo. Gli Elleni la chiamano Tebe Egizia, mentre 
chiamano Ammore il suo dio. E Theuth andò da Thamus, gli mostrò queste arti e 
gli disse che bisognava insegnarle a tutti gli Egizi. E il re gli domandò quale fosse 
l'utilità di ciascuna di quelle arti, e, mentre il dio gliela spiegava, a seconda che gli 
sembrasse che dicesse bene o non bene, disapprovava oppure lodava. A quel che si 
narra, molte furono le cose che, su ciascun’arte, Thamus disse a Theuth in biasimo 
o in lode, e per esporle sarebbe necessario un lungo discorso. Ma quando si giunse 
alla scrittura, Theuth disse: «Questa conoscenza, o re, renderà gli Egiziani più sa- 


ter, |immensi spelunca aevi, quae tempora vasto | suppeditat revocatque sinu: complectitur an- 
trum, | omnia qui placido consumit numine, serpens, | perpetuumque viret squamis, caudamque re- 


duct 


o|ore vorat, tacito relegens exordia lapsu» (cLaupIANO, De consulato Stilichonis II, 424-30); 


cfr. P. DERCHIAIN, A propos de Claudien, in «Zeitschrift fiir àgyptische Sprache und Altertumskun- 


de», 


LXXXI (1956), pp. 4-6. 
15? In questa sede si può accennare solo a una piccola parte di questo ricchissimo tema, che 


meriterebbe urgentemente una trattazione d'insieme. Lo studio di P. MARESTAING, Les écritures 
égyptiennes, Paris 1913, è superato, incompleto e inesatto. Importante è E. IVERSEN, The Myth of 
Egypt and its Hieroglyphs, Copenhagen 1962. 


1 PLATONE, Fil/ebo, 18b-d (trad. di A. Zadro). 
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pienti e più capaci di ricordare, perché con essa si è ritrovato il farmaco della me- 
moria e della sapienza». E il re rispose: «O ingegnosissimo Theuth, c’è chi è capa- 
ce di creare le arti e chi è invece capace di giudicare quale danno o quale vantaggio 
ne ricaveranno coloro che le adopereranno. Ora, essendo padre della scrittura, per 
affetto tu hai detto proprio il contrario di quello che essa vale. La scoperta della 
scrittura, infatti, avrà per effetto di produrre la dimenticanza nelle anime di colo- 
ro che la impareranno, perché, fidandosi della scrittura, si abitueranno a ricordare 
dal di fuori mediante segni estranei, e non dal di dentro e da sé medesimi: dunque, 
tu hai trovato non il farmaco della memoria, ma del richiamare alla memoria. Del- 
la sapienza, poi, tu procuri ai tuoi discepoli l'apparenza, non la verità: divenendo 
per mezzo tuo uditori di molte cose senza insegnamento, essi crederanno di essere 
conoscitori di molte cose, mentre, come accade per lo piri, in realtà, non le sapran- 
no; e sarà ben difficile discorrere con loro, perché sono diventati conoscitori di opi- 
nioni invece che sapienti»!'*'. 


Socrate inventa una delle sue «storie egiziane» per illuminare la pro- 
blematica relativa alla scrittura. L'attenzione è incentrata non tanto sul 
fatto che gli Egiziani hanno inventato la scrittura quanto piuttosto sul 
fatto che essi erano sufficientemente saggi da valutare le conseguenze 
di questa scoperta. Decisiva è la forma dialogica della narrazione, nella 
quale all'orgoglio dell’inventore divino della scrittura si contrappone la 
saggezza del suo regale fruitore. Questa saggezza è la vera particolarità 
che il racconto attribuisce agli Egiziani. Come al solito anche qui l’Egit- 
to vale come schermo di proiezione di una diagnosi autocritica. I Greci 
sono i grandi inventori e innovatori, ma ciò che a loro manca è la sag- 
gezza d’intuire le conseguenze del cambiamento e di riuscire a fare un 
confronto con i pregi della tradizione. Non è un caso che Socrate dica 
il suo Theuth originario di Naucrati e non, ad esempio, di Ermopoli, 
mentre il suo interlocutore Thamus si trova a Tebe, la città di Ammo- 
ne, che è considerata l'origine e il centro della cultura egiziana, ossia 
quanto di più antico l'Egitto ha da offrire. 

La prima obiezione contro la scrittura è che essa favorisce l’oblio. 
Gli uomini fanno affidamento su segni esterni e non memorizzano pi 
le cose interiormente. Questa è l’obiezione che Socrate mette in bocca 
al suo re Thamus. Le altre due obiezioni, poi, egli le sviluppa come ri- 
flessioni proprie: ossia che la scrittura è muta e non può rispondere, e 
che essa «gira ovunque» senza curarsi di coloro a cui si rivolge. 

socraTE Perché o Fedro, questo ha di terribile la scrittura, simile, per la ve- 
rità, alla pittura: le creature della pittura ti stanno di fronte come se fossero vive, 
ma se domandi loro qualcosa, se ne stanno zitte, chiuse in un solenne silenzio; e co- 


si fanno anche i discorsi. Tu crederesti che parlino pensando essi stessi qualcosa, ma 
volendo capire bene, domandi loro qualcosa di quello che hanno detto, conti- 


»., Fedro, 273d-274b (trad. di G. Reale). 
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nuano a ripetere una sola e medesima cosa. E una volta che un discorso sia scritto, 
rotola da per tutto, nelle mani di coloro che se ne intendono e cosî pure nelle mani 
di coloro ai quali non importa nulla, e non sa a chi deve parlare e a chi no. E se gli 
recano offesa e a torto lo oltraggiano, ha sempre bisogno dell'aiuto del padre, per- 
ché non è capace di difendersi né di aiutarsi da solo. 


Ad esso Socrate e Fedro contrappongono «il discorso di chi sa, il di- 


scorso vivente e animato, del quale il discorso scritto può dirsi, a buona 


ragione, un'immagine»!. A Platone qui interessa la scrittura come tale! 
g , ’ 


non un determinato sistema di scrittura o una determinata cultura dello 
scritto; ma soprattutto gli interessa la saggezza conservatrice degli Egi- 
ziani nel servirsi di questa tecnica, usando la scrittura solo per registrare 
cose note, dunque come uno strumento della memoria, ma non come un 
mezzo di comunicazione per trasmettere il nuovo e lo sconosciuto. 
L’aneddoto di Theuth di Naucrati narrato da Socrate-Platone è un 
racconto meraviglioso e di profondo significato, ma non appartiene al 
discorso grammatologico entro il quale i Greci si interessavano alla scrit- 
tura egiziana. Qui si tratta di qualcosa di completamente diverso, vale 
a dire della presenza contemporanea di due diverse scritture, che a par- 
tire da Erodoto si distinguono come la «sacra» o «ieratica» e la «pub- 


blica» o «demotica». Questa digrafia costituisce la particolarità della 


cultura dello scritto egiziana!”. 


I Greci non potevano spiegarsi l’uso di differenti scritture se non am- 
mettendo che una scrittura fosse destinata a tutti e l’altra ai sacerdoti, 
che la utilizzavano come una scrittura segreta nella trasmissione della 


loro conoscenza dei misteri'. L’interpretazione dei geroglifici come 


scrittura segreta si trova già in Diodoro'*: 


19 Ibid., 2754-2762. 

!4 Sul rapporto di Platone con la scrittura cfr. T. A. SZLEZAK, Platon und die Schriftlichkeit der 
Philosophie, Berlin 1985. Della critica platonica della scrittura come protesi esteriore della memo- 
ria non dobbiamo qui occuparci oltre perché non ha nulla a che fare con l'Egitto. 

1 Erodoto distingue la scrittura «ieratica» e quella «demotica»; egli equipara dunque, se- 
condo il moderno uso linguistico, «ieratica» e «geroglifica» (entrambe scritture sacrali) oppure «ie- 
ratica» e «demotica» (entrambe corsive). Ma non affronta il problema di una possibile differen- 
ziazione funzionale o sociale. 

! Le testimonianze pi importanti a favore di questa interpretazione socio-epistemologica 
della di- o trigrafia egiziana si trovano in DIODORO SICULO, 3.3.5; FILONE, Vita di Mosè, 1.5; ORIGE- 
NE, Contro Celso, 1.12; PLOTINO, Enneadi, 5.8.6. Di una intenzionale enigmaticità della scrittura 
geroglifica parlano anche PORFIRIO, Vita di Pitagora; CLEMENTE ALESSANDRINO, Stromzata, 5.20,3- 
5.21.3; CHEREMONE, fr. 20d (vAN DER HORST, Chaererzon cit., pp. 69 sg.). 

166 «Tag te tv d'ya\uatov idéag xai tod tOv Yoappatwyv timovs Alfromzodg imdaoyew. Arrriv 
Yào Aiyuntioy sviwv yeappatwy, tà pèv Snuodn rgocayogevoueva mavtag pavdaver, tà dè iegd xa- 
Xovpeva ragà piv toîg Alyuntior uovovg yiyvrbowxeLy todc iegris magÙ TOY MATÉRWY Èv drroporitog pav- 
#avovrag, ragà dè toîs Aitioyw dravras tosto, YeNOdAI TOÎg TITO» (DIODORO SICULO, 3.3.4-5; trad. 
di A. Corcella). 
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Le forme delle statue e i caratteri della scrittura sarebbero etiopici. Infatti gli 
Egizi avrebbero due tipi di scrittura e di questi l’una, detta «demotica», l’appren- 
derebbero tutti; l’altra, chiamata «ieratica», presso gli Egizi la conoscerebbero so- 
lo i sacerdoti, apprendendola dai padri în segreto, mentre presso gli Etiopi tutti fa- 
rebbero uso di questi caratteri. 


Nel seguito Diodoro fornisce un resoconto molto chiaro sulla scrit- 
tura geroglifica, che egli considera di origine etiopica. Menziona alcuni 
segni con la forma di animali, come il falco, il coccodrillo, il serpente, di 
parti del corpo, come gli occhi o le mani, di utensili, in particolare quel- 
li del carpentiere, ecc. Il falco significherebbe velocità, il coccodrillo mal- 
vagità. L'occhio indicherebbe il tutore della giustizia e la guardia del cor- 
po. I segni non si riferirebbero al parlato come collegamento di sillabe, 
ma, metaforicamente, al significato delle cose rappresentate, che ver- 
rebbero tenute a mente (la memoria immagazzina il significato delle co- 
se alle quali la scrittura fa riferimento in via metaforica: bisogna cono- 
scere la malvagità del coccodrillo per comprendere il segno). «Mentre si 
sforzano di scoprire i significati nascosti in queste forme, riescono, at- 
traverso un esercizio e un allenamento della memoria che dura anni, a 
leggere tutto lo scritto». Importante è il duplice richiamo alla particola- 
re prestazione mnemonica collegata alla scrittura geroglifica. In questo 
si potrebbe trovare una risposta alla critica platonica della scrittura, che 
sosteneva appunto la tesi secondo cui la scrittura avrebbe favorito l’oblio. 

Diodoro considera già i geroglifici come una scrittura puramente sim- 
bolica. I passi chiave per questo aspetto dei geroglifici si trovano in Plo- 
tino: 

I saggi egiziani ... quando volevano esprimere qualcosa in forma di sapienza non 
impiegavano i segni delle lettere che accompagnano le parole e gli enunciati, e imi- 
tano i suoni e la pronuncia delle proposizioni; disegnavano invece delle figure e in- 
cidevano nei templi una figura particolare per ogni cosa, mostrando l’assenza di uno 
svolgimento discorsivo; ogni figura è piuttosto una forma di scienza e sapienza, e in- 
sieme il loro sostrato, qualcosa di riunito, diverso dal pensiero discorsivo e dalla de- 
liberazione ... Pit tardi, tuttavia, da quella sapienza concentrata in unità si perven- 
ne a un simulacro che si sviluppa ormai in altro, si esprime in uno svolgimento di- 
scorsivo e rivela le cause per le quali le cose sono come sono, cosi che, poiché ciò che 
è venuto ad essere è cosi bello, se qualcuno sapesse ammirarlo direbbe di stupirsi 


della sapienza, del modo in cui questa, pur non possedendo le cause dell'essere, per 
le quali esso è com'è, le trasmette alle cose che sono generate grazie ad essa!’ 


m.orINO, Erneadi, 5.8.5.19 e 5.8.6.11 (trad. di C. Guidelli). Cfr. A. H. ARMSTRONG, Plato- 
ie mirrors, in «Eranos», LV (1986 [ma 1988), pp. 147-82. Su questo passo di Plotino Marsilio Fi- 
cino scrisse una trattazione lx Plotinum V, vui= P. 0. KRISTELLER, Supplementum Ficinianum. Mar- 
sibi Ficini Florentini philosophi Platonici opuscula inedita et dispersa, I-II, Firenze 1937-45, rist. 1973. 
Cir 1: winp, Pagan Mysteries in the Renaissance, New Haven 1958, pp. 169 sgg.; M. BARASCH, Icon. 
Studies in the History of an Idea, New York - London 1992, p. 75. 
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Il fenomeno della pluralità di scrittura non riveste alcun ruolo in Plo- 
tino. Egli si riferisce soltanto alla scrittura geroglifica, che considera 
un’iconografia puramente simbolica. Questa interpretazione va intesa 
come risposta alla critica platonica della scrittura espressa nel Fedro. Là 
Platone aveva rimproverato alla scrittura di poter servire solo come se- 
gno esterno per ciò che era già noto. A lui Plotino contrappone l’imma- 
gine, che non solo richiama alla memoria ciò che è noto, ma comprime 
simbolicamente ragionamenti mnemonici discorsivi, cosî che il leggere 
diviene un atto di riattualizzazione creativa e intuitiva, e il rimprovero 
platonico dell’«esteriorità» non coglie più nel segno. Platone pensava a 
una scrittura alfabetica, Plotino a una scrittura fatta di immagini, che 
egli intende come una scrittura puramente di idee o di concetti. 

Ma è il suo allievo Porfirio a darne la descrizione più precisa che in 
assoluto sia stata conservata dall'antichità. Nel suo libro su Pitagora egli 
riferisce che questi, durante il suo soggiorno in Egitto, sarebbe stato ini- 
ziato alle tre forme della scrittura egiziana: la scrittura epistolografica, 
la geroglifica e la simbolica. La scrittura geroglifica designa il contenu- 
to attraverso la riproduzione imitativa (xatà piunow), quella simbolica 
attraverso determinati enigmi allegorici (xatà tivag aiviypovg). Clemente 
descrive il curriculum di un apprendista scriba egiziano. Per prima co- 
sa questi imparerebbe la scrittura epistolografica!*, quindi la scrittura 
sacerdotale o «ieratica» e infine la geroglifica. La scrittura geroglifica 
designerebbe il contenuto attraverso simboli, dei quali esisterebbero tre 
tipi: quelli che riproducono semplicemente o «chiriologici», i traslati o 
«tropici» e infine quelli allegorici o enigmatici. 

Orapollo nei suoi Geroglifici tratta un unico tipo di scrittura, quella 
geroglifica, e trascura completamente il fenomeno della pluralità di scrit- 
tura. Il primo libro contiene segni, significati e spiegazioni, mentre il se- 
condo solo segni e significati, senza fornire alcuna spiegazione: proba- 
bilmente non è neppure opera di Orapollo, ma rappresenta un’aggiun- 
ta tarda! Il primo libro contiene 70 spiegazioni di segni, secondo il 
seguente schema: se essi (cioè gli Egiziani) vogliono rappresentare (b) 


16 Le espressioni greche «epistolica» 0 «epistolografica» rendono la denominazione egiziana 
della scrittura demotica 24 n So.£, «scrittura epistolare». 

19 s. M. BURSTEIN, Images of Egypt in Greek bistoriography, in A. LOPRIENO (a cura di), Ancient 
Egyptian Literature - History and Forrs, Leiden 1996, pp. 591-604, con note 62 e 65; I1.-J. TINSSEN, 
Horapollinis Hieroglyphika Prolegomena, in M. MINA e J. ZEIDLER (a cura di), Aspekte spatagyptischer 
Kultur Festschrift fiir Erich Winter, Mainz 1994, pp. 255-63; B. VAN DER WALLE € J. VERGOTE, Trd- 
duction des Hieroglyphica d'Horapollon, in «Chronique d'Egypte», XVIII (1943), pp. 39-89 e 199- 
239;J. osinc, «Horapollo», in Lexikon der Agyptologie, Il, Wiesbaden 1977, p. 1275. Il libro sa- 
rebbe stato scritto in lingua egiziana (cioè antico copto) e tradotto in greco da un certo Filippo. 
Cfr. sopra, nota 55. 
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disegnano (a), perché (c), dove (a) si riferisce al geroglifico, (b) al signi- 
ficato e (c) alla spiegazione. Viene detto, ad esempio, in questo modo: 
«Se essi vogliono rappresentare ‘eternità’ disegnano sole e luna perché 
sono elementi eterni». I segni che hanno l’aspetto di animali hanno spie- 
gazioni che si basano sulla conoscenza zoologica dell’epoca (Plinio, Elia- 
no, Fisiologo). La lepre ad esempio indica «aprire» perché questo ani- 
male non chiude mai gli occhi. Effettivamente il verbo «aprire» viene 
scritto con la lepre. L’idea che la grammatologia egiziana comprendes- 
se una zoologia, dal momento che il significato dei segni scrittorî si schiu- 
de solo attraverso la conoscenza degli animali rappresentati, in base al- 
la loro natura e al loro comportamento, è di certo astorica, ma dal pun- 
to di vista della storia della ricezione è diventata di enorme importanza. 

Mentre Orapollo conosce un solo tipo di spiegazione, quello «sim- 
bolico», Clemente Alessandrino distingue tra il modo «chiriologico» e 
quello «simbolico»!”. Il modo chiriologico procederebbe òuà t@v 1OWwTWw 
otoweiwv «tramite lettere elementari»; il simbolico, al contrario, desi- 
gnerebbe semplicemente o «tramite riproduzione imitativa» (xarà piun- 
ot) del contenuto oppure «in modo figurato» (teorxòg) 0, in terzo luo- 
go, «allegoricamente» tramite «determinati enigmi» (xatà tuvag alviy- 
uog). La distinzione tra il modo di designazione «chiriologico», xatà 
uipmorv e quello «allegorico», xatà aiviyuovc, si trova anche in Porfirio 
(Vita di Pitagora). Qui dunque all’interno di (c) si distingue fra diversi 
modi del designare. Mentre le interpretazioni di Orapollo si limitano ai 
modi allegorico e figurato (dal momento che il modo «chiriologico», del 
tipo «se vogliono rappresentare il sole tracciano un cerchio», non com- 
pare, probabilmente perché è sentito come banale), in Clemente Ales- 
sandrino forse si è ancora conservata la conoscenza di un significato pu- 
ramente fonetico, nel caso in cui il nesso dà tOv TOWIWY oTOyeIWY si ri- 
[erisca davvero, tra i geroglifici, ai «segni monoconsonantici» e quindi 
a fonemi!”, Mentre non se ne può concludere che queste comunicazio- 
ni di autori che scrivevano in greco si basassero su un’esplicita tradi- 
zione egiziana del sapere, si deve quantomeno ritenere che gli informa- 
tori egiziani abbiano usato simili distinzioni. 

In epoca tarda l’estensibilità del sistema - che fondamentalmente era 
sempre esistita per via del carattere iconico dei segni, rigorosamente 
mantenuto, ma che al tempo stesso era controllata, nell’interesse di una 


'"° CLEMENTE ALESSANDRINO, Stromata, 5.4.20.3. 

!°! Cfr. r. eISLER, Platon und das igyptische Alphabet, in «Archiv fiir Philosophie», XXXIV 
(1922), pp. 3-13;J. VERGOTE, Clément d' Alexandrie et l’écriture égyptienne, in «Chronique d'Egyp- 
te», XVI (1941), pp. 21-28. 
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migliore leggibilità - viene permessa e sistematicamente sfruttata'”. I 
patrimonio dei segni aumenta da circa 700 unità a circa 7000. In tal mo- 
do la scrittura geroglifica come tale diviene un’arte raffinata, che solo 
pochi padroneggiano. A questo stato di cose si riferisce la descrizione 
di Clemente Alessandrino, che presenta la scrittura geroglifica come 
dotàmnv xai teXevtaîov, la scrittura «che si impara per ultima e più al- 
ta». In quest'epoca attorno alla pratica dei geroglifici dev’essersi svi. 
luppata un’elaborata teoria, il cui riflesso abbiamo nelle testimonianze 
greche. 


7. La tomba, la morte e l'eternità, il giudizio dei morti. 


Nella sua opera Su//'astinenza, Porfirio tramanda una particolare de- 
scrizione dei riti egiziani di imbalsamazione. In una solenne cerimonia 
funebre, egli scrive, le viscere venivano tolte e messe da parte in un’ur- 
na (xifwtòs). Dopo tutti gli altri riti che gli Egiziani celebravano per i 
morti, s'impadronivano di quest’urna e invocavano il Sole a testimone. 
Uno degli imbalsamatori prendeva la parola a nome del morto. Il relati- 
vo discorso sarebbe stato tradotto, dalla sua lingua madre, da un certo 
Eufanto: 


«O Signore Sole, e voi tutti dèi che date la vita agli uomini, accoglietemi e in- 
troducetemi nella compagnia degli dèi eterni. Tutti gli dèi che i miei genitori mi 
hanno insegnato a conoscere, io non ho cessato di servirli devotamente per tutto il 
tempo in cui ho vissuto e ho sempre onorato quelli che mi hanno donato la vita. 
Quanto agli altri uomini, non ne ho ucciso nessuno, né derubato di un bene che mi 
aveva affidato, né ho commesso nessun altro fallo irrimediabile. Ma se nella mia vi- 
ta ho commesso qualche altro errore, mangiando o bevendo qualcosa di proibito, 
non è colpa mia ma di queste», e mostra l’urna dove si trovano le viscere. Con que- 
ste parole la getta nel fiume; il resto del corpo lo considera puro e lo imbalsama. Es- 
si hanno ritenuto necessario indirizzare agli dèi una tale apologia di quello che han- 
no mangiato e bevuto e dei peccati che hanno commesso in qualche altro modo'” 


1? s. SAUNERON, Esna VIII L'écriture figurative dans les textes d’ Esna, Le Caire 1982; D. KURTH, 
Die Lautwerte der Hieroglyphen in den Tempelinschriften der griechisch-ròmischen Zeit, in «Annales 
du Service des Antiquités de l’Egypte», LXIX (1983), pp. 287-309; E. WINTER, «Hieroglyphen», 
in RAC (1989), pp. 83-103. 

1° PORFIRIO, Sull’astinenza, 4.10.3-5. Analogamente PLUTARCO, I/ simposio dei sette sapienti, 
16; m., Sul cibarsi di came, 2.1 = w. R. DAWSON, References to mummification by Greek and Latin 
authors, in «Journal of Egyptian Archaeology», 1X (1928), pp. 110 sg.; M. MERCIER e A. SEGUIN, 
Textes latins et grecs relatifs à l'embaumement, in «Thalès. Recueil Annuel des Travaux de l’Insti- 
tut d'Histoire des Sciences», CXCIV, 1 (1937-39 [1941]), p. 128 e note 6-7. Sul possibile retro- 
scena egiziano di questa tradizione cfr. H. BONNET, Der Gott im Menschen, in Studi in memoria di I. 
Rosellini nel primo centenario della morte, I, Pisa 1949, pp. 243 sg.; ID., Reallexikon der dgyptischen 
Religionsgeschichte, Berlin 1952, pp. 483 sg. 
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Nella descrizione di Diodoro il giudizio dei morti viene tenuto fra 
l’imbalsamazione e la sepoltura. Il cadavere viene traghettato attraver- 
so una palude sull’altra sponda, dove hanno preso posto 42 giudici. 
Chiunque abbia qualcosa da addurre contro il morto può ora muovere 
un'accusa. Se la colpa viene riconosciuta il cadavere non può essere se- 
polto. Se al contrario non si presenta alcun accusatore o l’accusa è in- 
giustificata, il morto viene celebrato da tutti i presenti e successivamente 
sepolto con onore. Reinhold Merkelbach ha confrontato questo reso- 
conto con testi egiziani contemporanei, che egli ritiene essere protocol- 
lo della cerimonia funebre per Menthesuphis e sua moglie, entrambi 
morti nel 9 a. C.!: in essi il corso della cerimonia si rivela chiaramente 
come una sorta di esibizione drammatica, nella quale sacerdoti figura- 
no nel ruolo delle divinità. Se si affianca questo resoconto alla descri- 
zione della cerimonia della sepoltura presente in Diodoro si ottiene il 
quadro di uno «spettacolo barocco»'”. E in effetti l’età barocca si è mo- 
strata debitamente colpita dal resoconto di Diodoro. Jacques-Bénigne 
Bossuet lo ha tenuto in ampia considerazione nel suo Discours sur l’his- 
toire universelle (1681)! e l'abate Jean Terrasson lo ha elaborato in for- 
ma romanzata nel suo libro Sétos (1731)!” 

Questa stretta associazione fra il destino dei morti e la condotta di 
vita morale, come si esprime nell’idea egiziana del tribunale dei morti, 
riveste un ruolo anche nella descrizione della cultura funeraria egiziana 
fornita da Ecateo di Abdera: 

Gli abitanti dell'Egitto considerano di poco conto il tempo della vita terrena, 

mentre attribuiscono il massimo valore al tempo dopo la morte in cui continuerà il 

ricordo delle umane virti. Essi chiamano le abitazioni dei vivi «luoghi di sosta» (xa- 

tuàvoe), in quanto noi vi abitiamo per breve tempo, e di contro le tombe dei de- 
funti sono dette «dimore eterne» (didioroixoi) in quanto i morti trascorrono agli in- 
feri l'eternità senza fine; di conseguenza, mentre non si preoccupano troppo del mo- 


do in cui sono costruite le loro abitazioni, mostrano uno zelo eccezionale nella cura 
dei sepolcri e delle sepolture!”. 


Ecateo è colpito dal fatto che gli Egiziani costruiscano le loro abita- 
zioni con mattoni seccati all'aria, il materiale da costruzione più econo- 


1 r. MERKELBACH, Diodor ber das Totengericht der Agypter, in «Zeitschrift fiùr igyptische 
Sprache und Altertumskunde», CXX (1993), pp. 71-84. 

! proporo SICULO, 1.91-93. Cfr. MERKELBACH, Diodor cit., p. 78. 

‘© Utilizzo l’ed. ingl. a cura di O. Ranum: J.-B. BOSSUET, Discourse on Universal History, Chi- 
capo 1976, pp. 308-9. 

‘? [). rerrasson], Sethos, Histoire ou Vie, tirée des monuments, Anecdotes de l’ancienne Egypte, 
Paris 1731. Utilizzo l’ed. riveduta del 1767. Il racconto del tribunale dei morti della regina Nephté 
si trova nel I libro, pp. 38-48. 

'* In proporo sicuLo, 1.51 (trad. di G. F. Gianotti). 
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mico e di peggior qualità che si potesse pensare. Anche il palazzo del re 
è fabbricato con questo materiale. Al contrario le tombe sono fatte di 
pietra, vuoi con blocchi sgrossati come piccoli templi, vuoi scavate nel. 
la roccia. Ciò trova il suo motivo, come egli ritiene, nel modo egiziano 
di costruire il tempo e questo, a sua volta, deriva dai concetti egiziani 
di morte e immortalità. La consapevolezza della mortalità umana fa si 
che per gli Egiziani la vita si riduca a un breve istante, per il quale non 
vale la pena installarsi sulla terra in maniera dispendiosa. Per questo es- 
si investono tutte le loro risorse spirituali e materiali nell’eternità, o me- 
glio in un tempo infinitamente lungo dopo la morte, durante il quale es- 
si vengano ricordati per la loro virti. Su questo punto ci si meraviglia 
della precisione con cui Ecateo riferisce il pensiero egiziano. Anche nel- 
la riflessione egiziana memoria e giustizia vanno insieme. «Ci si ricorda 
di qualcuno per la virtà» si legge in un testo letterario del Regno Me- 
dio. Un detto egiziano recita:«Il monumento (s’intende: il vero monu- 
mento) dell’uomo è la sua virti». In una massima di saggezza si dice che 
la tomba viene costruita mediante virtù e giustizia!” 


IV. 
I GRECI AGLI OCCHI DEGLI EGIZIANI. 


Cosi come i Greci s’interessavano intensamente alla cultura e al pae- 
se degli Egiziani, ma non giunsero mai all’idea d’imparare la loro lingua 
e scrittura per poter studiare le fonti di prima mano, cosi gli Egiziani 
impararono il greco, ma non giunsero mai all’idea di interessarsi al pae- 
se e alla cultura dei Greci. All’«egittologia» greca non corrisponde una 
«grecistica» egiziana. Gli Egiziani non si diedero mai neppure la pena 
di indicare i Greci con un nome preciso. Nei testi geroglifici li chiama- 
no 53 .w-nb ww, «coloro che stanno nei bacini acquitrinosi», una deno- 
minazione antichissima, vagamente mitica, per indicare gli abitanti 
dell’estremo Nord, l’ultima Tule, gli Iperborei!® Già i viaggiatori si la- 
mentavano della chiusa riservatezza con cui i sacerdoti egiziani li trat- 
tavano. Ai mercenari e ai coloni gli Egiziani probabilmente si accosta- 
rono con simpatia ancora minore, anche se essi, e proprio perché essi, 


1? Per questi e molti passi analoghi cfr. J. assmann, Ma’at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit 
im alten Agypten, Miinchen 1990, capp. 4-5. 
1° Cfr. sopra, nota 10. 
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godevano della massima protezione. A partire dal n secolo a. C. l'odio 
nei confronti dei Greci dev'essere cresciuto; nelle iscrizioni dei templi 
vengono messi sullo stesso piano dei Beduini e di altri odiati intrusi. Co- 
si recita un’iscrizione di Dendera, che può valere per molte analoghe: 

Luogo nascosto dei forti nella casa del sistro, 

se i nemici arrivano al luogo (?). 

I popoli dell'Asia (‘37220) non vi entrano, 

i Beduini (#35) non lo danneggiano 

e la plebaglia non lo attraversa. 

Chiunque legga qualcosa di malvagio contro di essi, 

nel suo corpo sarà il latte di Sachmet. 


Luogo in cui è celata l’immagine segreta, 
quando i popoli dell'Asia vengono e scendono da fuori del «sigillato» (Egitto). 
I Fenici non gli si avvicinano, 

I Greci ($3w4-nbwt) non entrano, 

quelli che camminano sulla sabbia non si aggirano da quelle parti. 
L'incantatore non legge al suo interno 

e i battenti della sua porta non sono aperti se non davanti al custode!!. 


L’egittomania dei Greci è un fenomeno letterario, del quale pochis- 
simi Egiziani avranno compreso qualcosa. La realtà era diversa. L’im- 
magine ostile del barbaro empio, che si sviluppò durante le quattro con- 
quiste assire e si personificò poi, in età persiana, nella figura di Seth, as- 
sassino di Osiride, che ricevette il soprannome di «il Medo», poteva 
facilmente essere applicata ai Greci. Nell’immaginazione dei nativi, il 
paese dell’Egitto si stilizza come vittima di un attacco mortale, che an- 
no dopo anno viene superato per mezzo del rito. Il mito di Oro a Edfu, 
la cui messa in scena costituisce la festa più solenne celebrata ogni anno 
in quella città, ritrae Seth che conquista l'Egitto da nord e viene respin- 
to da sud ad opera di Oro. Una quantità di altre leggende e miti localiz- 
zano la minaccia a nord e la salvezza a sud. Il mito centrale, celebrato in 
tutti i templi della regione, rappresenta la ricostituzione del corpo di Osi- 
ride smembrato da Seth in 42 pezzi. Qui la teologia politica di un paese 
occupato e oppresso trova la sua espressione fondamentale. 

Il periodo di festa comincia con il ritrovamento e l’imbalsamazione 
delle membra disperse di Osiride ucciso, che vengono ritualmente riu- 
nite e animate, e termina con la risurrezione di Osiride (la festa dell'«ere- 
zione del pilastro Djed») e l'ascesa al trono di Oro, suo figlio e vendi- 


1 w warrkus, Die Texte in den unteren Krypten des Hathortempels von Dendera, Mainz 1997, 
p. 87 Cfr. anche l'iscrizione Ost 2C-2: «Porta d’ingresso alla camera della Signora di Dendera ped 
celare în essa il dio, per nascondere gli dèi Dd:w | e per giungere nella stanza quando i popoli dell’ Asia 
avanzano in cerca del ‘sigillato’» (wAITKUS, Die Texte cit., p. 89). 


464 Gli «altri» e i Greci 


catore. Dal punto di vista tematico in questa festa si esprime l’idea 
dell’unità smembrata e ricomposta del paese. 

Le 42 membra di Osiride, che in questa festa vengono raccolte, riu- 
nite e ricondotte alla vita, corrispondono ai 42 distretti del paese'*. Del. 
la festa di Choiak fa parte la «processione dei canopi», nella quale i sin- 
goli distretti personificati portano, in processione solenne, le parti del 
corpo loro proprie all’interno di un «canopo» (un vaso con il coperchio 
figurato), per ricomporre il corpo del dio!*. Nei testi relativi si legge poi: 
«Io ti porto le 42 città e distretti che sono le tue membra, l’intero pae- 
se è creato per te, come luogo del tuo corpo», oppure «i 42 distretti so- 
no le tue membra»!*. 

Cosi gli Egiziani descrivevano il corpo smembrato di Osiride sulla 
base della molteplicità dei distretti, per rappresentare e ristabilire, nel 
rituale della riunificazione delle membra, la minacciata unità culturale, 
l'incolumità e la purezza del paese. Questa svolta nel politico è, come si 
è detto, caratteristica dello stadio finale della cultura egiziana, quando 
il paese perse la sua indipendenza politica e cadde sotto il dominio stra- 
niero dei Persiani prima, dei Greci e dei Romani poi. In questo perio- 
do in molti testi e riti si invocano l’unità, la santità e la sopravvivenza 
nel tempo del paese. La semantica politica della riunificazione di 
un’unità lacerata s’infiltra, nella fase finale della religione egiziana, pra- 
ticamente in tutte le feste e grandi rituali. Il corpo di Osiride è un cor- 
po con una storia, ed è questa storia che viene ricordata (ri-membrata) 
con il rituale della sua ricomposizione (ri-membranza). La morte di Osi- 
ride e l’ascesa al trono di Oro è un mito politico. Il dio Seth incarna non 
solo le potenze cosmiche del caos, ma anche quelle politiche, gli Assiri, 
i Persiani, i Greci e, da ultimi, i Romani. 

I Greci e i Romani si sono lasciati profondamente impressionare da 
queste immagini e riti mitici, senza diventare consapevoli del loro si- 
gnificato polemico. Luciano e diversi Padri della Chiesa menzionano il 
culto delle membra del corpo; Diodoro tratta ampiamente le tradizioni 
relative allo smembramento di Osiride e alla ricerca di Iside. Plutarco, 
lo abbiamo ricordato, volge il mito in senso filosofico, Marziano Capella 
in senso grammaticale. Il significato politico di questi miti e riti, che 
emerge in maniera cosî evidente nelle iscrizioni dei templi dell'Egitto 
di epoca tarda, è completamente sfuggito ai Greci. Da ciò si compren- 


1 Fondamentale in proposito 11. BEINLICH, Die “Osirisreliguien”. Zum Motiv der Kbrperzerglie- 
derung in der altigyptischen Religion, Wiesbaden 1984. 

1 [bid., pp. 80-207 e 272-89. 

14 Ibid., pp. 208 sg. 
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de che gli Egiziani non avevano raccontato loro tutto. Del resto, come 
avrebbero potuto spiegare ai Greci che ai loro occhi essi appartenevano 
al mondo di Tifone? 

Stranamente i testi nei quali si sfoga l’odio egiziano verso i Greci so- 
no, dal canto loro, traditi solo in lingua greca. Un esempio è, anzitutto, 
l'«oracolo del vasaio», che parla di «portatori di cintura» ({wvogdgor), 
termine con il quale possono essere indicati solo i Persiani, ma che ap- 
partiene a un periodo in cui i Persiani non rivestivano più alcun ruolo 

prata) STO ga 
per l'Egitto. Allo stesso modo del «medo» Seth, gli odiati «portatori di 
cintura» simbolizzano qui i Greci. Un'altra critica della grecità si trova 
nel trattato XVI del Corpus Hermeticum, che appartiene già all’epoca 
spoliticizzata del tardo impero. Qui si tratta dell’inadeguatezza e inef- 
ficacia del greco come lingua in cui tradurre i testi egiziani: 

Egli diceva che i lettori dei miei [di Ermete Trismegisto] libri crederanno che 
essi siano scritti in maniera chiara e semplice, mentre essi, tutt'al contrario, sono 
oscuri e velano il significato delle parole e saranno completamente oscuri se un gior- 
no i Greci vorranno tradurli dalla nostra lingua nella loro, cosa che porterà alla com- 
pleta distorsione e oscuramento del testo. Nella lingua originale il testo esprime chia- 
ramente il suo significato, poiché la pura qualità del suono e l'intonazione delle pa- 
role egiziane contengono la forza delle cose cui si fa riferimento. 

Lascia dunque questo testo non tradotto, affinché questi segreti rimangano na- 
scosti ai Greci e affinché il loro modo di parlare sfrontato, fiacco e ampolloso non 
faccia scomparire la forza della nostra lingua e l’energia dei nomi. Poiché i Greci 
hanno solo discorsi vuoti per impressionare e la loro filosofia è solo rumore di chiac- 
chiere. Noi al contrario, noi usiamo non parole, ma suoni pieni di efficacia (pwvaîg 
ueotaîg tav Eoywv)"®” 


Evidentemente viene fatto qui tutt'uno del carattere della lingua e 
del carattere del popolo. Anche il concetto di «curiosità inquieta» (se- 
ouegyia), da cui i testi ermetici mettono in guardia, si riferisce a una ca- 
ratteristica che gli Egiziani detestano nei Greci. Rimane beninteso del 
tutto oscuro se in questi testi, scritti in greco, abbiamo a che fare con 
un’espressione della critica egiziana nei confronti dei Greci oppure con 
un’autocritica greca riflessa nella loro immagine dell’Egitto. In una se- 
zione del trattato K6on x6ouov sembra di avere a che fare con un (auto ?- 
)ritratto di questa grecità inquieta, la cui smaniosa curiosità non riesce a 
lasciar celato nessun segreto e inesplorato nessuno spazio proibito!*. 

Quando si discute d’incarnare le anime e di creare gli uomini (43- 
46), Momo, la personificazione del biasimo, obietta: «Come si chiama- 
no questi ?» domanda a Ermete. «Uomini». 


._ ! Corpus Hermeticum, XVI, edito in nock e FEsTUGIÈRE, Hermès cit., II, p. 230; FOWDEN, 
l'he Egyptian Hermes cit., p. 37. 
1“ coLPE e HOLZHAUSEN, Das Corpus Hermeticum cit., II, estratto XXIII, pp. 400-46. 
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Tu lo dici, mio caro Ermete. È un’impresa rischiosa creare l’uomo, questo es. 
sere con gli occhi curiosi e la lingua pettegola, che ascolterà ciò che non lo riguar. 
da, con l’olfatto ficcanaso, che abuserà del suo tatto fino all’eccesso. Ritieni, o crea- 
tore, che costui debba rimanere privo di affanni, cosî da potere, nella sua mancan- 
za di scrupoli (toAuno®c), investigare i bei misteri della natura ? Vuoi lasciarlo vivere 
libero da pena, cosî che possa perseguire i suoi intenti fino alla fine del mondo? Gli 
uomini sradicheranno le piante per saggiare la natura dei loro umori. Investighe- 
ranno la natura delle pietre e degli esseri viventi privi di ragione, e faranno a pezzi 
persino i loro simili per scoprire come sono fatti. Allungheranno le loro mani inso- 
lenti fin sul mare e disboscheranno le selve, per farsi trasportare da sponda a spon- 
da fino alle regioni al di là del mare. Investigheranno persino ciò che si nasconde 
negli inaccessibili recessi dei santuari. Spingeranno le loro ricerche anche verso l’al- 
to, perché vogliono osservare secondo quali leggi il cielo si muove. E questo è an- 
cora poco. Niente rimane inesplorato, fino agli estremi confini della terra, ma an- 
che da lf essi vorranno addentrarsi nella notte assoluta. Cosî non ci dev'essere al- 
cun ostacolo per questa gente, ma essi, senza la pressione delle preoccupazioni e il 
pungolo della paura, devono poter godere in completa arroganza di una vita senza 
affanni! Ma poi armati di una curiosità temeraria, si fermeranno davanti al cielo? 
Non vorranno tendere le loro anime senza scrupoli fino alle stelle? Insegna loro a 
bruciare d'ardore per i loro progetti, cosi che imparino a temere la pena del falli- 
mento e attraverso il dolore vengano domati, quando le loro aspettative vengono 
deluse. La curiosità delle loro anime deve venire frustrata da desideri, paure, dolo- 
ri e speranze fallaci!!’ Le loro anime devono consumarsi in un susseguirsi continuo 
di aspettative d'amore, di speranze sempre diverse, desideri ora appagati ora inap- 
pagati, cost che, dopo la dolcezza del successo, la sciagura li colga tanto pit doloro- 
samente. La febbre deve abbatterli, cosi che divengano privi di coraggio e morige- 
rati nei loro desideri. 


Ciò contro cui si batte Momo è la mancanza di conseguenze dell’agi- 
re. Qui Ermete, il dio dell’intelligenza, si sente chiamato in causa. Egli 
pone rimedio mettendo Adrastea, che tutto vede, a guardia dell’universo 
e costruendo inoltre un «meccanismo segreto (xovatòv doyavov) alla cui 
stringente necessità tutto sulla terra verrà sottomesso in schiaviti» (48). 
Ciò a cui ci si riferisce, qui, è la causalità. La dea della giustizia inelut- 
tabile (Adrastea) e il «meccanismo segreto» della causalità devono far sî 
che nulla sulla terra resti senza effetto e in questo modo tenere in scac- 
co l’illimitata curiosità degli uomini. Subito la macchina cominciò a 
muoversi. 

In questo mito gli uomini vengono caratterizzati da regiegyia (in- 
quietudine), curiosità, sete di sapere, mancanza di discrezione. Essi non 
si spaventano davanti a nulla; nessun segreto, per quanto sacro, è al sicu- 
ro davanti a loro. Se già le loro anime erano «armate di una curiosità sen- 
za scrupoli», cosî ora, attraverso i sensi di cui sono dotati i loro corpi, es- 


16° Su questa punizione dell’anima attraverso le passioni cfr. R. REITZENSTEIN, Die Gottin Psy- 
che in der hellenistischen und friibchristlichen Literatur, Heidelberg 1917, pp. 52-64 (liber de castiga- 
tione animae) e 79. 
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si acquistano potenzialità ancora pit pericolose. Solo la giusta punizione 
e la causalità, vale a dire l’amara esperienza che ogni errore costa caro e 
che ogni azione ha le sue conseguenze, possono tenerli a freno. 

Questa antropologia pessimistica non è apertamente antigreca. Ma 
nella condanna della curiosità scientifica, che in essa si manifesta, po- 
trebbe trovare espressione una reazione tipicamente egiziana alla gre- 
cità. In un altro scritto del Corpus Hermeticum, nell’ Asclepio, viene pro- 
fetizzato il sorgere di una nuova razza di uomini che, «sedotta dalla sot- 
tigliezza dei sofisti», rinuncerà alla «vera, pura e santa filosofia» degli 
Egiziani, che è libera da «sfrontata curiosità dello spirito» (amizzi irm- 
portuna curiositas)"*. Lo stesso rifiuto della curiosità si trova nelle Me- 
tamorfosi di Apuleio di Madaura. Curiosità e voluttà sono le colpe di Lu- 
cio che più di tutto ostacolano la sua iniziazione ai misteri di Iside. La 
sua cultura (doctrina) non gli serve a nulla, perché il suo sapere si fonda 
sulle false basi della curiosità (curiositas)"* La trasformazione in asino 
è la punizione per la curiosità. Quando si tratta di tensione alla supre- 
ma conoscenza (studiurz veri) la curiositas non può entrare in gioco'”. 

Non può essere un caso che per gli Egiziani l’animale di Tifone per 
eccellenza sia l'asino. Seth incarna esattamente la caratteristica che i te- 
sti citati aborrono, la «sfrontata curiosità dello spirito». Egli distrugge 
tutti i segreti, infrange ogni tabii e profana ogni cosa sacra. I riti devo- 
no tenerlo lontano, 

affinché non divenga noto il corso discendente e ascendente del sole 

ricco di strade nell’attraversare il cielo; 

affinché non venga aperta l’arca in Eliopoli 

e si veda quello che c’è dentro; 

affinché non venga tolta la veste a Menfi 

e venga visto il braccio del «Tal dei Tali»; 

affinché la lampada non si spenga nella notte del male, 

in quel tempo che possa non accadere mai; 

affinché le quattro sentenze di Eliopoli non divengano note 

e il cielo precipiti quando le sente; 

affinché non venga aperto il sigillo di Anubi 

c venga meno l'argilla di Prah; 

affinché la boscaglia, che serve da nascondiglio, non venga tagliata, 

per cacciare colui che in essa si tiene nascosto...!* 


!* Cap. 14 (NOCK e FESTUGIÈRE, Herzzès cit., II, pp. 312 sg.). 

!° Cfr.). G. GRIFFITHS, Isis în the Metamorphoses of Apuleius, in 8. L. HJMANS jr e R. T. VAN DER 
PAA/bT (a cura di), Aspects of Apuleius' Golden Ass, Groningen 1978, pp. 141-66. 

!* Cfr. J. 6. GRIFFITHS, Apuleius of Madauros: The Isis-Book (Metamorphoses, Book XI), Leiden 
1975, pp. 248-50, 354. 

!°" PParis, 3129 J 38-57; PLond.,, 10252, 11.3-34 (ed. s. scHoTt, Urkunden mythologischen 
Inbalts = Urkunden des Agyptischen Altertums, VI{2. Biicher und Spriiche gegen den Gott Seth, Leip- 
28 1939, pp. (20-29). 
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Di questa sacrilega curiosità di Seth narra anche il mito della fuga 
degli dèi, che si sarebbero nascosti da lui assumendo l’aspetto di ani- 
mali. Diodoro nel suo racconto sostituisce a «Seth» «gli uomini»: cosi 
asseriva di aver sentito la storia in Egitto. Per gli Egiziani i mitie iriti 
del dio Seth erano sempre trasparenti in riferimento alla situazione po- 
litica attuale. In questi riti essi esprimevano e mettevano in scena le lo- 
ro fobie contro le potenze distruttrici dalle quali si sentivano minaccia- 
ti e fra le quali, su questo non vi è dubbio, essi annoveravano anche e 
soprattutto — a partire dalla fine del n secolo a. C. - i Greci. 

La minaccia decisiva, a cui infine la cultura egiziana dovette soggia- 
cere, fu rappresentata dal cristianesimo, che in Egitto prese piede mol- 
to rapidamente. Nell’« Apocalisse» del trattato ermetico Asc/lepio pro- 
babilmente si esprime già la reazione pagano-egiziana al nascente cri- 
stianesimo. Il testo è tramandato in lingua greca, latina e copta. Esso 
tratta della potenza delle immagini divine, che sono preparate da mano 
d’uomo, ma che tuttavia rappresentano tutto il resto come «materia mor- 
ta», dato che hanno la forza di stabilire un legame con le potenze divi- 
ne e di richiamarle sulla terra per la durata del rituale. Le immagini so- 
no un tramite per creare la vicinanza con dio. Esse si collocano nel con- 
testo di un culto il cui scopo è riprodurre sulla terra gli avvenimenti del 
cielo e di portare gli dèi dal cielo sulla terra. Per mezzo di questo culto 
e delle molte immagini, l’intero Egitto diviene il «tempio del mondo», 
in cui gli dèi prendono dimora fintantoché e purché questo incessante 
sforzo non si interrompa. E il testo poi prosegue: 

Verrà un tempo in cui sembrerà che gli Egiziani hanno venerato invano i loro 
dèi con cuore pio e culto assiduo e tutta la loro santa adorazione risulterà ineffica- 

ce e sarà privata dei suoi frutti. Gli dèi infatti dalla terra risaliranno verso il cielo e 

abbandoneranno l'Egitto e questa contrada, che fu un tempo sede delle religioni, 

verrà privata della presenza divina. Stranieri abiteranno questa regione e gli anti- 
chi culti verranno non solo trascurati, ma addirittura proibiti. Della religione egi- 
ziana rimarranno solo favole e pietre iscritte In quei giorni gli uomini saranno 
stanchi della vita e cesseranno di meravigliarsi del cosmo (m2urdus) e di adorarlo. 

Questo tutto, cosf buono che non ci fu mai nulla di migliore né ci sarà mai, correrà 

il rischio di perire, gli uomini lo considereranno un peso e lo disdegneranno. Essi 

non ameranno pi a lungo questo mondo, l’inimitabile opera di dio, questa glorio- 

sa costruzione, fatta di un’infinita varietà di forme, strumento (machina) della vo- 
lontà divina, che senza invidia prodiga il suo favore nella sua opera, dove, in armo- 
nica varietà, tutto ciò che è degno di reverenza, lode e amore si riunisce un tutt’uni- 
co. La tenebra sarà preferita alla luce e la morte alla vita. Nessuno alzerà più gli 
occhi al cielo. I pii saranno ritenuti pazzi, gli empi saggi e i malvagi buoni. 

Gli dèi si separeranno dagli uomini - o separazione dolorosa! - e resteranno so- 
lo i demoni malvagi, che si mescoleranno agli uomini e con la violenza porteranno 

i miseri a tutti gli eccessi di un’audacia criminale, guerra, brigantaggio, imbroglio e 

tutto ciò che è contrario alla natura dell'anima. In quei tempi la terra non sarà pit 
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sicura e il mare non pit navigabile, il cielo non ospiterà più le stelle nel loro movi- 
mento e le stelle non manterranno pitî il loro corso nel cielo; ogni voce divina sarà 
costretta a tacere. I frutti della terra marciranno, il suolo diverrà sterile e l’aria stes- 
sa diventerà soffocante e greve. Questa è la vecchiaia del mondo: la mancanza di 
religione (ixreligio), di ordine (inordinatio) e di comprensione (inrationabilitas)”. 
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Asclepio, 24-26 (ed. a cura di A. D. Nock e A. J. Festugière, Paris 1960, pp. 326-29; re- 
dazione copta: Codice VI di Nag Hammadi, 8.65.15-78.43, in M. KRAUSE e P. LABIB (a cura di), Nag 
[lammadi Codices, Gliickstadt 1971, pp. 194-200). Cfr. FowDpEN, The Egyptian Hermes cit., pp. 39- 
43;1. ASSMANN, Kòrigsdogma und Heilsenvartung e Magische Weisheit. Wissensformen im dgyptischen 
Kosmotheismus, in 1n., Stein und Zeit. Mensch und Gesellschaft im alten Agypten, Miinchen 1991, ri- 
spettivamente pp. 373 sg. e 75; J.-P. MAHÉ, Hermès en Haute-Egypte, Québec 1978, pp. 2, 69-97; 
FRANKFURTER, Edijab cit., pp. 188 sg. Al latino «inrationabilitas bonorum omnium» corrisponde 
in copto «la mancanza di buone parole». Il declino della comprensione linguistica e il propagarsi 
della violenza sono fra i motivi centrali delle descrizioni egiziane del caos: cfr. Assmann, Kbnigs- 
dogma cit., pp. 259-87. 


STANLEY M. BURSTEIN 


Le relazioni dei Greci con Kush e Aksum 


1. Introduzione. 


L’interazione fra Greci e non Greci è uno dei temi centrali della sto- 
ria greca. Sebbene la natura e l'intensità di tali interazioni variassero a 
seconda del periodo storico, si trattava per la maggior parte di relazio- 
ni fra i Greci e le popolazioni confinanti con le zone costiere del Medi- 
terraneo e del Mar Nero. Tali relazioni si svilupparono durante un lun- 
go processo, che portò all’espansione degli insediamenti e della cultura 
dei Greci nei territori costieri di questi due mari. Tale processo culminò 
nei primi secoli dell’era volgare, quando il greco divenne la principale 
lingua della cultura e della politica nei bacini del Mediterraneo orienta- 
le e del Mar Nero. Non sorprende dunque che a queste relazioni sia de- 
dicata un’ampia e varia bibliografia scientifica. 

AI di là delle coste del Mediterraneo e del Mar Nero, tuttavia, vive- 
vano anche altre popolazioni che entrarono in contatto con i Greci riu- 
scendo però a conservare la propria indipendenza sul piano politico e 
culturale. Una delle relazioni pit durature e complesse fu quella che i 
Greci intrattennero con le antiche civiltà africane nord-orientali di Ku- 
sh (la moderna Nubia) e Aksum (nell’attuale Etiopia ed Eritrea). Per 
quanto i rapporti dei Greci con le culture africane nord-orientali siano 
durati per più di un millennio - dal va secolo a. C. al vi secolo d. C. - 
pochi studiosi si sono occupati dei contatti dei Greci con la regione. 
Inoltre, salvo rare eccezioni, questi studiosi prendono in esame gli at- 
teggiamenti dei Greci nei confronti degli abitanti della regione piutto- 
sto che le relazioni dei Greci con le culture locali'. Obiettivo di questo 
capitolo è tracciare la storia dei contatti dei Greci con l'Africa nord- 


, Ringrazio T. Higg dell’Università di Bergen, M. E. Burstein dell’Università statale di New 
York a Brockport e T. Kendall per l’aiuto fornitomi nel corso di questo lavoro. 


Importanti contributi recenti: FP. M. SNOWDEN jr, Blacks in Antiquity Ethiopians in the Gre- 
co-Roman Experience, Cambridge Mass. 1970; n., Before Color Prejudice The Ancient View of 
Blacks, Cambridge Mass. 1983; L. A. Thompson, Rozzans and Blacks, Norman 1989. La più com- 
pleta raccolta di rappresentazioni di Africani dal mondo greco e romano si trova in F. M. SNOWDEN 
Ir, Ieonographical evidence on the black populations in Greco-Roman antiquity, in The Image of the 
Black in Western Art, I, New York 1976, pp. 133-245- 
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orientale antica e dimostrare come essi influenzarono le rappresenta- 
zioni greche della regione e delle popolazioni che la abitavano. 


2. Fonti. 


La ragione di tale disinteresse va rintracciata, almeno in parte, nella 
mancanza di fonti antiche, che rende difficoltoso lo studio di tutte le po- 
polazioni situate alla periferia del mondo greco. Conosciamo il nome di 
sette autori cui sono attribuiti libri dedicati specificamente ad Aîù&uoria 
— l’antico nome greco di Kush e delle sue popolazioni. Uno di questi, Si- 
monide il Giovane, asseriva persino di avere vissuto per cinque anni a Me- 
roe, l’ultima e la più grande fra le capitali di Kush. Tuttavia la quantità 
delle fonti dirette in nostro possesso è trascurabile: un piccolo volume po- 
trebbe facilmente contenere le principali testimonianze greche e latine su- 
gli antichi regni di Kush e Aksum?. La questione, tuttavia, non si riduce 
alle bizzarrie della tradizione testuale. Degli 856 autori catalogati nell’edi- 
zione di Jacoby dei frammenti delle opere perdute degli storici greci, so- 
lo otto si occupano di Kush ed Aksum: dunque poco meno dell’uno per 
cento’. Non meno rilevante è il fatto che le principali descrizioni della Nu- 
bia giunte sino a noi - quelle di Erodoto, Diodoro, Strabone e Plinio il 
Vecchio - fanno parte di opere dedicate ad altri argomenti. 

Ancora peggiore è la situazione per quanto riguarda le fonti relative ai 
contatti fra Grecia e Aksum. Sappiamo di un solo autore che abbia scrit- 
to un’opera interamente dedicata ad Aksum: Nonnosos, inviato dell’im- 
peratore romano Giustiniano I. Il resoconto dell’incarico che gli era sta- 
to affidato ci è pervenuto nella forma di un breve sommario di Fozio, pa- 
triarca e studioso del rx secolo d. C. Per il grosso della nostra informazione 
dobbiamo invece affidarci a brevi digressioni inserite in opere come le cro- 
nache di Malala e Teofane, le storie di Procopio, e la Topografia cristiana 
di Cosma Indicopleuste. La verità è che per quasi tutta l’antichità gli even- 
ti e le condizioni dell’ Africa nord-orientale furono marginali rispetto alla 
storia e agli interessi dei Greci: e tale marginalità si riflette nelle fonti. 

Il fattore pivi importante fra quanti contribuirono alla marginalità di 
Kush e Aksum nel pensiero greco fu la geografia. Entrambi gli stati era- 
no situati all'estremo limite meridionale del mondo conosciuto dai Gre- 
ci: cosi, per la maggior parte dell’antichità, il contatto fra la Grecia e 


? I resoconti principali sono raccolti in s. BURSTEIN, Ancient African Civilization: Kush and Axum, 
Princeton 1998. Tre volumi di una collezione completa di tutte le testimonianze antiche per la sto- 
ria di Kush sono apparsi nella collana «Fontes Historiae Nubiorum», I-III, Bergen 1994-98. 

> FGrHist, 3C, 666-73. 


Burstein Le relazioni dei Greci con Kush e Aksum 473 


queste regioni fu raro e spesso indiretto. In questo modo, le informa- 
zioni su quei mondi erano per lo pit acquisite attraverso intermediari 
che avevano a che fare con queste culture; il che di fatto significa at- 
traverso la mediazione dell'Egitto, ma solo nei periodi in cui le relazio- 
ni fra Grecia ed Egitto furono relativamente strette. Questa situazione 
ha conseguenze di rilievo per la comprensione della natura delle fonti a 
nostra disposizione su Kush e Aksum, e per lo sviluppo delle opinioni 
dei Greci su queste due antiche civiltà africane. 

Tali implicazioni sono molto più evidenti nel caso di Kush. Per quan- 
to i sovrani di Kush proclamassero di governare su tutta la Nubia fino ai 
confini dell’Egitto - essenzialmente l’alta valle del Nilo dalla sesta alla 
prima cateratta - la realtà era ben diversa. Il cuore del regno di Kush è 
situato a centinaia di chilometri a sud dell'Egitto, nella parte centrale del 


Figura 1. 
L'Africa nord-orientale in età ellenistica e romana. 
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Sudan, protetto dalla formidabile barriera costituita dalla Bassa Nubia, 
con i suoi terribili deserti e con le sue rapide fluviali. Certo, non si trat- 
tava di ostacoli insormontabili. I faraoni egiziani del Regno Nuovo e i re 
kushiti della XXV dinastia egiziana dimostrarono che, con il necessario 
sforzo, questi ostacoli potevano essere superati. Tuttavia la maggior par- 
te dei re d’Egitto non nutri il desiderio di profondere gli sforzi e le ric- 
chezze necessarie per farlo. Preferirono piuttosto seguire politiche meno 
ambiziose, mantenendo forti postazioni difensive nella Bassa Nubia e in- 
viando spedizioni nel cuore del Sudan con l’intento di prevenire la for- 
mazione di qualsiasi stato nubiano potenzialmente pericoloso. Per quan- 
to riguarda i molti prodotti africani d’interesse per gli Egiziani - avorio, 
oro, ebano, animali esotici con i loro pellami, schiavi - la diplomazia e il 
commercio bastavano ad assicurarne il regolare afflusso in Egitto. 

Di conseguenza, per tutta l’antichità le relazioni egiziane con Kush 
furono di carattere episodico, caratterizzate da lunghi periodi di relati- 
va pace interrotti a intervalli irregolari da scoppi di ostilità fra gli Egi- 
ziani e i loro vicini meridionali. Comprensibilmente, altrettanto episo- 
dici furono la consapevolezza e l'interesse nei confronti di Kush da par- 
te dei Greci, dal momento che il diretto contatto di questi ultimi con il 
paese fu una conseguenza collaterale delle operazioni di guerra organiz- 
zate dagli Egiziani contro Kush nel corso del I millennio a. C.‘ Le pi 
importanti di queste campagne furono la spedizione nubiana di Psam- 
metico II nel 593 a. C.; quella di Cambise verso la fine degli anni ven- 
ti del vi secolo a. C.; la campagna nubiana di Tolomeo II negli anni set- 
tanta del mi secolo a. C.; le campagne di C. Petronio, prefetto d'Egitto, 
negli anni venti del I secolo a. C.; e la campagna progettata da Nerone 
negli anni sessanta del 1 secolo d. C. 

I Greci tendevano a interpretare la storia e la cultura di Kush in un 
contesto egiziano. Inoltre, l’enfasi in senso egittocentrico dei resoconti 
greci su Kush era rafforzata dall’anomala posizione dell’Egitto stesso 
nella storiografia greca. I racconti greci sull’Egitto occupano un grande 
spazio in ciò che resta dell’etnografia greca, ma quest’interesse da par- 
te dei Greci era focalizzato sull’esotismo e sulla scienza antica, non cer- 
to sulla storia dell'Egitto. E ciò per una buona ragione. Le storie uni- 
versali dei Greci erano dominate dall’idea di una successione cronolo- 
gica degli imperi d’Asia - assiro, medo, persiano e macedone - e in 
questa successione l'Egitto trovava spazio solo quando entrava in con- 


‘ x. z. cen, Uberlegungen zur Agyptischen Nubienpolitik in der Dritten Zwischenzeit, în «Stu- 
dien der altàgyptischen Kultur», XVI (1989), pp. 329-45; S. M. BURSTEIN (a cura di), Agatarchides 
of Cnidus. On the Erythraean Sea, London 1989, pp. 1-12; i., The Hellenistic fringe, in P. GREEN 
(a cura di), Hellenistic History and Culture, Berkeley - Los Angeles 1993, pp. 38-54. 
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tatto con l’uno o l’altro di questi imperi asiatici storicamente significa- 
tivi? Lo stesso vale, naturalmente, per il posto occupato dal vicino me- 
ridionale dell'Egitto - Kush - nella storiografia greca. 

Le conseguenze furono di due tipi. In primo luogo, la geografia e l’iso- 
lamento storiografico dell'Egitto incoraggiarono gli scrittori greci a trat- 
tare Kush come un'appendice dell’Egitto. I resoconti greci su Kush, quin- 
di, solitamente prendevano una di queste due forme: o singole monogra- 
fie intitolate AiùStorixd, oppure appendici a digressioni sull’Egitto; l’una 
e l’altra erano comprese in storie generali sui quattro imperi asiatici o in 
trattazioni di geografia generale di cui queste storie generali costituivano 
le fonti più significative. In secondo luogo, il contenuto storico di simili 
appendici enfatizzava le relazioni fra Kush e l'Egitto, oppure serviva a il- 
luminare la storia dell'Egitto stesso, come nel caso della trattazione di con- 
flitti fra Egitto e Kush o dei rapporti fra l'Egitto e la cultura kushita. Un 
simile aspetto di attenzione selettiva caratterizza le fonti classiche circa 
le relazioni con Aksum. L’unica differenza è che le tematiche selezionate 
e discusse riflettevano l’interesse del tardo governo romano nei confron- 
ti di Aksum come potenziale alleato cristiano, contro la diffusione dell’in- 
fluenza persiano-sasanide nella penisola araba e nel Mar Rosso. 

Come nel caso di altre popolazioni situate alla periferia del mondo 
greco, l'archeologia ha colmato alcune lacune lasciate dalle fonti classi- 
che. A partire dall’identificazione del sito di Meroe nel 1772 ad opera 
dell’esploratore scozzese James Bruce, Kush ha attirato l’attenzione di 
alcuni dei più noti egittologi moderni, tra i quali Richard Lepsius nel 
xIx secolo e George Reisner nel xx. Oltre a ciò, negli anni ’60, al fine 
di salvare i monumenti situati ai confini settentrionali di Kush dall’inon- 
dazione del Lago Nasser, fu promossa sotto il patrocinio delle Nazioni 
Unite una delle pit imponenti campagne archeologiche di salvataggio 
della storia Grazie a questa vasta attività archeologica, la Nubia - so- 
prattutto la Nubia del Nord - è la regione archeologicamente meglio 
esplorata di tutta l'Africa a sud dell'Egitto” 

Meno favorevole è la situazione per Aksum. Nei secoli x1x e xx, la 
persistente situazione di instabilità politica ha impedito la sua esplora- 
zione archeologica. Sono comunque stati fatti sostanziali progressi nel- 


). W SWAIN, The theory of the four monarchies, in «Classical Philology», XXXV (1940), pp. 
1:21,]. M. ALONSO-NÙNEZ, Herodotus’ ideas about world empires, in «Ancient Society», XIX (1988), 
PP. 125-33. 

La campagna di soccorso archeologico in Nubia è descritta in T. SAVE-sODERBERGH (a cura 
di), Temples and Tombs of Ancient Nubia : The International Rescue Campaign at Abu Simbel, Philae 
and Other Sites, London 1987. 

Per la storia dell'archeologia kushita cfr. L. TORGK, The Kingdom of Kush: Handbook of the 
Napatan-Meroitic Civilization, Leiden 1997, pp. 7-27. 
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la comprensione dell’archeologia locale. Nei primi decenni del xx seco- 
lo i monumenti ancora esistenti furono sottoposti a censimento dalla 
spedizione tedesca di Aksum, mentre, a partire dalla caduta della ditta- 
tura in Etiopia nel 1991, si sono fatte importanti scoperte sulla storia 
di Aksum e sulle sue relazioni con il Mediterraneo nella tarda antichità* 
Cost, nonostante le limitazioni cui si è accennato, gli storici hanno ri- 
costruito i profili della storia culturale e politica di questi due regni e 
hanno tentato di valutare il significato dell’influenza greca ai fini del lo- 
ro sviluppo culturale. Il materiale archeologico ha anche provvisto affa- 
scinanti chiavi di lettura sui modi in cui queste due civiltà africane rea- 
girono all’incontro con la cultura greca. 


3. Kush: il primo incontro. 


Agatarchide di Cnido, storico del 11 secolo a. C., sosteneva che i Gre- 
ci non entrarono in Nubia prima della spedizione militare di Tolomeo II 
negli anni settanta del mn secolo a. C.’ Agatarchide aveva ragione circa 
l'importanza epocale della spedizione nubiana di Tolomeo II per la co- 
noscenza dell’alta valle del Nilo da parte dei Greci. Sbagliava però in me- 
rito alla più antica storia dei contatti con la regione da parte dei Greci. 
I Greci, infatti, avevano per la prima volta preso consapevolezza dell’esi- 
stenza di un paese situato da qualche parte al di là dell'Egitto, e abitato 
da popolazioni di neri, verso la metà del II millennio a. C., al tempo del 
loro primo contatto con la civiltà egiziana. Gli affreschi del Tardo Mi- 
noico II denotano la presenza di soldati nubiani a Cnosso!°, mentre la 
menzione di un proprietario terriero chiamato 4i-t7-j0-g0, l’«Etiope», in 
più tavolette in lineare B provenienti da Pilo" evoca la possibilità di in- 
sediamenti kushiti nell’Egeo. L'esistenza di commercio indiretto con Ku- 
sh è inoltre suggerita dalla scoperta di prodotti tipici di Kush — come eba- 
no, zanne di ippopotamo e di elefante, uova di struzzo - in una nave da 
carico naufragata nel x1v secolo a. C. e ritrovata al largo della costa me- 
ridionale turca'. Purtroppo non è affatto chiaro in che misura i Micenei 


* La trattazione pit recente dell’archeologia dell'antica Etiopia è fornita da D. w. PHILLIPSON, 
Ancient Ethiopia: Aksum:its Antecedents and Successors, London 1998. 

? Agatarchide, in DIODORO SICULO, 1.37.5. 

!° snowpEn, Iconographical evidence cit., p. 136. 

!! M. VENTRIS € J. CHADWICK, Documents in Mycenaean Greek, Cambridge 1959, pp. 99, 243- 
244, 248, 250-52, 414. 

!° E. H. CLINE, Sailing the Wine-Dark Sea: International Trade and the Late Bronze Age Aegean, 
Oxford 1994, p. 100. Va notato che solo l'ebano è di origine sicuramente nubiana: origini nord- 
africane, egiziane o siriane sono infatti possibili per gli altri articoli. 


Burstein Le relazioni dei Greci con Kush e Aksum 4717 


avessero conoscenza della Nubia. Due circostanze fanno però pensare 
che tale conoscenza fosse limitata e ottenuta in larga parte attraverso gli 
Egiziani: l'ignoranza del termine «Kush» da parte dei Greci e il fatto che 
il termine greco per Kushiti - Aifioreg, ovvero «gente dalla faccia bru- 
ciata» - si spiega meglio come calco di una locuzione egiziana già atte- 
stata almeno a partire dal Regno Medio". Il collasso dei regni micenei al- 
la fine dell’età del Bronzo recise i rapporti fra l’Egeo e l'Egitto, e sareb- 
bero dovuti passare molti secoli prima che i Greci potessero nuovamente 
acquisire ulteriori informazioni su Kush. Nel frattempo, tutto quello che 
i Greci dell’età oscura avevano conservato dell'incontro dei Micenei con 
Kush e le sue popolazioni era il termine Aîgworia, e l’idea vaga di un po- 
polo dalla pelle scura, lontano, che viveva vicino al sole. 

Quel retaggio era sufficiente perché l'immaginazione dei poeti creas- 
se la più antica immagine greca di Kush: quella degli irreprensibili Ai- 
Bioreg che vivevano sulle coste dell'Oceano, là dove il sole sorge e tra- 
monta e che, per la loro pietà, erano onorati dagli dèi. L’origine di que- 
st'immagine è ignota, ma il processo era già completato verso la fine 
dell’vin secolo a. C., quando il poeta dell'Iliade osservava che «Zeus si 
era recato per banchettare verso Oceano, alla terra degli irreprensibili 
Etiopi; e tutti gli dèi lo seguivano»'*. Maggiore precisione si evidenzia 
una generazione dopo, quando il poeta dell’Odissea descrive gli Aitio- 
nec come «divisi in due, i più lontani fra gli uomini»! Poeti epici suc- 
cessivi, come Arctino di Mileto, la cui Al#iorig raccontava le gesta del 
principe etiope Memnore, figlio di Eos (1’«Aurora»), durante la fase fi- 
nale della guerra di Troia, immaginarono connessioni con la saga gre- 
ca" Nessuno di questi testi fa pensare che fosse già stata fatta l’identi- 
ficazione fra la terra mitica di Aî@voria e il regno di Kush. Anzi, l’idea, 
nell’Odissea, di una popolazione situata al di là dell'Egitto e della Feni- 
cia", e la connessione di Memnone con Eos fa pensare che si credesse a 
popolazioni stanziate a oriente, piuttosto che a sud'*. Ad ogni modo, 
l'immagine di Aiftomia come dimora utopica posta ai confini della ter- 
ra, abitata da una popolazione devota e giusta come nessun’altra, era or- 
mai chiaramente definita all’inizio del periodo arcaico e avrebbe in se- 
guito fortemente influenzato le idee greche su Kush. 


VANDERSLEYEN, Sources Egyptiennes pour l’Ethiopie des Grecs, in «Bulletin de l’Institut 
Franyais d’Archéologie Orientale», LKXXI, suppl. (1981), pp. 191-95. 
" Iliade, 1.423. 
" Odissea, 1.23. 
R. D. GRIFFITH, The origin of Memnon, in «Classical Antiquity», XVII (1998), pp. 213 sg. 
Odissea, 4.83 sg. 
!" A. LESKY, Aithiopika, in «Hermes», LXXXVII (1959), pp. 27-38. 


478 Gli «altri» e i Greci 


4. Una nuova immagine di Kush. 


I Greci ristabilirono un diretto contatto con l’Egitto e, attraverso 
l'Egitto, con Kush e le sue genti verso la metà del vm secolo a. C. Le gen- 
ti dell'Egeo che per prime incontrarono i Kushiti dopo la fine dell'età del 
Bronzo furono i soldati greci e cari inviati da Gige di Lidia a Psammeti- 
co I verso la metà del vi secolo per sostenere la sua rivolta contro i so- 
vrani assiri. Successivamente, l’utilizzo di queste stesse truppe e dei loro 
discendenti da parte dei faraoni della XXVI dinastia contro i tentativi dei 
Kushiti di ristabilire la propria autorità in Egitto mise nuovamente i Gre- 
ci a diretto contatto con Kush e le sue genti. I dettagli sono andati per- 
duti, ma Polieno racconta che soldati di Grecia e di Caria aiutarono Psam- 
metico I a sconfiggere Tenwatemani, ultimo re della XXV dinastia, nei 
pressi di Menfi; e questo solo poco tempo dopo la riconquista della sua 
indipendenza dagli Assiri!’ Le iscrizioni sulle colossali statue di Ram- 
ses II ad Abu Simbel dimostrano che i loro discendenti presero parte an- 
che alla campagna condotta da Psammetico II nel cuore della Nubia nel 
593 a. C.® Infine, testimonianze epigrafiche certificano che prestarono 
anche servizio nelle guarnigioni collocate ad Assuan dalla XXVI dinastia”. 

L'insediamento di Greci nell’Egitto saitico nonché il loro inquadra- 
mento nell’esercito trasformarono l’immagine greca di Kush e dei Ku- 
shiti. L'incontro con il regno di Kush e i suoi governanti dalla pelle ne- 
ra favori il ricollocamento di Aitoria dallo spazio del mito greco allo 
spazio reale della valle del Nilo a sud dell’Egitto”° e introdusse un nuo- 
vo realismo nella descrizione dei suoi abitanti. In tutto il bacino del Me- 
diterraneo i vasai del vi secolo a. C. facevano uso di immagini accura- 
te, dal punto di vista anatomico, delle genti africane subsahariane per 
decorare un’ampia gamma di oggetti ceramici - dai contenitori per pro- 
fumi alle coppe per bere (fig. 2). Tali immagini furono anche utilizzate 
per la rappresentazione del seguito di alcuni leggendari legislatori egi- 
ziani e di Ai&voria, come Busiride e Memnone (fig. 3)” Negli scrittori 
arcaici, come il mitografo e geografo Ecateo di Mileto, era tuttavia an- 


!? POLIENO, 7.3. S. M. BURSTEIN, Psazstek I and the end of Nubian domination in Egypt, in «Jour- 
nal of the Society for the Study of Egyptian Antiquities», XIV (1985), pp. 31-34. 

7° R. MEIGGS e D. LEWIS (a cura di), A Selection of Greek Historical Inscriptions to the End of the 
Fifth Century B.C., Oxford 1959, pp. 12 sg. 

2! ]. H. BREASTED, Ancient Records of Egypt, Chicago 1906, par. 994. 

? Attestato per la prima volta nei frammenti della Periegesi di Ecateo di Mileto (FGrHist, 1A, 
frr. 326 sg.). 

® snowDpEn, Iconographical evidence cit., pp. 139-48. Memnone, tuttavia, di solito era raffi- 
gurato con lineamenti di tipo greco. 
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cora assente qualsiasi tipo di interesse per la cultura e la storia contem- 
poranea di Kush. Ai loro occhi, l’importanza delle nuove conoscenze su 
Kush e i Kushiti stava nella possibilità di utilizzarle per il progredire del 
loro progetto: quello cioè di storicizzare le leggende greche. Non può 
stupire, dunque, che l’unica allusione alla Kush del tempo nella lettera- 
tura arcaica giunta sino a noi — e cioè la famosa osservazione di Senofa- 
ne secondo cui «gli Etiopi sostengono che i loro dèi sono neri e con il 
naso camuso»” - sia falsa: le immagini delle divinità kushite dell’epo- 
ca, infatti, seguono modelli egiziani. 


5. Kusb entra nella storia. 


Nel corso del v secolo a. C., nelle testimonianze greche su Kush l’at- 
tenzione si sposta dall’interpretazione di storie intorno all’ Aitroria mi- 
tica alla descrizione del regno di Kush e dei costumi dei suoi abitanti. 
L’elemento catalizzatore di questo cambiamento è la pubblicazione del- 
le Storie delle guerre persiane di Erodoto. A differenza di Ecateo e di al- 
tri scrittori di epoca arcaica, Erodoto mise al centro della sua grande ope- 
ra una tematica ispirata alla storia recente piuttosto che al lontano pas- 
sato: l'invasione della Grecia da parte dei Persiani nel 480/479 a. C. E 
in quella storia Kush aveva svolto un ruolo marginale ma significativo. 

Subito dopo la conquista dell'Egitto, verso la fine degli anni venti del 
VI secolo a. C., il re persiano Cambise aveva invaso il regno di Kush. L’esi- 
to della spedizione e i caratteri delle successive relazioni di Kush con la 
Persia sono stati al centro di controversie fin dall’antichità. Quando, nel- 
la seconda metà del v secolo a. C., Erodoto visitò l'Egitto, la tradizione 
egizia era ormai divenuta fortemente ostile a Cambise come fondatore 
dell’odiato impero persiano: non sorprende dunque che dal resoconto ero- 
doteo di quella spedizione contro la Nubia emerga l’immagine di un di- 
sastroso fallimento. Tuttavia, in un altro punto delle Storie, Erodoto in- 
serisce Kush fra gli stati vassalli della Persia, fra quanti cioè ne riconob- 
bero la sovranità inviando doni simbolici di prodotti locali. Nel caso di 
Kush, tali prodotti erano inviati ad anni alterni e includevano avorio, eba- 
no e oro. Questa rappresentazione alternativa dei rapporti fra Kush e Per- 
sia risulta convalidata da iscrizioni e raffigurazioni persiane a Persepoli di 
inviati di Kush recanti doni e, soprattutto, dalla partecipazione di con- 
tingenti kushiti nell’invasione persiana della Grecia nel 480/479 a. C.” 


* sENOFANE, DK 21 B 16. 
8 La letteratura sulla spedizione in Nubia di Cambise è abbondante. Per discussioni recenti 
cfr. s. M. BURSTEIN, Herodotus and the emergence of Meroe, in «Journal of the Society for the Study 
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I soldati kushiti nell’esercito di Serse - i primi ad essere visti nell’Egeo 
da un millennio a quella parte - chiaramente esercitarono un certo fa- 
scino sui Greci, in particolare ad Atene, dove i ceramografi li raffigura- 
rono spesso nella loro produzione”. La loro presenza in Grecia, tuttavia, 
continuò ad essere episodica, cosî come il loro influsso nello sviluppo 
dell’immagine greca di Kush. Comunque, il resoconto su Kush nelle Sto- 
rie di Erodoto servi da modello per tutti i successivi resoconti intorno al- 
la regione. Erodoto parla due volte di Kush nella sua opera, in entrambi 
i casi all’interno di un contesto egittocentrico: la prima volta in relazio- 
ne alla discussione sulle sorgenti del Nilo e sulle cause della sua piena”; 
la seconda nella descrizione della campagna in Nubia di Cambise?. 

Erodoto ammetteva che il suo racconto su Kush era basato esclusi- 
vamente su testimonianze orali, e i limiti della sua conoscenza sono tan- 
to più evidenti nella parte in cui descrive la geografia dell’alta valle del 
Nilo. Cosî, mentre sapeva che Meroe era la capitale di Kush e che il Ni- 
lo si estende ancora per un considerevole tratto a sud della città, nel Su- 
dan centrale, ignorava però la complessa rete di affluenti che si gettano 
nel Nilo nel Sudan meridionale, limitandosi a osservare che esso scom- 
pariva in un territorio estremamente caldo e desertico. Similmente igno- 
rava le due principali caratteristiche della parte superiore del Nilo: le ca- 
teratte, o rapide, che impediscono ogni tipo di comunicazione fluviale 
nella regione, e le piogge estive, causa ultima delle piene che avevano 
lasciato sconcertati gli intellettuali greci per almeno due secoli. 

Ugualmente limitate sono nel complesso le conoscenze di Erodoto 
intorno alla storia di Kush. Egli risulta preciso, in effetti, solo in una 
parte del suo racconto, là dove parla dei rapporti fra Kush e l'Egitto du- 
rante la XXV e la XXVI dinastia. Compaiono qui i riferimenti all’in- 
staurazione e alla fine del governo di Napata in Egitto, ad opera di Sa- 
baco (Shabaka)?; all’ammutinamento e al passaggio ad Aitoria della 
guarnigione di Assuan sotto Psammetico I*; alla spedizione in Nubia di 
Psammetico II” e, naturalmente, all’invasione del Sudan ad opera di 
Cambise. Alla cultura nubiana Erodoto allude solo due volte, in en- 
trambi i casi con un'ottica fortemente egittocentrica. Cosi, ricorda l’esi- 


ol Lgvptian Antiquities», XI (1981), pp. 1-5; A. B. LLOYD, Herodotus on Cambyses: some thoughts 
on recent work, in A. KURT € II. SANCISI-WEERDENBURG (a cura di), Acherzinid History II. Method 
and Theory, Leiden 1988, pp. 55-66. 
Specialmente /ekytbo0i a fondo bianco: cfr. sNowDEN, Iconographical evidence cit., p. 150. 
:RODOTO, 2.29-30. 
" Ihid., 3.17-25. 
” Ibid., 2.137, 2.139, 2.152. 
Ibid., 2.30. 
Ibid., 2.16.1. 
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stenza a Meroe dei culti di Zeus e di Dioniso - Ammone e Osiride - in- 
sieme a un oracolo del primo”, e si mostra consapevole dell'importanza 
dell'Egitto per lo sviluppo della cultura nubiana”. 

Ma persino in queste parti del racconto di Erodoto su Kush si regi- 
strano imprecisioni di rilievo. La pit evidente consiste nell’aver fatto ri- 
salire l’inizio dell’influsso egiziano su Kush al periodo successivo l’in- 
sediamento in Nubia degli Asmach, i mercenari ammutinati di Psam- 
metico I, con un ritardo cioè di circa due millenni! Oltre a ciò, Erodoto 
non aveva del tutto abbandonato quella speranza di stabilire connes- 
sioni fra il mito greco e Kush che aveva caratterizzato il pensiero greco 
arcaico: lo dimostra il riferirsi ad Ammone e Osiride come Zeus e Dio- 
niso e l’identificazione di Gebel Barkal - la montagna sacra di Ammo- 
ne - con Nisa, cioè con la montagna dove Dioniso era stato allevato”. 
Anche gli «irreprensibili Etiopi» di Omero tornavano a comparire nel 
suo racconto sotto le spoglie degli Aigioreg dalla lunga vita, il cui regno 
utopico sarebbe stato per Erodoto il vero obiettivo della sfortunata spe- 
dizione di Cambise. In modo significativo, tuttavia, Erodoto situava il 
loro regno al di fuori della valle del Nilo, sulle coste dell'Oceano, al di 
là delle aride distese che segnavano il confine delle sue conoscenze sull’al- 
ta valle del Nilo” In questo modo Erodoto stabiliva una distinzione fra 
la geografia mitica e quella storica di Aidroria che sarebbe in seguito 
stata adottata da tutti i suoi successori. 

La veridicità del racconto erodoteo sulla Nubia non venne mai po- 
sta in discussione fino alla fine del rv secolo a. C., epoca in cui com- 
paiono le prime tracce di una maggiore conoscenza di Kush da parte dei 
Greci, nei frammenti delle perdute opere storiche sull’Egitto di Arista- 
gora di Mileto e Ecateo di Abdera e nelle opere di Aristotele. Il risul- 
tato più notevole fu un sorprendente miglioramento della comprensio- 
ne del periodo di dominio kushita in Egitto da parte dei Greci. L’erra- 
ta cronologia fornita da Erodoto della conquista d’Egitto da parte di 
Sabaco venne corretta, e vennero aggiunti altri tre re alla lista dei so- 
vrani «etiopi» dell'Egitto: Actisanes, Tearco (Taharqa)* e Temente 
(Tenwetamani)” D'altro canto, la loro conoscenza delle questioni con- 


” Ibid., 2.29.7. 

” Ibid., 2.30.4-5. 

* Ibid., 2.146.2. L'identificazione di Gebel Barkal con Nisa probabilmente era basata sulla 
somiglianza fonetica fra il nome egiziano della Nubia, Ta-Nehesi, e Nisa: cfr. 3. pESANGES, Re- 
cherches sur l’activité des Méditerranéens aux confins de l’ Afrigue, Rome 1978, p. 233 n. 93. 

” ERODOTO, 3.17.1, 3.114. Cfr. BURSTEIN, Herodotus cit., pp. 3 sg. 

% MEGASTENE, FGrHist, 3C, 715 F 10. 

” POLIENO, 7.3. 
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temporanee di Kush rimase vaga. È chiaro che a Ecateo erano giunte 
vaghe notizie su Taharqa e su un tardo sovrano di Napata chiamato Ac- 
tisanes, ma non sapeva con certezza né gli eventi né le date dei regni di 
entrambi, visto che attribuiva a Taharqa la conquista del Mediterraneo 
occidentale e che riteneva Actisanes contemporaneo di Ahmose, farao- 
ne della XVIII dinastia - sbagliando di più di mille anni! -, oltre a so- 
stenere che fosse stato lui a invadere e conquistare l'Egitto”. Aristago- 
ra fece un po’ meglio, fornendo notizie altrimenti non attestate sulla fi- 
ne del regno della XXV dinastia in Egitto”. 

C'erano anche nuove informazioni sulla geografia e sull’idrologia 
dell’alta valle del Nilo. Cosî, Aristagora deve aver raccolto alcuni rac- 
conti orali sulla regione a sud di Merce, se la sua «terra degli Etiopi chia- 
mata Psebo» allude all’area di Soba, capitale del medievale regno nu- 
biano di Alwa*. Similmente, Aristotele era vagamente a conoscenza 
dell’esistenza di affluenti del Nilo nel Sudan centrale e meridionale". 
Infine Aristotele, e questa è la cosa più importante, nel trattato Su//a 
piena del Nilo cita racconti di testimoni oculari sulle piogge estive a giu- 

stificazione della sua tesi secondo cui la lunga e spinosa questione in- 
torno alle cause della piena del Nilo «non era pit un problema»“. 

Non è chiaro quale fosse la fonte di queste nuove informazioni su 
Kush. Il fatto che, sia in Aristagora che in Ecateo, le informazioni ri- 
guardassero in primo luogo la XXV dinastia, mentre la loro conoscenza 
delle condizioni nella Nubia contemporanea restava vaga, rende proba- 
bile che essi ottenessero le loro informazioni in Egitto. Meno certa è la 
fonte delle accresciute conoscenze di Aristotele sulla geografia dell'alta 
valle del Nilo. Una possibilità è che Aristotele avesse accesso alle infor- 
mazioni contenute nei resoconti della spedizione inviata da Alessandro 
per perlustrare la regione durante il suo soggiorno in Egitto* Anche di 
maggiore rilievo, tuttavia, rispetto al problema di queste nuove fonti è 
un altro fatto: sebbene i Greci ovviassero alle imprecisioni maggiori del 
racconto erodoteo, tuttavia solo in misura minima accrebbero la cono- 
scenza della complessa geografia ed etnografia dell’area. Cosi, Aristote- 
le continuava a seguire Erodoto nel ritenere che la maggior parte dell’«Aì- 


* DIODORO SICULO, 1.60. K. H. PRIESE, Eine verschollene Bauinschrift des friibmeroitischen Kò- 
Aktisanes (?) vom Gebel Barkal, in Agypten und Kusch, Berlin 1977, pp. 343-67. 
” ARISTAGORA, FGrHist, 3C, 608 F 9 can 665 F 200. 
‘° Ibid., 608 F 10. BURSTEIN, Agatarchides cit., p. 145 n. 4. 
ARISTOTELE, Meteorologia, 1.13.350b.11-14. 
* DSEUDO-ARISTOTELE, FGrHist, 3C, 646.10. 
* Cfr. s. M. BURSTEIN, Alexander, Callisthenes, and the sources of the Nile, in «Greek, Roman 
and Byzantine Studies», XVII (1976), pp. 135-46. 
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toria» fosse collocata all’interno di una zona desertica e poco abitata, 
che si estendeva dal tropico del Cancro all’equatore*. Non è motivo di 
sorpresa il fatto poi che nella sua Meteorologia le informazioni su Kush e 
i suoi dintorni si riducano a poco più di un disegno schematico delle ca- 
ratteristiche geografiche della regione, che ben poco ha a che fare con la 
realtà del corso del Nilo nel suo tratto superiore. La situazione cambiò 
in modo drastico con la conquista dell’Egitto da parte di Alessandro e 
con la successiva instaurazione del governo tolemaico in Egitto. 


6. L'esplorazione tolemaica e l’immagine greca di Kush. 


Durante il primo ellenismo la conoscenza greca di Kush venne am- 
pliata notevolmente e la sua immagine acquistò molto in precisione e ric- 
chezza di dettagli. Come si accennava, gli storici greci misero in relazio- 
ne tale accrescimento di conoscenze con la campagna di Tolomeo II in 
Nubia negli anni settanta del i secolo a. C. Per quanto riguarda la spe- 
dizione, è difficile dire qualcosa che vada oltre l’allusione contenuta 
nell'opera Su/ mare eritreo di Agatarchide di Cnido: nell’Egeo furono re- 
clutati 500 cavalieri, dato che spinge a pensare che i preparativi fossero 
fatti su ampia scala” Siamo però meglio informati intorno alle origini di 
questa guerra e alle sue implicazioni per le relazioni fra l'Egitto tolemai- 
co e Kush nel 1 secolo a. C. 

Frammenti di un discorso a favore della guerra nel primo libro 
dell’opera Su/ mare eritreo inducono a pensare che il pretesto del conflit- 
to vada rintracciato nei tentativi di Kush di estendere la propria influenza 
alla Bassa Nubia, e i risultati della spedizione rispecchiano tale interes- 
se. Teocrito, che celebrò la spedizione come una delle maggiori imprese 
di Tolomeo II, sostiene che egli cosi «aveva isolato una parte della nera 
Etiopia»‘. Sebbene si sia di solito interpretato questo verso solo in rife- 
rimento al Dodecascheno - quella parte del Nilo che si estende per cir- 
ca 120 chilometri a sud della prima cateratta - e all'importante regione 
aurifera a est del Nilo, a Wadi Allagi (i cui orrori Agatarchide ha de- 
scritto cosî vividamente nel quinto libro della sua opera)’, tuttavia la do- 
cumentazione epigrafica e numismatica testimonia che Tolomeo II pose 
suoi presidi anche in alcune antiche fortezze del Regno Medio, nell’area 


4 ARISTOTELE, Meteorologia, 2.5.362b. 

‘ AgatarcIIDE, Su/mare d'Eretria, fr. 20 Burstein. s. M. BURSTEIN, The Ethiopian war of Pto- 
lemy Van historical myth?, in «Beitrige zur Sudanforschung», I (1986), pp. 17-23. 

“ TEOCRITO, 17.86 sg. 

‘ AgaTARcI IDE, Su/ mare d’Eretria, frr. 22-29 Burstein. 
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della seconda cateratta*. A seguito della campagna nubiana di Tolomeo II, 
almeno per un periodo, dunque, tutta la zona della Bassa Nubia, da As- 
suan al moderno confine fra Egitto e Sudan a Wadi Halfa, passò sotto il 
controllo dei Lagidi. Ma se il desiderio di prevenire le ambizioni di Kush 
sulla Bassa Nubia costituî il pretesto di quella spedizione tolemaica, la cau- 
sa del perdurare dell’interesse verso il Sudan da parte dei Tolomei per tut- 
to il m secolo a. C. era in realtà un’altra: il desiderio cioè di trovare una 
fonte sicura di approvvigionamento di elefanti da guerra. 

In Asia l’utilizzazione di elefanti in guerra era ormai millennaria. I 
Greci e i Macedoni, invece, li trovarono schierati in guerra per la prima 
volta durante la battaglia di Gaugamela, nel 331 a. C., e poi ancora in 
India nel 326. Da allora in poi, nonostante le alterne prestazioni di tali 
animali, i sovrani ellenistici avrebbero assegnato una priorità assoluta 
all'acquisizione di elefanti da guerra. La geografia però metteva i Tolo- 
mei in una situazione di svantaggio in questa antica «corsa all’arma- 
mento», visto che i Seleucidi, loro rivali, controllavano le vie di terra 
verso l'India, principale fonte di approvvigionamento di quegli anima- 
li e dei loro conducenti. Intorno al 270 la situazione si era fatta critica: 
gli elefanti che Tolomeo II aveva ricevuto in eredità dal padre erano in- 
fatti ormai troppo vecchi per confrontarsi in combattimento con quelli 
ben pit giovani del rivale Antioco I, e dovevano dunque essere rim- 
piazzati. Da qui l’interesse di Tolomeo II, e poi dei suoi successori, per 
la Nubia, e la preoccupazione di mantenere una forte presenza in que- 
sta zona - preoccupazione che risalta in modo chiaro pur nella fram- 
mentarietà delle fonti a nostra disposizione. 

Le relazioni fra l'Egitto tolemaico e Kush furono insolitamente stret- 
te per tre quarti di secolo. Spedizioni di caccia agli elefanti - che spesso 
contavano centinaia di uomini - attraversarono ripetutamente l’ Alta Nu- 
bia, provenendo o da nord, attraverso la valle del Nilo, o da oriente, at- 
traverso Tolemaide delle fiere, porto situato sul Mar Rosso. Gli esplora- 
tori viaggiavano liberamente attraverso il territorio kushita* e, seguen- 
do un precedente stabilito da Alessandro Magno, redigevano, al pari degli 
altri agenti dei Tolomei, rapporti delle loro attività che venivano custo- 
diti ad Alessandria”. Le conseguenze di tali circostanze sono chiare 


in, The Hellenistic fringe cit., p. 43. 

). DisANGES, Les chasseurs d'éléphants d Abou Simbel, in 92° Congrès national des sociétés sa- 
vantes Strasbourg et Colmar, 1967, section d'archéologie, Paris 1970, pp. 31-50; L. CASSON, Ptolemy 
Il avril the hunting of African elephants, in «Transactions of the American Philology Association», 
CXXII (1993), pp. 247-60; s. M. BURSTEIN, Ivory and Ptolemaic exploration of the Red Sea, in «To- 
poi. VI (1996), pp. 799-807. 
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nell’improvvisa precisione dei racconti ellenistici sulla Nubia e nell’ar. 
cheologia kushita. Il progresso piti evidente riguardò la conoscenza dei 
Greci della geografia dell’alta valle del Nilo. Vennero registrati con cu. 
ra i principali insediamenti fra il confine egiziano e Meroe”, e per la pri- 
ma volta venne accuratamente descritto il corso del Nilo a sud dell’Egit- 
to. I tre suoi affluenti principali - l’Atbara, il Nilo Blu e quello Bianco 
- vennero identificati correttamente, insieme ai rispettivi nomi indigeni 
e ai loro significati”. Altrettanto importante fu inoltre arrivare a ridur- 
re in modo sensibile l’estensione della zona torrida - cioè quella zona se- 
midesertica che era ritenuta estendersi fra i tropici e l’equatore - in con- 
siderazione dei resoconti degli esploratori, che documentavano infatti in- 
sediamenti umani molto all’interno del continente africano” 

Cosî, la mappa etnografica della Nubia fu messa chiaramente a fuo- 
co. Come era logico aspettarsi, la maggior parte delle informazioni ri- 
guardava il regno di Kush e la sua capitale Meroe, che rappresentava il 
principale rivale dei Tolomei per l’influenza sulla Nubia. I resoconti de- 
scrivevano sin nel dettaglio le relazioni fra Kush e gli altri gruppi etni- 
ci nella regione, oltre a rendere conto dei principali aspetti della cultu- 
ra kushita - con attenzione particolare per gli aspetti pubblici della re- 
galità kushita. Esempi di questo nuovo stato di cose vanno considerati 
i riferimenti alle seguenti circostanze: la conferma del nuovo re attra- 
verso l’oracolo di Ammone*, l'origine e lo status divino del re kushita”, 
l'ideale della successione in linea matrilineare e la connessione del tito- 
lo di Candax con quell’ideale*, il sacrificio dei servitori alla morte del 
re”; inoltre allusioni ad aspetti specifici delle insegne regali dei sovrani 
kushiti, come gli urei multipli sulla corona e l’uso di elementi regali di 
tipo egiziano come la corona bianca e lo scettro was. Comunque l’au- 
mento delle conoscenze dei Greci in fatto di etnografia della Nubia non 
fu limitato a Kush. La caccia agli elefanti portò infatti gli agenti dei To- 


X (1961), pp. 30-67; w. PEREMANS, Diodore de Sicile et Agatarchide de Cnide, ivi, XVI (1967), pp. 
432-55; BURSTEIN, Agatarchides cit., pp. 29-33. 

.. ” Le testimonianze sono raccolte e discusse in k. 11. PRIESE, Orte des mzittleren Niltals in der 
Uberlieferung bis zum Ende des Christlichen Mittelalters, in «Meroitica», VII (1984), pp. 484-97; 
TORÒK, The Kingdom cit., pp. 417-19. 

?? AGATARCHIDE, fr. 51 Burstein con il commento di BURSTEIN, Agazarchides cit., p. 90 n. 4. 

” ceMINO, Elerenti di astronomia, 16. 

* DIODORO SICULO, 3.5.1. 

” BIonE, FGsHist, 3C, 668 F 1; DIODORO SICULO, 3.2.1; STRABONE, 17.2.2 (C 821). 

% NICOLA DAMASCENO, FGrHist, 2A, 90 F 103m; BIONE, FGrHist, 3C, 668 F 1. 

?? DIODORO SICULO, 3.7.2. 

% Ibid., 3.3.6. Lo scettro was ha un manico diritto con impugnatura con protome canina e una 
base a due rebbi. La descrizione di Diodoro («a forma di aratro») dà una buona approssimazione 
del suo aspetto. 
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lomei in contatto con molte fra le culture non civilizzate della regione. 
Tali contatti si rispecchiano in vivide descrizioni dei loro modi di vita, 
comprese pratiche esotiche come l’uso di bere il sangue da parte dei Tro- 
gloditi - popolazioni nomadiche delle colline del Mar Rosso - ’’, oppu- 
re le tecniche di mimetismo adottate durante la caccia per attirare gli 
struzzi in trappole mortali‘ 

Se è evidente l’alto livello dei resoconti tolemaici sulla Nubia e le sue 
popolazioni, sono però evidenti anche i limiti. I diplomatici dei Tolo- 
mei e i loro ufficiali militari erano certo buoni osservatori, ma non esper- 
ti antropologi. Non sorprende, dunque, che talvolta essi fraintendesse- 
ro, in modo evidente, quanto vedevano o apprendevano per sentito di- 
re. L'esempio più eclatante è l’aver scambiato un branco di scimpanzé 
con una tribi di indigeni che vivevano sugli alberi'. Talvolta poi pote- 
va sfortunatamente succedere che agli errori degli esploratori andasse- 
ro a sovrapporsi quelli degli autori delle fonti giunte sino a noi, che del- 
la Nubia non avevano un’esperienza diretta. Troppo spesso le loro in- 
terpretazioni erano influenzate da stereotipi sui barbari e, soprattutto, 
da idee aprioristiche sull'evoluzione umana come quelle formulate dal 
filosofo peripatetico Dicearco, da cui derivavano teorie etnografiche che 
sostenevano uno schema evoluzionistico da uno stadio di «comunismo 
primitivo» alla civilizzazione”. 

Analoghe imprecisioni si riscontrano nei racconti ellenistici sulla sto- 
ria di Kush. Mentre erano mantenute le acquisizioni fatte dagli scritto- 
ri del 1v secolo a. C. nella comprensione della XXV dinastia, sulla sto- 
ria kushita precedente non si registrarono progressi paragonabili. L’esat- 
ta percezione, in Erodoto, dell’esistenza di un’influenza di lunga durata 
dell'Egitto sulla cultura della Nubia fu respinta in favore delle rivendi- 
cazioni sciovinistiche di una colonizzazione kushita dell'Egitto”. Quan- 
to alla storia di Kush prima della XXV dinastia, continuava ad essere 
dominata dalla figura leggendaria di Memnone: vari monumenti egizia- 
ni, noti collettivamente come «Memnonia», erano ritenuti la prova del- 
la sua conquista dell’Egitto”. 

D'altra parte, il numero di veri e propri «errori» nei racconti elleni- 
stici sulla storia contemporanea di Kush è limitato. Anzi, nonostante la 
loro brevità, i resoconti ellenistici sui sovrani kushiti dell’epoca supera- 


AGATARCHIDE, fr. 62 Burstein. 
i»., fr. 58 Burstein. 
»., fr. 52 Burstein. 
62 - - 
BURSTEIN, Agatarchides cit., pp. 26-28. 
DIODORO SICULO, 3.3. 
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no di molto le testimonianze classiche a noi note sulla monarchia egi. 
ziana quanto a precisione di dettagli e conformità alle fonti locali. Un 
eloquente esempio di tale situazione è il fatto che le uniche chiare te. 
stimonianze classiche intorno ad aspetti della sovranità nominale e del. 
le insegne reali egiziane si trovano in contesti incentrati sulla monarchia 
di Kush# Kush era stata finalmente inserita a pieno titolo nel mondo 
civilizzato conosciuto ai Greci; e tale collocazione conservò fino alla fi- 
ne del mondo antico. Come risultato dell’attività dei Tolomei in Nubia, 
dunque, i Greci acquisirono una comprensione relativamente chiara e 
accurata della storia contemporanea di Kush e della sua cultura. Ma qua- 
le fu l'impatto dell’attività dei Tolomei sui Kushiti e sulla loro cultura? 

Il trattamento riservato a Kush da Tolomeo II e dai suoi immediati 
successori è stato giustamente descritto come «intimidatorio». Kush 
non solo dovette subire la sconfitta militare e la perdita di territori, ma 
anche consentire alle rivendicazioni di sovranità da parte dei Lagidi. 
Meroe, cosî, fu inclusa fra i distretti della Nubia tenuti a portare offer- 
te al nuovo tempio eretto da Tolomeo II a File in onore di Iside” e in- 
viati recanti doni «provenienti dall’Etiopia» presero parte alla grande 
processione che Tolomeo II volle inscenare ad Alessandria intorno al 
270 a. C.* Anche di maggior rilievo era il fatto che Kush dovette sop- 
portare una penetrazione di stranieri sul suo territorio in misura senza 
pari da quando, un millennio prima, era caduta sotto i faraoni egiziani 
del Regno Nuovo. Tuttavia gli studiosi hanno sostenuto, basandosi su 
un frammento dell’opera di Agatarchide Su//a situazione dell’ Asia, che i 
sovrani ellenistici di Kush portassero avanti una politica di ellenizza- 
zione come risultante dei loro contatti con l'Egitto tolemaico: 

Di tutti i loro usi, il più sorprendente è quello connesso alla morte dei re. In- 
fatti i sacerdoti di Meroe, che trascorrono la vita nel culto degli dèi, officiando i ri- 
ti con cui li onorano, essendo l’ordine a cui appartengono il più grande e potente, 
non appena questa idea si affaccia loro alla mente, inviano un messaggero al re con 
l'ordine di morire. Poiché sono gli dèi, aggiungono, ad aver rivelato loro questo, ed 
è necessario che l’ordine degli immortali non venga in alcun modo disatteso da chi 
è di origine mortale. Accompagnano questo ordine anche con altre argomentazioni, 
quali potrebbero accettare solo uomini di natura semplice e allevati con usi al tem- 


po stesso antichi e difficili da sradicare, incapaci di opporre argomentazioni che val- 
gano contro comandi imposti pur senza costrizione. Nel passato, i re avrebbero ob- 
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 UPZ, II, 27. Cfr. H. JunKER, Der grosse Pylon des Temples der Isis in Phila, Wien 1958, p. 
263, XXV. 
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bedito ai sacerdoti essendone stati soverchiati non con armi o con la violenza ma 
per il semplice fatto che la loro ragione era stata incatenata dalla loro stessa super- 
stizione. Ma durante il regno di Tolomeo II, Ergamene, il re degli Etiopi, che ave- 
va avuto un'educazione greca e aveva studiato filosofia, fu il primo ad avere il co- 
raggio di contraddire all'ordine. Cosî, avendo assunto un atteggiamento degno di 
un re, con i suoi soldati penetrò nel luogo inaccessibile dove stava, come risultò, il 
sacrario d’oro degli Etiopi, passò i sacerdoti a fil di spada e, abolita che ebbe que- 
sta usanza, da allora in poi trattò gli affari a suo piacimento” 


Per quanto si siano avanzati dubbi sul drammatico racconto di Aga- 
tarchide intorno al sanguinoso scontro fra un re educato alla greca, Er- 
gamene, e i sacerdoti di Ammone - principali custodi delle tradizioni 
egiziane di Kush - la sua sostanziale attendibilità è confortata da quat- 
tro considerazioni. 1) Meroe effettivamente sostitui Napata - sede del 
più sacro santuario della Nubia, il grande tempio di Ammone fondato 
da Tutmose III nel xv secolo a. C. - come sede dell’incoronazione dei 
re di Kush” 2) A partire da Arakakamani - l’Ergamene di Agatarchide 
- i re di Kush abbandonarono il vecchio cimitero reale di el-Kurru, vi- 
cino a Napata, a favore di uno nuovo a Begrawija, poco a est di Meroe. 
3) L’iconografia regale kushita fa pensare che, sempre a partire da 
Arakakamani, i sovrani di Kush adottassero insegne reali di stile nuovo 
e meno egittizzante” 4) Infine, testimonianze archeologiche indicano 
che nel m secolo a. C. il patronato regale kushita fu trasferito in misu- 
ra sempre maggiore a diverse divinità connesse all’ufficio del re ma pri- 
ve di riferimenti chiaramente identificabili con l'Egitto: e cioè Apede- 
mak (fig. 4), Arensnuphis e Sebumeker”. 

E improbabile tuttavia che la riforma della monarchia kushita da par- 
te di Ergamene sia stata accompagnata da una politica di deliberata el- 
lenizzazione tale da trasformare «Meroe, la capitale, e la sua cittadella 
in particolare, con i suoi palazzi ellenistici, con i suoi bagni ellenistici, 
con le sue statue e gli affreschi decorativi di tipo etiopico-ellenistico» in 
una «piccola Alessandria di Nubia»” Conferme a interpretazioni di que- 
sto tipo sono state cercate in una quantità di testimonianze, le più sva- 
riate e a prima vista sorprendenti, che includono, oltre ai dati architet- 
tonici e artistici già menzionati, ceramica mediterranea (anfore in par- 


‘’ Conservata in DIODORO SICULO, 3.3.6. 

?° Questo è implicito ibid., 3.5.1-2. 

#' 1. IIOFFMANN, Studien zum meroitischen Kònigtum, Brussels 1971, p. 52. 

Apedemak: cfr. L. v. ZABKAR, Apedemak Lion God of Meroe, Warminster 1975. Arensnuphis 

e Sebiumeker: cfr. s. weNIG, Arensnuphis und Sebiumeker: Bemerkungen zu zwei in Meroe verberten 
Gottera, in «Zeitschrift fur Agyptischen Sprache und Altertumskunde», CI (1974), pp. 130-50. 
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ticolar modo, ma anche vasellame da tavola), influenze classiche sulla 
ceramica kushita, gioielli, statuaria sia di provenienza greca sia di in- 
fluenza classica negli stili e nei temi, a4/oî, vasi metallici d’importazio- 
ne, raffinati oggetti in vetro e, infine, iscrizioni e graffiti in greco, com- 
presa una sezione di colonna proveniente da Meroe iscritta in alfabeto 
greco (che lascia dunque pensare che il greco fosse insegnato nella capi- 
tale)". Tuttavia, se si considerano le voci di questo elenco con criterio 
cronologico emerge un quadro diverso del significato dell’influenza cul 
turale greca a Kush in epoca ellenistica. 

Nella lista precedente la distribuzione cronologica delle voci non è 
uniforme. Nel contatto fra Kush e l'Egitto greco-romano si verificarono 
due picchi: dalla metà del m secolo a. C. alla prima parte del n secolo a. 
C., e dalla metà del1 secolo a. C. all’inizio del m secolo d. C. La stragrande 
maggioranza degli oggetti classici e classicizzanti conosciuti risale al se- 
condo di questi periodi, laddove il primo è rappresentato solo da pochi re- 


” La pit completa discussione sugli oggetti di provenienza classica trovati in siti del regno di 
Kush e sul loro significato si trova in L. TOROK, Kush and the external world, in «Meroitica», X 
(1989), pp. 93-102, 117-50. La sezione di colonna è pubblicata in A. r. MiLLARD, BGD... Magic spell 
or educational exercise?, in «Eretz-Israel», XVIII (1985), p. 40. 


Figura 4. 
La famiglia reale rende gli onori al dio Apedemak. Tempio di Apedemak (Naq’a, 1 secolo d. C.). 


o 
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cipienti metallici di vario tipo - filtri da vino a forma di testa di cigno, 
coppe, secchi e bacini - e frammenti di anfore vinarie. Inoltre, le impor- 
tazioni di provenienza classica sono rinvenute principalmente in due tipi 
di siti a Kush: complessi palaziali e tombe a Meroe e Napata che, per la 
loro architettura e per la ricchezza degli arredi funerari, devono essere ap- 
partenuti a sovrani o nobili. Infine, dell'insieme di merci di importazio- 
ne greca rinvenute a Kush in epoca ellenistica, solo i filtri da vino e le 
anfore vinarie rappresentano una novità rispetto al repertorio culturale 
kushita, mentre il resto del vasellame rientra in categorie di oggetti ben 
attestati come normali componenti dell’arredo funerario tradizionale di 
nobili e sovrani. Evidentemente, a parte il crescente amore per il vino gre- 
co da parte dell’aristocrazia kushita, l’interesse dei Kushiti per la cultura 
greca ellenistica era limitato. Diversa la situazione invece - per ragioni 
comprensibili — nei confronti della cultura dell'Egitto ellenistico. 

Sebbene non fossero egiziani, i re di Kush proclamavano, come i fa- 
raoni, di essere figli del dio solare Ra e sovrani del Basso e Alto Egitto. 
L’egiziano era la lingua ufficiale di governo; celebravano le loro imprese 
con iscrizioni in geroglifici; e venivano sepolti con riti egiziani in pira- 
midi in miniatura, decorate con citazioni dal Libro dei morti e da altri te- 
sti funerari della tradizione. Anche la riforma della monarchia kushita 
da parte di Ergamene e dei suoi successori, nonostante il rifiuto del do- 
minio esercitato dalla classe sacerdotale di Ammone, si espresse in for- 
me che derivavano in ultima analisi dall'Egitto. Non è sorprendente dun- 
que che fosse l'aspetto egiziano della civilizzazione tolemaica ad attrar- 
re i Kushiti nei decenni successivi alla spedizione nubiana di Tolomeo II, 
in particolare nella forma da loro incontrata a File. Qui i Tolomei osten- 
tavano il loro ruolo di faraoni patrocinando un importante gruppo di tem- 
pli, fra cui quelli dedicati a Iside, ad Arensnuphis, divinità regale kushi- 
ta, e forse a Mandulis, divinità principale dei Blemmi, vassalli dei Ku- 
shiti, popolazione nomade dei deserti orientali della Bassa Nubia. 

La conseguenza è che, in contrasto alla scarsezza di tracce dell’in- 
[luenza greca a Kush in epoca ellenistica, vi sono invece numerosi esem- 
pi dell'influenza esercitata dall'Egitto tolemaico. Cosi i titoli dei re ku- 
shiti del m secolo riflettono quelli dei contemporanei Tolomei”; le loro 
insegne reali includevano un tipo di corona attestato per la prima volta 
in Egitto in epoca tolemaica, in particolare nei rilievi di Tolomeo IV a 
File” mentre a Musawwarrat es-Sufra, meta di pellegrinaggio a sud di 


TOROK, The Kingdom cit., pp. 210 sg. 
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Merce, con l’aiuto di architetti e muratori greci furono edificati diver- 
si importanti templi”. Fra questi il pit significativo è il cosiddetto tem- 
pio del Leone, portato alla luce e parzialmente restaurato dai Tedeschi 
negli anni ’60. Qui, in un’imponente serie di rilievi accompagnati da te- 
sti - iscritti in caratteri geroglifici tipici del primo periodo tolemaico ba- 
sati su originali egiziani che trovano i loro migliori paralleli a File — il re 
kushita Arnekhamani è ritratto nell’atto di ricevere pegni di vittoria dai 
rappresentanti del pantheon kushita, con indosso le insegne reali di nuo- 
vo stile e la corona di tipo tolemaico; solo che il pantheon è ora capeg- 
giato non da Ammone, ma dalla locale divinità guerriera, Apedemak, 
recante anch'essa una corona dello stesso tipo” 

Né l'influenza della cultura dell'Egitto tolemaico a Kush in epoca el- 
lenistica era confinata alla cerchia del re. A riprova di ciò, ne sono state 
identificate tracce anche in vari aspetti dell’arte e del culto kushita in am- 
bito pubblico e funerario, dove il ruolo del dio Anubi come dispensatore 
di offerte per i morti divenne sempre pit importante a partire dalla fine 
del m secolo a. C.”? Ben lungi dal causare l’ellenizzazione di Kush, l’ef- 
fetto principale delle strette relazioni fra l'Egitto tolemaico e il suo confi- 
nante a sud fu quello di rafforzare le radici egiziane della cultura kushita. 


7. Roma e Kusb. 


L’intervento tolemaico su vasta scala in Nubia finî nell’ultimo de- 
cennio del I secolo a. C. La modesta prestazione degli elefanti di To- 
lomeo IV nel corso della battaglia di Rafia mise in luce l'inadeguatezza 
di quei reparti dell’esercito tolemaico, mentre la cronica instabilità 
nell’ Alto Egitto obbligò i discendenti dei Tolomei a concentrare gli sfor- 
zi per mantenere il loro controllo sull’Egitto. Cosî, anche se continua- 
va il commercio con Kush, durante il n e il 1 secolo a. C. la presenza to- 
lemaica a Kush si ridusse gradualmente. Contemporaneamente, i re di 
Kush si avvantaggiarono del declino del potere tolemaico e tentarono di 
realizzare il sogno vecchio di secoli di estendere la loro autorità su tut- 
ta la Bassa Nubia fino alla prima cateratta. Come testimonia il fatto che 


" Cfr. Fr. w. inkEL, Agyptische Elle oder griechischer Modul? : Metrologische Studien an histori- 
schen Bauwerken im mitllern Niltal, in «Das Altertum», XXXIII (1987), pp. 150-62. 

7 F. IINTZE, Die Inschriften des Lòwentempels von Musawwarat es Sufra, Berlin 1962, tavv. 21- 
22; ID., Musawwarat es Sufra, 1/2. Der Lowentempel, Berlin 1971, tavv. 20-21, 23c, 25, 37. 

” Arte: R. S. BIANCHI, Ptolemaic influences on the arts of the late Napatan and early Meroitic pe- 
riods, in «Meroitica», V (1979), pp. 68-69. Anubis: J. vELLIN, The Role and Iconography of Anubis 
in Meroitic Religion, Ph.D. Thesis, Brandeis University, 1978. 
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Strabone definisce etiopica Pselchi®, centro importante della Bassa Nu- 
bia, essi erano molto vicini a raggiungere finalmente il loro obiettivo al 
momento dell’intervento di Roma nel 30 a. C. 

Appena reduce dalla repressione di una rivolta nella Tebaide, C. Cor- 
nelio Gallo, il nuovo prefetto romano in Egitto, passò in Nubia con 
l'esercito, insediò al governo della Bassa Nubia un protetto di Roma e 
obbligò i locali ufficiali kushiti a riconoscere la sovranità romana e ad 
accettare il pagamento di un tributo a Roma"!. La sovranità romana su 
Kush doveva però dimostrarsi di breve durata. La fine del decennio suc- 
cessivo fu infatti caratterizzata non dalla pace ma da un alternarsi di 
azioni di guerra tra le forze kushite e quelle romane. La pace fu ristabi- 
lita solo nel 20 a. C., quando Augusto si incontrò con ambasciatori di 
Kush a Samo, garantendo loro «tutto quello che chiedevano, e anche 
climinando il tributo che aveva imposto»" 

Gli studiosi hanno ritenuto che l’esito di questo incontro fosse un 
trattato in cui Augusto riconosceva l’indipendenza di Kush. Questa in- 
terpretazione, tuttavia, è improbabile, se si considerano le rivendica- 
zioni universali sottese all’ideologia imperiale di Roma. Più probabile è 
che Augusto prendesse unilateralmente la decisione di abbandonare, per 
il momento, un poco vantaggioso ampliamento del potere di Roma, e 
che limitasse l'autorità romana a sud dell’Egitto al Dodecascheno e al- 
le preziose miniere d’oro nella zona desertica a oriente. I successori di 
Augusto - con la rilevante eccezione di Nerone - scelsero di seguire il 
suo esempio. Cosi, a parte qualche occasionale scoppio di ostilità, le re- 
lazioni fra Roma e Kush rimasero tese ma in linea di massima pacifiche 
fino alla metà del I secolo d. C.® 

Come risultato del lungo periodo relativamente pacifico fra Kush e 
Roma, l’esposizione di Kush alla cultura greca fu particolarmente in- 
ensa durante i primi duecentocinquant’anni dell’era volgare. Non sor- 
prende dunque che le testimonianze di questi influssi siano abbondan- 
ti. Esse includono riferimenti, nei documenti epigrafici, a visite di pel- 
legrini kushiti ai templi di File e il ritrovamento in siti kushiti di 
numerosi oggetti importati dall'Egitto romano durante il Principato. 
Come nel periodo ellenistico, la maggior parte di questo notevole insie- 


*° STRABONE, 17.1.54. 
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me di oggetti classici d'importazione consiste in una grande varietà di 
oggetti piccoli, ma di alta qualità, in metallo, vetro e ceramica, fra cui 
stoviglie, articoli per l’ornamento della persona (anelli, gioielleria, col- 
lane e specchi), mobili d’appartamento e oggetti decorativi. Tre nuove 
caratteristiche, tuttavia, distinguono l’atteggiamento kushita nei con- 
fronti della cultura greca durante questo periodo, rispetto a quello pre- 
dominante nel periodo ellenistico. 1) Per la prima volta l’influenza gre- 
ca è evidente in sfere fondamentali della cultura kushita, quali la reli- 
gione, come testimonia l'adozione dell’iconografia di Serapide per 
ritrarre la divinità regale kushita Apedemak (fig. 5). 2) L'estensione 
dell'influenza greca nella cultura kushita venne bilanciata da una rin- 
novata enfasi sulla tradizione kushita. Cosi, a differenza dei sovrani ku- 
shiti d'epoca ellenistica, che spesso modellavano i loro titoli su quelli dei 
Tolomei, i re kushiti del 1 secolo d. C. ignorarono i titoli degli impera- 
tori romani loro contemporanei, imitando invece quelli della XXV di- 
nastia e dei suoi successori, al fine cosi di riaffermare i legami con i fon- 
datori del loro regno” 3) Infine - ed è l’aspetto più importante - la co- 
struzione di un tempio nel recinto reale a Meroe, con affreschi che 
ritraggono prigionieri romani e il posizionamento di una testa in bron- 
zo di Augusto (fig. 6) sotto la soglia — dove cioè sarebbe stata calpesta- 
ta da chiunque fosse entrato nel santuario! - lascia pensare che la mag- 
giore apertura alla cultura greca da parte dell’élite kushita fosse accom- 
pagnata da un’ostilità nei confronti di Roma, rivale di Kush per il 
dominio dell’alta valle del Nilo. 

Mentre i Kushiti ravvisarono in Roma una minaccia e reagirono riaf- 
fermando i loro legami con i grandi antenati, i Romani non avvertirono 
una minaccia analoga. Al contrario, le informazioni che arrivavano a Ro- 
ma dai resoconti dei comandanti di Augusto e degli esploratori di Ne- 
rone mettevano in luce la povertà e l'impotenza militare di Kush e la fa- 
cilità dunque con cui era possibile difendere contro di loro la frontiera 
meridionale egiziana Di conseguenza, i resoconti romani su Kush so- 
no caratterizzati non tanto da ostilità quanto da sentimentalismo e per- 
sino da una certa condiscendenza. Quanto alla contraddizione fra l’ap- 
parente impotenza dello stato attuale di Kush e il regno ricco e potente 
descritto nella letteratura greca, gli scrittori romani la spiegavano con- 
siderando lo stato kushita loro noto come ciò che restava di una civiltà 
che un tempo era stata grande. Ne forniscono esempio l’enciclopedista 


* T6ROK, The Kingdom cit., p. 520. 

5 Ibid., pp. 211-15. 

* p., Meroe City: An Ancient African Capital, London 1997, I, pp. 145-51. 
!” STRABONE, 17.1.53; PLINIO, Naturalis historia, 6.182. 


I isura 5. Apedemak raffigurato come Serapide. Tempio di Apedemak (Nag”a, I secolo d. C.). 


Figura 6. 
Testa in bronzo di Augusto. 


Da Merce (1 secolo d. C.). 
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Plinio il Vecchio* nel 1 secolo d. C. e lo scrittore Eliodoro*’ nel II 0 rv 
secolo d. C. Entrambi attribuiscono a Kush grandi imperi, ma li collo- 
cano in un lontano passato, molto tempo prima del regno contempora- 
neo da cui provenivano all’aristocrazia romana quei prodotti tanto ap- 
prezzati, come gli schiavi africani, l’avorio e altre merci esotiche. 

A Roma l’immagine delle popolazioni dell’alta valle del Nilo sarebbe 
cambiata solo nella tarda antichità, quando il regno di Kush era ormai 
scomparso e la frontiera meridionale egiziana aveva subito gli attacchi 
dei Nobadiani e dei Blemmi che gli erano succeduti. Messi di fronte a 
una nuova e seria minaccia militare, gli scrittori cristiani di Roma igno- 
rarono il carattere ellenizzato di questi nuovi stati”, descrivendoli inve- 
ce attraverso vecchi stereotipi, per cui i Blemmi furono dipinti come bar- 
bari sleali e crudeli, dediti al culto di divinità malvage e trasgressori di 
ogni norma di civile comportamento”. A quell’epoca, comunque, il cen- 
tro di ricchezza e di potere a sud dell’Egitto era slittato a sud-est, dalla 
Nubia al regno di Aksum, sugli altopiani della moderna Etiopia nord-oc- 
cidentale e nelle regioni confinanti dell’Eritrea; e lo stesso era avvenuto 
per l'interesse del governo di Roma e degli intellettuali greci e romani. 


8. Epilogo: Aksum, la nuova Aidozia. 


Le radici della civilizzazione negli altopiani dell'Etiopia risalgono 
agli inizi del I millennio a. C., quando nella regione si stabilirono colo- 
nizzatori provenienti dall’ Arabia meridionale. Tuttavia, la posizione re- 
mota di Aksum, nel bacino meridionale del Mar Rosso, ritardò fino al- 
la tarda antichità il momento in cui vennero stabilite strette relazioni 
con Roma. Fino ad allora, il contatto fra Aksum e l’impero romano era 
stato limitato al ruolo svolto da Aksum come uno dei principali inter- 


® Ibid., 6.181-86. 

** Secondo Eliodoro l’impero di Aigoria andava situato al tempo del governo persiano in Egit- 
to. Cfr. J. R. MORGAN, History, romance and realism in the ‘Aithiopika’ of Heliodoros, in «Classical 
Antiquity», I (1982), pp. 221-65; S. M. MARENGO, L'Etiopia nel Romanzo di Eliodoro, in P. JANNI 
e E. LANZILLOTTA (a cura di), FEQFPA IA, Roma 1988, pp. 108-19; T. HAGG, The black-land of the 
Sun:Meroe in Heliodoros' romantic fiction, in «Graeco-Arabica», VII-IX (1999). 

* I sovrani e gli altri ufficiali di questi regni portavano titoli greci e usavano il greco come lin- 
gua in documenti e iscrizioni ufficiali. Cfr. In., Some remarks on the use of Greek in Nubia, in. m. 
PLUMLEY (a cura di), Nubian Studies: Proceedings of the Symposium for Nubian Studies (Cambridge 
1978), Warminster 1982, pp. 103-7; ID., Titles and honorific epithets in Nubian Greek texts, in «Sym: 
bolae Osloenses», LXV (1990), pp. 144-77. 

7 PRocOPIO, Storie, 1.19.28-35. Cfr. v. cIIRISTIDES, Once again the narrations of Nilus Sinaiti- 
cus, in«Byzantion», XLIII (1973), pp. 39-50; R. T. UPDEGRAFF, The Blerszzyes I, in ANRW, I/1o.1 
(1988), pp. 62-67. 
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mediari nel commercio fra l'Egitto romano, l’Africa orientale e, so- 
prattutto, l’India”. Anche l’influenza greca, ad Aksum, era ridotta, co- 
me dimostra il fatto che, sebbene la lingua greca fosse nota e ricono- 
sciuta a livello ufficiale, il suo uso pubblico era limitato alle legende sul- 
le monete e alle iscrizioni reali, i cui protocolli sembrano ispirati al 
modello persiano piuttosto che romano. 

Il ruolo di Aksum nella regione non era solamente economico. Du- 
rante il 1 e Im secolo d. C. i sovrani di Aksum crearono anche un impe- 
ro del Mar Rosso, che si estendeva dall’Arabia meridionale a est fino a 
Sennar a ovest, dove Kush fu ridotta a stato vassallo”. Mani, il profeta 
persiano, aveva dunque buone ragioni di includere Aksum, sullo stesso 
piano di Roma, della Persia e della Cina, nella sua lista degli imperi che 
dominavano l’Eurasia e l’Africa*. Tuttavia, fu solo dopo la conversio- 
ne al cristianesimo del sovrano aksumita Ezana, verso la metà del Iv se- 
colo d. C., che si stabilirono stretti legami diplomatici con il governo di 
Roma, destinati a durare fino alla fine del mondo antico. 

La scomparsa di Kush e l'emergere di Aksum in qualità di stato civi- 
lizzato dominante dell’Africa nord-orientale mise gli intellettuali Greci 
e Romani di fronte a un serio dilemma. Non solo scompariva lo scenario 
per la comprensione dei rapporti politici e culturali nella regione che era 
stato in uso per circa un millennio, ma al tempo stesso veniva messa in 
dubbio la pretesa di Roma di rappresentare l’unico stato protettore del- 
la cristianità al di là dei confini dell'impero romano. La letteratura della 
tarda romanità indica che di fronte a questo problema si adottò una du- 
plice strategia. Il vuoto geografico determinato dalla scomparsa di Kush 
{u riempito con il semplice stratagemma di ricollocare l’ Aitomia dall’al- 
ta valle del Nilo ad Aksum”. Il problema pi delicato della natura dei 
rapporti fra Aksum e Roma fu affrontato descrivendo Aksum come ac- 
condiscendente alla guida di Roma in fatto di fede cristiana e di politica 
imperiale. Cosî, per esempio, Giuliano, ambasciatore di Giustiniano I, 
scriveva che Kaleb, re di Aksum, lo accolse «con grande gioia» e che ac- 
consenti entusiasticamente ad aiutare Giustiniano nella sua guerra con- 
tro i nemici Sasanidi e «a non prendere pi accordi con i Persiani»”*. 


® Cfr. rinLueson, Ancient Ethiopia cit., pp. 63-70. 
-__* s. M., BURSTEIN, Ax and the fall of Meroe, in «Journal of the American Research Center 
in Egypt», XVIII (1981), pp. 47-50. 

“ n. METZLER, Uber das Konzept der « Vier grossen Kònigreiche in Manis Kephalaia (cap. 77)», in 
«Klio», LKXI (1989), pp. 446-59. 
-_* Attestata per la prima volta nel iv secolo d. C. Cfr. s. munro-Hav, Aksum: An African Civ- 
ilization of Late Antiguity, Edinburgh 1991, pp. 15 sg. 

* rkorANE, Cronografia, a m. 6064. 
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Ugualmente ambivalente fu la reazione di Aksum al contatto con Ro- 
ma e al modo in cui Roma vedeva i rapporti fra i due imperi cristiani. 
Cosf, mentre venne accettato il lusinghiero avvicinamento di Aksum con 
l'antica Aitornia, gli intellettuali cristiani di Aksum interpretarono 
quell’identificazione alla luce non della leggenda greca ma delle profe- 
zie bibliche sulla grandezza di Kush, ovvero di Aitworia” Il risultato si 
conserva nel Kebra Nagast, un’opera che servi come carta di fondazione 
della dinastia solomonica dell'Etiopia medievale, ma che si basa, come 
è stato provato, su tradizioni risalenti al vi o vm secolo d. C. Qui, in ef- 
fetti, quel medesimo Kaleb che era stato ritratto nell’atto di riconosce- 
re liberamente la propria subordinazione a Giustiniano I, è invece mes- 
so sullo stesso piano dell’imperatore di Roma, cosî da condividere con 
lui a egual diritto il governo del mondo cristiano”. Tuttavia, prima che 
si potesse giungere a una ricomposizione di queste due contrastanti vi- 
sioni sul ruolo dei due imperi cristiani, nel vii secolo d. C. sopravven- 
nero le conquiste arabe che, per quasi un millennio, avrebbero isolato 
Aksum e i suoi successori medievali dall'Europa. 

Le conquiste arabe posero fine a un capitolo notevole nella storia del- 
le relazioni dei Greci con popolazioni non greche nell’antichità. A di- 
spetto dei formidabili ostacoli geografici, per più di un millennio i Gre- 
ci avevano mantenuto contatti con i regni di Kush e Aksum. Il signifi- 
cato di tali relazioni per lo sviluppo delle culture coinvolte è evidente 
nelle fonti archeologiche e letterarie, come abbiamo visto. L'eredità di 
maggiore durata e importanza, comunque, va rintracciata nelle descri- 
zioni greche e latine delle popolazioni e delle culture dell’antica Africa 
nord-orientale. Sebbene ne siano chiari i limiti — in particolare il carat- 
tere astorico e la prospettiva egittocentrica -, i resoconti classici su Ku- 
sh e Aksum vanno inseriti fra i risultati migliori dell’etnografia antica. 
Di fatto, l'accuratezza e la complessità delle descrizioni e delle analisi 
dei popoli di questa regione non sarebbero state uguagliate fino alla com- 
parsa delle opere di geografi musulmani come Ibn Hawqal e al-Idrisi, 
verso la fine del Medioevo”. Ancora oggi rimangono testimonianze fon- 
damentali per lo studio della storia e della cultura di queste due antiche 
civiltà africane. 


? Cfr. E. ULLENDORFF, Ethiopia and the Bible, London 1968. 

#1. sian, The ‘Kebra Nagast' in the light of recent research, in «Le Muséon», LKXXIX (1976), 
PP. 133-78. 

?° Per i resoconti medievali su Kush cfr. F. 6. vanTINI, Orienta/ Sources Concerning Nubia, Hei- 
delberg-Warsaw 1975. 
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L’attrattiva verso le regioni occidentali, fino ai confini dell'Oceano 
Atlantico, è legata a una ragione principale (la stessa che provocò molti 
altri spostamenti nel Mediterraneo): la ricerca di metalli quali stagno, 
argento, oro, ferro. Assieme ad altri popoli orientali, i Greci sono stati 
gli attori di tali scambi a lunga distanza. La loro eco nella mentalità col- 
lettiva è rimasta tale che una città di fondazione greca come Marsiglia, 
all’alba del xx1 secolo, vanta continuamente le sue origini focesi; analo- 
gamente, molte opere degli Iberi sono ancora classificate come greche. 

Tra queste opere, la Dama di Elche (fig. 1) ha suscitato attorno al 
1900 dibattiti per molti versi ancora attuali e utili a chiarire questo dos- 
sier occidentale. Tutto ebbe inizio qualche decennio prima, quando fu- 
rono scoperte alcune sculture, a est di Elche, a Cerro de los Santos, nel- 
la provincia di Albacete. A poco a poco queste sculture vennero datate 
a un'epoca precedente quella romana, quindi furono definite e raggrup- 
pate in un insieme stilistico autonomo, specularmente a quanto si osser- 
vava a Cipro o in Etruria. Era già stata ipotizzata una relazione con 
l'Oriente, con Cartagine, con la Grecia, ma la discussione tra gli studio- 
si acquisf un rilievo senza precedenti quando, nel 1897, Pierre Paris ac- 
quistò per il Louvre un busto femminile trovato a Elche. I dubbi sul suo 
significato abbondano: divinità? donna ideale o immagine ideale della 
donna? donna divinizzata? busto fin dall’inizio ? fin dall’inizio concepi- 
ta per un uso funerario ? Ben presto, sempre nel 1897, Léon Heuzey ri- 
conobbe in questo volto caratterizzato da un’attitudine ieratica e una 
marcata ostentazione di gioielli, «un’arte spagnola, o, se si preferisce, 
iberica»! Non appena timidamente identificata una «scuola iberica», e 
prima che venisse sostenuta con forza una lettura orientale, si manifestò 
con vigore una corrente ellenocentrica, sia in Francia che in Germania. 
Cosî Thédore Reinach?, nel 1898, sentenziò che tra «la kore (Acropoli 


. ucuzev, Mission de M. Pierre Paris en Espagne, in «Comptes rendus de l’Académie des In- 
scriptions et Belles-Lettres», 1897, p. 507. 
? 1 riINACII, La téte d’Elche au Musée du Louvre, in «Revue des Etudes Grecques», XI (1898), 
PP. 34-60, 
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686) dedicata da Eutidico e prima di Fidia si colloca la Dama di Elche», 
cioè tra il 500 e il 450. A suo avviso non vi erano dubbi: «il busto di El- 
che è greco di mano greca e in particolare ionia»; e questa scultura fu 
«ordinata» - oggi si direbbe «commissionata» - a un artista greco di una 
città del litorale di Alicante, Hemeroskopeion, che conosciamo solo gra- 
zie a poche fonti letterarie. Per quanto Reinach paragonasse questa te- 
sta a quelle delle donne della Murcia del suo tempo e trovasse spagnola 
la pettinatura come fenici i gioielli, tuttavia lo «stile» gli sembrava pro- 
prio greco. E concludeva: «Non una Salambo, ma una Carmen che avreb- 
be potuto conoscere Temistocle». Camille Jullian?, in uno studio sulla ta- 
lassocrazia dei Focesi (che saranno al centro del nostro intervento), so- 
steneva che la Dama di Elche è «dovuta a un meteco focese, vissuto in 
terre barbare, figlio perduto della Ionia vinta». Cosî, secondo Jullian, 
l'artista greco non sarebbe necessariamente un Greco radicato in casa 
propria, ma un fuggiasco o un emigrante che lasciò la sua città di origi- 
ne. Jullian inaugurava un sentiero che in seguito verrà sovente ripercor- 
so, quello degli artisti emigranti. Oggi, in assenza di nuovi studi sull’og- 
getto in questione - che è sicuramente iberico e databile alla fine del v 
secolo - e al di là delle analisi iconografiche, la riflessione sui tratti elle- 


> c. JULLIAN, La thalassocratie phocéenne. A propos du buste d’Elche, in «Bulletin Hispanique», 
V, 2 (1903), pp. roI-I1. 


Figura 1. La Dama di Elche. 
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nici della Dama di Elche prosegue. Si tratta di un esempio tra gli altri dei 
dubbi che attraversano la nostra letteratura scientifica. 

Superare il quadro di riferimento regionale, per quanto vasto, e im- 
maginare relazioni tra Greci e gruppi che costituivano entità diverse cul- 
turalmente e, in buona parte, anche etnicamente, è un arricchimento 
della prospettiva. Lo studio delle relazioni, degli scambi, ne risulta am- 
pliato, poiché, anche se l’interlocutore greco è sempre lo stesso, da un 
lato i Celti e dall’altro gli Iberi, popolazioni che utilizzavano una lingua 
non indoeuropea e una scrittura semisillabica derivata dall’alfabeto fe- 
nicio, poterono appropriarsi in diversi modi dell’apporto straniero e di 
ciò che veicola e rappresenta, per lo meno in teoria. Il dialogo tra ele- 
menti comuni e tratti differenti viene arricchito proprio grazie a questo 
tipo di studi‘. 

La distanza tra il punto di partenza dei Greci e i luoghi in cui giun- 
sero nell’area del mondo costituita dal semicerchio che chiude a ovest e 
a nord-ovest il Mediterraneo è, probabilmente, una delle più vaste che 
siamo in grado di osservare. La stabilità e la regolarità degli scambi tra 
Oriente greco ed estremo Occidente si afferma verso il 600 a. C., cioè 
piuttosto tardi rispetto ad altre regioni come la Magna Grecia o la Sici- 
lia, benché si intravedano alcune relazioni già a partire dall’ultimo quar- 
to dell’vim secolo e anche prima. I Greci non erano soli nelle zone estre- 
me dell'Occidente. A partire dalla metà dell’vmi secolo i Fenici erano 


* AI di fuori delle grandi sintesi sulla colonizzazione greca, pochi lavori abbracciano l'insieme 
delle regioni iberiche e celte. Tuttavia si deve sottolineare che, nella maggior parte delle opere col- 
lettive e dei convegni degli ultimi due decenni che si sono occupati di una determinata regione, la 
regione vicina è sempre oggetto di studio. Alcuni approcci globali: M. BATSe H TRÉZzINY, Le città 
focce, in ©. reco (a cura di), La città greca antica, Roma 1999, pp. 395-412. Sui Greci in Gallia 
cir. sotto, nota 23, a proposito di Marsiglia; inoltre, F. BENOÎT, Recherches sur l’bellénisation du Mi- 
di de la Gaule, Aix-en-Provence 1965; Voyage en Massalie, 100 ans d’archéologie en Gaule du Sud, 
catalogo della mostra, Marseille 1990; J.-P. MOREL, Les Grecs et la Gaule, in Les Grecs et l’Occident, 
Rome 1995, pp. 41-69; cfr. in particolare gli Atti dei seguenti convegni: M. BATS (a cura di), Les 
amphores de Marseille grecque, Lattes - Aix-en-Provence 1990; Marseille grecque et la Gaule, Lattes 

Aix-en-Provence 1992; A. HERMARY e H. TREZINY (a cura di), Les cultes des cités phocéennes, Aix- 
en-Provence 2000. Sui Greci e la penisola iberica cfr. sotto, nota 47, a proposito di Ampurias, e 
A. GARCÎA Y BELLIDO, Hispania Graeca, Barcelona 1948; G. TRIAS DE ARRIBAS, Cerdmicas griegas de la 
Peninsula Ibérica, Valencia 1967-68; P. ROUILLARD, Les Grecs et la Péninsule Ibérique du vin gu 1v° 
siecle av ]-C., Paris 1991; A.J. DOMÎNGUEZ MONEDERO, Los griegos en la Peninsula Ibérica, Madrid 
1906; I. ANTONELLI, I Greci oltre Gibilterra. Rappresentazioni mitiche dell'estremo occidente e navi- 
gazioni commerciali nello spazio atlantico fra vie 1v secolo a. C., Roma 1997; M. BLECII, Los griegos 
en Iberia, in Protobistoria de la Peninsula Ibérica, Madrid 2001, pp. 283-326; e gli Atti dei seguen- 
ti convegni: P. ROUILLARD € M.-C. VILLANUEVA-PUIG (a cura di), Grecs es Ibères au 1v° siècle avant Jé- 
sus-Christ, commerce et iconographie, Bordeaux 1987; P. CABRERA, R. OLMOS e E. SANMARTI (a cura 
di), Iberos y Griegos: lecturas desde la diversidad, Huelva 1994; P. CABRERA e M. SANTOS (a cura di), 
Ceràmiques jònies d'època arcaica : centres de producciò i commerzialitzaciò al Mediterrani Occidental, 
Barcelona 2000; due cataloghi di mostre: Les Ibères (Parigi, Barcellona, Bonn), Paris 1997; Los 
Griegos en Esparia, Tras las huellas de Heracles, Madrid 2000. 
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attivi a sud, sul litorale di quella che diventerà l’Andalusia, in cui poi si 
stabilirono, come fecero di fronte, in Sardegna e nella Sicilia orientale. 
Tuttavia, a seconda che si consideri il litorale orientale della penisola 
iberica oppure la bassa valle del Rodano, l’eco degli scambi orientali ri. 
sulta diverso. Una diversità che rimane sensibile anche se a est di Mar- 
siglia si trova l’Etruria, anch'essa in contatto con il bacino orientale del 
Mediterraneo, per quanto spesso in modo indiretto, attraverso la Cam- 
pania e l’Italia del Sud. 

Il momento dell’insediamento dei Greci, attorno al 600, la loro iden- 
tità prevalentemente focese, la vicinanza di insediamenti fenici, sono 
tutti fattori che condizionano i caratteri propri degli stessi insediamen- 
ti greci. Un altro tratto, già accennato, è la vastità dei continenti su cui 
si stanziarono gli insediamenti costieri e che accolsero materiali greci 
differenti, in momenti differenti, per usi differenti. 


I 
I PRIMI INCONTRI E LA SCOPERTA DELL’ESTREMO OCCIDENTE. 


La storia delle relazioni tra Oriente e Occidente è assai lunga, ma 
gli scambi, di qualsiasi genere, per molto tempo sono restati limitati, 
benché abbiano suscitato ricche discussioni. I primi incontri talvolta 
vengono datati al III millennio e alcuni hanno creduto di ravvisare 
nell’architettura del Calcolitico del Sud della penisola iberica, da Los 
Millares a Zambujal, elementi di origine orientale. In effetti, queste 
due regioni sono le prime a conoscere poderose fortificazioni, senza che 
tuttavia si possa stabilire la precedenza dell’una rispetto all'altra, né al- 
cun fenomeno di scambio o movimento di popolazioni. Alla fine del II 
millennio a. C. le tracce di relazioni tra i due estremi del Mediterraneo 
restano molto modeste, soprattutto in confronto a quelle portate alla 
luce in Sardegna o in Italia meridionale. I due frammenti micenei di 
Montoro (nella provincia di Cordova, databili tra il 1300 e il 1100 a. 
C.)’ costituiscono una scoperta disperatamente isolata, ma sufficiente 
a rilanciare il dibattito sulle relazioni in ambito mediterraneo al tempo 
di El Argar. 

All’inizio del I millennio gli scambi si intensificano sia all’interno del 


* J. MARTIN DE LA CRUZ, Mykenische Keramik aus bronzezeitlichen Siedlungschichten von Mon- 
toro, in «Madrider Mitteilungen», XXIX (1988), pp. 77-91. 
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Mediterraneo sia tra il Mediterraneo e il litorale atlantico, regione ric- 
ca di stagno. Sulle direttrici del trasporto di questo componente del bron- 
zo, sia in Spagna che in Francia, ritroviamo fibule e utensili di Cipro o 
di Sicilia, fibule a doppia molla di produzione ispanica in Francia, uten- 
sili e armi di fattura atlantica nei depositi di Huelva o della Sardegna. 
Una traccia di queste molteplici relazioni è il tesoro di Villena, a nord 
di Alicante“: tra i numerosi oggetti in oro, alcuni testimoniano una tec- 
nica di lavorazione tipica del litorale atlantico, altri invece hanno for- 
me orientali e, accanto ad essi, troviamo ambra e ferro che potrebbero 
essere di provenienza sarda. In questo caso, il fattore cronologico di- 


J. M. SOLER GARCÎA, E/ oro de los tesoros de Villena, Valencia 1969; A. PEREA, Orfevreria Prer- 
romana , Arqueologia del oro, Madrid 1991; M. s. 1ERNANDEZ, La Edad del Bronce en Alicante, in M. 
s. ERNANDEZ (a cura di), Y acumularon tesoros. Mil afios de historia en nuestras tierras, Alicante 

pp. 201-16. 


Figura 2. Siti greci e non-greci del Mediterraneo occidentale. 
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venta essenziale e la data di questo tesoro deve essere stabilita in rela. 
zione alle prime grandi navigazioni fenicie verso Cartagine (alla fine del 
Ix secolo) o verso l’Andalusia (a metà dell’vim): questi scambi appar- 
tengono a una fase anteriore a tali navigazioni? e, in tal caso, a chi so- 
no collegabili? oppure bisogna riconoscervi un’altra eco delle naviga. 
zioni dei Fenici? 

Che siano stati o no parte in causa nella formazione di questo teso- 
ro, i Fenici sono comunque i primi attori costanti degli scambi tra 
l'Oriente e le zone pit a occidente del Mediterraneo”. I testi sulla fon- 
dazione di Lixus, Cadice e Utica suggeriscono una datazione attorno al 
1100 a. C., quelli sulla fondazione di Cartagine alla fine del 1x secolo. 
Se l’archeologia resta muta sulle prime fondazioni di queste epoche re- 
mote, non è cosf per Cartagine, in cui le più antiche testimonianze emer- 
se dalla terra sono databili alla prima metà dell’vm secolo. Nello stesso 
arco cronologico gli Eubei intervennero in Italia meridionale, a Pitecu- 
sa, e, allo stesso tempo, il Sud della penisola iberica accolse le prime co- 
munità fenicie. A partire dalla metà e poi per tutto il resto dell’viu se- 
colo i Fenici si insediarono a Cadice e in una serie di villaggi lungo la 
costa mediterranea dell’ Andalusia, da Malaga alla regione di Almeria; 
le loro attività si diversificarono: dalla lavorazione del metallo, in pic- 
cole quantità, alla produzione di ceramica e di prodotti alimentari. 

La geografia degli insediamenti fenici è una delle principali conqui- 
ste dell'archeologia degli ultimi decenni. Le scoperte più recenti mo- 
strano che lo stesso fenomeno coinvolse anche la costa del Portogallo e 
quella del Levante, in cui, alla foce del Segura (a La Rabita, Guardamar 
del Segura, Alicante), verso la fine dell’vim secolo, mercanti fenici si sta- 
bilirono presso gruppi di indigeni* 

Sempre a quest’epoca risalgono alcune testimonianze greche, di Ate- 
ne, come un cratere/pisside attico di stile geometrico Medio II o Re- 
cente I, e delle coppe eubee, tutti ritrovati presso Huelva, che a quel 
tempo, al limitare delle regioni che fornivano l'argento, ospitava una co- 
munità fenicia” Un fenomeno analogo è riscontrabile a El Carambolo 
(Camas), presso Siviglia, con due skyphoi greci della fine dell’vm seco- 
lo o dell’inizio del vi. Sempre nello stesso sito, e anche a Carmona (Si- 
viglia), tra i materiali dipinti sono stati riconosciuti vasi dalla decora- 


” M. E. AUBET SEMMLER, Tiro y las colonias fenicias de Occidente, Barcelona 1994’; M. GRAS, 
P. ROVILLARD € J. TEIXIDOR, L'universo fenicio, Roma 2000. 
* El asentamiento orientalizante e ibérico antiguo de «La Rdbita», Guardamar del Segura (Alican- 
te). Avance de las excavaciones 1996-1998, in «Trabajos de Prehistoria», LV, 2 (1998), pp. 111-26. 
? ROVILLARD, Les Grecs cit., pp. 83-101; M. PELLICER, Huelva tartesia y fenicia, in «Rivista di 
Studi fenici», XXIV, 2 (1996), pp. 119-40. 
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zione geometrica di evidente derivazione greca: decorazioni a metopa, 
a scacchiera e triangoli tratteggiati, file di uccelli, testimoniano un'in- 
tegrazione tra l’artigianato di Tartesso e lo stile geometrico delle Cicla- 
di'" Queste tracce si aggiungono ad altre, rappresentate dalla presenza 
a Toscanos (Malaga)", Dofia Blanca (Cadice) o La Rabita (Guardamar 
del Segura, Alicante) di vasi dalle forme eubee e corinzie, dalla decora- 
zione greca ma prodotti con tecniche fenicie e in botteghe fenicie. La 
differenza quantitativa rispetto ai siti della Sicilia o della Magna Gre- 
cia è evidente, ma queste testimonianze acquistano significato se valu- 
tate alla luce sia dell’indicazione di Aristotele, riportata da Eliano'”, sul 
primo nome delle Colonne d'Ercole, cioè Briaree, dall’eroe eubeo ve- 
nerato a Calci; sia del passo, per quanto oscuro, di Licofrone'’ sulle na- 
vigazioni dei Beoti tra le Baleari e Tartesso. 

Oggi, generalmente, si attribuisce ai Fenici il trasporto di oggetti gre- 
ci. Tuttavia, nulla vieta di immaginare una serie di spedizioni greche, 
prive di successivi sviluppi. L'obiettivo, per lo meno da quanto sugge- 
risce il carattere eccezionale del cratere di Huelva, poteva essere incon- 
trare un indigeno di alto rango, secondo una dinamica attestata altrove 
e che si riprodurrà in tutta la regione che consideriamo. E certo, co- 
munque, che per pit di un secolo, forse fino all’alba del vi, il Sud della 
penisola fu una seconda terra fenicia, benché aperta agli altri, come te- 
stimonia in modo spettacolare l’impresa di Argantonio. 


I. 
GLI INSEDIAMENTI E LA STABILIZZAZIONE DEGLI SCAMBI ALL’INIZIO 
DEL VI SECOLO. 


1. Le grandi tappe. 


Le affermazioni degli autori antichi sul primo popolo che «rivelò» 
l’Iberia sono contraddittorie. Troviamo menzionati un abitante di Sa- 


i AMORES CARREDANO, La cerdmica pintada estilo Carambolo: una revision necesaria de su 


cronologia, in Tartesso, 25 aiios despues, Jerez de la Frontera 1995, pp. 159-78. 

" ». rOUILLARD, Note sur quelques vases d’inspiration gréco-géométrigue de Toscanos (1967), in 
«Madrider Mitteilungen», XXXI (1990), pp. 178-85; C. BRIESE e R. DOCTER, Der phònizische 
Skyphos Adaptation einer griechischen Trinkschale, ivi, XXXIII (1992), pp. 25-69. 

"° Eliano, Storia varia, 5.3. 

"" LicorroNE, Alessandra, 633-43. 
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mo", Focesi!, degli abitanti di Rodi! o Fenici”. Questo problema, dal. 
la lunga e copiosa storiografia, resta scottante, ma oggi è soppiantato 
dalle questioni sulle modalità di insediamento e di scambio. Lo stesso 
studio del materiale, soprattutto ceramica, tiene conto dei luoghi di im- 
piego, per cui i medesimi siti fenici risultano consumatori di vasellame 
da tavola greco, soprattutto per le bevande. 

Abbiamo notato che, a partire dalla metà dell’vm secolo, i Fenici fu- 
rono i primi a stabilirsi in modo permanente in numerose piccole co- 
munità; che, nella maggior parte dei casi, gli intermediari negli scambi 
erano fenici; ma anche che, probabilmente, alla stessa epoca vi furono 
spedizioni greche nel Sud della penisola iberica. Attorno al 600 si im- 
piantò una stabile presenza greca nell’area nord-occidentale del Medi- 
terraneo, zona ancora priva di colonie. E uno degli ultimi movimenti co- 
loniali di cui furono protagonisti i Focesi. La presenza di alcuni oggetti 
greci! del terzo quarto del vii secolo in Linguadoca — una coppa a Sa- 
nilhac e Sagries (Gard), tre coppe e un’oinochoe nella necropoli di Pey- 
rou, ad Agde (Hérault), e due skyphoi a Mailhac (Aude) - non è ricon- 
ducibile a questo movimento, poiché si verificò un quarto di secolo pi 
tardi; invece, potrebbe testimoniare sia esplorazioni intraprese indivi- 
dualmente, sia un fenomeno di redistribuzione a partire dall’ Andalusia 
o dalla Magna Grecia. 

L’identificazione dei trasportatori è stata tentata più volte, ma sem- 
pre inutilmente. Tuttavia, vale la pena ricordare alcuni dati. Un tempo, 
i Rodî furono dipinti come trasportatori attivi, ma l’entità delle loro na- 
vigazioni ci sfugge completamente. Sembrerebbe di avere a che fare con 
l'amplificazione trasmessa dalle fonti ellenistiche di un fenomeno di cui 
fu protagonista una città in piena espansione proprio in età ellenistica. 

Una di queste spedizioni ha un nome, quello di Coleo di Samo!*: spe- 
dizione di carattere piuttosto individuale, senza immediate ripercussio- 
ni, ma ricca di insegnamenti. Dirottato dal suo percorso, questi raggiunse 
in Occidente un èurdouov àxMoatov, una terra vergine, di cui ci occu- 
peremo pit avanti. Il luogo aveva ricchezze immense, tanto che il frut- 
to del viaggio fu quasi senza pari, escludendo i beni di Sostrato di Egi- 


1 ERODOTO, 4.152. 

5 Ibid., 1.163. 

16 STRABONE, 14.2.10. 

! Ibid., 3.2.14. 

‘8 La nécropole du Premier Àge du Fer: les tombes à importations grecques, in «Mélanges d’ar- 
chéologie et d'histoire de l’Ecole francaise de Rome. Antiquité», 1981, pp. 89-125; E. GAILLEDRAT, 
Les céramiques grecques archaiques en Languedoc occidental, in CABRERA e SANTOS (a cura di), Cerà- 
miques cit., pp. 147-64. 

1? ERODOTO, 4.152. 
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na (probabilmente il committente o un parente del committente di Gra- 
visca). Questo luogo doveva comunque essere già noto ai Fenici e do- 
veva ospitare un artigianato improntato a riferimenti orientali se, come 
credo, gli avori orientalizzanti ritrovati a Samo” provengono dall’An- 
dalusia tartessica. 

Erodoto non fornisce riferimenti cronologici sulle imprese dei Feni- 
ci°', ma dei dati sulle loro caratteristiche, in particolare sulla costruzione 
di navi veloci, le pentecontore, adatte all’attività dell’èurogia. I pro- 
getti sembrano ambiziosi. Tutto dà l'impressione di un grande movi- 
mento in un tempo breve e le «navigazioni lontane» sono caratteristi- 
che di una modalità di incontro e di insediamento molto particolare, 
quella dell’emporio. In tutte queste regioni, anche se non abbiamo da- 
ti sull’Adriatico per quest'epoca, i Greci entrano in diretto contatto con 
gli indigeni: nel paese di Tartesso l’indigeno è protagonista, in quello 
che diventerà Ampurias i locali accolgono su un isolotto alcuni Greci, 
cosî come in Etruria i Greci si inseriscono nella vita del santuario di Gra- 
visca. Nessuno di questi insediamenti è massiccio, né lo sarà mai, cosa 
che segna una differenza sostanziale con Marsiglia, per cui possiamo ca- 
pire perché questa città non compaia nello stesso paragrafo in cui Ero- 
doto elenca le destinazioni dei paxgaì vavtidiar. 

Nell’estremo Occidente, alla fase di conquista dell’amicizia di Ar- 
gantonio, re di Tartesso, segue il suo invito ai Focesi a stabilirsi sul luo- 
go e, infine, il pagamento delle mura di Focea. Evidentemente, l’ultima 
tappa è anteriore alla caduta di Focea attorno al 540, e niente ci auto- 
rizza a far risalire le relazioni di amicizia con Argantonio all’inizio del 
suo regno. In realtà, non si trova nessuna traccia dei Focesi prima del 
600, data di fondazione di Marsiglia, ovvero venti o trent'anni dopo il 
viaggio di Coleo o l’inizio del regno di Argantonio; inoltre, va conside- 
rato che le navigazioni esplorative non dovettero essere molto lunghe in 
un Mediterraneo già ben noto ai Fenici e agli Eubei. 

Un'altra caratteristica, probabilmente, è rappresentata dalla con- 
temporaneità dei progetti. Si ha l'impressione che i Focesi si proiettino 
nel Mediterraneo occidentale nel suo complesso, cercando un punto di 
arrivo dello stagno (a Marsiglia, a Huelva) o avvicinandosi alle miniere 
di argento, sempre a Huelva. Le prime testimonianze di spedizioni fo- 
cesi, a Huelva, Ampurias, Marsiglia, sono più o meno contemporanee e 
lo sviluppo eccezionale di Marsiglia è sensibilmente posteriore alla sua 


?° BR. FREYER-SCHAUENBURG, E/fenbeine aus dem samischen Heraion, Figiirliches, Gefàsse und Sie- 
gel, Ilamburg 1966. 
"ERODOTO, 1.163, 
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fondazione, che, forse, non era neanche il principale obiettivo dei Fo. 
cesi. In effetti, quando i Focesi fuggirono i Persiani e quando abban. 
donarono Alalia (dove erano giunti in due ondate, attorno al 565 e poi 
al 545), si diressero verso Reggio e poi fondarono Velia. 

Molte pagine della storia dei Greci di Occidente sono state anneb- 
biate dai dibattiti sulle localizzazioni (quella di Mainakè e quella delle 
«tre piccole colonie di Marsiglia» che Strabone” situa nel Sud-Est del- 
la penisola iberica) e sulle qualifiche, in particolare gli aggettivi di foce- 
se o di marsigliese. Certo, queste riflessioni conservano la loro impor- 
tanza, ma sono state superate dalle analisi che sottolineano la coerenza 
delle modalità di insediamento. Due ritratti possono essere tratteggiati 
preliminarmente, quello di Ampurias e, in primo luogo, quello di Mar- 
siglia, la cui storia nel mondo focese è un hapax. 


2. Marsiglia. 


Consensualmente, la fondazione di Marsiglia viene data attorno al 
600” I testi” e dati forniti dagli scavi confortano l’archeologo, il filo- 
logo e lo storico. La scelta del sito, il Lacydon, un’ansa ben protetta, è 
merito dei Focesi, giacché ormai si esclude la presenza anteriore di mer- 
canti etruschi nella regione” La storia di Marsiglia è scandita da alcu- 
ne date: sostanzialmente, gli anni attorno al 540 (i Persiani sottometto- 
no le città greche della Ionia); il 494, sconfitta di Lade; la metà del m 
secolo, con lo scontro tra Roma e Cartagine; il 49, quando Roma, dopo 
aver sempre favorito la città, pose fine all'indipendenza di Marsiglia. 

L’esiguità delle terre attorno a Focea* può spiegare la partenza, ma 
la scelta del sito di Marsiglia è legata probabilmente all’accesso a una 
delle vie dei metalli: lo scambio, il commercio sono la principale attività, 
come sottolinea Aristotele ricordando che «i Focesi che praticano l’èu- 
mogia nella Ionia fondarono Marsiglia»? Analogamente, quando Plu- 


?? STRABONE, 3.4.6. 
® Dopo la tesi di F. VILLARD, La céramique grecque de Marseille (vf-rv° s.). Essai d'bistoire éco- 
nomique, Paris 1960, si leggerà, soprattuto per i contributi di scavi recenti, A. HERMARY, A. HES- 
NARD e H. TREZINY, Marseille grecque, la cité phocéenne (600-49 av.]-C.), Paris 1999. 
sh 7 Timeo, apud PSEUDO-SCIMNO, 21I-14, € SOLINO, 2.52. 
? M. BATS, Marseille archaique, Etrusques et Phocéens en Méditerranée nord-occidentale, in «Mé- 
oe d’ archéologie et d’histoire de l’Ecole francaise de Rome. Antiquité», CX, 2 (1998), pp. 609- 
633; M. GRAS, Les Etrusques et la Gaule méditerranéenne, in T. JANIN (a cura di), Mailhac et le pre- 
mier dee du fer en Europe occidentale, Lattes 2000, pp. 230-41. 
‘ ciustIno, Epitoma historiarum Philippicarum, 43.3-4. 
? ARISTOTELE, Costituzione dei Marsigliesi, citato da ATENEO, 13.576. 
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tarco colloca nella classe dei mercanti anche Protis, evidenzia «che fondò 
Marsiglia dopo essersi ingraziato i Celti che abitano sulle sponde del Ro- 
dano»? Il successo della città alla fine dell’età arcaica e in epoca classi- 
ca, quando intrattiene relazioni con il cuore dell’area celtica e quando 
il suo vino è assai ricercato, hanno certamente contribuito a una ri- 
scrittura della storia di Marsiglia. Questa infatti presenta molti tratti 
che avvicinano la città alle àrorio della Magna Grecia o della Sicilia. 
Una conoscenza preliminare, un accordo con la comunità già insediata 
sul posto o con il principe locale caratterizzano numerosi insediamenti 
focesi: come nel caso di Ampurias, in cui i Greci furono accolti da una 
comunità; o in quello di Argantonio, che invano offrî ai Greci un terri- 
torio. Questi punti cruciali sono sempre in discussione”, allo stesso mo- 
do di altri, come la fuga da Focea, quando venne presa da Arpago, pri- 
ma verso Chio, poi verso la Corsica; oppure la battaglia di Alalia”, a cui 
sembra che Marsiglia non abbia partecipato; o anche l’insediamento dei 
fuggitivi in parte a Velia, in parte a Marsiglia, come suggerisce anche, a 
suo modo, l'archeologia. Ma sottolineiamo piuttosto come questi dati 
isolano la penisola iberica da un insieme che comprende la Gallia meri- 
dionale e le coste italiane. 

Il territorio della futura Massalia sembra essere stato occupato dai 
Liguri in modo piuttosto disperso. Questi, traendo origine da popola- 
zioni locali della fine dell’età del Bronzo, a partire dalla fine dell’vm se- 
colo, avrebbero accolto gruppi più celtizzati del nord. Il sito, circonda- 
to da una fascia di rilievi interrotta da due avvallamenti, è costituito da 
un promontorio delimitato a sud dal Vieux-Port (fig. 3). Strabone cosi 
lo descrive: «Massalia è una fondazione focese, impiantata su un sito 
roccioso. Il suo porto si estende ai piedi di un'altura in forma di teatro 
che guarda a sud. L’altura è dotata di una bella fortificazione, cosî co- 
me l’intera città, che è assai estesa. Sul promontorio si alzano l’Efesion 
e il santuario di Apollo Delfico: questo è comune a tutti gli Ioni, men- 
tre l’Efesion è un tempio dedicato ad Artemide di Efeso»”. 

L'insediamento dei Greci ha inizio con un fulmine che ci viene ri- 
cordato sia da un contemporaneo di Augusto, Trogo Pompeo, un Gallo 
voconzio della valle della Durance, la cui opera ci è pervenuta grazie 


2 


m.urarco, Vita di Solone, 2.7. 

” M. naTS, Les silences d’ Hérodote ou Marseille, Alalia et les Phocéens en Occident jusqu’à la 
fondation de Velia, in «Annali di Archeologia e Storia Antica», n.s., I (1994), pp. 133-48. 

© ERODOTO, 1.161-67; M. GRAS, Marseille, la bataille d’ Alalia et Delphes, in «Dialogues d'his- 
toire ancienne», XIII (1987), pp. 161-81. 
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all’epitome di Giustino del m secolo d. C.”; sia da Aristotele, in un te- 
sto citato da Ateneo”. Il re dei Segobrigi, Nannos, accolse il focese Pro- 
tis il giorno del matrimonio di sua figlia Gyptis. Lasciamo Giustino rac- 
contare l'evento: «venne fatta entrare la figlia, e poiché il padre le ave- 
va ordinato di offrire dell’acqua a colui che avrebbe voluto avere in sposo, 
la fanciulla deluse tutti gli altri rivolgendosi ai Greci e offrendo l’acqua 
a Protis, il quale da ospite divenne genero e ricevette dal suocero un luo- 
go in cui fondare una città». Sicuramente l’idillio durò poco e le nostre 
fonti” riportano conflitti tra le due comunità, soprattutto all’inizio del 
Iv secolo con Catumandus. Tuttavia, la scrittura di questo mito di fon- 
dazione testimonia il posto occupato da Marsiglia tra le grandi duoviai, 
un posto che nessun altro insediamento focese cercò mai di sottrarle. 

Il dossier archeologico di Marsiglia è in continuo ampliamento e i da- 
ti sull’estensione della città, l’urbanizzazione, i riti funerari, le produ- 
zioni e gli scambi hanno profondamente arricchito le nostre conoscenze 


® Giustino, Epitoma historiarum Philippicarum, 43.3-4. 
® ATENEO, 13.576. 
* Giustino, Epitoma historiarum Philippicarum, 43.4-5. 


Figura 3. Pianta di Marsiglia. (Secondo M. Bouiron e H. Tréziny). 
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e problematiche. Marsiglia ha avuto la fortuna di annoverare tra i suoi 
primi archeologi un geologo, Georges Vasseur (1855-1915), che effettuò 
i primi sondaggi stratigrafici sulla collina Saint-Laurent, proprio dove 
giunsero i primi Greci. La seconda guerra mondiale e le distruzioni che 
ha provocato hanno facilitato gli scavi di Ferdinand Benoît nel Vieux- 
Port. In seguito, tra il 1967 e il 1976, Marsiglia è stata oggetto del pri- 
mo scavo urbano di vasta portata effettuato in Francia: il quartiere del- 
la Bourse, che chiude a est la città greca, venne portato alla luce, in par- 
ticolare la cinta muraria e i terrazzamenti funerari. Dopo il 1990 si sono 
regolarmente succeduti scavi urbani con grandi cantieri, il più recente 
dei quali è quello della Place Villeneuve-Bargemon e della Place Jules- 
Verne nel quartiere della Mairie; là sono state portate alla luce i moli del 
porto e, con altri relitti, due navi greche della fine dell’età arcaica. 

La città arcaica, fino al 550 circa, si estende solo sul sito del Fort- 
Saint-Jean, le pendici di Saint-Laurent e del Moulin. Henry Tréziny, 
nei suoi lavori ancora in corso, riconosce a partire dal vi secolo una pian- 
ta ortogonale articolata in diversi quartieri: quello del Panier (a nord del 
porto, a cui probabilmente è collegato tramite l'agora ?), quello attorno 
alla Grand Rue e alla rue Négrel, a nord-est della Mairie, pit antichi; e, 
infine, quello attorno alla rue Saint-Clair. 

L’estensione di Marsiglia nei tempi pivi antichi resta indeterminata, 
ma è certo che a partire dalla seconda metà del vi secolo raggiunse le di- 
mensioni che aveva al tempo di Giulio Cesare, cioè tra i 40 e i 50 ettari. 
La metà del vi secolo, quando accolse un nuovo gruppo di Focesi, fu cer- 
tamente un periodo chiave per la città. Prima di tale data Marsiglia con- 
sumava molto vino etrusco, bevuto in vasellame, soprattutto cantari, in 
bucchero nero. Tale consumo, comune ad altri centri abitati della Lin- 
guadoca o della bassa valle del Rodano, è al centro di un dibattito su una 
possibile presenza etrusca negli scambi della regione anteriore al 600. A 
questa ipotesi oggi si preferisce quella di spedizioni focesi che, a partire 
dal 600, toccherebbero la Roma dei Tarquini, Gravisca (i Focesi sono si- 
curamente presenti nell’emporio di Tarquinia) e il Sud della Francia” 

Superata la metà del secolo, i Marsigliesi, sempre più consumatori di 
vasellame attico, proseguirono e svilupparono le loro produzioni di va- 
sellame, soprattutto a pasta chiara, ma anche a pasta grigia, riprenden- 
do sovente le forme della Grecia orientale (ma il vasellame grigio tal- 
volta riprende anche forme galliche). A partire dal 540-530, Marsiglia 
produsse vino in grande quantità e lo esportò in un tipo di anfora che 
all’inizio riprese una forma corinzia, ma, ben presto, a partire dal 500, 


* Cfr. nota 25. 
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diventò più originale, soprattutto per la pasta particolarmente ricca di 
mica (fig. 4). 

Le testimonianze sulle attività commerciali di Marsiglia sono partico- 
larmente numerose nell’ultimo terzo del vi secolo, cioè nel momento in 
cui venne eretta la seconda cinta muraria, di cui conosciamo un segmen- 
to nel settore della Bourse. Sembra essersi trattato di uno dei periodi pit 
floridi della storia di Marsiglia, che, come hanno mostrato gli scavi diret- 
ti da Antoinette Hesnard presso le Places Jules-Verne e Villeneuve-Bar- 
gemon vicino alla Mairie, fin dall’inizio del secolo era dotata di un porto. 
Nella stessa zona, infatti, sono stati ritrovati i relitti di due imbarcazioni 
arcaiche, della fine del vi secolo. Una (chiamata Jules-Verne 9) è una gran- 
de imbarcazione di 9 metri di lunghezza, destinata alla navigazione co- 
stiera e, sicuramente, alla pesca del corallo, di cui si sono ritrovati fram- 
menti nella pece che ne garantiva l’impermeabilità; si tratta di una barca 
costruita con una tecnica antica, «cucita». La seconda imbarcazione ar- 
caica (chiamata Jules-Verne 7), lunga 15 metri, a vela, è un buon esempio 
delle navi che assicuravano gli scambi dei prodotti di Marsiglia. Il suo gran- 
de interesse per la storia delle tecniche costruttive navali è dovuto all'uso 
simultaneo di tenoni e mortase e legature per fissare i pezzi di legno. 


Figura 4.  Anfore marsigliesi di epoca greca. (Tipologia semplificata secondo G. Bertucchi). 


Tipo 1 
seconda metà del v secolo a. C. 


Tipo 4 
v-11 secolo a. C. 


Tipo s 
Tipo 2 m-n secolo a. C. 


fine v - inizi iv secolo a. C. 


Tipo 3 
iv secolo a. C. 
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Un segno evidente dell’attività di Marsiglia potrebbe essere rappre- 
sentato da Arles, chiamata Theline «al tempo in cui era abitata dai Gre- 
ci»’: a partire dal 540-530 le importazioni greche e marsigliesi aumen- 
tarono considerevolmente e Patrice Arcelin propone di collocare a que- 
sta data «un emporio greco che evolvette rapidamente (dal 500/490) 
nella fondazione di una colonia molto strutturata dal punto di vista 
dell’organizzazione dell’habitat, che allora venne ulteriormente amplia- 
to» (fig. 5)”. 

Sempre nell’ultimo terzo del vi secolo, quando i Marsigliesi e gli abi- 
tanti dei villaggi circostanti bevevano soprattutto vino di Marsiglia, que- 
sto stesso vino era esportato verso la Borgogna e la Svizzera. Nel me- 
desimo periodo, a La Heunebourg" una parte della ricostruzione dei ba- 
stioni avvenne secondo i principî dell’architettura militare greca, 
probabilmente sotto la direzione di uno specialista greco. L'intensità de- 
gli scambi è ulteriormente chiarita dalla recente scoperta di relitti come 
quelli etichettati «Pointe Lequin 1A», nell'isola di Porquerolles (fig. 
6)” Datato attorno al 520-510, offre un buon colpo d’occhio sugli og- 
getti consumati a Marsiglia: anfore della Grecia orientale, coppe «ioni- 
che» (di cui è difficile precisare il luogo di fabbricazione), coppe attiche 
con figure nere e a vernice nera, lampade e anche pezzi più preziosi, co- 
me statuette in argilla e bronzo. Accanto, un secondo relitto (Pointe Le- 
quin 1B), dell'inizio del v secolo, con un carico di anfore di Marsiglia, 
rappresenta un buon esempio del commercio redistributivo della città. 

Altro segno di una rete di scambi, almeno tra Rodano e Durance, 
l'apparizione attorno al 530 di una monetazione (fig. 7) che segue — co- 
me apprendiamo soprattutto grazie alle monete del tesoro di Auriol, na- 
scosto all’inizio del v secolo - un modello euboico-calcidico o altri due 
modelli, entrambi della Grecia orientale, di Focea e di Mileto‘ 

Una prova ulteriore della prosperità di Marsiglia è fornita dal Teso- 
ro (un edificio di 8,40x6,40 m) che la città costruf a Delfi (la data oscil- 
la tra il 540 e il 500), presso il tempio di Atena Pronaia dove i Marsi- 


avienO, Ora maritima, 689-91. 
DARCELIN, Arles protohistorigue, agglomération et structuration urbaine, in M. BAUDAT (a cu- 
ri di, lispace et urbanisme d° Arles des origines à nos jours, Arles 2000, p. 9. 
" w_KIMMIG, La Heuneburg sur le Danube supérieur et ses relations avec les pays méditerranéens, 
in di è princes celtes et la Méditerranée, Paris 1988, pp. 145-54- 
"1. LONG, J. MIRO € G. VOLPE, Les épaves archaigues de la pointe Leguin (Porquerolles, Hyères, 
lay) Des données nouvelles sur le commerce de Marseille è la fin du vî' siècle et dans la première moi- 
tre du v° s.av ]-C., in Marseille grecque et la Gaule cit., pp. 199-234. 
A. FURTWANGLER, Monnaies grecques en Gaule. Le trésor d'Auriol et le monnayage de Massa- 
lia 325/520-460 av.]-C., Freiburg 1978; cfr. anche gli articoli dello stesso autore e di O. Picard 
I IIERMARY e TRÉZINY (a cura di), Les cultes cit. 


Figura 5. Modellino dell’isolato 1 nel «Jardin d'hiver» di Arles (metà del Iv secolo a. C) 


Figura 7. Dramma pesante di Marsiglia (iv-1 secolo a. C.). 
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gliesi, legati a questa divinità, le avevano offerto una statua in bronzo. 
Questa offerta è solo uno dei numerosi atti di devozione di Marsiglia che 
conosciamo. Ricordiamo alcuni dati forniti pi dalle fonti letterarie‘ che 
dall’archeologia: il culto di Artemide di Efeso (con un santuario sul pro- 
montorio occidentale della città), quello di Apollo Delfico (forse nella 
stessa area), di Atena (probabilmente sulla Butte des Moulins), di Dio- 
niso, di Demetra. Ma non si sa a quale divinità (Cibele ?) attribuire le 45 
steli calcaree trovate nella rue Négrel: si tratta di piccole edicole che ospi- 
tano un personaggio femminile seduto, dalla lunga veste, la testa velata, 
in posizione frontale (fig. 8). Il grande capitello ionico trovato presso il 
Vieux-Port è, a tutt'oggi, l’unica prova dell’esistenza di un grande tem- 
pio, probabilmente periptero. Vi erano anche manifestazioni cultuali più 
modeste, come gli insiemi di offerte portate alla luce nel quartiere delle 
Pistoles o nel parco dei Phocéens, a nord della Butte des Moulins; le at- 
tribuzioni in merito sono ancora oggetto di ricerca*. 


" STRABONE, 4.1.4; GIUSTINO, Epitomza historiarum Pbilippicarum, 43.4-5. 


* Sulla diffusione dei culti cfr. 1. MALKIN, Missionnaires paiens dans la Gaule grecque, in ID. 
(a cura di), La France et la Méditerranée. Vingtsept siècles d’interdépendance, Leyde 1990, pp. 42- 
52, :. SALVIAT, Sur la religion de Marseille grecque, in Marseille grecque et la Gaule cit., pp. 141-50. 
Il volume nerMARY e TRÉZINY (a cura di), Les cultes cit., comprende i contributi essenziali di 
H. Tréziny, A. Hermary, M. Moliner e D. Theodorescu. 


Figura 8. Stele con dea seduta in un’edicola (Marsiglia, seconda metà del vi secolo a. C.). 
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Le informazioni sulle pratiche funerarie in età arcaica sono scarse, 
Solo la necropoli di Sainte-Barbe, ai piedi delle pendici dei Carmes, for- 
nisce dati coerenti tra la fine del v secolo e la metà del n secalo, con pi 
inumati che cremati. Di fronte a questo insieme, che riguarda individui 
di rango modesto, i terrazzamenti funerari portati alla luce dallo scavo 
della Bourse riuniscono tombe crematorie del rv secolo di famiglie pri- 
vilegiate che, fino alla conquista romana, detenevano tutto il potere, co- 
me sostiene Aristotele nella sua Costituzione dei Marsigliesi, riassunta da 
Strabone”. 

Marsiglia conobbe diverse modalità di espansione. Coerentemente 
con la logica della sua fondazione, una consistette nel controllo dei traf- 
fici lungo e oltre la valle del Rodano, impresa in cui la città riusci tra la 
fine del vi e l’inizio del v secolo. Un’altra, pit ovvia per una città di ma- 
re, consistette invece in spedizioni marittime e nella fondazione di avam- 
posti commerciali che avevano anche la funzione di punti di appoggio 
militare sulle coste. Nel Iv secolo Pitea‘ diventò il più celebre naviga- 
tore marsigliese grazie alla spedizione che lo portò nel Baltico, attraverso 
Gibilterra, alla ricerca di possibilità di approvvigionamento di stagno e 
ambra. Tutto ciò, comunque, non sembra aver avuto ulteriori sviluppi. 

Strabone fornisce le principali informazioni sui punti di appoggio 
marsigliesi: 

Gli abitanti di Marsiglia possiedono una terra coltivata a olivi e vigne, ma po- 
vera di cereali a causa della cattiva qualità del suolo, cosicché, fidando più nel ma- 
re che nella terra, hanno preferito sviluppare la loro naturale predisposizione per la 
navigazione. Tuttavia, più tardi, il loro coraggio ha consentito loro di fondare città, 
o piuttosto piazze forti, come quelle in Iberia per difendersi dagli Iberi (a cui han- 
no trasmesso il loro culto ancestrale dell’ Artemide di Efeso e i sacrifici al modo gre- 
co), Rhode Agathe [o, secondo una correzione possibile, Rhodanoussia e Agathe] 


per difendersi dai barbari che abitano attorno al Rodano, Tauroentium, Olbia, An- 
tipolis e Nikaia contro i Salini e i Liguri che abitano le Alpi‘ 


Agde, già frequentata dai Greci all’inizio del vi secolo, alla fine del 
v ospitava una colonia massaliota. Piri tardi, attorno al 330, i Marsigliesi 
fondarono Olbia, dandole una struttura a pianta quadrata che la rese si- 
mile a un grande acquartieramento. Marsiglia non fu mai lontana, tan- 
to che Olbia è stata presentata come un «quartiere di Marsiglia», e a 
Nikaia, in età romana, amministrava la giustizia un magistrato di Mar- 
siglia. Se tutti questi fenomeni sono attestati nel Sud della Gallia, non 
si ritrovano invece sulle coste iberiche. 


‘STRABONE, 4.1.5. 
“ Ibid., 2.4.1-7 € 2.5,7:8. 
* Ibid., 4.1.5. 
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La complessità della realtà marsigliese è tale che restano da chiarire 
molti aspetti: il ruolo degli indigeni in città, la sua estensione verso nord, 
la prima cinta muraria, le relazioni tra Marsiglia e gli oppida circostan- 
ti, come quello di Mayans (a Septèmes-les-Vallons), a 10 km a nord del- 
la città, occupato tra la fine del vi secolo e la metà del successivo; la «fat- 
toria fortificata» del Pain de Sucre al Verduron, abitata da locali tra il 
mi secolo e l’inizio del 1, che tuttavia sfruttava terre controllate da Mar- 
siglia. O, ancora, restano da chiarire le modalità dei rapporti tra Marsi- 
glia e le sue fondazioni; la sua ywga*, che, per quanto piccola, a parti- 
re dalla seconda metà del vi secolo era capace di una produzione vini- 
cola importante, benché si sia estesa realmente solo a partire dal I secolo 
a. C.; la scarsa presenza di anfore di Marsiglia sulle coste iberiche; la 
diffusione di prodotti greci e marsigliesi che, man mano che si avanza 
nel tempo, dal v al rv secolo, è sempre pit limitata alle coste. 


3. Ampurias. 


L’insediamento greco di Ampurias è solo di poco posteriore a quel- 
lo di Marsiglia e, assieme a quello di Rhode, è l’unico ad essere noto nel- 
la penisola iberica”. 

Due testi di epoca tarda ritraggono Emporion: Tito Livio‘ la de- 
scrive al tempo della seconda guerra punica e un capitolo di Strabone! 
poco più tardi (ma prima di Augusto). Entrambi forniscono una serie di 
notizie sulla storia dell’insediamento a partire dalla sua nascita, attorno 
al 590-580, cioè molto vicina a quella di Marsiglia. Dall’inizio del xtx 
secolo Emporion è nota grazie all'archeologia, ma bisognerà attendere 
gli scavi di J. Puig i Cadafalch negli anni 1910-20 per avere un'idea di 
quella che era chiamata Neapolis e gli scavi di M. Almagro Basch per 
rintracciare il primo insediamento nell’isolotto di Sant Marti d’Empi- 
ries. Dopo il 1980 campagne di scavo di grande portata, dirette princi- 
palmente da Enrique Sanmarti Grego, Xavier Aquilué Abadias e Mar- 
ta Santos Retolaza, hanno consentito di conoscere meglio l’urbanesimo 
classico di Neapolis e i primi livelli della Palaiapolis; gli scavi del de- 


4 M. BATS e H. TRÉZINY (a cura di), Le territoire de Marseille grecque, Aix-en-Provence 1986. 
M. ALMAGRO BASCH, Las mecropolis de Ampurias, 2 voll., Barcelona 1953-55; R. MARCET € E. 
SANMARTI, Ewipiries, Barcelona 1989; Les ceràmiques gregues arcaiques de la Palaià Polis d’ Empo- 
rion, in CABRERA e SANTOS (a cura di), Ceràmiques cit., pp. 285-346; Intervencions arqueològiques a 
Sant Marti d’ Emptiries (1994-1996). De l'assentament precolonial a l' Empiiries actual, Barcelona 2001. 
* LIVIO, 34.9. 
' STRABONE, 3.4.8-9. 
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cennio successivo hanno chiarito notevolmente il punto essenziale dei 
modi di insediamento dei Greci nella baia di Rosas. 

In una costa bassa, lagunare, aperta verso l’interno (fig. 9), l’insedia- 
mento avvenne prima nell’isolotto di Sant Marti d’Emptîries, tra il Rio 
Fluvia e un’ansa; ben presto venne occupato uno spazio poco più gran- 
de, a sud, quello di Turé d’Emptries, un’altra isola, ultima collina dell’in- 
sieme del Montgo, costeggiata a sud dal Rîo Ter che straripava in 
quell’area per molto tempo paludosa. Da un sito all’altro si ritrovano del- 
le costanti: un piccolo spazio greco, una presenza immediata di indigeni. 

Una comunità di pochi gruppi familiari è insediata sull’isolotto di Sant 
Martî d’Emptries dal Bronzo Finale IIIa (1x-vm secolo a. C.) all’inizio 
della prima età del Ferro, nella seconda metà del va secolo e all’inizio del 
vi, quando il vasellame di uso corrente è rappresentato dalla ceramica lo- 
cale lavorata a mano, ma arrivano e vengono scambiate anche anfore fe- 
nicie di Andalusia, anfore etrusche, alcuni vasi in bucchero nero, vasi di 
Corinto. Questi ultimi sono presenti anche nelle tombe della necropoli 
indigena cosiddetta di Portitxol, sulla costa che fronteggia l’isolotto. 
L’habitat greco si sovrappone a questi primi insediamenti, quasi sosti- 
tuendovisi dopo una serie di scambi commerciali. Nei due settori dell’iso- 
la che sono stati scavati, per quest'epoca si trovano abitazioni dalle lun- 
ghe stanze rettangolari e si nota l'aumento delle importazioni greche, del- 
la Grecia orientale e occidentale, da Marsiglia, poi da Atene, mentre 
quelle dall’ Andalusia fenicia e dall’Etruria tendono a diminuire, soprat- 
tutto a partire dalla metà del secolo. L’emporio nasce in quel sito e il no- 


Figura 9. Ricostruzione grafica del sito di Ampurias. 
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me comune diventò nome proprio dell’insediamento che, a partire dagli 
anni 570-560, si estese sul Turò d’Empiries. Quest'ultimo sito era con- 
trollato da indigeni, come attestano in particolare le necropoli del Por- 
titxol e del Parralli anteriori all’arrivo dei Greci sul Turé, e la necropoli 
della «Muralla Nord-Este». Anche in questo caso si rese necessario un 
accordo. Scavi recenti hanno confermato la precocità delle produzioni 
artigianali, come a Marsiglia o nella regione di Agde, in particolare con 
la scoperta nell’isolotto di Sant Marti di un forno di cottura di ceramica 
grigia monocroma che riprende un repertorio di forme greche. 

In particolare, gli ultimi scavi presso Ampurias consentono di segui- 
re l'evoluzione del quartiere a sud, dove, dal v al 11 secolo, nonostante 
la città non abbia conosciuto una grande espansione, secondo il corso 
degli avvenimenti politici (seconda guerra punica, conquista romana) si 
succedettero tre cinte murarie parallele. Ampurias in effetti restò sem- 
pre di dimensioni ridotte, due o tre ettari, il che contrasta notevolmen- 
te con Marsiglia. L'espansione della città portò a incorporare un quar- 
tiere al di fuori delle mura dedicato ai santuari, spazio che fino all’epo- 
ca romana rimase adibito ai templi. É proprio in quest'epoca che bisogna 
collocare sia il tempio di Asclepio sia quello di Zeus Sarapis. Nonostante 
queste scoperte, la conoscenza dei culti praticati ad Ampurias rimane 
oscura, tanto pit che ancora ignoriamo la collocazione del tempio di Ar- 
temide, il cui culto è ricordato da Strabone?° e la cui testa orna il rove- 
scio delle monete. 

L’importanza delle relazioni tra Greci e indigeni ad Ampurias si ma- 
nifesta in tutti i documenti scritti di cui disponiamo, cioè le testimo- 
nianze degli storici e un’iscrizione su piombo della fine del vi secolo, 
scritta in alfabeto ionico e in dialetto della Ionia settentrionale. Questo 
testo”, che fornisce il primo riferimento agli ’Eurogira, gli abitanti di 
Emporion, è una lettera commerciale di un mercante (di Focea, resi- 
dente a Marsiglia ?) il quale impartisce istruzioni a un suo rappresen- 
tante locale per accordarsi con un certo Baspedas, un Iberico di Sai- 
ganthe (Sagunto, molto probabilmente). Cosî un Greco e un Iberico si 
trovano associati in uno stesso affare. Un tale rapporto di cooperazione 
(che, con modalità differenti, ritroviamo nella lettera commerciale di 
Pech Maho) e di reciprocità è sintomatico di varie fasi della storia di 
Ampurias in cui le relazioni tra le due comunità oscillarono tra la diffi- 
denza e gli interessi reciproci. Strabone e Tito Livio ci descrivono tap- 


Ibid., 3.4.8 € 4.1.4-5. 
SANMARTI-GREGO € R. A. SANTIAGO, La /ettre grecque d’ Emporion et son contexte archéolo- 
gique, in «Revue archéologique de Narbonnaise», XXI (1988), pp. 3-17. 
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pe differenti e notiamo come alla paura che portò a ronde notturne sul- 
le mura, segui il mutui usus desiderium e, infine, la messa in vigore di leg. 
gi comuni. La localizzazione di questa comunità indigena non è ancora 
certa, tuttavia può essere ragionevolmente posta a ovest della città gre- 
ca, alla quale si avvicinò sempre pit nel corso dei secoli. Accanto a que- 
sto problema si pone quello della yxboa, quando Ampurias entrò rego- 
larmente nella categoria delle «città senza territorio». A nostro avviso 
ciò avvenne per lo meno dalle epoche arcaica e classica, quando lo spa- 
zio economico era dominato dagli indigeni. Le relazioni erano fondate 
sullo scambio e si svilupparono sempre pit verso l’interno, soprattutto 
a partire dalla metà del v secolo. Anche in questo caso rimane aperta la 
questione dell’area di intervento dei mercanti di Ampurias, ma pare ve- 
rosimile che navi greche come quella affondata presso l’isolotto d’El Sec, 
nella baia di Palma di Maiorca, si trovassero nelle basi commerciali lun- 
go tutta la costa mediterranea della Spagna (come quella di La Picola a 
Santa Pola, presso Elche, di cui parleremo). 

Il ruolo di Marsiglia rimane un’altra questione aperta. Si tratta di un 
punto basilare in quanto riguarda l’origine dei primi Greci: Focesi di 
Focea o di Marsiglia? Sostengo la prima ipotesi, perché credo che, at- 
torno al 600, i Focesi abbiano moltiplicato gli insediamenti e i luoghi di 
scambio dall’ Andalusia alla Provenza in un lasso di tempo molto breve, 
adattandosi in seguito alle situazioni locali. Nel caso di Ampurias, è ve- 
ro che Marsiglia fornisce vasellame, vino (ma a sud di Ampurias l’anfo- 
ra di Marsiglia è molto rara, come d’altronde tutte le anfore greche), ma 
le quantità sono esigue e l’anfora più comune è quella iberica. Proba- 
bilmente, in questa regione, Marsiglia si riforniva di argento e parteci- 
pava al commercio dei cereali, particolarmente abbondanti nella regio- 
ne dell’ Ampurdan. Ma i segni di autonomia di Ampurias mi sembrano 
forti, innanzitutto in campo politico, ma anche nelle ceramiche in uso, 
nella presenza molto scarsa di anfore di Marsiglia, nella scelta dei mo- 
delli monetari. Non si tratta certo di semplificare le relazioni tra Am- 
purias e Marsiglia, e, se vi fu una comune identità tra le due città, que- 
sta si nota nel popolamento iniziale e nella cultura materiale dei primi 
occupanti. L’onomastica ci illumina rimandando alla Ionia, come rias- 
sume L. Robert in una bella formula: «sulla costa di Spagna e all’estua- 
rio del Rodano è sempre la Ionia a vivere»? In entrambe le città la so- 
pravvivenza dei nomi - talvolta tratti dai nomi dei fiumi - testimonia 
la persistenza di ricordi comuni e l’attaccamento alla stessa patria. Co- 


? L. ROBERT, Norss de personnes et civilisation grecque, in «Journal des Savants», 1968, pp. 197- 
213; O. MASSON, Hermokaikoxanthos, ivi, 1985, pp. 17-24. 
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si troviamo un Kdixog di Marsiglia in una iscrizione di Delfi, un ‘Eg- 
uoxaixozavdog a Marsiglia, un ‘“Eouoxdixoc ad Ampurias; Ivtayogng 
si trova sia ad Ampurias che a Marsiglia. 

Rhode, incastonata a nord nella stessa baia di Rosas, è la seconda co- 
lonia greca conosciuta in Spagna. Nasce alla fine del v secolo all'ombra 
di Ampurias, poiché è opportuno scartare completamente una leggen- 
daria colonizzazione da parte di Rodî”. Un solo quartiere ellenistico è 
noto e la sua organizzazione ortogonale” lo integra negli schemi del tem- 
po. In questa stessa epoca Rhode ha una propria moneta e produce va- 
si di vernice nera, secondo una fattura italica. 

La costa della penisola iberica presenterebbe anche altri insediamenti 
greci. Conosciamo dei nomi: Mainake, in Andalusia, l’Hemeroskopeion, 
Alonis e anche Akra Leuke: queste tre ultime definite le «tre piccole 
città di Marsiglia» da Strabone”. Ciascuna presenta un dossier che in 
questi ultimi anni è stato profondamente rimesso in discussione. In- 
nanzitutto respingiamo tutte queste localizzazioni che hanno come ra- 
gione solo il tentativo di trovare un nome a un sito scavato; cosî Mai- 
nake, identificata con un insediamento fenicio, è stata situata a est di 
Malaga e successivamente al Cerro del Villar, a ovest di Malaga”. Il fat- 
to è che Mainake non è stata ritrovata e che una localizzazione a ovest 
dello Stretto di Gibilterra è solo verosimile”. Su tale questione le sco- 
perte di Huelva hanno apportato elementi essenziali”: in un quartiere 
della città bassa - un’area di abitazioni e di botteghe metallurgiche per 
la lavorazione dell’argento (di Tartesso ?), laddove alcuni collocano an- 
che un santuario - è stato portato alla luce un migliaio di frammenti gre- 
ci, di varia origine (Grecia orientale, Atene, Corinto), databili tra il 600 
e il 540. Huelva, collocata in un circuito di scambi fenici dalla fine 
dell’vim secolo, ha probabilmente accolto mercanti greci e fatto parte di 
quella lunga lista di siti che rientrano nella categoria degli empori; la du- 
rata degli scambi dev'essere stata breve, ma di almeno due generazioni, 


? STRABONE, 3.4.8 € 14.2.10; PSEUDO-SCIMNO, 201-10; M. J. PENA, Encore sur la colonisation rbo- 
diemie de Rhodè, in «Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik», CKXXIII (2000), pp. 109-12. 
"* n. vivò conina, Rbodè: Arquitectura i urbanisme del barri hel lenistic:, in «Revista d’Ar- 
sucologia de Ponent», VI (1996), pp. 81-117. 
STRABONE, 3.4.6. 
M. E. AUBET, Mainake, la primera Malaka, in Tovixeddu, la necropoli occidentale de Karales, 
Cagliari 2000, pp. 27-42. 
# »_Jacos, Mainakè. Réflexion sur les sources, in «Ktema», XIX (1994), pp. 169-94; ANTO- 
NU LI, { Greci cit. 
* ». carera, E/ comercio foceo en Huelva: cronologia y fisionomia, in «Huelva Arqueolégi- 
€43», X-XI, 3 (1988-89), pp. 41-100; E/ santuario protobistérico hallado en la Calle Méndez Ninez 
{lluelva), in CABRERA € SANTOS (a cura di), Ceràmiques cit., pp. 177-88. 
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e non si stabilizzò, a differenza di quanto si verificò in un insediamen- 
to come Ampurias. Rimane la qualifica di èxngatov data da Erodoto”, 
per il supposto emporio di Tartesso che, assieme e dopo altri, ritengo 
ragionevole situare a Huelva: l'aggettivo utilizzato da Erodoto ci sug- 
gerisce che nella sua concezione risultava inevitabile una certa struttu- 
ra (probabilmente con un tempio), cosi come una certa regolarità della 
presenza greca, mentre la presenza costante di mercanti fenici non era 
un fattore sufficiente. 

La questione delle «tre piccole città di Marsiglia» costituisce di per 
sé un dossier notevole, complicato da una serie di tradizioni che, tra gli 
altri effetti, hanno contribuito a incollare i testi uno dopo l’altro, senza 
tener conto della loro cronologia‘. L’unico centro che menziona Stra- 
bone“, l’Hemeroskopeion, va forse situato nella regione di Denia: in un 
luogo che probabilmente fu un punto di riferimento lungo un itinera- 
rio, in un insediamento il cui nome deriva da un nome proprio, si si- 
tuerebbe il santuario di Artemide di Efeso. Ma non vi è traccia né di un 
tempio, né di un sito abitato. Mi soffermerò ora sul caso di Alonis det- 
ta da Stefano di Bisanzio « Alonis, isola e città di Marsiglia, secondo Ar- 
temidoro». 

All’inizio vi è stato lo scavo del piccolo insediamento costiero di La 
Picola, nell'attuale città di Santa Pola (Alicante) a sud del territorio di 
Valenza e a nord della foce del Segura*’, dalla vita breve tra il 450 e il 
300 a. C. Delle informazioni apportate dallo scavo, ricorderemo la for- 
ma piuttosto quadrangolare del centro (fig. 10), le sue dimensioni ri- 
dotte (2960 mq intra muros e 5900 con la fortificazione), un impianto 
di tipo greco (piano regolatore, pianta ortogonale con tre vie parallele e 
isolati regolari, sistema difensivo complesso e uso di un piede di circa 
30 cm) e un modo di vita del tutto paragonabile a quello degli altri op- 
pida iberici. 

Le riletture dei documenti proposte da Pierre Moret* hanno dimo- 
strato in modo convincente che *Alon (radice di A//on e °AXwvai) non 
può essere confuso con l’’Aiwvig di Artemidoro - che è un'isola abita- 
ta che rientrava sotto il dominio di Marsiglia - e che, dunque, nulla pro- 


ERODOTO, 4.152. 

‘°° Per uno stato «vecchio e sorpassato» della questione: ». ROVILI.ARD, Les colonies grecques du 
Sud-Est de la Péninsule Ibérique, état de la question, in I Focei dall' Anatolia all'Oceano, «La Parola 
del Passato», CCIV-CCVII (1982), pp. 417-31; cfr. in seguito 1p., Des Grecs dans le Pays Valen- 
cien, chronique d'une enquéte, in La Mer Noire, zone de contacts, Atti del VII simposio di Vani (1994), 
Paris 1999, pp. 57-64. 

“ STRABONE, 3.4.6 e 3.4.10. 

°° Le site antique de La Picola è Santa Pola (Alicante, Espagne), Paris-Madrid 2000. 

© P. MORET, Ur n0: pour des ruines, in Le site antique cit., pp. 239-54. 
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va la localizzazione valenziana di Alonis. Per cui, alla fine, sembra pi 
probabile una sua localizzazione provenzale. Inoltre, è altrettanto vero 
che Strabone evoca il solo nome di Hemeroskopeion tra le «tre piccole 
città di Marsiglia» e che, nonostante la tradizione insistente che abbia- 
mo ripercorso, nulla autorizza a mettere in relazione questo testo di Stra- 
bone con quello di Artemidoro su Alonis, «isola e città di Marsiglia». 
In conclusione, La Picola si va ad aggiungere alla lunga lista di siti sen- 
za nome, oppida e insediamenti che attiravano la maggior parte degli uo- 
mini dell’età protostorica e che bisogna identificare nel quadro più va- 
sto delle diverse tipologie dei luoghi di scambio. 

L’ambiguità della lettura dei resti architettonici, delle tecniche di co- 
struzione e del vasellame ci ha spinti a formulare due ipotesi: quella di 
una fondazione greca tollerata dagli Iberi di Ilici e occupata da una co- 
munità mista; e quella di una creazione da parte degli Iberi di Ilici che 


“ P. MORET € P. ROUILLARD, La Picola aux v° et 1v' siècles av. ]--C.: un port entre Grecs et Ibères, 
in Le site antique cit., pp. 255-65. 


Figura 10. Pianta di La Picola (Santa Pola). 
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si sarebbe avvalsa dell'apporto di competenze greche. Un punto sembra 
acquisito: il ruolo di Ilici, senza la quale è difficile concepire che si sia 
fatto alcunché. 

Si potrebbe immaginare una fondazione greca accettata dagli indi- 
geni di Ilici, che avrebbero avuto interesse a un insediamento funzio- 
nale ai loro scambi. Una comunità mista avrebbe animato la vita di que- 
sto porto e i Greci sarebbero stati immersi nella comunità indigena al 
punto da non aver mai utilizzato vasellame di origine greca, né lampa- 
de greche, né monete greche, e da non aver mai aspirato a un ambiente 
architettonico greco. Infatti, nell’area che abbiamo potuto scavare non 
è stata ravvisata nessuna casa greca, né abitata da un Greco” 

Troppe incertezze sussistono per poter accettare questa ipotesi e, 
piuttosto, La Picola dev’essere considerata una fondazione degli Iberi 
di Ilici che ha goduto dell’apporto di competenze greche - nell’archi- 
tettura - ma che è servita da punto di collegamento commerciale sotto 
il controllo iberico. Il porto e la cinta muraria sono stati costruiti su ini- 
ziativa degli indigeni che controllavano il luogo di scambio. Entrambi 
gl’interlocutori avevano da guadagnarci: i Greci beneficiavano di un 
punto di collegamento stabile, ben organizzato, che garantiva la sicu- 
rezza negli scambi di merci e degli interlocutori sufficientemente po- 
tenti da consentirne la distribuzione. Allora, la permanenza dei Greci 
non risultava necessaria: architetto o mercante, il Greco non ha bisogno 
di una presenza stabile per suggerire una pianta o per vendere e scam- 
biare, e La Picola ha potuto accogliere negoziatori itineranti simili a quel- 
li che conosciamo grazie al piombo di Pech Maho. Insediamento costiero 
specializzato, La Picola è nato da un centro di potere all’interno e ver- 
so l'interno ha trovato la propria fortuna, quella di un emporio con- 
trollato dagli indigeni. 

Concludiamo il discorso sulle modalità di insediamento sottolinean- 
do che il litorale della penisola fu teatro di un tipo di incontro assai par- 
ticolare, quello dell’emporio; che questo emporio si situava nella tradi- 
zione aristocratica dello scambio caratterizzato dalla reciprocità, dalla 
condivisione equilibrata, dal dono, come mostrano esempi dell’vm e vi 
secolo; che tale modalità risultava funzionale sia ai Fenici sia ai Focesi; 
infine, che l’attività di emporio era spesso dipendente da un centro in- 
digeno. Se si vuole ritrovare una coerenza in questa regione, bisogna 
cercarla in questo tipo di insediamenti. 


‘Bisogna sottolineare che tutte le tracce della necropoli sono scomparse in seguito ai lavori 
di terrazzamento agricolo: si tratta di una lacuna incolmabile nelle nostre informazioni. 
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I. 
MODALITÀ DI SCAMBIO E GEOGRAFIA. 


Gli attori degli scambi sono stati identificati. Conviene ora ritorna- 
re su alcuni aspetti del contenuto e della geografia degli scambi stessi. 
Ciò riguarda sia i prodotti del suolo, soprattutto delle miniere, come 
l'argento, lo stagno, il ferro, sia quelli della terra, ciascuno con una pro- 
pria geografia e con proprie modalità di circolazione. 

Non mancano problemi complessi a proposito degli schiavi, dei mer- 
cenari, del sale, del ferro, presente — ma in quantità differenti - in nu- 
merose regioni. Vi è poi l’argento di Tartesso. La maggior parte degli 
scambi riguarda lo stagno, indispensabile per le armi, cosîf come per le 
statue. Cipro è un grosso fornitore della Grecia, ma c’è anche lo stagno 
delle regioni nord-occidentali d'Europa, che arriva a diversi destinata- 
ri per vie differenti. Gli utenti sono i Fenici, i Greci - sia quelli della 
Grecia vera e propria, sia quelli della Magna Grecia -, gli Etruschi. 

Vi sono molte rotte che conducono al Mediterraneo occidentale o 
all’Adriatico. L'accesso avviene tramite una serie di vie lungo la Saona 
e il Rodano, o secondo un asse est-ovest che segue il corso della Loira e 
dei suoi affluenti, tutti percorsi scanditi da prodotti mediterranei tra cui 
dominano il vasellame attico - soprattutto vasi per bevande - e le anfo- 
re greche (presso Lyon-Vaise sono stati trovati tremila frammenti di pi 
di una cinquantina di anfore da vino di Marsiglia della prima metà del 
v secolo). I depositi di bronzo in Linguadoca, detti «launaciens», il ca- 
rico del relitto di Rochelongue (Agde), apprestati da «procacciatori di 
clienti», sono segni importanti di un cospicuo flusso di scambi; oggi si 
ipotizza che il destinatario fosse etrusco. A partire dalla fine dell’vIn se- 
colo lo stagno, recuperato dai Fenici sulle coste dell’ Andalusia, a Huel- 
va, segue un itinerario atlantico, fino alle Colonne d'Ercole. L’interes- 
se per lo stagno era probabilmente condiviso dai Greci (per esempio da 
colui che in quel tempo offri il grande cratere/pisside di Huelva), dagli 
Eubei; poi, un secolo dopo, da Coleo di Samo e anche dai Focesi, un 
tempo tentati dagli inviti di Argantonio re di Tartesso. Ma ora esiste un 
altro asse per raggiungere l'Adriatico: tra il 540 e il 480 viene oltrepas- 
sato il Valais svizzero e il Gran San Bernardo. Proprio su questa via si 
situa Chatillon-sur-Glane, ricca di materiale attico e anfore greche, al- 
cune di Marsiglia, la quale partecipa anche agli scambi con questa re- 
gione, 
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Gli scambi marittimi sono illuminati dai relitti. Il litorale della Pro- 
venza e la Costa Azzurra ne contano nove, datati alla seconda metà del 
vi secolo (la maggioranza greci, ma anche etruschi). Tra i più noti vi è il 
relitto 1A di Pointe Lequin, a Porquerolles, con il suo carico suddiviso 
in un insieme di vasi standardizzati, che ritroviamo poi a Marsiglia e a 
Vix&. Il relitto di El Sec, nella baia di Palma di Maiorca, stando ai re- 
cuperi effettuati, presenta tratti differenti: datato al secondo quarto del 
Iv secolo, accanto a una serie di vasi attici e di calderoni di bronzo, of- 
fre un repertorio estremamente vario di anfore greche; un’altra testi- 
monianza dei circuiti complessi percorsi da questa nave è fornita dalla 
presenza in eguale numero di graffiti greci e punici*” 

Gli attori degli scambi sono Fenici, Greci, Etruschi. Ma le scoperte 
di piombo commerciale mostrano sempre piti come, nell’ambiente co- 
smopolita dei mercanti del tempo, anche gli indigeni fossero protagoni- 
sti. Ad Ampurias, un Iberico e un Greco partecipano alla stessa inizia- 
tiva**: il piombo di Pech Maho (fig. 11), della prima metà del v secolo, 
viene scritto su due facciate, una in etrusco, l’altra in greco” Il primo 
testo presenta la prima menzione di Matalia/Massalia in cui gli Etruschi, 
insediati in Linguadoca, effettuano una transazione; il secondo, sullo 
stesso piombo reimpiegato, è in alfabeto ionico e riporta l’acquisto fat- 
to da un mercante greco di un'imbarcazione da alcuni mercanti dell’em- 
porio. Tutto viene minuziosamente regolato alla presenza di sei testi- 


“ c. roLLEY, Les échanges, in P. BRUN e B. CHAUME (a cura di), Vix et les éphémères principautés 
celtigues. Les vf-v' sièeles avant ]-C. en Europe centre-occidentale, Paris 1997, pp. 239-42. 

°° El barco de E! Sec (Costa de Calvià, Mallorca). Estudio de los materiales, Maiorca 1987; L’épa- 
ve d’El Sec (Mallorca), in ROVILLARD e VILLANUEVA-PUIG (a cura di), Grecs et Ibères cit., pp. 13-146. 

Cr. nota 49. 

‘’ M. LEJEUNE, J. POUILLOUX e Y. SOLIER, Etrusque et ionien sur un plomb de Pech Maho, in «Re- 
vue archéologique de Narbonnaise», XXI (1988), pp. 19-59; da ultimo, con bibliografia, J.-C. DE- 
COURT, Le plomb de Pech Mabo. Etat de la recherche 1999, in « Archéologie en Languedoc», XXIV 
(2000), pp. 111-24. 


Figura 11. Piombo da Pech Maho. 
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moni, in maggioranza dai nomi iberici; gli Iberi abitavano nell’oppidum 
di Pech Maho, ed erano in continui rapporti di scambio con Ampurias. 


1. II mondo celtico. 


Il legame tra mondo celtico e Greci appare in modo spettacolare nel- 
le «residenze principesche » (le Fiirstensitze) in cui sono compresenti for- 
tificazioni, tombe a tumulo ricche di oggetti funerari e oggetti mediter- 
ranei nelle abitazioni, in un’ampia regione tra Borgogna, con Vix come 
punto più a occidente, e Wiirttenberg. Bisogna aggiungervi la regione 
di Bourges e, in un asse tra Mediterraneo e centro della regione celtica, 
hanno un posto importante anche siti come Lione « Vaise» o Bragny sul- 
la Saona, benché non rispondano alla formulazione abituale, citata so- 
pra, di residenze principesche. Il fulcro del dibattito attuale” è costi- 
tuito dal ruolo dei contatti mediterranei nel processo di sviluppo dell’ari- 
stocrazia indigena e dal significato degli oggetti mediterranei dei secoli 
vie v nel contesto di un’economia assai aperta. Il vino e l’alcool (non 
necessariamente importati) esercitano un'attrazione particolare presso 
le popolazioni hallstattiane e il vasellame da banchetto, greco o etrusco, 
che è stato ritrovato presso alcuni siti principeschi è l’attributo ricerca- 
to dai gruppi privilegiati che si preoccupano di affermare il loro rango e 
la loro autorità”. 

Gli scambi coinvolgono la regione di Vix - in una tomba principe- 
sca si è trovato un cratere in bronzo greco datato attorno al 530 (fig. 
12), di una bottega di Paestum che ha prodotto anche il cratere ritro- 
vato nell’altro sito hallstattiano di Hochdorf - e, a est, la regione del 
Wiirttenberg, soprattutto nella seconda metà del vi secolo. L’itinerario 
verso Mont-Lassois è discusso, ma allo stesso tempo sono in funzione 
quello della valle del Rodano e quello dei valichi alpini, a partire 
dall’Adriatico e dall’Etruria. Vi è una perfetta coincidenza tra la pro- 
sperità di Marsiglia, dimostrata dall’archeologia, e quella dei siti prin- 
cipeschi. Ma è necessario anche rilevare l'aspetto puntuale di tali scam- 
bi a lunga distanza e l’esiguità del loro volume: cosî i 200 frammenti di 
una dozzina di anfore greche di La Heuneburg vanno raffrontati con i 
2500 delle stesse anfore portati alla luce a Plan de La Tour, a Gaillan in 
Linguadoca, su una superficie di 500 mq” 


BRUN e CHAUME (a cura di), Vix cit. 
M. DIETLER, Commerce du vin et contacts culturels en Gaule, in Marseille grecque et la Gaule 
PP. qor-10. 


© Ibid., p. 407. 
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In seguito, per spiegare le modifiche nei ritmi di scambio, è fonda- 
mentale fare riferimento alle limitazioni interne, in particolare alla re- 
sistenza ad alcuni poteri principeschi. Cost, nel v secolo, durante il de- 
clino delle residenze principesche, i segni di ostentazione rappresentati 
dai vasi greci sono più numerosi verso Bourges o a Bragny, in cui si con- 
tano numerose anfore di Marsiglia fino alla fine del v secolo, abboz- 
zando un processo che si compirà con la diffusione di prodotti greci qua- 
si solamente sulle coste, cioè nella stessa regione che, dalla Provenza al- 
la Linguadoca, consuma quasi solo vino di Marsiglia. 


2. Tartesso e il mondo iberico. 


Nelle regioni iberiche i comportamenti non hanno seguito le stesse 
dinamiche. Anche la sola lettura delle cartine di ripartizione e distribu- 
zione del vasellame greco, in massima prevalenza attico, rivela una dif- 
fusione quasi esclusivamente costiera dal vi secolo alla prima metà del 
v; poi, a partire dalla seconda metà del v e ancor più nella prima metà 
del Iv, una diffusione verso l’interno, a sud della linea che va dalla Ca- 
talogna settentrionale all’estuario del Tago, principalmente a partire dal- 
le grandi vallate come quella dell'Ebro o, ancor di pit, del Segura. Cer- 
to, in età arcaica, alcuni pezzi, come la ky/ix attica (lip cup) attribuita a 
Eucherio, trovata nella necropoli di Medellin, sono ricevuti come doni, 


Figura 12. Cratere da Vix. 
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come elementi che si inseriscono in una rete di rapporti sociali. La mag- 
gior parte dei pezzi ritrovati nella penisola iberica appartiene a servizi 
da tavola, in particolare per le bevande. Alcuni crateri sono potuti ser- 
vire da urne, come quello di Orleyl (Vall d’Ux6, Castellén: fig. 13)”, ec- 
cezionale giacché le ceneri del defunto erano accompagnate da pesi, da 
una bilancia e da testi incisi su piombo, certamente in relazione all’at- 
tività (probabilmente mercantile) del defunto. Ma si tratta di un caso 
raro. Attualmente vi è una discussione ancora aperta sulla lettura iberi- 
ca delle immagini greche, sul legame tra cliente-utente e pittore”. Mi 
sembra che, anche a rischio di un eccesso di «modernismo», vada pri- 
vilegiata la valutazione della forma. Cosî, spesso si osservano degli in- 
siemi che, nel rv secolo, associano ad esempio un cratere del Pittore di 
Tirso Nero e una coppa a piede anulare del Pittore di Vienna 116: in 
questi casi ho proposto di parlare di «servizio andaluso». Si osserva an- 
che che giungevano nella penisola delle vere e proprie serie, sia di cop- 
pe senza manichi del tipo «Castulo Cup» (a Cancho Roano, Badajoz), 
sia di tazze con il bordo rientrante (a El Raso, Avila), sia di piatti da pe- 


” Materiales de la necropolis ibérica de Orley! (Vall' d'Ux6, Castellén), Valencia 1981. 
“ c. SANCHEZ, Vasos griegos para los principes ibéricos, in Los Griegos en Espafia cit., pp. 179- 
193, con bibliografia. 


Figura 13. Cratere attico da Orleyl (Vall d’Ux6, Castellén; inizi rv secolo a. C.). 


1. Cappa attica bassa; 2. Patera attica; 3. Cratere attico a figure rosse; 4. Piatto di bilancia; 5. Pesi; 
(8. Iscrizioni iberiche; 9. Resti umani calcinati. 


530 Gli «altri» e i Greci 


sce (ad Alcacer do Sal, Setubal). Si verificò allora una razionalizzazione 
del commercio che seguî una certa razionalizzazione della produzione: 
si vendeva ciò che era smerciabile sul mercato indigeno. I venditori che 
si succedettero, una volta appreso cosa veniva abitualmente richiesto 
dai compratori (una certa forma piuttosto che un’altra...), si trovarono 
sottomessi a una catena di limitazioni: da una parte quelle di una pro- 
duzione standardizzata (da cui le serie), dall’altra quelle delle difficoltà 
di trasporto e della ricerca necessaria di un guadagno (per cui, ancora, 
delle serie, non molto fragili, facilmente ammassabili in poco spazio). 


IV. 
GLI SCAMBI CULTURALI. 


Tra Greci da un lato, Iberi e Celti dall’altro, gli scambi assunsero va- 
rie forme e le differenze si riferirono innanzitutto alle comunità indi- 
gene stesse. La flessibilità degli schemi greci, ancora una volta, risulta 
un elemento essenziale da valutare nel presentare alcuni esempi, per 
quanto rari. 

In queste regioni l’uso della scrittura fu innanzitutto caratteristica 
di Fenici, Greci o Etruschi, come hanno mostrato i piombi commercia- 
li. A partire dall’epoca arcaica, la Spagna meridionale e, poi, orientale” 
vide la nascita di vari sistemi di scrittura; alcuni segni somigliavano a 
quelli fenici e greci, mentre altri erano diversi o furono impiegati con 
un significato differente. A sud della regione di Valenza, alla fine del v 
secolo, si diffuse un sistema di scrittura greca, ionica (di Samo), per tra- 
scrivere l’iberico. Tale opzione, che non fu proseguita in seguito, ven- 
ne determinata da un ambiente commerciale. Ma, in questa stessa re- 
gione della Contestania, si avviò anche un sistema di scrittura iberica il 
cui uso, soprattutto in campo commerciale, si impose fino alla Lingua- 
doca. Altro caso esemplare è il Sud della Gallia, dove bisognerà aspet- 
tare la fine del m secolo per vedere apparire, in particolare in alcuni si- 
ti indigeni della Linguadoca orientale e nella bassa valle del Rodano, no- 
mi propri gallici scritti in caratteri greci. La scrittura ionica era in uso 


" x. pe Hoz, Las sociedades paleohispénicas del drea no indoeuropea y la escritura, in «Archivo 
Espafiol de Arqueologia», LXVI (1993), pp. 3-29; In., Ensayo sobre la epigrafia griega de la Penin- 
sula ibérica, in «Veleia», XII (1995), pp. 151-79. 

* Mm. BATS, La logique de l’écriture d'une société à l'autre en Gaule méridionale protobistorigue, 
in «Revue archéologique de Narbonnaise», XXI (1988), pp. 121-48. 
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nella ellenistica Marsiglia e l’uso della scrittura gallo-greca si è diffuso 
in ambienti, per esempio ad Arles, in cui mercanti marsigliesi si affian- 
cavano a mercanti indigeni. In ogni caso, la pratica dello scambio era 
all'origine di tali appropriazioni, ma il gallo-greco serviva anche a scri- 
vere il proprio nome su oggetti personali, in dediche o tombe. 

L’analisi del ricorso a schemi, a forme di espressione greche, quella 
delle scelte e delle loro modalità di integrazione risultano oggi l'approccio 
pit fecondo. Sono stati esplorati molti ambiti, come quello dell’archi- 
tetiura difensiva delle città”. Un altro campo di sperimentazione è rap- 
presentato dalle forme plastiche iberiche a proposito delle quali ci si in- 
terroga su un eventuale debito con quelle greche. Nel quadro di una ri- 
flessione su «Forme arcaiche e arti iberiche»”, assieme a Francis 
Croissant, ho cercato di tracciare il bilancio degli oggetti greci arcaici 
che sono stati visti in Spagna. Il bilancio è ben magro, e la questione è 
complicata poiché la trasmissione di elementi tecnici, stilistici o icono- 
grafici stranieri nella penisola non avviene in modo univoco, dato che 
anche i Fenici, insediandosi soprattutto sul litorale andaluso, hanno par- 
tecipato a tale circolazione di modelli. 

Gli oggetti che gli artigiani iberici hanno potuto realmente osserva- 
re sono pochi: un grifone trovato in Andalusia”, il satiro del Llano de 
la Consolacién (Montealegre del Castillo, Albacete)®, una protome di 
Ampurias (fig. 14)", il centauro di Royos (Caravaca, Murcia)*; crono- 
logicamente si scaglionano tutti su un secolo, tra il 620 e il terzo quar- 
to del vi secolo, e la loro ripartizione geografica è ampia, poiché la re- 
gione che ha visto sbocciare la scultura iberica ritaglia un triangolo tra 
Valenza, Murcia e Jaén. Quando si considera quello che, a priori, ha po- 
tuto servire da modello e quindi i pezzi iberici la cui concezione e fat- 
tura, a nostro avviso, non sono spiegabili se non con riferimenti a un 
modello greco, rimaniamo piuttosto perplessi. Tale gruppo è formato da 


MORET, Les fortifications ibériques de la fin de l’ige du bronze à la conquéte romaine, Ma- 

dti 1996, pp. 218-22; D., «Rostros de piedra». Sobre la racionalidad del proyecto arquitectonico de 

s fortificaciones urbanas ibéricas, in c. ARANEGUI (a cura di), Los Iberos, Principes de Occidente, Bar- 
celona 1998, pp. 83-92. 

R_01.MOS e P. ROUILLARD (a cura di), Formes archaiques et arts ibérigues, Madrid 1996; in 
Particolare 1. CROISSANT e P. ROUILLARD, Le problème de l’art «gréco-ibère» : état de la question, pp. 
55-60. 

carcia y BELLIDO, Hispania Graeca cit., II, p. 83, n. 2, tav. xx, 2. 

., La Dama de Elche y el conjunto de piezas arqueolbgicas reingresadas en Espatia en 1941, 
Madrid 1943, pp. 163-65, tav. XLVI. 

" n. sLecIi, Mz/va, II. Die Terrakoten, Mainz 1993, p. 115, tav. 494. 
“ « o1mos, E/centauro de Royos y el centauro en el mundo ibérico, in Homenaje al Prof. Martin 
Almagro Basch, II, Madrid 1983, pp. 377-88. 
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alcuni pezzi: la kore in bronzo della collezione Monés*, la testa di Ube- 
da (Jaén)", la testa del Museo di Barcellona che proviene dalla regione 
di Alicante”, le due.sfingi di Agost*, il toro androcefalo di Balazote (Al. 
bacete)?”, le due teste di Verdolay (La Alberca, Murcia: fig. 15), il guer- 


® A. puJoL PUIGVENI, Acerca de un exvoto de bronce ibérico, in «Ampurias», XXXI-XXXII 
(1969-70), pp. 249-54. 

* M. BLECII € E. RUANO RUIZ, Zwei iberische Skulpturen aus Ubeda La Vieja (Jaén), in «Madrid. 
er Mitteilungen», XXXIII (1992), pp. 70-101, tavv. 1 e 24-c. 

 Ibid., pp. 74-75, tavv. 2de 3. 

°° 1. capa, La escultura iberica zoomorfa, Madrid 1985, pp. 40-41, nn. 1-2. 

N° Ibid., p. 62. 

1 8 w. TrILLMICI, Ein Kopffragment aus Verdolay bei Murcia, zur Problematik der Datierung ibe- 

rischer Grossplastik Aufgrund griechischer Vorbilder, in «Madrider Mitteilungen», XVI (1975), pp. 


Figura 14. Protome da Ampurias (c. 530 a. C.). 


Figura 15. Testa da Verdolay (c. 450 a C) 
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riero barbuto di Cadice”. Per ciascuno di questi pezzi è possibile pro- 
porre solo un terzzinus post quem, il terzo quarto del vi secolo per il pri- 
mo, la metà del v per gli ultimi tre. L'insieme è eterogeneo, anche se vi 
è una parentela tra la testa di Ubeda e quella di Barcellona. Non costi- 
tuiscono una serie vera e propria, e i modelli non sono sempre espliciti, 
anche se ne esistono per le teste di Ubeda e Barcellona, per le due sfin- 
gi di Agost o per il toro androcefalo di Balazote. 

Il caso più notevole, ancora al centro di discussioni, è l’insieme del- 
le sculture di Porcuna”, che, durante il v secolo, contribuirono all’eroiz- 
zazione di un principe. Vengono privilegiate le scene di lotta tra uomi- 
ni, tra uomo e leone o grifone, o tra animali; queste scene di combatti- 
mento sono state ricostruite accanto a rappresentazioni di «dee», di 
«sacerdoti» o di donne con bambino. Tuttavia, l’organizzazione dell’in- 
sieme ancora ci sfugge poiché, come per molte sculture, è stata scom- 
posta attorno al 400 a. C. A Porcuna il programma iconografico si iscri- 
ve nelle tradizioni mediterranee condivise sia dal committente che da- 
gli scultori. Il naturalismo della resa dei combattimenti, il trattamento 
a superfici ampie, l'esecuzione degli accessori (scudi e armi da offesa) 
che si sposano con il supporto, l’assenza di caratterizzazione dei prota- 
gonisti, la scelta della pietra tenera lavorata con incisioni per rendere i 
volumi, il repertorio delle armi, sono tutte caratteristiche degli Iberi. 

L’identificazione dei modelli non risolve affatto il problema delle mo- 
dalità di circolazione, dal momento che non possiamo rilevare la benché 
minima relazione tra queste produzioni locali che «imitano» opere gre- 
che e le rare importazioni conosciute. Al di là di tale repertorio, uno sti- 
le specifico si afferma con le sculture iberiche che, in forme generalmente 
geometriche, integrano in modo evidente e puntuale elementi greci. 

Gli insediamenti del Sud-Est della penisola non hanno prodotto pez- 
zi che gli artigiani iberici abbiano potuto osservare, vedere, analizzare; 
e, d'altronde, la regione di Ampurias non ha prodotto sculture iberiche. 
Neanche nel vasellame si ritrovano indizi dello sviluppo di un artigia- 
nato greco o «greco-iberico». Tuttavia, la prossimità, la frequentazione 
di artigiani stranieri o, almeno, un contatto diretto con alcune loro ope- 
re potrebbero spiegare come artigiani iberici siano stati sufficientemente 
informati da essere tentati di imitare opere greche. Se il riferimento al- 
la scultura greca è certo, ci mancano però i singoli passaggi per cogliere 


208-45, figg. 21-22; V. PAGE DEL POZO € J. M. GARCÎA CANO, La escultura en piedra del Cabecico del 
Tesw (Verdolay, La Alberca, Murcia), in «Verdolay», V (1993), p. 38 n. 2 e pp. 38-39 n. 4. 
" GARCIA Y BELLIDO, Hispania Graeca cit., II, pp. 114-15, tav. XLVI. 
NEGUERUELA, Los monumentos escultoricos del Cerrillo Blanco de Porcuna (Jaén), Madrid 
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il processo di elaborazione. Può essere allora ipotizzata la presenza di 
artigiani immigrati, benché nulla lo confermi. Dovremmo ritenerla pro- 
babile perché ci appare necessaria, anche se le nostre fonti non colloca- 
no mai l’arrivo in Spagna di una qualche ondata di popolazione ? In que- 
sto caso, come in quello dell’architettura di La Picola, l’informazione e 
la formazione sono forse legate ad artigiani isolati, itineranti; comun- 
que, si tratta di un’altra ipotesi che non semplifica affatto la ricerca. 

Privilegiando i luoghi e le modalità di insediamento dei Greci, re- 
stano molti punti in sospeso. E necessario sottolineare come tra paesi 
celti e paesi iberici non manchino differenze di comportamento e come 
il loro stesso ingresso nella storia mediterranea avvenne secondo ritmi 
e modalità differenti. Cosî, bisognò attendere le ostilità che condusse- 
ro alla seconda guerra punica affinché la penisola entrasse in questa sto- 
ria, mentre Marsiglia già tre secoli prima aveva costituito un proprio Te- 
soro a Delfi. 

Un insieme regionale, da Huelva ad Agde (quella dell’età arcaica), 
viveva secondo il sistema dell’emporio con una presenza di indigeni; 
mentre Marsiglia aveva un’organizzazione cittadina e, soprattutto a par- 
tire dalla fine dell’età classica fino all’epoca ellenistica, impose la pro- 
pria autorità su una serie di insediamenti, da Nikaia ad Agde (quella 
dell’età classica). Tuttavia, non mancavano tratti comuni connessi alla 
comunanza di origini, come nei culti o nell’onomastica; inoltre, l’assen- 
za di un vasto territorio a Marsiglia avvicinava questa colonia agli em- 
pori della regione iberica, per lo meno fino alla fine dell’età ellenistica: 
qualche chilometro da Marsiglia, a Entremont, venivano esibite le teste 
mozzate e lo stesso accadeva a Ullastret, di fronte ad Ampurias. 

Tra gli elementi comuni che rendono fecondo lo studio parallelo di 
queste regioni (anche o soprattutto se, da un paese all’altro, gli approc- 
ci sono diversi) si può inoltre ricordare, tra altri esempi, la presenza di 
artigiani itineranti da La Heuneburg a Santa Pola; oppure, a proposito 
della questione centrale del ruolo degli indigeni nel processo di incon- 
tro, il fatto che le relazioni poterono anche essere difficili tanto attor- 
no a Marsiglia, con Catumandus, quanto ad Ampurias o ad Agde, in cui 
le fortificazioni furono costantemente ricostruite. 


Continuità e riusi 
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I nuovi Romani parlano greco 


Il primo capitolo di un testo pahlavico di carattere escatologico, da- 
tabile al secolo IX o x, narra l’incendio di Persepoli ad opera di Alessan- 
dro il «romaico»': la demonizzazione operata in epoca sasanide, per mo- 
tivi politici e religiosi, della figura del conquistatore dell’Asia? ce ne re- 
stituisce un'immagine certo non inusuale, ma l’elemento che viene a 
incidere maggiormente sulle nostre categorie e partizioni mentali è la de- 
finizione di Alessandro come romano, o meglio romeo, cioè bizantino. 
Proprio il personaggio storico che è stato al centro di un lungo confron- 
to polemico tra Greci e Romani’, simbolo e sumzzza dell’ellenismo e co- 
me tale ora esaltato e proposto come modello, ora sottoposto a un’ope- 
razione di più o meno radicale ridimensionamento, proprio Alessandro 
viene ascritto senza esitazioni e ambagi al mondo romano. 

Questa definizione, proveniente da un orizzonte lontano da quello 
greco-romano, ma certo non privo di contatti con esso, fornisce la misu- 
ra esatta di quanto ampio sia stato il percorso compiuto dalla contrasta- 
ta integrazione tra le due componenti culturali, linguistiche e politiche 
dell’impero. Nessuno stupore che agli occhi dei Sasanidi, e ancor di più 
degli zoroastriani che vivono nella Persia islamizzata', Alessandro, che 
muove alla conquista dell’ Asia dalla riva europea dell’Ellesponto, possa 
essere identificato come romeo. Non errore, dunque, ma attualizzazio- 
ne efficace e spia di una sintesi politica e culturale, la cui arditezza è più 
facile focalizzare quando la si contempli con occhi stranieri. Sommaria, 
imprecisa e mistificante come ogni definizione, quella di Alessandro co- 


I. Artà Virdz Nimak 1.8 edito da w. BELARDI, The Pahlavi Book of the Righteous Viraz, Ro- 
Mc iy7o. 

? Cfr. c. A. CIANCAGLINI, Alessandro e l'incendio di Persepoli nelle trattazioni greca e iranica, in 
A_vanvo (a cura di), La diffusione dell'eredità classica nell'età tardoantica e medievale, Alessandria 
1997, pp. 69-70. 

* Cir. L. BRACCESI, Livio e la tematica d' Alessandro in età augustea, in «Contributi dell’Istitu- 
to di Storia Antica dell’Università del Sacro Cuore», IV (1976), pp. 179-99; F. DE POLIGNAC, A/es- 
sandro © la genesi di un mito universale, in I Greci, II/3, Torino 1998, pp. 271-92. 

* Cfr. ciancagLINI, Alessandro cit., pp. 78-81. 
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me romeo può costituire però un fil rouge che aiuti a esplorare, almeno a 
grandi tappe, il cammino talora tortuoso che ha condotto alla costitu- 
zione di una realtà politica e culturale nella quale associare ad Alessan- 
dro l’epiteto di romeo non rappresenta un grossolano abbaglio. 

Il punto da cui parrebbe inevitabile prendere le mosse è la fonda- 
zione o la consacrazione della nuova Roma, cioè della città da cui trag- 
gono nome i nuovi Romani: Costantinopoli. In realtà il processo che 
conduce l’Oriente di lingua e cultura greca ad essere, e soprattutto a per- 
cepirsi, come la continuazione, l’erede e la quintessenza di Roma affon- 
da le radici in tempi ben più remoti del 330 d. C. e si realizza in una dia- 
lettica tra posizioni opposte, tra tentativi di mediazione e ricerca di con- 
trasti, tra innovazioni repentine e altrettanto bruschi ritorni al passato. 
Una fortunata formulazione del singolare sincretismo bizantino distri- 
buisce, individua e insieme fonde con icastica efficacia i tre ingredien- 
ti fondamentali: «Bisanzio è l’impero romano, divenuto cristiano, del- 
la nazione greca»’ 

In questa prospettiva si viene a ricomporre in un quadro articolato, 
ma unitario, ciò che di più specifico e al contempo universale hanno ela- 
borato la Grecia, Roma e il Vicino Oriente; in realtà questa immagine 
irenistica coglie solo in parte il risultato di un confronto complesso, che 
ha conosciuto fasi alterne e che ha attinto un equilibrio instabile, in cor- 
so di perenne ridefinizione, pi che una assestata compenetrazione. Del- 
la dialettica tra romano ed ellenico, delle forme di fusione e rifiuto, cer- 
cheremo di cogliere momenti e aspetti. 


1. Greci e Romani: rivisitazioni e sviluppi di un rapporto contrastato. 


Privilegiare l'esame delle tappe che segnano il faticoso profilarsi di 
un'integrazione tra la tradizione politica e culturale greca e quella ro- 
mana, nel segno della continuità con il dibattito che si accese nel n se- 
colo d. C.‘, comporta riconoscere il giusto peso a un fattore singolare che 
caratterizza il fenomeno «Bisanzio»: secondo una felice notazione, in- 
fatti, quello bizantino è l’unico impero che nasce non dalla scomparsa di 
quello che lo precede, ma dalla sua conclamata continuazione’ Alla pri- 
ma reazione di rifiuto del mondo greco verso Roma vincitrice subentra- 
no, come è noto, un atteggiamento di curiosità e una volontà di esplo- 


? Cfr. A. HEISENBERG, Staat und Gesellschaft des byzantinischen Reiches, in «Die Kultur der Ge- 
genwart», Il (1923), p. 364. 

* Cfr. P. DESIDERI, L'impero bilingue e il parallelismo Greci/Romani, in I Greci cit., pp.932-36 

® Cfr. n. AnRWEILER, L'Empire byzantin. Formation, evolution, decadence, in n., Bysance: les 
pays et les territoires, London 1976, p. 183. 
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razione delle peculiarità istituzionali, politiche e morali della nuova po- 
tenza egemonica: in parallelo si muove l’evoluzione da una conclamata 
estraneità verso ciò che è avvertito come barbarico sino al riconoscimento 
di una sorta di bipolarismo greco-romano' L’età di Nerva e Traiano e 
poi soprattutto quella degli Antonini, che vede il manifestarsi di un aper- 
to favore politico, economico e culturale degli imperatori verso l’Orien- 
te greco, promuove il maturare della ricerca di una nuova identità cul- 
turale da parte dei Greci e al contempo l’instaurarsi di nuovi rapporti 
tra intellettuali greci e impero romano’ 

In questo dibattito le posizioni sono assai articolate, in dipendenza 
dall’estrazione geografica nonché politico-sociale dei singoli autori, ma 
anche dall’imperatore che via via costituisce il loro referente positivo o 
negativo; Dione di Prusa rappresenta un primo passo nella direzione di 
una accettazione seppur tiepida del predominio romano, visto come una 
condizione storica non reversibile, in cui occorre aprire un varco per 
l’attività politica degli intellettuali greci che vogliano salvaguardare il 
patrimonio di cultura, di civiltà, di tradizione politica del mondo elle- 
nico, operando come mediatori tra la multiforme realtà delle poleis e il 
centro dell’impero (addirittura la persona dell’imperatore), talora supe- 
rando le strutture periferiche come i governatori provinciali!°. A questa 
presa d'atto di una condizione storica non si accompagnano né il desi- 
derio di conoscere il mondo occidentale cui quello orientale è pure vin- 
colato in un unico organismo politico-militare né il riconoscimento a Ro- 
ma di particolari meriti che ne spieghino e tanto meno ne giustifichino 
il dominio. Nel momento in cui comincia a delinearsi per la cultura gre- 
ca un ruolo attivo nella politica dell’impero, che la riscatti dal ripiega- 
mento nostalgico sulla contemplazione della propria superiorità, sem- 
brano negate o almeno significativamente taciute le ragioni individuate 
giù da Polibio e poi da Dionigi di Alicarnasso per rendere ragione del 
successo di Roma: la prospettiva è sempre e comunque quella delle città 
orientali, della difesa dei loro interessi e della loro tradizione. 

Eppure i passi compiuti da Dione sembrano aprire la strada a una ri- 
meditazione profonda del fenomeno «Roma» ad opera della cultura gre- 
ca; non si tratta più tanto di capire il perché del successo romano, ma di 
valutare se in un mondo plasmato da esso esista per la cultura ellenica 


* Che trova la sua espressione pit indicativa nel progetto stesso delle Vite parallele plutarchee: 


cit scubkRI, L'incontro tra Grecia e Roma nelle biografie plutarchee di Filopemene e Flaminino, 
INI GABBA, P. DESIDERI e S. RODA (a cura di), Italia sul Baetis. Scritti in memoria di Femando Gascò, 
Torino 1996, p. 66, e DESIDERI, L’imzpero cit., pp. 932-34. 


* Clr. la recente trattazione di s. swamm, He/lenism and Empire, Oxford 1996. 
‘ C{r p. vespri, Dione di Prusa fra ellenismo e romanità, in ANRW, II, 35/5 (1991), pp. 
3885-902, 
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la concreta possibilità di operare incisivamente, senza essere snaturata, 
Il nucleo della riflessione critica è costituito cioè dal presente e dal fu- 
turo assai più che dal passato (cui peraltro si fa puntuale riferimento per 
non perdere i presupposti della propria identità). In questo senso il Pa- 
negirico di Roma scritto da Elio Aristide sembra segnare una tappa si- 
gnificativa, anche se il riconoscimento dell'avvenuta unificazione 
dell’ecumene per merito di Roma, che ne garantisce la pace, non si ac- 
compagna certo a un’accettazione sic et simpliciter dell’imperium". 

L’ideale cui Elio Aristide resta pervicacemente attaccato è l’Atene 
del v secolo, ed è in questa prospettiva, spesso anacronistica pure dal 
punto di vista costituzionale, che egli inquadra anche i meriti di Roma: 
secondo lui è una forma di democrazia, infatti, aver riconosciuto a tut- 
ti i sudditi una stessa condizione, senza distinzioni di razza!. Perman- 
gono ineliminabili il fastidio e il disagio del greco che, pur nel momen- 
to in cui fruisce di una organizzazione statale che promuove ordine e 
prosperità, ne avverte l’estraneità non solo culturale. 

AI di sotto dei multiformi approcci al problema di se e come inse- 
rirsi in una realtà che è ormai l’impero romano, si avverte la focalizza 
zione sugli interessi, sulle dinamiche sociali e politiche, sulle tradizioni 
proprie delle élite orientali: esse sono consce che la stratificazione so- 
ciale della quale occupano il vertice ha in Roma un custode vigile ed ef- 
ficiente!’, ma questa avvertita percezione è ben lungi dall’assumere i 
connotati di una piena e convinta accettazione della supremazia roma- 
na; anzi, nella misura in cui si fruisce più o meno tacitamente dei van- 
taggi derivanti dal nuovo assetto dell’ecumene, si ha cura (e suscettibi- 
lità) di riaffermare la superiorità culturale ellenica, configurando una 
sorta di scambio: Roma ha il compito di governare e difendere anche 
l'Oriente, ma è la tradizione filosofico-retorica greca che deve vegliare 
attentamente sulle forme di tale governo, fornendo o negando la legit- 
timazione del potere grazie agli intellettuali che assumono cosî il ruolo 
di difensori e garanti dell’ellenismo"‘. 

E cosî che a seconda che gli imperatori si accostino o divergano 


!" Cfr. ELIO ARISTIDE, Orazioni, 26 Keil. Per una raccolta dei testi dedicati alle lodi di Roma 
intessute da parte greca cfr. L. PERNOT, E/oges grecs de Rome. Discours traduits et commentés, Paris 
1997. Per una recente valutazione dell’atteggiamento di Elio Aristide verso Roma cfr. A. sTERTZ, 
Aelius Aristides' political ideas, in ANRW, II, 34/2 (1994), pp. 1250-54. 

!2 Cfr. ibid., pp. 1268-70. 

! Resta sempre fondamentale E. GABBA, Storici greci dell'impero romano da Augusto ai Severi, 
in «Rivista storica italiana», LXXI (1959), pp. 361-81. 

! Continuando per molti versi atteggiamenti e prospettive critiche che già precedentemente 
avevano caratterizzato gli intellettuali greci nei confronti di Roma: cfr. m. A. GIVA, I/ dominio ro- 
mano e la ricomposizione dei conflitti sociali, in I Greci cit., pp. 869-82. 
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dall’ideale platonico del principe filosofo giunge puntuale la lode o il bia- 
simo; né sono escluse più sottili operazioni di censura che non preve- 
dono forme dirette di dissociazione, bensi rivalutazioni di personaggi 
storici tradizionalmente impiegati come contraltari polemici a Roma: è 
forse da leggere in questa chiave la scelta di Arriano, ritiratosi a vita pri- 
vata ad Atene dopo la morte del suo protettore Adriano, di dedicare 
l’opera storica di maggior impegno ad Alessandro'”. Arriano, allievo del 
filosofo Epitteto, ma anche capace di inserirsi nell’apparato statale ro- 
mano sino a raggiungere il titolo di vir clarissimzus e la carica di console 
suflecto, rappresenta uno stadio ulteriore, rispetto a Dione di Prusa e a 
Elio Aristide, nell’integrazione tra mondo culturale ellenico e imzperiurz. 

Con Cassio Dione, originario della Bitinia, senatore e per due volte 
console, collaboratore di Settimio Severo e autore di una storia roma- 
na, sembrerebbe raggiunta una sorta di equilibrata sintesi dei due mon- 
di; Cassio Dione non ha come esclusivo orizzonte politico e culturale 
l'Oriente, ma la conoscenza della realtà istituzionale romana, la disin- 
voltura con cui si muove tra le fonti letterarie e documentarie latine, do- 
vuta anche al bilinguismo, non devono pagare lo scotto di alcuna stra- 
niazione rispetto all'ambito da cui egli proviene. Benché capace di in- 
tendere e descrivere la complessa macchina istituzionale, militare e 
sociale dell’impero, Cassio Dione resta pur sempre un elleno che tende 
a interpretare sulla base di archetipi politici greci la realtà di un princi- 
pato ormai avviato a trasformarsi in dominatus". 

l’ellenismo intesse dunque un rapporto di circospetta attenzione ver- 
so Roma, instaurando un faticoso compromesso tra accettazione cauta 
e sempre ricorrente tentazione di isolamento e rifiuto. L'iniziativa di 
Costantino di fondare la sua città sul sito dell’antica colonia megarese 
di Bisanzio viene a sconvolgere un calibrato sistema di contrappesi, a 
riaccendere un dibattito mai sopito, a fornire nuove occasioni a ombro- 
se e mal celate gelosie. La crisi non solo economica dell'Occidente, le 
urgenze strategiche che si andavano delineando con sempre maggiore 
chiarezza, il progressivo indebolimento dell’elemento italico, su cui si 
era fondata la costruzione del principato, avevano indotto già Diocle- 
ziano a spostare verso oriente il baricentro dell'impero: a prima vista 
una tale decisione parrebbe destinata a riscuotere ampi consensi in un 
Oriente che vi avrebbe scorto il riconoscimento di una superiorità sem- 


, Cosi GABBA, Storici cit., p. 373: contra A. B. BOSWORTH, Arrian and Rome; the minor works, 
InANRW, II, 34/1 (1993), p. 232. Sulla posizione di Arriano verso Roma cfr. recentemente swAIN, 
Hellenism cit., pp. 242-48. 

"Cfr cRESCI, Introduzione, in cassio DIONE, Storia romana (libri LII-LVI), Milano 1998, 
Pp. 28. 
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pre avvertita e rivendicata. In realtà la fondazione di Costantinopoli 
non fu solo un evento che andò acquisendo un valore epocale, la data 
da cui prese le mosse la pivi che millenaria storia bizantina, ma funzionò 
come l’aggiunta di un reagente in una soluzione chimica. Tutto ciò che 
di indefinito, di sospeso esisteva nei rapporti tra Roma e l'Oriente elle- 
nico non poté più sussistere: la necessità di riaprire i nodi problematici 
divenne improrogabile, perché ora era Roma stessa con il suo apparato 
burocratico e militare, le sue istituzioni, la sua struttura statale, la sua 
lingua a insediarsi nel cuore del mondo ellenico. 

Questo avvicinamento, anche spaziale!’, tra le due componenti 
dell'impero portò a piena maturazione i conflitti, imponendo la neces- 
sità di scegliere tra una piwi profonda sintesi o una problematica scissio- 
ne: ciò che con ogni evidenza non poteva sussistere era una tacita sepa- 
razione di competenze e di ambiti, una coabitazione imbastita su reci- 
proche diffidenze. Sul conflitto acuito dalla fondazione di Costantino- 
poli si innestò poi la tensione derivante dall’appoggio fornito dagli ere- 
di di Costantino all'espansione del cristianesimo: le polemiche che si 
svilupparono soprattutto nella seconda metà del rv secolo non videro 
schierati su opposti fronti solo cristiani e pagani. La critica recente! ha 
sottolineato che il discrizzen tra le diverse posizioni non passò tanto nel- 
la sfera religiosa quanto nell’atteggiamento da assumere nei confronti 
della latinizzazione del mondo ellenico. Pit in generale i conflitti che 
si delinearono in campo pagano tra sostenitori rigorosi della pura ere- 
dità ellenica e propositori di una ponderata fusione con la tradizione 
romana furono accesi quanto quelli che videro i campioni dell’ortodos- 
sia cristana impegnati in una lotta senza quartiere contro le eresie; non 
mancarono, invece, le convergenze di esponenti di opposti credi reli- 
giosi su posizioni che propugnavano una nuova sintesi greco-romana. 

Nel fitto dibattito che vide l’intervento delle figure pit significati- 
ve nella cultura del tempo si possono isolare momenti e personaggi em- 
blematici: i dissidi si acuirono sotto Costanzo, figlio e successore di quel 
Costantino che aveva avuto la capacità di introdurre cambiamenti ra- 
dicali pur mantenendo, spesso solo formalmente, la parvenza dei vecchi 
equilibri. La vigorosa politica di cristianizzazione da un lato e latiniz- 
zazione dall’altro, perseguita da Costanzo, operò da catalizzatore delle 
tensioni sommerse e delle questioni irrisolte. Vecchie antitesi, come quel- 


!” Cfr. 6. pagrON, Costantinopoli. Nascita di una capitale (330-451), Torino 1991, pp. 46 sge- 

!* Cfr. ., L’empire romain d'Orient au 1v° siècle et les traditions politiques de l'Hellénisme. Le 
témoignage de Thémistios, in «Travaux et Mémoires», III (1968), pp. 2 sgg.; R. MAISANO, Introdu- 
zione, in TEMISTIO, I discorsi, Torino 1995, p. 24. 
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le tra filosofia e retorica, si riproposero, incarnandosi nella rivalità e nel 
dissenso che divisero intellettuali come Libanio e Temistio!* 

Pagano, celebrato retore e insegnante il primo, gravitante come at- 
tività e come orizzonte culturale intorno alla grande metropoli di An- 
tiochia; pagano, filosofo e insegnante, originario della Paflagonia e cit- 
tadino di Costantinopoli il secondo. Uno dei termini del contrasto che 
oppose due uomini che provenivano dalla stessa formazione retorica, 
che avevano lo stesso credo religioso, che non parlavano il latino, verte 
sulla accettazione o meno di una prestigiosa carica nell’apparato stata- 
le, cioè nella scelta di integrarsi pienamente nell'organismo dell’impe- 
ro. Libanio, che fa coincidere la difesa dell’ellenismo con la cura esclu- 
siva e disinteressata della radeia”, senza contaminazioni né compro- 
messi con un potere che non si identifichi con la gestione della polis e 
con la sua difesa, rifiutò la carica di prefetto del pretorio onorario of- 
fertagli da Teodosio”! (e per questo fu celebrato da Eunapio come eroe 
dell’ellenismo)”; Temistio, che vede nella ravdeia lo strumento con cui 
l’ellenismo può perpetuarsi innestandosi fattivamente nell’organizza- 
zione statale romana”, collaborò con imperatori cristiani quali Costan- 
zo, Gioviano, Valente e Teodosio, ricoprendo prestigiosi incarichi, or- 
ganizzando il senato della nuova Roma e coronando la propria carriera 
con la prefettura di Costantinopoli, rivestita peraltro solo per pochi me- 
si sino alle dimissioni causate dalla violenta opposizione esercitata dai 
difensori più intransigenti dell’ellenismo” 

Per Libanio la superiorità civile e culturale dell’ellenismo si preser- 
va grazie a una formazione retorica che renda il cittadino capace di espri- 
mersi con piena padronanza nella BovAn cittadina, nell'esercizio di un'at- 
tività insieme politica e culturale che ha la sua radice e il suo modello in 
Demostene” L’impostazione più spiccatamente filosofica rende Temi- 
stio attento ai pericoli di isterilire in atteggiamenti puramente difensi- 
vi il culto della radeia; scegliendo non a caso come proprio referente 
Dione Crisostomo, egli avverte la necessità di sottrarre la tradizione po- 
litica e culturale greca alla dimensione ormai troppo ristretta delle realtà 


" Cfr. paGRON, L’ezspire cit., pp. 39 sgg. 
Clr. ibid., p. 48; u. crISCUOLO, Libanio e Giuliano, in «Vichiana», n.s., XI (1982), pp. 76- 

77 w., Libanio,i Latini e l'impero, in F. CONCA, I. GUALANDRI € G. LOZZA (a cura di) Politica, cultu- 
ra e religione nell'impero romano (secoli rv-vi) tra Oriente e Occidente, Atti del Il Convegno dell’as- 
sociazione di studi tardoantichi, Napoli 1993, p. 157. 

"Cir. DAGRON, L’empire cit., p. 53; cRISCUOLO, Libanio, i Latini cit., pp. 155-56. 

2 Cir runarro, Vita di Libanio, 496, p. 526 Wright. 

? Cfr malsano, Introduzione cit., pp. 17-28. 

4 Cir pAGRON, L'empire cit., pp. 51-52. 

* Cfr criscuoLo, Libanio e Giuliano cit., p. 76; D., Libanio, i Latini cit., p. 157. 
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municipali per immetterla nel circuito universale rappresentato dall’im- 
pero”. Il carattere accentratore e burocratizzante conferito allo stato ro- 
mano da Costantino e incrementato da Costanzo rinviene in Temistio 
un convinto assertore, mentre la tendenza teocratica, che aveva trova- 
to nel cristiano Eusebio un abile teorizzatore, si conferma nel pagano 
Temistio, anche-se stemperata nell’esaltazione della filantropia. 

Dell’applicazione in campo politico di questo principio di carattere 
morale Temistio fa la chiave di volta della sua sintesi tra istanze reli- 
giose, evoluzione in senso assolutistico della monarchia e persistente ere- 
dità ellenica?’ il sovrano viene legittimato al comando su tutta l’ecu- 
mene dal dominio che esercita su se stesso; la sollecitudine verso i sud- 
diti, la disposizione costante ad agire nel loro interesse, se non annullano 
la natura autocratica del suo potere, ne mitigano però gli aspetti più as- 
solutistici e autoritari, intollerabili agli occhi degli Elleni. Se la legitti- 
mazione del potere è individuata da Temistio più nell’esercizio della fi- 
lantropia (che avvicina il sovrano a Dio)? che nel principio dinastico, vi- 
gorosamente affermato da Costantino, è pur vero che egli considera 
l’imperatore superiore alla legge, legge vivente egli stesso”, e dunque 
non sottoposto ad essa: grave violazione, questa, del principio, radica- 
to nella tradizione politica ellenica, della supremazia del vopos. 

La vocazione universale dello stato romano, che già aveva riscosso 
l'approvazione di Dione di Prusa e di Elio Aristide, viene vigorosamente 
riaffermata da Temistio che è ben conscio da un lato dello spostamen- 
to del centro di gravità dell'impero verso oriente e dall’altro del fatto 
che a tale missione ecumenica necessita l'apporto della raideia ellenica. 
E già delineato negli elementi costitutivi il profilo dell’impero bizanti- 
no, con la sola omissione del fattore determinante rappresentato dalla 
fede cristiana. 

Del resto la necessità storica della fusione dell’eredità statale romana 
con la cultura greca fu perfettamente avvertita dal vertice stesso dell’im- 
pero, come testimonia la lettera con cui Costanzo comunica al senato di 
Costantinopoli la notizia dell'avvenuta cooptazione in tale consesso di 
Temistio: è un onore per il filosofo entrare a far parte di una cosi presti- 
giosa istituzione romana che a sua volta riceve lustro dall’immissione del 


* Cfr. A. BRANCACCI, Rbetorikè philosophousa. Dione Crisostomo nella cultura antica e bizanti- 
na, Napoli 1986, pp. 110-97; MAISANO, Introduzione cit., pp. 11-12. 

” Cfr. e. pownEy, Philanthropia in religion and statecraft in the 1v°° century after Christ, in «His- 
toria», IV (1955), pp. 199-209; II. MARTIN, The concept of philanthropia in Plutarch's Lives, in «Ame- 
rican Journal of Philology», LKXXII (1961), pp. 164-75; MAISANO, Introduzione cit., pp. 17-18. 

2 TEMISTIO, I discorsi, 1.11 Maisano; cfr. DAGRON, L’empire cit., pp. 85-86. 

?° TEMISTIO, I discorsi, 1.21 Maisano; cfr. DAGRON, L’empire cit., pp. 29 sgg. 
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rappresentante di una cultura la cui superiorità è esplicitamente ricono- 
sciuta’° A chi vedeva nella funzione pubblica di Temistio un tradimen- 
to della tradizione ellenica, uno snaturamento del compito dell’intellet- 
tuale (il poeta Pallada parlò addirittura di degradazione)”, il filosofo ri- 
spose richiamando la vocazione eminentemente politica della filosofia sin 
dai tempi di Socrate e rivendicando la personale perfetta coerenza con 
tutto il glorioso passato, in cui gli Elleni trovavano la loro identità, coe- 
renza certo opportunamente adeguata alle esigenze dei tempi”. 

La strada indicata da Temistio era però irta di ostacoli, come rivela- 
no non solo le reazioni polemiche di un Libanio o di un Pallada, ma so- 
prattutto le tormentate perplessità espresse da Giuliano. Educato nel 
cristianesimo, ma convertitosi alla fede negli antichi dèi grazie alla mar 
deia filosofica, Giuliano, romano per origine familiare, prospetta una 
concezione dell’ellenismo e della sua difesa diversa sia da quella di Li- 
banio sia da quella di Temistio. L'opposizione tra romano e greco, vis- 
suta da Libanio come antitesi irriducibile e superata da Temistio in no- 
me della necessità storica di dar vita a un impero romano radicato in 
Oriente, si dissolve nella visione di Giuliano” all’interno di una comu- 
ne fede religiosa in divinità purgate da certi eccessi e volgarità del mi- 
to, perché sostanziate dalla tradizione filosofica greca, e, pit specifica- 
mente, dal neoplatonismo teurgico di Giamblico. 

La missione di restaurare l’ellenismo, che Giuliano si sente chiamato 
ad assolvere, comprende sia Romani sia Greci, perché prescinde da en- 
tità etniche e risponde all’ideale ecumenico dell’uomo neradevpévos di 
ascendenza isocratea. E piuttosto un’altra antitesi, quella tra filosofo e 
uomo di potere, che tormenta Giuliano al momento in cui si appresta ad 
ascendere al trono: rispondendo alla lettera augurale inviatagli da Temi- 
stio”, egli esprime il disagio di abbandonare la condizione di filosofo, che 
è assai più importante di quella di imperatore, e al contempo enuncia una 
concezione della Baoweia che si pone in contrasto punto per punto con 
i caratteri che essa aveva assunto sotto Costantino e il figlio Costanzo II. 
Giuliano non accetta la teoria della superiorità del sovrano rispetto alla 
legge e tiene a precisare che egli, ben lungi dal considerarsi vicario di Dio, 


Cfr. Messaggio di Costanzo al senato, 5 Maisano. Cfr. DAGRON, L’empire cit., p. 62; CRISCUOLO, 
Lubaro. i Latini cit., p. 155. 
" Cir. raLLapa, Antologia palatina, 11.292. 
TEMISTIO, I discorsi, 26 Maisano; cfr. MAISANO, Introduzione cit., p. 33. 
" Cfr. u. crIiscuoLo, Giuliano e l'Ellenismo: conservazione e riforma, in «Orpheus», n.s., VI 
(1086), pp. 272-92. 
“ Giuniano, Epistola a Temistio, 6-7, pp. 20-21 Bidez; cfr. u. crISCUOLO, Sull'epistola di Giu- 
liano imperatore al filosofo Temistio, in «Koinonia», VII, 2 (1983), pp. 94-95. 
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è un soàimg tra i moritas (rifiutò infatti il titolo di dorzizus)”. Il proble- 
ma religioso, che assilla Giuliano, preoccupato di sottrarre alla concor- 
renza sempre più pressante del cristianesimo il paganesimo, strettamen- 
te connesso con il suo programma di restaurazione della raudeia elleni- 
ca, lo indurrà ad attuare in tale campo una politica rigida e autoritaria, 
tradendo in buona parte la pacatezza delle premesse enunciate”. 

Giuliano, romano per nascita e greco per cultura, nel suo tormenta- 
to percorso biografico riassume le antitesi su cui si impernia il dibattito 
non solo culturale del periodo immediatamente seguente la fondazione 
di Costantinopoli: tra paganesimo e cristianesimo, tra Romani e Greci, 
tra autonomia delle poleis e grande impero universale, tra disimpegno 
politico dell’intellettuale e sua piena integrazione nell’apparato impe- 
riale. Giuliano, che riassume in sé le figure del filosofo e del sovrano, 
compie scelte e disegna alternative la cui portata non è possibile valu- 
tare appieno, poiché la morte precoce ne impedi la piena realizzazione. 
La violenta opposizione dei cristiani e la freddezza manifesta di presti- 
giosi rappresentanti del campo pagano, come Temistio”, inducono a ri- 
tenere che il progetto giulianeo sarebbe comunque fallito, ma denun- 
ciano anche il permanere, a quasi trent'anni dalla morte di Costantino, 
di tensioni e di conflitti. 

Con il regno di Teodosio, che segna la fine di ogni tolleranza verso 
gli spazi tenacemente difesi dal paganesimo e il preludio alla divisione 
dell'impero, si delinea la sconfitta definitiva sia dell’ideale forse ana- 
cronistico di purezza ellenica propugnato da Libanio” sia della peculia- 
re sintesi tra grecità e romanità proposta da Giuliano; prevale la formula 
propagandata da Temistio (e, con la centralità dell’elemento religioso 
cristiano, da Eusebio) e realizzata già da Costanzo II: la fusione dell’or- 
ganizzazione e dell’ideologia statale romana con la cultura greca, che do- 
vrebbe far cessare tensioni e conflitti. 

Alcuni di essi sembrano risolversi con il netto prevalere di alcune po- 
sizioni su altre, ma non sempre quelle soccombenti scompaiono total- 
mente. La storia millenaria dell'impero bizantino vedrà rinascere alcu- 
ne contrapposizioni e conoscerà il ripresentarsi di alcuni nodi conflit- 


7 GREGORIO NAZIANZENO, Orazioni, 5.20. 

*% Cfr. P. ATIIANASSIADI-FOWDEN, Julian and Hellenism. An Intellectual Biography, Oxford 1981, 
pp. 161-91. 

" Cfr.). pALY, In a borderland: Themistius' ambivalence towards Julian, in «Byzantinische Zeit- 
schrift», LXXIII (1980), pp. 1-11; MAISANO, Introduzione cit., pp. 20-22. 

* Cfr. u. criscuoLo, La difesa dell'Ellenismo dopo Giuliano; Libanio e Teodosio, in «Koino- 
nia», XIV (1990), pp. 5-28. Per un recente riesame dei complessi rapporti tra i protagonisti cul- 
turali del Iv secolo cfr. E. PACK, Libanio, Terzistio e la reazione giulianea, in G. CAMBIANO, L. CANFO- 
RA € D. LANZA (a cura di), Lo spazio letterario della Grecia antica, 1/3, Roma 1994, pp. 651-97. 
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tuali cui il prevalere delle soluzioni proposte da un Eusebio o da un Te- 
mistio non ha offerto risposte definitive. Il dualismo tra impegno dell’uo- 
mo di cultura nella realtà politica del suo tempo o sua esclusiva voca- 
zione allo studio e alla contemplazione animerà a più riprese vivaci po- 
lemiche nell’xI secolo intorno alla figura di Michele Psello o nel xv a 
proposito di Teodoro Metochita”, anche se la tempia da cui a malin- 
cuore essi si distaccano è ampiamente connotata in senso cristiano. 

Il principio dinastico non riuscirà a imporsi come criterio di legitti- 
mazione nell’ascesa al trono: ancora nel x secolo, in un encomio rivolto 
al porfirogenito Basilio II*, riemergerà l’argomentazione temistiana sul- 
la padronanza di sé che abilita il sovrano a regnare, assai più della na- 
scita o della scelta divina‘. Se l'opposizione, anche nazionalistica, tra 
elemento greco e romano svanirà sia per la partitio dell'impero sia per la 
consapevolezza che l’impero romano continua a esistere solo in Orien- 
te, la cultura ellenica troverà un antagonista non nel cristianesimo towt- 
court, ma in tendenze e ambienti ecclesiastici e monastici che vedranno 
sempre con sospetto una mawdeia che attinga con ampiezza di prospet- 
tive e di scelte agli autori dell’antichità greca pagana*. Non sarà un ca- 
so, del resto, che proprio il secolo che vide, con la fondazione della nuo- 
va Roma, la piena maturazione di conflitti e alternative che andavano 
delineandosi da lungo tempo costituisca una sorta di luogo privilegiato, 
di fonte cui la cultura bizantina torna ad attingere, anche in chiave po- 
lemica, spunti e argomentazioni, ogni qual volta riprendano ad accen- 
tuarsi le tensioni tra i suoi elementi costitutivi, fusi con una difficile ope- 
razione alchemica di cui abbiamo cercato di delineare fasi e incertezze. 


2. Nuova e vecchia Roma: tra continuità e opposizione. 


Anna Comnena, storica vissuta nel xII secolo, narra che a Costanti- 
nopoli in mezzo al foro di Costantino, in cima a una colonna di porfi- 


" Clr. A. GARZYA, Sui rapporti tra teoria e prassi nella grecità tardoantica e medievale, in Studi in 
onore di C. Carbonara, Napoli 1976, pp. 371 sgg. (ristampato in n., I/ mandarino e il quotidiano, 
Napoli 1983, pp. 199-219); n., Visages de l'Hellénisme dans le monde byzantin (1w-x1f siècles), in 
«Byzantion», LV (1985), p. 471. 

* Encomio attribuito con buona verosimiglianza a Leone Diacono; cfr. I. SYKUTRIS, Aéovrog 
roì Lazovov avéxdotov éyacauov Baodeiov B', in «'Erremoig ‘Etaweiac Bvtavivov Irovd@v», X 
(1933), pp. 425-34. 

# Cir. 1. r. cresci, Echi di Temistio e di Sinesio in un encomio del x secolo, in «Koinonia», 
XXI (1997), pp. 117-24. 

* Si veda quello che viene considerato il «manifesto» dell’umanesimo bizantino: MICHELE 
RR lipistola a Giovanni Xifilino, seconda edizione riveduta e ampliata a cura di U. Criscuolo, 
ti apoli 1990. 


548 Continuità e riusi 


do, si ergeva una statua di bronzo raffigurante in origine Helios, cui Co- 
stantino aveva imposto il suo nome: con lo scettro stretto nella mano 
destra e un globo nella sinistra, essa era volta verso oriente‘ In poche 
righe, a nove secoli dalla fondazione della città imperiale, vengono for- 
niti molti indizi (l’universalità dell'impero simboleggiata dal globo, la 
regalità dallo scettro, l’attenzione all’Oriente dalla direzione della sta- 
tua) circa le intenzioni che indussero Costantino, una volta ripristinata 
l’unità dell'impero con la vittoria riportata a Crisopoli contro Licinio 
nel settembre del 324, a fondare la sua città sul sito dell’antica colonia 
megarese di Bisanzio, assediata e distrutta da Settimio Severo e rico- 
struita da Caracalla come colonia Antoninia. Sulla scorta dell’esito con- 
seguito da quella epocale decisione fu quasi ovvio attribuire a Costanti- 
no il progetto preciso e meditato di sostituire alla declinante Roma una 
capitale che la soppiantasse in ogni aspetto e a tutti gli effetti; in realtà 
la fondazione di Costantinopoli nel 324 e la dedicatio l’11 maggio 330 
si iscrivono in un disegno politico che mira a riformare Roma*. 

Il pericolo costituito a est dall'impero sasanide e a nord dalla fron- 
tiera danubiana consigliarono di rendere pit incisiva la presenza roma- 
na in quell’area vitale dell’impero: la nascita di Costantinopoli non era 
la resa all’alienità dell'Oriente rispetto a Roma, ma il tentativo di por- 
vi rimedio rinnovandone la romanità. Cosi la nuova città nasce a im- 
magine di Roma anche nel progetto urbanistico, nella delineazione de- 
gli spazi politici e istituzionali e nelle denominazioni (un ippodromo che 
corrisponde al circo, un foro, la Mese come parallelo del miliario aureo, 
il palazzo imperiale, l'epiteto di Anthusa che corrisponde a quello di Flo- 
ra attribuito a Roma)‘, non per sostituirla, ma per rappresentarne una 
sorta di propaggine in Oriente‘. L’unitarietà del progetto costantinia- 
no si coglie da alcuni palesi indizi: iniziative edilizie a Roma e a Co- 
stantinopoli, ruolo primario nella gestione dell’impero riconosciuto ai 
senatori romani e creazione di un senato a Costantinopoli. 

Una peculiarità segna dall'inizio la nuova città: essa è la città di Co- 
stantino, legata a lui da un rapporto esclusivo, in prospettiva la capita- 
le della sua dinastia‘ Questo, che sarà un fattore vincente, poteva rap- 
presentare anche una debolezza, come si avverte dall’inquietudine che 


4 Cfr. ANNA COMNENA, 12.4-5 (= III 66 Leib). 

“ Cfr. paGroNn, Costantinopoli cit., pp. 18-22; M. GALLINA, Potere e società a Bisanzio, Torino 
1995, pp. 16-18. Su Roma costantiniana: A. FRASCHETTI, La conversione. Da Roma pagana a Roma 
cristiana, Roma-Bari 1999. 

* Cfr. pAGRON, Costantinopoli cit., pp. 32-38. 

* Cfr. ibid., pp. 66-68. 

’ Cfr. ibid, pp. 22-27. 
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serpeggia nelle raccomandazioni di Temistio: in quanto città di un im- 
peratore, essa poteva rischiare di essere abbandonata dal successore al 
destino di essere solo una fra le tante città orientali, priva del prestigio 
e della storia secolare di una Antiochia o di una Alessandria. Perché è 
evidente che la storia di Costantinopoli e della progressiva acquisizione 
del suo ruolo di capitale si profila come esito di una doppia dialettica, 
quella che la oppone a Roma e quella che la colloca in concorrenza con 
le grandi metropoli orientali. 

Per illustrare la prima si può seguire la traccia costituita dalle formule 
espressive e dalle perifrasi che designano in testi di carattere ufficiale le 
due Rome: nell’anno 357, in occasione del ventennale di regno di Co- 
stanzo II, Temistio, incerto circa la sorte della città di recente fonda- 
zione, in un discorso diplomatico pronunciato a Roma calibra attenta- 
mente toni e definizioni: Roma è il vertice del mondo civile‘, è la città 
sovrana cui si addice ricevere onore da parte di colei che è regina al se- 
condo posto‘, è l’antica Roma in rapporto alla nuova”; nell'inverno del 
363/364, rivolgendosi a Valente che ha ricevuto la proclamazione impe- 
riale in un sobborgo di Costantinopoli, Temistio definisce quest’ultima 
secondo occhio dell’impero, ma prosegue precisando che ne è il cuore e 
l'ombelico”; nel 379, nel messaggio di saluto del senato costantinopoli- 
tano a Teodosio appena asceso al trono, il filosofo precisa che due sono 
le metropoli del mondo civile: la città di Romolo e quella di Costanti- 
no” Il tema delle due capitali, delle due città regine, elaborato dalla re- 
torica, troverà pronta ricezione nella monetazione e poi nel diritto”. 

Non mancano reazioni polemiche da parte occidentale: nell’exposi- 
tio totius mundi una sola è la regina del mondo, Roma, mentre Costan- 
tinopoli è solo una città della Tracia”. Ma la costanza con cui gli impe- 
ratori vi risiederanno, facendone -la loro città, legando ad essa l’eserci- 
zio del potere e promuovendola a centro propulsore di una visione 
politica, non otterrà che portare a compimento le premesse insite nelle 
intenzioni di Costantino: Costantinopoli sin dall’inizio possedeva i re- 
quisiti per proporsi come nuova Roma, perché non rientrava nella giu- 


4 Cfr. Temistio, I discorsi, 3.2 Maisano: «èv ti oxomd tijg cixovpévng». 
i ‘ Cfr. ibid., 3.3 Maisano: «èvtf Baohevovog ov rédewv avadei tòv faoevovia 1Ov dvboobnwy 
ra debtepu dl ipag faoevovoa». 

" Cfr. ibid., 3.4 Maisano: «tj véa ‘Pour mods tiv dpxaiav». 

" Cfr. ibid., 6.16 Maisano: «î xafaneg ompatog evog, Bing mis Yîjs devtEgOos ptaA pdc, paddov 
di updiu xai bupadbg». 

# Cr. ibid., 14.3 Maisano: «t®v ye dvoîv untgondAewv Tfig cixovpéwns Aéyw dè tig ‘Pupidov xai 
Dì: Kmvotuvtivou». 

" Cir. pagron, Costantinopoli cit., pp. 49-53. 

* Cfr. Expositio totius mundi et gentium, 55 Rougé (Paris 1966). 


550 Continuità e riusi 


risdizione provinciale e disponeva delle istituzioni peculiari di Roma: il 
senato, i demi e il prefetto. Proprio la creazione di un senato nella nuo- 
va città illustra il rapporto di emulazione che essa intrattiene con Ro- 
ma, e di concorrenza che instaura con le altre grandi città orientali. Per 
rimpinguare le fila del nuovo senato Costantino e poi soprattutto Co- 
stanzo II, giovandosi della collaborazione di Temistio, cooptarono pro- 
prietari terrieri, artigiani, mercanti che gravitavano nelle vicinanze del- 
la nuova area urbana, ma attrassero anche la classe curiale delle metro- 
poli orientali, svuotandone i consigli municipali” 

La creazione dell’istituzione che rappresenta in modo emblematico 
la presenza romana in Oriente imprime una vigorosa accelerazione alla 
crisi della struttura poliade su cui si reggeva e in cui si riconosceva la tra- 
dizione politica dell’ellenismo”*. Consolidata la sua posizione di seconda 
o nuova Roma, Costantinopoli finf per subentrare a tutti gli effetti a 
quella che era avvertita come la sua madrepatria, quando le invasioni 
barbariche che colpirono soprattutto l'Occidente e la creazione del re- 
gno ostrogoto segnarono la crisi definitiva di Roma. Si consolidò paral- 
lelamente la consapevolezza che gli eredi e i continuatori dell'impero ro- 
mano erano i ‘Pwuaîor (qui di seguito Romei): questa convinzione non 
era però legata esclusivamente a una contingenza storico-politica (la per- 
dita del controllo della parte occidentale del Mediterraneo) e a una con- 
nessa percezione dell’area geografica di pertinenza dell’impero. La ri- 
prova si ebbe nel vi secolo: quando Giustiniano progettò la ricomposi- 
zione dell'impero, pianificando la riconquista dei territori occidentali 
sottratti da Vandali, Visigoti e Ostrogoti all'autorità romana, non fu 
nemmeno prospettata l’ipotesi di spostare la capitale: il centro dell’im- 
pero era e restò la nuova Roma. Il progetto di Costante II (641-48 d. C.) 
di porre di nuovo il centro dell'impero in Occidente, ostacolato nell’im- 
mediato, susciterà ancora a distanza di secoli sdegnate reazioni”. 

Nei confronti della vecchia Roma traspaiono dalle pagine della guer- 
ra gotica di Procopio la venerazione e la nostalgia che si nutrono verso 
ciò che è prestigioso, ma irrimediabilmente passato”. L'eredità dell’uni- 


# Sul senato costantinopolitano cfr. G. ARNALDI, Rinascita, fine, reincarnazione e successive me- 
tamorfosi del senato romano (secoli v-x11), in «Archivio della Società Romana di Storia Patria», CV 
(1982), pp. 5-56; DAGRON, Costantinopoli cit., pp. 145-87. Sul ruolo di Temistio cfr. 1D., L’empire 
cit., pp. 37-42; MAISANO, Introduzione cit., pp. 28-31. 

* Motivo, quest’ultimo, di profondo cruccio da parte di Libanio: cfr. Orazioni, 49.2 (= Ill 
453 Forster). 

” Cfr. nel xt secolo COSTANTINO MANASSE, Breviario storico in versi, 3838-39. 

® Cfr. A. CAMERON, Procopius, London 1985, pp. 192 sgg.; P. CAROLLA, Romnza vista da Belisa- 
rio e dai Goti l'epistola di Belisario a Totila in Procopio, in «Quaderni medievali», XLVI (1998), 
pp. 6-18. 
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versalismo imperiale romano e il vigore di quello cristiano collaboraro- 
no nell’instillare nei nuovi Romani la certezza che uno solo era l’impe- 
ro (romano) come una sola la religione (cristiana): la constatazione che 
i confini di esso non coincidevano con quelli dell’ecumene non indebo- 
liva per nulla la saldezza dell’impostazione ideologica secondo cui l’esclu- 
siva legittimità dell'impero dei Romei derivava dal fatto di essere l’ere- 
de di quello romano, abitato dal nuovo popolo eletto” 

Proprio la profonda coscienza di aver raccolto l'eredità romana e il 
vanto di averla arricchita e rinnovata grazie al cristianesimo, all’interno 
del quale i Romei si riservano una posizione ugualmente privilegiata, in 
quanto novello Israele, traspaiono dal genere storiografico della crono- 
grafia Improntata a una visione che individua nella storia il realizzarsi 
del progetto divino, rivolta a un vasto pubblico il cui orizzonte cultura- 
le si identifica con le Scritture, la cronografia offre uno spiraglio signifi- 
cativo sulla chiave in cui il passato viene rivissuto da vasti ambienti del- 
la civiltà bizantina”. La linea privilegiata che guida la selezione degli even- 
ti e la loro interpretazione è quella della storia sacra che dalle vicende del 
popolo ebraico si snoda sino all’affermarsi del dominio romano, che pre- 
para l’avvento del cristianesimo e dell'impero romeo. Del passato greco e 
romano antecedente la nascita dell’impero viene offerta una selezione che 
concede ampio spazio ai sovrani greci, da quelli mitici sino a Filippo e ad 
Alessandro, e analogamente ai re di Roma e agli imperatori, da Cesare” 
in poi. Omesso totalmente o quasi il periodo che vede la nascita e l’affer- 
mazione della polis, cosî come la vicenda della repubblica romana nella 
sua totalità. E l’intera dimensione poliade che non trova spazio in una 
concezione politica che vede nella regalità l’unica forma di governo, se- 
condo i parametri di una teocrazia che vincola il dominio esclusivo di Dio 


* Cfr., oltre all'ancora fondamentale e. DÒLGER, Rom in der Gedankenwelt der Byzantiner, in 
«Z.eitschrift fur Kirchengeschichte», LVI (1937), pp. 1-42 (ristampato in n., Byzanz und die eu- 
ropdische Staatenwelt, Ettal 1953, pp. 70-115), G. DAGRON, Rome et l'Italie vues de Bysance (1v°-vit 
vecles), in Bisanzio, Roma e l’Italia nell'Alto Medioevo, XXXIV Settimana di studio del Centro ita- 
liano di studi sull'Alto Medioevo (Spoleto, 3-9 aprile 1986), Spoleto 1988, pp. 45-64. 

“° Cfr. 1. 6. BECK, Zur byzantinische Monchchronik, in Speculum historiale, Freiburg-Miinchen 
1065, pp. 188-97; E. IVANKA, Die byzantinische Weligeschichtsschreibung, in A. RANDA (a cura di), 
AMensch und Welltgeschichte, Salzburg-Minchen 1969, pp. 89-109; B. CROKE, The origins of the Chris- 
tran world chronicle, in B. CROKE e A. EMMETT (a cura di), History and Historians in Late Antiquity, 
Svdney 1983, pp. 199-238. 

# Cir. e. M. JEFFREYS, The attitudes of Byzantine chroniclers towards ancient history, in «By- 
zantion», XLIX (1979), pp. 199-238. 

® Cfr. ibid., pp. 205-7- 

©’ Cesare viene visto come il primo imperatore: cfr. GIOVANNI MALALA, 214 Dindorf; Chroni- 
con Paschale, 354 Dindorf; GIORGIO MONACO, 293 De Boor; COSTANTINO MANASSE, Breviario stori 
co In versi, 1751-79. 
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sul creato con il governo del pari esclusivo del sovrano bizantino in ter- 
ra. L’ampia diffusione di cui godette il genere cronografico e le numero- 
se traduzioni in lingue più o meno periferiche accreditarono in forma au- 
torevole una rivisitazione del passato che cancellava proprio la compo- 
nente della polis cui era vincolato strettamente l’ellenismo, nel momento 
stesso in cui affermava la linea di continuità con Roma. 

Proprio l’esclusivismo, basilare per la definizione dell’identità dei 
Romei, non fu posto in discussione nei periodi in cui costoro dovettero 
affrontare l’espansionismo arabo a sud-est e slavo a nord, con i conse- 
guenti drastici ridimensionamenti territoriali; sul volgere dell’vi seco- 
lo però, la fine della potenza longobarda e l'emergere di quella franca, 
nonché la grave crisi nei rapporti con il papato dovuta alla controversia 
sul culto delle icone, fecero maturare un evento che esercitò un violen- 
to impatto sull’ideologia dei Romei e sulla visione che essi nutrivano dei 
rapporti tra le due Rome. 

L’incoronazione di Carlo Magno come imperatore romano apriva una 
crisi gravissima, poiché contestava per la prima volta il principio indi- 
scusso dell’unicità dell’impero, che andava identificato con quello ro- 
mano con capitale a Costantinopoli. Gli imperatori bizantini non ac- 
cettarono mai nemmeno l’ipotesi di una condivisione del loro titolo”, e 
la polemica diplomatica e ideologica si acuf ogni qual volta sovrani oc- 
cidentali osarono rivendicare per sé la qualifica di imperatori o di im- 
peratori dei Romani, cioè nel x secolo con la dinastia degli Ottoni e nel 
x1I secolo con gli Hohenstaufen# L’appoggio fornito dal papato a que- 
ste pretese e il nuovo ruolo che vi giocava Roma, non pit antica capita- 
le di un impero che aveva ormai centro a Costantinopoli, ma centro po- 
litico e ideologico di imperi che volevano rivendicare l’eredità di quel- 
lo romano, con l’aggiunta della difesa della vera fede, finirono per 
modificare l'atteggiamento di reverente devozione che i nuovi Romani 
avevano sempre coltivato verso la madrepatria. Roma non fu pit consi- 
derata come il luogo di memorie sacre dal punto di vista politico e reli- 
gioso”, ma come una pericolosa rivale, strumento di un'operazione che 
poteva essere percepita solo come appropriazione indebita. 


“ Cfr. p. GRIERSON, The Carolingian empire in the eyes of Byzantium, in Nascita dell’ Europa ed 
Europa carolingia ‘un'equazione da verificare, XXVII Settimana di studio del Centro italiano di stu- 
di sull’Alto Medioevo (Spoleto, 19-25 aprile 1979), Spoleto 1981, pp. 885-916. 

‘° Cfr. pÒLGER, Byzanz cit., pp. 281 sgg. 

# E questo, sostanzialmente, l'atteggiamento che traspare (accanto alla rivendicazione di una 
continuità culturale, preludio alla richiesta di un aiuto), alla fine della storia millenaria dell’impe- 
ro, dalla oiyxeras tra la vecchia e la nuova Roma di Manuele Crisolora: cfr. E. v. MALTESE e 6. 
CORTASSA (a cura di), Romza parte del cielo. Confronto tra l' Antica e la Nuova Roma di Manuele Cri- 
solora, Torino 2000. 
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Alcune reazioni di parte bizantina sono indicative di una temperie 
ideologica che conobbe ben poche modifiche: al vescovo di Cremona, 
Liutprando, venuto nel 968 a chiedere in sposa una principessa bizan- 
tina per il figlio di Ottone I, che vantava il titolo di imperatore dei Ro- 
mani, l’imperatore Niceforo Foca precisò: voi siete Longobardi, non 
Romani*. In un contesto del tutto estraneo alla polemica politica, nell’xI 
secolo, Michele Psello, nell’elencare le città cui può essere riconosciuto 
lo status di capitali culturali, nomina le due Rome, inserendo una di- 
stinzione che testimonia una clamorosa inversione di valori e termini ri- 
spetto alle reverenti formulazioni temistiane: l’una e l’altra Roma, la più 
antica e minore, la nuova e più grande Quando negli anni sessanta del 
xrt secolo il papa Alessandro III propose di incoronare Manuele Com- 
neno come unico imperatore, in funzione antifedericiana, a patto che la 
capitale dell'impero tornasse ad essere Roma, le reazioni bizantine non 
si limitarono al diniego: lo storico Giovanni Cinnamo, rifacendosi a un 
precedente storico paradigmatico, il conferimento del titolo di rex a Teo- 
dorico da parte dell’imperatore Zenone, puntualizza con toni acidamente 
polemici che solo quello che regna a Costantinopoli è imperatore e che 
né altri sovrani né il papa sono legittimati a dare tale titolo a capi che 
esercitino un limitato controllo su territori occidentali‘. 

Roma è ormai una rivale o meglio una usurpatrice e il papato, lungi 
dal conferirle prestigio e sacralità, si configura come il complice di tale 
usurpazione. All’inizio del xm secolo la conquista di Costantinopoli da 
parte dei partecipanti alla quarta crociata e l’instaurazione di un pa- 
triarcato latino inflissero ai Romei una ferita destinata a non rimargi- 
narsi più: l’odio che si accese tra Romei e Latini venne da allora perce- 
pito non solo come inestinguibile ma addirittura come innato”. 

La complessa evoluzione politica e ideologica fin qui delineata si ri- 


©’ Cfr. LIUTPRANDO DI CREMONA, Redatio de legatione Constantinopolitana, 12 (= p. 192, l. 202 
Chiesa). 

‘ Cfr. MICHELE PSELLO, Cronografia, 6.43 Impellizzeri. 

‘° Cfr. GIOVANNI CINNAMO, Epitome, 5.7 Meineke. Cfr. m. GALLINA, Consenso e opposizione du- 
rante il regno di Manuele Comneno. Orientamenti ideologici e sviluppi politico-sociali, in «Quaderni 
medievali», X (1980), pp. 91-93. Per una diversa interpretazione di GIOVANNI CINNAMO, Epitome, 
© . Meineke, cfr. r. MmaGpALINO, The Empire of Manuel I Komnenos 1143-1180, Cambridge 1993, 
pp 88-80. 

# Si richiama il saggio di H. IUNGER, Graecz/us perfidus "TraAòs iapòs. Il senso dell'alterità nei 
rapporti greco-romani ed italo-bizantini, Rorna 1987. Si è acceso recentemente un vivace dibattito 
sul giudizio (pi o meno preconcetto) dei Bizantini sui crociati; cfr. w. 8. MCQUEEN, Relations 
between the Normans and Byzantium (1071-1112), in «Byzantion», LVI (1986), pp. 427-76; D. R. 
kinscn, Auslinder und Byzantiner im Werk der Anna Komnene, in «Rechtshistorisches Journal», 
VIII (1989), pp. 257-327; R.J. LILIE, Anna Komnene und die Lateiner, in «Byzantinoslavica», LIV 
{1993), pp. r69-82. 
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flette con puntualità nell'evoluzione semantica di alcuni termini di fon. 
damentale rilievo: con il trionfo del cristianesimo il vocabolo «Elleni» 
(cosi caro a Libanio e a Giuliano) non designerà pit coloro che parlano 
greco e partecipano della rardeia greca, bensi i pagani contrapposti ai 
credenti in Cristo, perdendo cosi ogni caratterizzazione linguistico-cul- 
turale. Gli eredi dell'impero romano che ha capitale nella nuova Roma 
si chiameranno e si sentiranno Romei, parola che ne definisce identità 
e radici politico-istituzionali”. Il termine «bizantino», che si richiama 
al nome dell'antica colonia megarese, è una «creazione» occidentale, dif- 
fusasi in età moderna, per indicare l’impero di Costantinopoli: ormai 
universalmente diffuso nell’uso linguistico contemporaneo, spesso con 
connotazioni negative, esso non corrisponde né alla mentalità né alla co- 
scienza di sé che permeano i sudditi dell’imperatore della nuova Roma. 
Essi rivendicheranno sempre la denominazione di Romei, qualificando 
(soprattutto a partire dalle crociate) i popoli che provenivano dall'Italia 
e dalle altre regioni occidentali come Latini: parallelamente, sin da Car- 
lo Magno, da parte sia papale sia occidentale l’imperatore di Costanti- 
nopoli viene chiamato imperator Graecorum, con implicita ma chiarissi- 
ma smentita della sua pretesa romanità”. 

Sul filo delle parole si giocarono contrasti politici e ideologici basi- 
lari; anche la ricomparsa di valori semantici che sembravano tramonta- 
ti è spia eloquente di correnti di pensiero che tornano a emergere, di 
principta individuationis che riaffiorano; già a partire dall’x1 secolo e con 
maggiore evidenza dal xI1, come esito della sempre più profonda risco- 
perta e rivalutazione del patrimonio letterario e filosofico antico, il ter- 
mine «Elleni» torna a designare coloro che si riconoscono in esso, pur 
senza allontanarsi dalla fede cristiana” Indice di tale riappropriazione 


"" Cfr. p. a. zaKvTHINOS, Continuité de l’ Empire romain a Constantinople 330-1453, in La no- 
zione di «Romano» tra cittadinanza e universalità, Napoli 1984, pp. 239-42; T. LoUNGHIS, Le pro- 
gramme politique des ‘Romains orientaux' après 476, in La nozione cit., pp. 369-75; The Oxford Dic- 
tionary of Byzantium, New York - Oxford 1991, 5.0 «Romans», II, pp. 911-12. Sul pensiero politi- 
co bizantino anche nei suoi risvolti di continuità con quello romano cfr., oltre all’ampia trattazione 
di A. Pertusi in L. FIRPO (a cura di), Storia delle idee politiche, economiche e sociali, 11/1, Torino 1986, 
PP. 541-96; II/2, Torino 1983, pp. 667-816; III, Torino 1987, pp. 69-155, l'utile messa a punto di 
J. IRMSCHER, Î/ pensiero politico a Bisanzio, in Lo spazio letterario, II, Roma 1995, pp. 529-61. 

? Cfr. A. CARILE, Iwpero romano e Romania, in La nozione cit., pp. 247-61. 

? Cfr. zagytuuINoS, Continuité cit., pp. 239-40; The Oxford Dictionary cit., sv. «Hellenes», II, 
pp. 911-12, Il fenomeno comincia ad essere evidente già negli encomi imperiali del xt1 secolo: cfr., 
a puro titolo esemplificativo, NICEFORO BASILACE, Monodia per Costantino Basilace, 266 Pignani. Per 
l’ultima fase della vicenda bizantina cfr. 11. 6. BECK, Reichsidee and nationale Politik im Spétbyzanti- 
nischen Staat, in «Byzantinische Zeitschrift», LIMI (1960), pp. 86-94; I. SEVCENKO, The decline of 
Byzantium seen through the eyes of its intellectuals, in «Dumbarton Oaks Papers», XV (1961), pp. 
169-86; Il. DITTEN, Bdofiapor, “EMyvecund ‘Pwpatîoi bei den letzen byzantinischen Geschichtschreiber, 
in Actes du XII° Congrés International d’ Etudes Byzantines, Belgrade 1964, pp. 273-99. 
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approfondita” di un passato per certi versi rinnegato e per altri oblite- 
rato è la ricomparsa di figure come Pericle, Temistocle, Agesilao e Bra- 
sida, ma soprattutto Alessandro”, citati come exempla virtutis in enco- 
mi o in monografie storiche: talora accostati a personaggi romani, talal- 
tra polemicamente contrapposti a questi ultimi”, a seconda che prevalga 
il desiderio di recuperare l'eredità sia ellenica sia romana o di rimarca- 
re l’alterità da quest’ultima. 

Negli ultimi tormentati anni della millenaria storia bizantina, quan- 
do l'espansione della potenza turca risulta incontenibile, tanto quanto 
la superiorità militare ed economica dei Latini, l'universalità e la roma- 
nità dell'impero riescono ormai improponibili agli intellettuali più av- 
vertiti: essi preferiranno definirsi Elleni, poiché sarà ancora una volta 
nel campo della superiorità culturale che si giocherà l’ultima possibilità 
di sopravvivenza della civiltà bizantina, ormai destinata a estinguersi 
come realtà politica e militare. I dotti bizantini in fuga dalla nuova Ro- 
ma con le preziose reliquie di una cultura ellenica che animerà l’Uma- 
nesimo e il Rinascimento occidentali rappresentano una sorta di con- 
trappasso di Costantino: esaurita la facies romana della civiltà bizanti- 
na torna a emergere il primato culturale ellenico che aveva animato la 
strenua e soccombente battaglia di un Libanio. Le componenti che ave- 
vano dato faticosamente vita all’amalgama dell’impero dei Romei tor- 
nano a separarsi; se l'eredità culturale ellenica troverà ampia fortuna in 
Occidente, la romanità (e la legittimazione religiosa fornita dall’orto- 
dossia) trasmigreranno a oriente sino alla terza Roma, Mosca” 


3. Latino e greco : dal bilinguismo allo snobismo culturale. 


Nelle vivaci polemiche del rv secolo che funsero da crogiolo delle di- 
verse e antitetiche anime della civiltà bizantina, un ruolo centrale fu ri- 


# Si veda la conoscenza del passato che emerge dall'esame della Suda: cfr. H. HUNGER, Was 
nicht in der Suda steht, oder: Was konnte sich der gebildete Byzantiner des 10/11. Jahrhunderts von ei- 
new «Konversationslexicon» erwarten?, in W. HORANDNERe E. TRAPP (a cura di), Lexicographica by- 
cartina Bceitràge zum Symposium zur byzantinische Lexicographie (Wien, 1-4.3.1989), Wien 1991, 
PP_137:53; G. ZECCHINI (a cura di), I/ Lessico Suda e la memoria del passato a Bisanzio, Atti della 
giornata di studio (Milano, 29 aprile 1998), Bari 1999. 

" Cfr. il ruolo di Alessandro in NICEFORO BASILACE, Encomzio per Giovanni Comneno, 7 (= p. 54 
Crarzva), 15 (= p. 59 G.), 25 (= p. 62 G.), 27 (= pp. 64-65 G.), 32 (= pp. 68-69 G.), 38 (= p.74G.). 

Cfr. MicneLe psELLO, Cronografia, 6.134 Impellizzeri, che contrappone polemicamente Te- 
mistocle e Pericle a uno Spartaco. Una lettura politica e ideologica del ricorso a exempla greci e ro- 
mani è già possibile in Libanio: cfr. P. RIVOLTA TIBERGA, Ideologia e comunicazione: l’impiego della 
citazione classica in Libanio, in Metodologie della ricerca sulla tarda antichità, Atti del I Convegno 
dell'associazione di studi tardoantichi, Napoli 1987, pp. 493-509. 

” Cfr. Roma Costantinopoli Mosca. Da Roma alla terza Roma. Documenti e studi, 1, Napoli 1983. 
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vestito dalla lingua: una figura emblematica di tali contrasti come Giu- 
liano riservò particolare spicco all’interno del suo progetto di rinnova- 
mento culturale e politico all’&XMmvwouòs (cioè alla capacità di parlare 
greco e di intenderne la letteratura e la filosofia). Anche in questo cam- 
po l’impianto in territorio orientale di una città strettamente legata 
all’esercizio del potere militare e amministrativo comportò la rottura di 
un equilibrio: il latino, che non godeva in Oriente di prestigio lettera- 
rio, era la lingua dell’esercito e della gestione del potere, e come tale de- 
finita da Libanio lingua dei padroni”. Il greco non era del resto né la lin- 
gua parlata dalla totalità dei sudditi orientali dell'impero né una lingua 
che non conosceva al suo interno distinzioni e fratture. 

Il prestigio indiscusso di cui godeva dipendeva, oltre che dalla glo- 
ria letteraria e filosofica, dal fatto che era il mezzo comunicativo delle 
élite cittadine: chi ambiva a esercitare nella pienezza il ruolo di rtoMimg 
si sottoponeva a un'accurata e lunga educazione di impronta nettamen- 
te retorica che lo abilitava a parlare nei consigli municipali, nelle cui se- 
dute aveva agio di fornire ampia esemplificazione della capacità di per- 
suadere, determinando il successo della propria linea, secondo un mo- 
dello di dialettica politica che affonda le radici nella prassi della polis 
greca”. L’attrazione sempre pit forte che andava esercitando l’altro mo- 
dello di istruzione, fondato sulla conoscenza di discipline tecniche, co- 
me il diritto o addirittura la tachigrafia, viatico migliore per rapide car- 
riere nell’amministrazione dello Stato (lavori da schiavi nell'ottica liba- 
niana)®, divenne quasi irresistibile, quando il centro della politica 
imperiale non fu più la lontana Roma, bensi Costantinopoli*'. La con- 
correnza svuotò le scuole di retorica e i lamenti smarriti di un Libanio, 
ma anche di un Gregorio di Nissa*, dimostrano che erano posti in di- 
scussione un intero sistema educativo e un modo di concepire l’uomo 
politico e le forme del suo impegno nella realtà. 

Il contrasto non coinvolgeva solo due prototipi di cultura, ma anche 
due lingue, perché lo studio del diritto e l'immissione nei ranghi dell’am- 
ministrazione imponevano la conoscenza del latino. É cosf che l’orgo- 
gliosa dichiarazione libaniana di non conoscere il latino si correla con la 


" Cfr. LIBANIO, Epistole, 668 (= X 609 sg. Frster). Si trattava del resto della dizione in voga 
nell'ambiente grecofono, come dimostra TEMISTIO, I discorsi, 6.1 Maisano; cfr. cRIscUOLO, Liba- 
nio, i Latini cit., p. 160 nota 20. 

” Cfr. pAGRON, L'erspire cit., pp. 53 sgg.; CRISCUOLO, Libanio, i Latini cit., p. 157. 

® Cfr. LIBANIO, Orazioni, 18.160 (= II 305-6 Forster). 

®! Cfr. pAGRON, L'empire cit., p. 71; 1D., Atx origines de la civilisation byzantine : langue de cul- 
ture et langue d’Etat, in «Revue historique», CCXLI (1969), pp. 24-36; CRISCUOLO, Libanio, i La- 
tini cit., pp. 157-61. 

® Cfr. GREGORIO DI NISSA, Epistole, 14.6-9, pp. 47-48 Pasquali. 
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rigorosa fedeltà all'idea di una mardeia disinteressata; in realtà, nono- 
stante le preoccupate avvertenze lanciate dai sostenitori più intransigenti 
dell’ellenismo, il bilinguismo guadagnò terreno negli anni successivi alla 
fondazione della nuova Roma: non erano più solo i soggetti di lingua la- 
tina, come in passato, ad apprendere il greco come lingua della cultura, 
ora anche i grecofoni imparavano il latino per muoversi con disinvoltu- 
ra negli apparati statali e nella sempre più complessa burocrazia che si 
andava radicando in Oriente”. Gli imperatori sino a Giustiniano erano 
di lingua madre latina, ma conoscevano anche il greco, con la sola ecce- 
zione di Valente: essi però rispettavano una ben precisa delimitazione di 
ambiti e occasioni in cui era conveniente o prescritto esprimersi in una 
lingua o nell’altra**. Per ricorrere a una definizione riassuntiva rudimen- 
tale, ma perspicua, si possono assegnare le occasioni ufficiali, in cui è la 
dimensione statale a emergere, all’uso del latino, mentre quelle dedicate 
alla dimensione più squisitamente culturale all’area del greco. 

Al riguardo è emblematico il comportamento tenuto da Costantino 
al concilio di Nicea: il discorso inaugurale pronunciato nella qualità di 
imperatore è in latino, mentre la discussione teologica sostenuta con i 
vescovi in greco; sotto questo aspetto l’analoga prassi applicata da Mar- 
ciano durante il concilio di Calcedonia (451 d. C.) mostra che in più di 
un secolo la situazione non ha subîto radicali cambiamenti. Lentamen- 
te, però, il greco guadagna terreno in ambienti e ambiti prettamente la- 
tinofoni: l’entourage della corte e, fattore assai più importante, il dirit- 
to. Lo spazio che progressivamente la codificazione e l’amministrazio- 
ne della giustizia concedono al greco è il segno del cammino percorso 
verso la promozione del greco a lingua di Stato. Prima il permesso di 
emettere sentenze anche in greco”, poi la convalida dei testamenti re- 
datti in tale lingua*, infine, ultima tappa, la codificazione in greco con 
le Novelle giustinianee, ma è solo con il 1x secolo, nei Basilici, che il te- 
sto latino del Codice di Giustiniano è soppiantato dal greco. 

Certamente la connotazione linguistica dei destinatari di sentenze o 
leggi ebbe una notevole influenza sulla preferenza accordata passo pas- 
so al greco: quando atti amministrativi o giudiziari erano rivolti ad aree 
geografiche abitate da latinofoni, come nel caso dell’Italia, dell’ Africa o 
della prefettura del pretorio dell’Illirico, il ricorso al latino era ritenuto 


" Cfr. P. PETIT, Libanius et la vie municipale à Antioche au 1v° siècle après ]. C., Paris 1955; A. 
1. FESTUGIÈRE, Antioche paienne et chrétienne, Paris 1959, pp. 92, 411 sgg.;]. H. W. G. LIEBESCHUTZ, 
Antioch, City and Imperial Administration in the Later Roman Empire, Oxford 1972, pp. 242 sgg- 
* Cfr. paGrON, Aux origines cit., pp. 36-37. 
"° Clr. Codex lustinianus, 7.45.12. 
Ibid., 6.23.21; Novellae Theodosianae, 16.8. Cfr. DAGRON, Aux origines, pp. 38-42. 
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ovvio cosi come quello al greco per le regioni orientali. Con la partizio 
dell’impero prima e con il tramonto del sogno giustinianeo di restauratio 
poi, il configurarsi di una fisionomia geografica prettamente orientale 
dell’impero portò come conseguenza una progressiva rarefazione del ri- 
corso al latino” Si trattò comunque di un processo graduale, poiché la 
fine del bilinguismo si fa tradizionalmente coincidere con il regno di Era- 
clio (610-41 d. C.), quando il latino scompare dalla titolatura imperia- 
le. Del resto con Eraclio finisce l’impero tardoantico che aveva eredi- 
tato da quello romano il modello politico e amministrativo e ha inizio la 
faticosa elaborazione di quello bizantino. Esigenze pratiche, riconosci. 
mento dell’usus, efficacia della gestione amministrativa furono fattori 
determinanti nell’assegnare al greco la vittoria nella contesa che lo op- 
poneva al latino come lingua dello stato. Non mancarono però anche pre- 
se di posizione dettate da scelte ideologiche: il prefetto del pretorio Ci- 
ro, sotto Teodosio II, volle bruscamente sostituire il greco al latino 
nell’amministrazione, come parte rilevante di un programma di revanche 
nazionalista ellenica che si opponeva alla ormai dilagante romanizzazio- 
ne”. In realtà la gradualità con cui procedette l’ellenizzazione linguisti- 
ca dell’amministrazione e del diritto non si oppone al repentino tentati- 
vo (fallito) di Ciro in termini solo temporali: essa era indizio eloquente 
della flessibilità e della capacità di adattamento con cui un sistema poli- 
tico squisitamente romano si andava integrando con una dimensione in- 
tellettuale greca, configurando l’unica forma in cui l'eredità romana si 
sarebbe perpetuata in un Oriente tradizionalmente ellenico. 

La lenta scomparsa del latino suscitò rimpianti e promosse tenaci di- 
fese di quello che era avvertito come un patrimonio ineliminabile senza 
il quale non era concepibile uno stato che si vantasse di essere romano: 
lo sgomento di Giovanni Lido nel vi secolo davanti alla grecizzazione 
dell’apparato statale è l’altra faccia dello smarrimento provato da Liba- 
nio nel rv secolo davanti alla diffusione del latino e alla burocratizzazio- 
ne dell'Oriente”. Del resto tra le due lingue si era andata delineando una 
separazione di settori e competenze nuova rispetto a quella che si era con- 
solidata ormai da secoli: quando si fu pienamente formata la consapevo- 


Cfr. n. ziLiacus, Zum Kamspf der Weltsprachen in ostròmischen Reich, Helsingfors 1935; 3. 
BALDWIN, Latin in Byzantium, in ., From Late Antiquity to Early Byzantium, Prague 1985, pp. 237 
421; The Oxford Dictionary cit., sv. «Latin», II, p. 1183; B. ROCHETTE, Le latin dans le monde grec 
Recherches sur la diffusion de la langue et des lettres latines dans les provinces hellénophones de l' Em- 
pire romain, Bruxelles 1997. 

* Cfr. 1. snanm, On the fitulature of the Emperor Heraclius, in «Byzantion», LI (1981), pp. 288-96. 

®° Cfr. GIOVANNI LIDO, Le magistrature, 2.12. Cfr. DAGRON, Aux origines cit., p. 41. 

* Cfr. GIovannI LIDO, Le magistrature, 2.30. 
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lezza che l'impero con a capo Costantinopoli era l’erede e il continuato- 
re di quello romano, il latino in cui era scritta e fissata la codificazione 
divenne la lingua storica, addirittura la lingua patria (mATtgLos pow)?, 
mentre il greco riflesse l’uso dell’amministrazione e la pratica del potere. 

Naturalmente, via via che il greco assurse alla qualità di lingua del- 
lo stato, esso si arricchî (o si inquinò, a seconda delle prospettive) di ter- 
mini, di strutture sintattiche, di formule che costituiscono calchi o de- 
rivazioni dal latino: nacque cosî una lingua greca diffusa nell’ambito 
dell’amministrazione statale assai aperta agli apporti del latino e come 
tale sdegnosamente rifiutata dai cultori del purismo linguistico”. Non 
fu certo questa l’origine della diglossia che ha caratterizzato l’evoluzio- 
ne e la struttura del greco sino ai nostri giorni: il fenomeno ha origini e 
radici complesse che risalgono almeno al1 secolo dell’evo moderno. L’at- 
ticismo, che propugnava il ritorno alla purezza morfologica, sintattica e 
lessicale del greco parlato e scritto in Attica nei secoli v e Iv a. C., op- 
ponendosi alle modifiche continue della lingua d’uso (la xown)), aveva 
sempre condannato l’adozione di termini stranieri (nella fattispecie la- 
tini)”, ma quando il greco abbandonò il predominio tradizionalmente 
esercitato in campo culturale per assumere anche le vesti e la funzione 
di lingua di stato, la polemica contro l'immissione di termini, formule e 
costrutti desunti dal latino uscî dall'ambito grammaticale e stilistico per 
ricevere coloriture politiche e ideologiche. 

Anche nella scelta di un registro linguistico, di un vocabolo in luo- 
go di un altro, di un’intonazione stilistica si venne a riflettere il dibat- 
tito spesso lacerante sulle forme e le ragioni del nuovo sincretismo tra 
mondo romano e mondo greco: i fautori della conservazione della pura 
tradizione ellenica, considerata assolutamente superiore a qualsiasi al- 
tra*, vedevano nella lingua d’uso, aperta ai prestiti latini cosi come al- 
le modificazioni morfologiche, un imbarbarimento e in definitiva un 
tradimento della natura e della storia elleniche del tutto analogo a quel- 
lo perpetrato con la fondazione di una città romana nel cuore dell’Orien- 
te ellenizzato, con l’accentramento burocratico a danno del sistema 
dell'autonomia poliade, con la formazione di funzionari preparati tec- 
nicamente a servire nei ranghi dello stato in luogo di intellettuali raffi- 
nati, elaboratori di una dialettica politica che non aveva più spazio 
nell’autocrazia avviata a divenire teocrazia. 

Diversi volti, dunque, di una stessa antitesi, che pure si ripropone 


" Cr. Novellae, 13 pr., 22.2, 30.5; GIOVANNI LIDO, Le magistrature, 2.12. 
Cir. baGRON, Aux origines cit., pp. 54-56. 
* Cir. a. cassio, La lingua greca come lingua universale, in I Greci cit., pp. 1004-5. 
“ CIr 8. scitouLER, La tradition bellénigue chez Libanios, Paris-Lilla 1984, pp. 334 SEE. 
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sotto sembianze cangianti: anche laddove l’elemento greco sembra aver 
vinto la partita, come nel campo linguistico, il risultato finale del lungo 
processo sincretico non è accettato da tutti e non segna la fine di ogni 
tensione. La compresenza nell’impero dei Romei, parlanti greco, di due 
lingue (quella purista, legata al modello classico, e quella della comuni- 
cazione) ripropone a più scadenze il riaccendersi di conflitti nei quali il 
problema linguistico è indizio e perno di contrasti profondi. 

La duttilità e la lungimiranza politica che avevano guidato la lenta 
promozione del greco a lingua ufficiale dell'impero dei Romei emerge- 
ranno ancora in occasione dell’appoggio fornito dall’imperatore e dalle 
gerarchie ecclesiastiche alla cristianizzazione degli Slavi, che passò at- 
traverso la fase fondamentale della creazione di un alfabeto che con- 
sentisse di elevare la loro parlata a livello di lingua liturgica. L’opera- 
zione, determinante in pari misura per la storia dell'impero bizantino e 
dell'Oriente slavo, suscitò le risentite obiezioni di settori non ristretti 
né emarginati del clero, che videro nella concessione agli Slavi di cele- 
brare la liturgia nella loro lingua un tradimento e un’offesa inferta all’as- 
soluta superiorità che anche in tale campo vantava il greco”. 

Alta coscienza di sé che si palesava ogni qual volta si verificasse una 
frizione di carattere politico e che non risparmiava neanche il vecchio 
concorrente, il latino, che Michele III in una lettera a papa Niccolò I non 
esitò a definire lingua barbara e scitica*. Anche la connessione tra il la- 
tino come lingua sovrana in campo giuridico e la diffidenza o almeno la 
freddezza verso una disciplina e un universo mentale sentito come estra- 
neo alla tradizione ellenica si ripropose: quando nell’x1 secolo l’impera- 
tore Costantino Monomaco promosse la creazione a Costantinopoli di 
una facoltà giuridica, destinata a formare gli alti ranghi della burocrazia, 
tornò a rendersi manifesta la superiorità detenuta al riguardo dal latino 
come lingua e dai Latini come realtà etnica” Le proteste di Psello, con- 
vinto assertore della supremazia della cultura ellenica e in particolare del- 
la filosofia contro un sapere meramente tecnico, si colorano di tonalità e 
si articolano in argomentazioni che ricalcano, per più aspetti, forme e te- 
mi assunti dal dibattito del 1v secolo”: nell’ottica pselliana Roma ha pro- 


* Cfr. p. OBOLENSK], Cyrille et Méthode et la christianisation des Slaves, in La conversione al Cri- 
stianesimo nell’ Europa dell'Alto Medioevo, XIV Settimana di studio del Centro italiano di studi 
sull’ Alto Medioevo (Spoleto, 14-19 aprile 1966), Spoleto 1967, pp. 587-609 (= m., Byzantium and 
the Slavs, London 1971). 

* Cfr. PL, 119.932. 

” Cfr. w. conus-woLSKA, L’école de droit et l’enseignement du droit au xf siècle. Xiphilin et 
Psellos, in «Travaux et Mémoires», VII (1979), pp. 1-101; M. ANGOLD, L'impero bizantino (1025 
1204), Napoli 1992, pp. 68-72. 

* Cfr. r. ANASTASI, Filosofia e techne a Bisanzio nell'x1 secolo, in «Siculorum Gymnasium», 
n.s., XXVII, 2 (1974), pp. 352-86. 
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dotto solo uomini d’armi e gli storici che ne hanno cantato le gesta, co- 
me Polibio o Dionigi d’Alicarnasso, sono romani, non greci” 

La riproposizione della radice romana dell’impero dei Romei, sotte- 
sa alla vigorosa ripresa dello studio del diritto, che suscita il fastidio di 
Psello, incontra invece l'evidente approvazione di un contemporaneo 
di quest’ultimo, anch’egli autore di una monografia storica, nonché ver- 
sato in materia giuridica: Michele Attaliate. Per costui, che individua 
nell’incuria verso l’esercito la causa prima della crisi dell'impero bizan- 
tino, la potenza militare di Roma costituisce un punto di riferimento 
costante e attuale, una pietra di paragone su cui misurare in bene e in 
male il suo tempo. Cosî, per tracciare la genealogia dell’imperatore Ni- 
ceforo Botaniate cui va la sua predilezione, egli attinge alla storia ro- 
mana, individuando una linea di continuità tra la stirpe dei Fabi e poi 
degli Scipioni e quella dei Foca e dei Botaniate!'® Non si tratta ovvia- 
mente di valutare l’inverosimiglianza di questa ricostruzione prosopo- 
grafica, ma di soppesare quanto l’aggancio al passato romano valga an- 
cora nell’x1 secolo a livello ideologico. 

Analogamente l’antica Roma è revocata in gioco per misurare la de- 
cadenza contemporanea: i Romei, infatti, non si curano di mantenere 
con Dio quel rapporto devozionale, garanzia di successo militare, che 
gli antichi Romani, benché non ancora fruitori del messaggio cristiano, 
sapevano mantenere con grande attenzione". Non sarà un caso che a 
questo contrasto tra Psello e Attaliate nel giudicare il ruolo dell’eredità 
romana nella civiltà bizantina corrisponda una analoga contrapposizio- 
ne a livello di impasto linguistico: col purismo atticizzante di Psello con- 
trasta la lingua di Attaliate, aperta ai prestiti latini cosf come ai tecni- 
cismi del lessico politico e amministrativo!®, a conferma della coerenza 
tra scelte linguistiche e posizioni ideologiche. 

Sulle ragioni di una autocoscienza che sconfina nello snobismo cul- 
turale prevarrà solo lentamente e in parte l’intensificarsi dei rapporti 
(spesso traumatici) con il mondo occidentale, soprattutto a partire dalle 
crociate: termini del lessico giuridico, militare, commerciale e marinaro 
entrarono nel greco parlato; i riti, gli ideali, addirittura le pratiche spor- 
tive della cavalleria occidentale esercitarono la loro influenza su sovrani 
bizantini e su settori di una corte nella quale la presenza di nobili latini 
si andava incrementando; cominciarono a fare la loro comparsa tradu- 


© Cir. MICHELE PSELLO, La geometria, p. 158 Boissonade. 
Clr. MICHELE ATTALIATE, Storia, 218-20 Bekker. 
"" Cfr. ibid., 193-97 Bekker. 


n " Cfr. 11. nunGER, Die bochsprachliche profane Literatur der Byzantiner, Minchen 1978, I, pp. 
387-88 
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zioni in greco volgare di romanzi cavallereschi occidentali. Ma solo po- 
chi intellettuali bizantini provarono tanta curiosità e nutrirono tanto ap- 
prezzamento per la cultura latina da approntare traduzioni di opere del 
passato e del presente: Massimo Planude tradusse opere di Cicerone, 
Ovidio, Agostino e Boezio, e Demetrio e Procoro Cidone le Surzzzae di 
Tommaso d’Aquino. Ma si trattò di iniziative isolate, spesso guardate 
con sospetto; nei confronti dei Latini alla fine della storia millenaria 
dell'impero si nutriva lo stesso sentimento suscitato nei Greci dal suc- 
cesso dei Romani: una commistione di stupore e di fastidio nel consta- 
tare la superiorità militare (ma poi anche commerciale ed economica) di 
popoli di cui era evidente l’assoluta inferiorità culturale. 

Tra l’ellenismo e Roma si è mossa l’intera costruzione dell’identità 
dei Romei'”, in una dialettica indefessa di adesione e di contrapposi- 
zione che ha conosciuto tentativi di fusione tra le due tradizioni cultu- 
rali e politiche, ma anche sovrapposizioni, quando non dichiarati con- 
trasti. La costanza con cui i termini della discussione tornano a ripro- 
porsi è testimone della complessità dell’operazione che si delineò in 
forma decisiva nel rv secolo, ma che non cessò di essere rimeditata e ag- 
giornata a seconda delle esigenze dei tempi, fornendo lo spunto per de- 
cise conferme ma anche per motivate prese di distanza. 

Poche le voci «fuori dal coro», ma indicative: nel xv secolo, quan- 
do la crisi dell'impero si avvia alla fase conclusiva, un intellettuale raf- 
finatissimo che occupa le posizioni pit prestigiose nella gestione del po- 
tere, Teodoro Metochita, crede che esempi di virtà o di vizio e gran- 
diose imprese si possano rinvenire nella storia di ogni popolo! E la fine 
dell’assoluta preminenza del modello ellenico o romano, della consape- 
volezza di aver assommato nella nuova Roma tutto ciò che di eccelso il 
mondo antico aveva prodotto: con la riflessione di Metochita non si apre 
però nel mondo bizantino una nuova fase della ricerca d'identità, aper- 
ta a confronti e apporti con altri popoli e altre culture. E l’acuta perce- 
zione del dissolvimento di un mondo in crisi irreversibile': nella con- 
sapevolezza che il mondo bizantino ha di sé, l’affievolirsi della dialetti- 
ca tra ellenismo e Roma è sintomo del crepuscolo. 


!% Non si tratta qui del cristianesimo, oggetto di altri saggi nel presente volume. 

!“ Cfr. teonoro METoCcHITA, Miscellanea storico-filosofica, 67 (= pp- 432-35 Miiller-Kiessling), 
93 (= pp. 591-96 M.K.). 

! Cfr. ibid., 37 (= pp. 230-37 M.-K.), 38 (= pp. 237-44 M--K.), 39 (= pp. 244-50 M.-K.). 


ROLAND KANY 


Grecità e cristianesimo 


1. La cornice del confronto. 


Nel 1888, dovendo tenere le famose «Hibbert Lectures», Edwin 
IHatch scelse come tema l’influenza delle idee greche sul cristianesi- 
mo' Hatch esordiva con l’affermazione che a nessuno poteva sfuggire 
la differenza fra il sermone della montagna di Gest e la professione di 
[ede di Nicea. Il sermone della montagna, punto centrale del Vangelo, 
costituiva una nuova legge del comportamento; in esso la fede, più che 
formulata, era presupposta. Invece il simbolo niceno del 325 d. C., il 
documento fondamentale del cristianesimo dall’epoca della svolta di Co- 
stantino, non faceva affermazioni etiche, ma storiche e dogmatiche, e 
utilizzava una terminologia metafisica, come per esempio nella dottrina 
secondo cui Cristo sarebbe «consustanziale col Padre». Il sermone del- 
la montagna derivava dal mondo rurale orientale, il simbolo niceno dal 
mondo dei filosofi greci. Nei tre secoli intercorsi fra i due documenti, 
questa è la tesi di Hatch, l’influenza della logica, retorica e metafisica 
greche avrebbe trasformato in maniera fondamentale il cristianesimo. 
Alla fine del suo ciclo di lezioni Hatch faceva il bilancio degli elementi 
che egli considerava un’eredità greca nel cristianesimo: un’etica che par- 
la più di diritto e dovere che di amore e sacrificio di sé; un concetto di 
Dio metafisico ed essenziale piuttosto che spirituale; una dottrina mo- 
rale più stilizzata retoricamente che non ispirata profeticamente; ceri- 
monie religiose incentrate su luce e tenebre, iniziazione e drammatur- 
gia simbolica; infine la fondazione della comunità religiosa sulla base 
dell'adesione intellettuale piuttosto che della serietà morale. Hatch ri- 
teneva che in futuro gli elementi greci del cristianesimo avrebbero do- 
vuto essere per la maggior parte eliminati. Il contenuto originario del 
cristianesimo, invece, cioè la semplice forza morale del sermone della 
montagna, non avrebbe mai dovuto essere abbandonato. 

Hatch si inseriva in una lunga tradizione di tentativi, soprattutto 


... MATCII, The Influence of Greek Ideas and Usages upon the Christian Church, a cura di A. M. 
Fairbairn, London-Edinburgh 1891° (rist. New York 1957). 
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protestanti, che, a partire dal xvi secolo, ha cercato di interpretare la 
storia della Chiesa come storia dell’ellenizzazione e di criticare questa 
ellenizzazione, giudicandola, almeno in parte, illegittima: vale a dire, 
come un allontanamento dalla purezza del messaggio originario di Ge- 
sù e del cristianesimo delle origini, che occorreva riconquistare”. Adolf 
von Harnack, amico di Hatch, ad esempio, scrisse la sua vasta storia dei 
dogmi proprio con questo scopo’. Pur in molte varianti, le tesi di fondo 
di Hatch corrispondono ancora oggi a un’opinione diffusa. Ma oltre cen- 
to anni di ricerca hanno dimostrato quanto sia limitata e deformante 
questa prospettiva tradizionale‘. La questione della continuità e tra- 
sformazione della grecità nel cristianesimo richiede oggi risposte più 
complesse. Le domande dominanti dei paragrafi seguenti saranno: è mai 
esistito un cristianesimo senza grecità ? Quali condizioni offrivano i di- 
versi ambiti geografici e le diverse lingue del cristianesimo per una tra- 
smissione e ricezione della grecità? Quali concezioni del passato, del 
presente e del futuro adottarono i cristiani dai Greci, quali invece mo- 
dificarono? Come si trasformarono i concetti dell’etica greca nel cri- 
stianesimo ? Come si trasformarono le arti e le scienze greche ? La fun- 
zione della religione, anche nel suo rapporto con lo stato, subi delle mo- 


difiche? 


2. Cristianesimo delle origini senza grecità? 


Dal vi al Iv secolo a. C. in Israele si era sviluppata una situazione sin- 
golare, in cui vi era una religione che non si identificava con la cultura 
e la politica generali’. Durante la deportazione e l’esilio la religione era 
divenuta un «muro ferreo», mediante il quale gli Ebrei si delimitavano 
nei confronti della cultura circostante. Memorie normative e precetti ri- 


? w GLAWE, Die Hellenisierung des Christentums in der Geschichte der Theologie von Luther bis 
auf die Gegemwart, Berlin 1912; ]. 2. SMITH, Drudgery Divine. On the Comparison of Early Christia- 
nities and the Religions of Late Antiquity, London 1990. 

* A. VON IIARNACK, Lehrbuch der Dogmengeschichte, I-IIl1, Tiibingen 1909-10‘ [trad. it. Men- 
drisio 1912-14]. 

4 Una prima impressione dell’abbondanza di ricerche recenti sul rapporto fra il cristianesimo 
antico e i Greci è offerta da E. a. JupGE, ‘Antike und Christentum' Towards a Definition of the Field. 
A Bibliographical Survey, in ANRW, II, 23/1 (1979), pp. 3-58; w. BURKERT, K/assisches Altertum 
und antikes Christentum. Probleme einer tibergreifenden Religionswissenschaft, Berlin New York 
1996. Esposizioni d’insieme: M. simon, La civilisation de l'antiquité et le christianisme, Paris 1972; 
M. SIMONETTI, Cristianesimo antico e cultura greca, Roma 1983; e soprattutto il monumentale Rea/- 
lexikon fiir Antike und Christentum, Stuttgart 1950 sgg. (RAO). 

* 1. Assmann, Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitàt in friiben 
Hochkulturen, Miinchen 1997”, pp. 196-228 [trad. it. Torino 1997]. 
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tuali, che informavano anche la quotidianità, avevano creato una forte 
identità. Dalla distinzione fra religione e cultura era tuttavia derivato 
un conflitto permanente fra adeguamento e resistenza degli Ebrei nei 
confronti dell'ambiente culturale che li circondava. Ciò fece sentire i 
suoi effetti quando la Palestina divenne parte del mondo ellenistico gra- 
zie alla conquista di Alessandro Magno nel 332 a. C.6 Con l’ascesa al po- 
tere del seleucide Antioco IV nel 175 a. C. si affermò temporaneamen- 
te un movimento riformatore radicale giudaico che cercò di trasforma- 
re Gerusalemme in una podis ellenistica, proibîi il culto conforme alla 
Torah e consacrò il Tempio a Zeus Olimpio. Conseguenza di ciò furo- 
no dei violenti movimenti di opposizione, dai quali nacque uno stato 
giudaico. Ma anch'esso non era del tutto indipendente dall’ellenismo, 
dal punto di vista sia politico che culturale, e infine cadde vittima del 
dominio romano. Durante i due o tre secoli immediatamente prima e 
dopo l’inizio della nostra era all’interno del giudaismo si protrasse un 
conflitto continuo intorno alla questione di fino a che punto si potesse 
diventare Greci senza perdere l’identità giudaica. 

A partire dal 1 secolo a. C. sono attestate conoscenze della lingua 
greca, a volte anche della cultura greca, dapprima presso le classi eleva- 
te, poi presso parti sempre pit vaste della popolazione della Palestina. 
À ciò contribuî la gigantesca diaspora giudaica, che si era venuta a for- 
mare soprattutto grazie alle emigrazioni. Nel I secolo d. C. esistevano 
comunità giudaiche in quasi tutte le città del mondo romano ed elleni- 
stico. Con una certa approssimazione si può affermare che la maggior 
parte dei Giudei della diaspora (ad eccezione di quelli di Babilonia) par- 
lava greco, mentre la maggior parte dei Giudei di Palestina (e di Babi- 
lonia) parlava aramaico. Ma in Palestina la percentuale di coloro che par- 
lavano greco crebbe grazie alle decine di migliaia di pellegrini che giun- 
gevano annualmente dalla diaspora per le grandi feste: non pochi di loro 
si stabilirono definitivamente in Israele e continuarono a parlare greco 
piuttosto che aramaico, come provano le iscrizioni funerarie. 

Nei tre secoli dell’ellenismo e nei primi due secoli della nostra era si 
sviluppò un’abbondante letteratura giudaica in lingua greca, e non li- 
mitatamente alla diaspora, ma anche in Palestina” Fra i più importanti 


_ M.NENGEL, Judentum und Hellenismus. Studien zu ibrer Begegnung unter besonderer Beriicksich- 
tig» Paldstinas bis zur Mitte des 2.Jh s v.Chr., Tùbingen 1988’ Sulla problematica del concetto di 
«ellenismo» cfr. A. MOMIGLIANO, Introduzione all’Ellenismo, in 1p., Quinto contributo alla storia de- 
Eli vini classici e del mondo antico, 1, Roma 1975, pp. 267-91. 

Una panoramica completa in E. scnùrER, The History of the Jewish People în the Age of Jesus 
Chest, 1I-1/2, Edinburgh 1986-87, pp. 470-889. Papiri e iscrizioni scoperti nel xx secolo hanno 
Tivelato l'esistenza in Palestina di un numero sempre maggiore di documenti giudaici in lingua gre- 
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testi di questo genere vi sono i Settanta, ossia la traduzione greca più 
volte rivista della Bibbia ebraica e aramaica, ampliata di testi originali 
in greco. Inoltre esisteva una vasta letteratura storiografica, poetica, 
drammatica, filosofica, apologetica, omiletica e apocalittica. Il rappor- 
to degli autori giudaici nei confronti della grecità andava dal secco ri- 
fiuto alla ricezione critica, fino all’adattamento e all’accettazione. I let- 
tori non erano soltanto Ebrei tradizionali, bensi anche pagani converti- 
ti al giudaismo (proseliti) e i numerosi cosiddetti timorati di Dio e 
simpatizzanti, cioè gruppi di pagani che si costituivano come cerchi con- 
centrici a distanze diverse intorno alle sinagoghe greche e accettavano 
solo una parte dei precetti rituali’. 

In Galilea, la patria di Gesù, e ancor pil nelle regioni limitrofe, esi- 
stevano numerose città di cultura ellenistica’. Secondo il Vangelo di Mar- 
co, Gest operò soprattutto nelle campagne di Galilea, ma si recò anche 
nelle zone più fortemente greche della Decapoli, intorno a Tiro e pres- 
so Cesarea di Filippo. La lingua madre di Gest era un dialetto aramai- 
co; in quanto artigiano egli tuttavia deve aver parlato anche il greco: so- 
lo in lingua greca sono immaginabili i dialoghi con la donna greca pres- 
so Tiro e con Pilato. Alcuni degli apostoli di Ges hanno nomi greci, 
come Andrea (il fratello di Pietro), Filippo e Cleofa. Fra i primissimi se- 
guaci si trovano esponenti dei ceti sociali alti, come Giovanna, moglie 
del tesoriere di Erode Antipa, il consigliere Nicodemo e Giuseppe d’Ari- 
matea, i quali molto probabilmente conoscevano il greco. 

Non si può tuttavia supporre che Ges abbia mai letto anche una so- 
la riga di Omero o Platone. Egli e i suoi apostoli vivevano in un mondo 
nel quale essere poliglotti non era segno di istruzione superiore, bensi 
(come in India dal periodo coloniale inglese in poi) una necessità per tut- 
ti coloro che volevano vendere prodotti, riuscire a intendersi con le au- 
torità, stipulare contratti validi e comunicare con i vari abitanti del pae- 
se! Insieme alla lingua, però, si veicolano sempre anche modi di pen- 
sare. Con un leggero sforzo si può mostrare come probabilmente perfino 
certe espressioni del sermone della montagna si differenziassero volu- 


ca: cfr. M. HENGEL e CII. MARKSCHIES, The ‘Hellenization’ of Judaea in the First Century after Christ, 
London-Philadelphia 1989 [trad. it. Brescia 1993] (versione tedesca aggiornata in M. HENGEL, Ju 
daica et Hellenistica, Tubingen 1996, pp. 1-90). 

* L. H. FELDMAN, Jew and Gentile in the Ancient World, Princeton N.J. 1993; B. WANDER, Go? 
tesfiirchtige und Sympathisanten. Studien zum beidnischen Umfeld von Diasporasynagogen, Tiibingen 
1998. 

? s. FREYNE, Galilee, Jesus and the Gospels, Dublin 1988. 

!° J. N. SEVENSTER, Do You Know Greek? How Much Greek Could the First Jewish Christians 
Have Known?, Leiden 1968; Mm. o. wise, Languages of Palestine, in]. B. GREEN e S. MCKNIGHT (a cu- 
ra di), Dictionary of Jesus and the Gospels, Downers Grove Ill. - Leicester 1992, pp. 434-44. 
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tamente rispetto alle consuetudini di pensiero greche!'. Anche l’ambito 
del diritto si trovava sotto l’influenza greca. L'affermazione di Gesi che 
una donna commette adulterio se libera suo marito dal vincolo matri- 
moniale e sposa un altro! è stata a lungo considerata un’aggiunta degli 
evangelisti, poiché presupponeva il diritto greco-romano della donna al 
divorzio, che invece non sarebbe esistito nel giudaismo. Nel frattempo 
è stato trovato in una caverna sul Mar Morto l’archivio di famiglia di 
Babatha, una donna giudea come tante di lingua aramaica, relativo al 
periodo 93-132 d. C.: in esso si trova un contratto di matrimonio re- 
datto in lingua greca e regolato esplicitamente «secondo il diritto gre- 
co»! 

Dopo la morte di Gesiî (probabilmente nel 30) il numero dei suoi se- 
guaci crebbe rapidamente. La prima storia del cristianesimo è caratte- 
rizzata dal conflitto, già attestato nel giudaismo‘, fra Ebrei di antica fa- 
miglia e i proseliti e timorati di Dio di recente conversione". E vero che 
i cristiani erano concordi nel ritenere Gest il «Christos», cioè il Mes- 
sia. Sorse però discordia sulla questione se si dovesse prima diventare 
Giudei, cioè se si dovessero rispettare i precetti religiosi e se i maschi si 
dovessero prima far circoncidere per poter ottenere la salvezza. Il par- 
tito che alla fine prevalse ritenne che con il messaggio di Gest, con la 
sua morte redentrice e con la sua risurrezione, fosse venuta meno pro- 
prio questa condizione e che la salvezza fosse ora accessibile a tutti gli 
uomini, non solo ai Giudei. 

Nel 39 d. C. l’imperatore Caligola impartî un ordine che offendeva 
nel modo più profondo i Giudei, ossia di collocare la propria statua nel 
Tempio di Gerusalemme!. Cosî cominciò a covare sotto la cenere un 
rinnovato conflitto fra l’ellenismo, stavolta sotto forma di culto del so- 
vrano, e l'identità giudaica. Durante questo conflitto almeno una parte 
della comunità cristiana lasciò Gerusalemme e si insediò ad Antiochia 
sull’Oronte. Qui ammise senza limitazioni all’interno del proprio grup- 
po anche individui che non erano Giudei né rispettavano i comanda- 
menti giudaici. In quest'epoca, probabilmente intorno al 39/40, sembra 


». BETZ, Serzzon on the Mount, Minneapolis 1995. 
MARCO, 10.12. 
x.1}wIS, The Documents from the Bar Kokhba Period in the Cave of Letters. Greek Papyri, Je- 
rusvalem 1989, pp. 76-82 (Pap. 18). 
" «. srern, Jewish Identity in Early Rabbinic Writings, Leiden - New York - Kéln 1994. 
' x. wal.rER, Hellenistische Diaspora-Juden an der Wiege des Urchristentums, in in., Praeparatio 
Ecungelica, Tùbingen 1997, pp. 383-404. 
" vinoni, Ambasceria a Caligola, 346. Su quanto segue cfr. M. HENGEL € A. M. SCHWEMER, 
Paulus cwischen Damaskus und Antiochien, Tibingen 1998. 
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che sia nato, ad Antiochia, il nome di «cristiani»! Il rappresentante di 
questo gruppo era Paolo, il quale si batté perché non si distinguesse più 
fra Giudeo e Greco, schiavo e libero, uomo e donna, poiché tutti erano 
uno in Cristo!*: le barriere sociali e culturali più importanti del mondo 
antico venivano dichiarate, in un certo qual senso, prive di significato. 
Paolo difendeva in maniera radicale l’opinione che il cristianesimo rom- 
peva i confini etnici del giudaismo e che perciò doveva trasformarlo. In 
realtà, all’interno del variegato mondo giudaico sopravvissero per seco- 
li forme sempre più deboli di cristianesimo'”. Anche le fonti rabbiniche, 
che iniziano dopo il 70 d. C., mostrano che nel 1 secolo la separazione 
delle strade di Giudei e cristiani non appariva affatto a tutti come un 
fenomeno definitivo. Nel cristianesimo, tuttavia, si affermò infine la 
rinuncia all’identità giudaica a favore di una nuova identità. 

Fra il 66 e il 135 d. C. i Giudei subirono gravissime sconfitte in oc- 
casione di rivolte contro i Romani, e furono quasi annientati ad Ales- 
sandria, nella Cirenaica, a Cipro e a Creta, subendo gravi danni nella 
stessa Giudea”!, mentre i cristiani, a quanto sembra, non parteciparono 
affatto, o comunque in misura minore, a queste rivolte. In quest'epoca 
si spense la creatività letteraria giudaica in lingua greca. Sebbene anco- 
ra per secoli si continuasse a parlare greco in molte sinagoghe, furono 
prodotti quasi soltanto testi nella lingua ebraica e aramaica dei rabbini. 
E vero che anche i testi rabbinici hanno determinati elementi in comu- 
ne con l’esegesi e la tecnica argomentativa ellenistiche”; da un punto di 
vista linguistico l'elemento greco tuttavia scomparve dall’ebraismo. Se 
ancora intorno alla metà del 1 secolo d. C. il giorno della conclusione del- 
la versione dei Settanta veniva celebrato con una festa”, in una fonte 
rabbinica più tarda si dice invece che questo giorno per Israele era tan- 
to negativo quanto quello in cui era stato fatto il vitello d’oro”. Questo 
non significa necessariamente che i Giudei rifiutassero la grecità a cau- 


!° Attì degli Apostoli, 11.26. 

18 Galati, 3.28. 

!° s. c. MIMOUNI, Le Judéo-christianisme ancien, Paris 1998; c. coLPE, Das Siegel der Propheten. 
Historische Beziehungen zwischen Judentum, Judenchristentum, Heidentum und friibem Islam, Berlin 
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sa della concorrenza cristiana. Rimane però probabile che alcuni di que- 
sti sviluppi fossero anche reazioni al cristianesimo. Ci sono indizi che il 
testo ebraico della Bibbia redatto dai Giudei nei secoli dopo l’inizio del- 
la nostra era abbia volutamente attenuato e smussato passi «messiani- 
ci» che erano invece ancora contenuti nella versione dei Settanta” 
L’intera letteratura giudaica in lingua greca, dai Settanta fino a Fi- 
lone d’ Alessandria, è stata alla fine utilizzata e tramandata solo da cri- 
stiani; il giudaismo stesso si sbarazzò completamente di questa tradi- 
zione e stabili il suo centro a Babilonia, dove assunse carattere vinco- 
lante per l'ebraismo medievale”. I cristiani invece utilizzarono all’inizio 
quasi senza eccezione i generi della letteratura giudaico-ellenistica: i Van- 
geli trovano il loro modello, fra tutti i possibili confronti nell’antichità, 
soprattutto nei racconti biografici della Bibbia ebraica e nelle loro rie- 
laborazioni greche”; nella storia degli apostoli confluiscono la storio- 
grafia biblico-giudaica e quella pagano-ellenistica; le lettere del Nuovo 
Testamento si collocano in parte nella tradizione giudaico-ellenistica; 
l’Apocalisse prosegue l’apocalittica ebraica”. Un discorso analogo vale 
per la letteratura cristiana dell’epoca successiva: la prima letteratura apo- 
logetica continua l’apologetica giudaica in lingua greca; alcuni atti dei 
martiri combinano lo stile di brani del secondo e quarto dei Libri dei 
Maccabei con la letteratura greco-romana sulla morte di uomini famo- 
si; la liturgia contiene elementi dell'ufficio divino della sinagoga greca; 
i primi teologi sistematici della Chiesa, attivi ad Alessandria, seguono 
impulsi provenienti da Filone nel collegare filosofia greca e tradizione 
biblica. In ogni caso, un cristianesimo senza grecità non è mai esistito, 


3. Lo spazio e la lingua. 


Il cristianesimo si diffuse in modo rapido, chiaramente dapprima nel- 
le zone dove, grazie all’ellenismo, già esistevano comunità giudee di lin- 
Bua greca, cioè soprattutto nelle città? Già pochi decenni dopo la mor- 
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te di Gesù sono attestate comunità, oltre che in Palestina, in Siria, a Ci- 
pro, in Asia Minore, in Grecia e a Roma. Entro il 300 d. C. sulle coste 
del Mediterraneo si era formato un anello di comunità urbane cristiane, 
ma anche in Britannia, Germania, Armenia, Mesopotamia, Persia e In- 
dia meridionale vi erano già dei cristiani. La percentuale dei cristiani ri- 
spetto all’intera popolazione doveva essere stata fino ad allora piutto- 
sto modesta”. Da quest'epoca crebbe in maniera intensa. Il cristianesi- 
mo si diffuse inoltre fra gli Slavi e in Etiopia; più tardi, grazie alla 
missione di cristiani siriaci («nestoriani»), giunse fino al Golfo Persico, 
nell'India settentrionale e in Cina. A partire dal va secolo la diffusione 
della religione cristiana subi limitazioni e riduzioni a causa dell’Islam. 
Per contro il cristianesimo raggiunse, a partire dal xvi secolo, anche 
l'America, l'Africa a sud del Sahara e alcune zone dell'Asia e dell’Au- 
stralia. 

L’attività missionaria cristiana si imbatté naturalmente nelle situa- 
zioni più diverse. Se una civiltà non aveva avuto alcun contatto o qua- 
si con la grecità, come nel caso della Germania non romanizzata o di 
molti paesi colonizzati in epoca moderna, la cristianizzazione significò 
spesso la prima introduzione dei concetti di base e dei modi di pensare 
greci, nella misura in cui questi erano integrati nella Chiesa missiona- 
ria. Al contrario, dove aveva avuto influenza l’antico ellenismo, anche 
se solo attraverso la sua ricezione romana, si trattava ora di cristianiz- 
zarlo. Nel nucleo classico della Grecia non c’era invece quasi nessuna 
comunità cristiana di rilievo. I centri della cristianità antica di lingua 
greca erano Costantinopoli, Antiochia sull’Oronte, Gerusalemme e Ales- 
sandria, non Atene. 

I Giudei avevano parlato ebraico, aramaico o greco. I cristiani nei 
primi centocinquant’anni parlarono e scrissero quasi esclusivamente in 
greco” A quanto pare in seguito si convertirono al cristianesimo sem- 
pre più persone che non conoscevano affatto la lingua greca o che co- 
munque preferivano usare la propria lingua madre per le esigenze reli- 
giose”. Il greco perse cosî gradualmente la sua predominanza all’inter- 
no del mondo cristiano. Inizialmente l’uso scritto di altre lingue per scopi 
cristiani riguardò perlopiti traduzioni della Bibbia; ad esse seguirono al- 
tre traduzioni di testi greci cristiani e, a volte, anche non cristiani, non- 
ché opere originali. Probabilmente nell’ultimo quarto del 11 secolo cri- 


7° R. LANE FOX, Pagans and Christians, Harmondsworth 1986, pp. 265-335 [trad. it. Roma 1991]. 

# L'affermazione di Papia (in EusEBIO, Storia ecclesiastica, 5.8.2) secondo cui Matteo avreb- 
be raccolto le parole di Gest in ebraico (vale a dire in aramaico) è molto dubbia. 

* Cfr. c. BARDY, La question des langues dans l’ Eglise ancienne, I, Paris 1948. 
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stiani latini e siriaci cominciarono a utilizzare per la forma scritta la lo- 
ro lingua madre; nel m secolo seguirono i Copti, nel Iv i Goti, nel v gli 
Armeni e subito dopo anche i Georgiani, e cosi via. In questi ultimi tre 
casi sembra addirittura che l’uso della scrittura sia iniziato solo con la 
cristianizzazione e che una letteratura propria abbia preso avvio solo 
con l'introduzione del cristianesimo, come nel caso delle lingue siriaca 
e copta. Le lingue parlate nell’ambito dell’impero romano trassero van- 
taggio anche dal fatto che Roma, a partire dal 200 d. C., divenne più 
tollerante nei confronti degli idiomi delle province; ma la cosa più im- 
portante è che alcuni gruppi linguistici scoprirono solo grazie alla tra- 
duzione della Bibbia la validità letteraria della propria lingua volgare, 
acquistando cosf una maggiore coscienza di sé” 

Nella questione della continuità o del nuovo utilizzo della cultura 
greca occorre distinguere attentamente fra le varie regioni della cristia- 
nità. Per esempio il cristianesimo copto accolse in misura decisamente 
ridotta la cultura elitaria greca, un comportamento opposto a quello del 
cristianesimo di lingua greca in Egitto (Clemente Alessandrino, Orige- 
ne). L’uso cristiano dei dialetti copti mirava evidentemente a una po- 
polazione molto meno istruita, spesso rurale, ed era dovuto sovente a 
monaci di campagna che odiavano l’istruzione greca. La stessa predica 
copta dal v al 1x secolo è quasi priva di influenza da parte della retorica 
greca” I cristiani dell'Armenia si comportarono diversamente: essi ac- 
colsero ampiamente letteratura greca cristiana di alto livello già nel v e 
vi secolo, e poi nel vi e vi secolo anche quella greca pagana” In Siria 
troviamo ancora un’altra situazione: a Edessa, metropoli della Mesopo- 
tamia, già dal n secolo esisteva una scuola ellenistica bilingue — ma qui 
il cristianesimo mostra caratteristiche peculiari, siriache. Il docente cri- 
stiano più importante del iv secolo a Edessa, il poeta-teologo Efrem, 
sembra si aver conosciuto la filosofia e retorica greche nonché i sistemi 
teologici ispirati a queste e ideati dai suoi contemporanei di Antiochia 


” Cir R. MACMULLEN, Provincial Languages in the Roman Empire, in m., Changes in the Ro- 

limpire, Princeton N.J. 1990, pp. 32-40. 

 c.. p. 6. MULLER, Koptische Redekunst und griechische Rhetorik, in «Muséon», LXIX (1956), 
pp. 53-72. Alcuni testi della biblioteca gnostica in copto di Nag Hammadi non mancano di ambi- 
zioni letterarie. Ma significativamente l'unico tentativo qui conservato di tradurre in copto un bre- 
ve brano della grande filosofia greca è fallito: la Repubblica di Platone è riconoscibile a stento (Nag 
Hammadi Codex VI, 5, a cura di L. Painchaud, in Bibliothèque copte de Nag Hammadi. Section «Tex- 
tes», 11, Québec 1983, pp. 109-64). 

* A. TERIAN, The Hellenizing School, in N. GARSOÎAN, T. F. MATHEWS e R. W. THOMSON (a cu- 
ra di), liast of Byzantium. Syria and Armenia in the Formative Period, Washington 1982, pp. 175- 
186 
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o Alessandria; tuttavia egli vi oppose consapevolmente qualcosa di pro. 
prio, di non greco”. 

L’antico senso di superiorità dei Greci nei confronti delle altre cul. 
ture li aveva portati a ignorare quasi del tutto la letteratura dei «bar. 
bari». E significativo che la prima grande traduzione letteraria in gre- 
co sia stata la Bibbia degli Ebrei” L’atteggiamento di fondo degli an- 
tichi Greci sembra essersi perpetuato presso i cristiani di lingua greca. 
A fronte delle migliaia di traduzioni di testi greci, patristici e pagani, 
in latino, in lingue orientali e in quelle di altri popoli cristiani nei pri- 
mi quindici secoli dopo Cristo, si trova un esiguo numero di traduzio- 
ni greche o bizantine dalle altre lingue”. Addirittura lo stesso Agosti- 
no per quasi novecento anni è stato rappresentato nell’impero romano 
d'Oriente e in quello bizantino da un unico scritto minore tradotto in 
greco”. Quasi nessun Greco, però, era in grado di capire i testi origi- 
nali in latino. 

D'altra parte anche l'Occidente aveva difficoltà crescenti con la lin- 
gua greca, mano a mano che la metà orientale e quella occidentale 
dell’impero si dividevano. Un chiaro indizio è l'autorizzazione a utiliz- 
zare il latino, invece del greco, come lingua ufficiale della liturgia a Ro- 
ma alla fine del rv secolo‘. Nella letteratura alta avvenne un fenomeno 
analogo. La coscienza letteraria romana pagana era sempre stata bilin- 
gue e aveva funzionato sullo sfondo della lingua e delle forme greche‘ 
Questa situazione proseguf dapprima anche nella letteratura cristiana: 
la maggior parte dei grandi scrittori latini cristiani dal 200 al 400, come 
Tertulliano, Lattanzio, Ilario, Ambrogio e Girolamo, erano in grado di 
leggere senza problemi testi greci. Per contro Agostino (354-430) non 


* 1.J. w. pRIJvERS, The Schoo! of Edessa: Greek Leaming and Local Culture, in J. w. DRIFVERS 
€ A. A. MACDONALD (a cura di), Centres of Leaming, Leiden - New York - Kéln 1995, pp. 49-59. 

” }. wERNER, Zur Fremdsprachenproblematik in der griechisch-romischen Welt, in . (a cura dî), 
Zum Umgang mit fremden Sprachen in der griechisch-ròmischen Antike, Stuttgart 1992, pp. 1-20. 

® Le antiche traduzioni latine e orientali della letteratura patristica greca sono elencate in Cla- 
vis patrum Graecorura, I-V e suppl., Turnhout 1974-98; le traduzioni greche dal latino in E. DEKKERS, 
Les traductions grecques des écrits patristiques latins, in «Sacris erudiri», V (1953), pp. 193-233. An- 
cora più rare sono le traduzioni greche da lingue orientali. 

° De gestis Pelagii: cfr. B. ALTANER, Augustinus in der griechischen Kirche bis auf Photius, in m., 
Kleine patristische Schriften, Berlin 1967, pp. 57-98. 

‘ 1. xLauSER, Der Ubergang der ròmischen Kirche von der griechischen zur lateinischen Liturgie- 
sprache, in 1p., Gesammelte Arbeiten zur Liturgiegeschichte, Kirchengeschichte und christlichen Ar 
chéologie, Mister 1974, pp. 184-94. 

4 M. M. BAKUTIN, Frowz the Prebistory of the Novelistic Discourse, in 1., The Dialogic Insagina- 
tion (1981), a cura di M. Holquist, Austin 1998, pp. 41-83; cfr. orAZIO, Epistulae, 2.1.156 sg. 
«Graecia capta ferum victorem cepit...» Per lo sfondo storico cfr. J. KAtMIo, The Romans and the 
Greek Language, Helsinki 1979. 
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padroneggiava pit la lingua greca‘, anche se questo non significa che 
non avesse accesso alla cultura greca: egli aveva infatti un’approfondi- 
ta conoscenza delle traduzioni latine, tra le quali quelle delle Categorie 
aristoteliche, di testi neoplatonici e della letteratura patristica greca‘ 
In quest'epoca, ad ogni modo, la conoscenza della lingua greca e la ri- 
cezione di testi greci stavano diventando sempre più due fenomeni in- 
dipendenti l'uno dall’altro**. 

Nel Medioevo latino ci furono non pochi cristiani che tradussero te- 
sti greci: poco di Platone, quasi tutto di Aristotele, commenti neopla- 
tonici ad Aristotele, alcuni Padri della Chiesa greci Tuttavia la mag- 
gior parte dei grandi fruitori di queste traduzioni non sapevano il gre- 
co. Tommaso d'Aquino, per esempio, conosceva la teologia dogmatica 
di Giovanni Damasceno (cioè il compendio della teologia patristica gre- 
ca), come anche la Metafisica di Aristotele, solo in traduzione latina. A 
quanto pare, però, pur basandosi su traduzioni, pensatori come Alber- 
to Magno e Tommaso penetrarono più profondamente di qualsiasi au- 
tore bizantino nel pensiero di Aristotele; una situazione analoga si eb- 
be più tardi con l'appropriazione del platonismo da parte di Nicola Cu- 
sano. 

Quando gli umanisti in Italia e nel resto d'Europa cominciarono a 
studiare il greco e a leggere le fonti nella lingua originale, essi erano in- 
teressati non solo ai testi pagani, ma anche agli antichi testi cristiani. 
Da questo momento in poi in Europa, a prescindere o meno dal cristia- 
nesimo, si ebbero i pit diversi motivi per imparare il greco: perché era 
la lingua del Nuovo Testamento, perché era la lingua di Omero e di Pla- 
tone, o perché le teorie politiche europee erano nate in Grecia. Già nel 
XVI secolo, per esempio, Melantone (l’autore della prima dogmatica lu- 
terana), il riformatore svizzero Zwingli e gli autori dell'ordinamento de- 
gli studi gesuita concordavano su un punto: chiunque volesse diventare 
teologo doveva conoscere Pindaro nella lingua originale‘. Purtroppo 


M.-I. MARROU, Saint Augustin et la fin de la culture antique, Paris 1958*, pp. 27-46, 653-57 

ltrad. it. Milano 1986]. 
* D. COURCELLE, Les lettres grecques en Occident. De Macrobe è Cassiodore, Paris 1948, pp. 137- 
ALTANER, Que/lenkritische Untersuchungen, in m., Kleine patristische Schriften cit., pp. 181- 


# Tn altro esempio: papa Gregorio Magno, di famiglia aristocratica, nel vi secolo aveva vis- 
suto per un periodo a Bisanzio; in seguito, tuttavia, da Roma scrisse con disappunto a una signo- 
ra di Bisanzio di non aver risposto subito alla sua lettera perché era scritta in greco, nonostante 
che lei fosse una latina (GREGORIO MAGNO, Epistulae, 3.63). 

# w nerscHIN, Griechisch-lateinisches Mittelalter. Von Hieronymus zu Nikolaus von Kues, Bern- 
Miinchen 1980. 

4 11, ZWINGLI, Premessa a PINDARO, O/yrzpia Pythia Nemea Istbmia, a cura di J. Ceporinus, Ba- 
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l’umanesimo non riusci a superare la contrapposizione fra cristianesimo 
orientale e occidentale in Europa - quella contrapposizione che conti- 
nua anche a livello politico e perpetua ancor oggi la separazione, avve- 
nuta formalmente nel 395 d. C., fra la metà parlante greco e la metà la- 
tina dell'impero romano. 


4. Il passato, il presente, il futuro. 


La vita dell’uomo è caratterizzata, oltre che dalla lingua, anche 
dall’esperienza del tempo e dal modo di calcolarlo. Come è stata rece- 
pita la grecità dal cristianesimo sotto questo aspetto ? Qui di seguito il 
tempo verrà inteso come passato ricordato, come presente nel ritmo del- 
la suddivisione dell’anno e come futuro atteso. Sia premesso che si è or- 
mai da tempo rivelata uno stereotipo la tesi, un tempo molto diffusa, se- 
condo cui i Greci avrebbero concepito il tempo ad andamento ciclico, 
mentre gli Ebrei e i primi cristiani come un processo lineare: se è vero 
che i filosofi greci concepivano volentieri la storia come un eterno ri- 
torno, è anche vero che invece gli storici narravano gli avvenimenti se- 
condo percorsi lineari, con un inizio e una fine, e che anche la Bibbia 
conosce entrambe le concezioni‘ 

Pur avendo come punti di riferimento le loro singole poleis, i Greci 
svilupparono un'identità comune mediante la memoria*. Essi vedeva- 
no se stessi come il popolo che aveva vinto i Troiani e aveva combattu- 
to contro i Persiani. Nell’impero romano gli intellettuali greci proba- 
bilmente cercarono la loro identità in altre forme, per esempio nella me- 
moria della grandezza di Platone o nel loro legame con la lingua della 
classicità‘. I cristiani, invece, non poterono continuare a ricorrere a tut- 
te le possibilità dei Greci di legittimarsi mediante la storia: essi costi- 
tuivano infatti in certo qual modo una nazione alla quale si appartene- 
va mediante la decisione individuale di farsi battezzare’. Quando i cri- 
stiani colti lottarono per ottenere un riconoscimento all’interno della 


sel 1526; K. PEUCER, Premessa a PinpARrO, Olympia Pythia Nemea Istbmia, a cura di Ph. Melanch- 
thon, Basel 1558; Ratio studiorum (1599), in L. LuKACS (a cura di), Monumenta paedagogica Socie- 
tatis Iesu, V, Roma 1986, p. 427. 

‘ A. MOMIGLIANO, Time in Ancient Historiography, in »., Quarto contributo alla storia degli stu- 
di classici e del mondo antico, Roma 1969, pp. 13-41. 

* Assmann, Das kulturelle Gedichtnis cit., pp. 259-80. 

* s. swain, Hellenistn and Empire. Language, Classicism, and Power in the Greek World AD so- 
250, Oxford 1996. 

# A. MOMIGLIANO, Storiografia greca, in ., Sesto contributo alla storia degli studi classici e del 
mondo antico, I, Roma 1980, pp. 33-67. 
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cultura greca e romana, utilizzarono una strategia centrale dell’apolo- 
getica giudaico-ellenistica: essi contestarono la pretesa anteriorità della 
tradizione troiana rispetto alla tradizione storica della Bibbia e capo- 
volsero il rimprovero secondo cui Mosè avrebbe derivato e carpito la sua 
sapienza da Platone; a ragione sottolineavano che Platone era vissuto 
molto tempo dopo Mosè e, con una tesi ancor oggi sostenibile, affer- 
mavano che Platone aveva avuto conoscenza della fede ebraica”. Que- 
sta concezione rimase per molti secoli un fondamento della ricezione cri- 
stiana della cultura greca. Ancora nel Medioevo latino è possibile tro- 
vare l’uso di far risalire le origini del proprio popolo a una delle parti in 
lotta nell’Ilade ai fini della legittimazione politica”; ma che in tal mo- 
do un cristiano definisse la propria identità personale è improbabile: an- 
che i cristiani della Bisanzio medievale cercavano la loro origine non 
presso gli antichi Greci, bensî in parte presso gli Egiziani, in parte rifa- 
cendosi all’apologetica giudaico-cristiana” 

Anche nel calcolo del tempo i cristiani non seguirono immediata- 
mente percorsi propri”. Essi ripresero dapprima il sistema di calcolo del 
tempo greco-romano secondo le olimpiadi o gli imperatori e i consoli ro- 
mani. La cronografia ellenistica aveva calcolato il tempo storico, con 
un'enorme quantità di varianti, concependolo come un’era, contando 
dunque gli anni a partire da un avvenimento importante: per esempio i 
Seleucidi computavano gli anni dall’inizio della loro conquista di Babi- 
lonia. Solo nel vi secolo il monaco Dionigi il Piccolo, attivo a Roma, 
pensò di far iniziare un’era con la nascita di Cristo. Questo tipo di cal- 
colo del tempo, in uso fino ad oggi, si affermò solo lentamente nell’Oc- 
cidente latino; i Bizantini e le altre Chiese orientali non lo introdusse- 
ro mai e conservarono le proprie ere. 

Anche il presente è sempre tempo strutturato. Presso i Greci il rit- 
mo del tempo era determinato in primo luogo mediante le feste, che era- 
no nel contempo religiose e politiche”. Nel corso della storia della Chie- 
sa antica molte feste cristiane con data fissa secondo il calendario sola- 
re presero il posto di giorni festivi greci o romani, spesso nella stessa 


PILIOFER, Presbyteron kreitton. Der Altersbeweis der jiidischen und christlichen Apologeten 
ud seine Vorgeschichte, Tilbingen 1990; cfr. A. J. pROGE, Hozzer or Moses? Early Christian Inter- 
pretations of the History of Culture, Tùbingen 1989. 

? r.in:stann, Die Antike im Geschichtsbewusstsein des Mittelalters, in M. SVILAR e S. KUNZE (a 
cuta di), Antike und europàische Welt, Bern 1984, pp. 103-20. 

% ©. MANGO, Discontinuity with the Classical Past in Byzantium, in m., Byzantium and its Image, 
London 1984, n. It. 

% l:.J. BICKERMAN, Chronology of the Ancient World, London 1980? [trad. it. Firenze 1963]. 

" w nuRKERT, Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, Stuttgart 1977, pp. 
343-70 [trad. it. / Greci, Milano 1984]. 
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data’. Cosî la festa dell'Epifania, il 6 di gennaio, sostituî, probabilmente 
intorno al 300, la festa alessandrina di Aion; un po’ più tardi la festa an- 
nuale per il sole nel giorno pit corto dell’anno, il 25 dicembre - la qua- 
le risaliva originariamente al culto di Iside e che alla fine del ni secolo 
era divenuta, con l’appoggio imperiale, il genetliaco del «Sole Invitto» 
nel culto solare greco-romano -, fu trasformata nella festa per la nasci- 
ta di Cristo” Certe feste possedevano significato solo per una determi- 
nata città: in molti casi i giorni commemorativi dei primi vescovi, sup- 
posti o reali, dei martiri locali o del santo patrono, assunsero le funzio- 
ni delle commemorazioni pagane dei morti, oppure le funzioni che 
avevano presso i Greci le feste di dèi, dee o eroi, i quali spesso erano ce- 
lebrati come fondatori della città” 

Le feste cristiane «mobili», dipendenti dal calendario lunare, cioè la 
Pasqua, la Pentecoste e quelle ad esse collegate, derivano dall’ebraismo, 
anche se fu dato loro un contenuto nuovo. I cristiani vissero fin dall’ini- 
zio anche secondo il ritmo settimanale degli Ebrei, ma si saranno allon- 
tanati dai riti del sabato man mano che si distanziavano dal giudaismo. 
Presso i Greci il calendario era assai diverso da polis a polis. Intorno 
all’inizio della nostra era si trovano presso i Greci e i Romani tracce del- 
la settimana planetaria, cioè della settimana di sette giorni riferiti ai set- 
te «pianeti» (sole, luna e cinque pianeti)”; al più tardi in quest'epoca i 
Greci adottarono, quasi sicuramente dal giudaismo“, un settimo giorno 
libero dal lavoro ed ebbero cosi un ritmo di vita analogo. I cristiani fe- 
steggiavano «nel primo giorno dopo il sabato»*', dunque ogni domeni- 
ca, la risurrezione di Cristo in attesa del suo secondo avvento. In un pro- 
cesso non completamente ricostruibile e differenziato localmente i cri- 
stiani unificarono a poco a poco il giorno autenticamente cristiano della 
risurrezione di Cristo con il riposo del sabato giudaico e il giorno del so- 
le greco-romano”. Nel 321 l’imperatore Costantino introdusse la do- 
menica come giorno di riposo obbligatorio per gli abitanti dell'impero” 


% K. HONEISEL € H. BRAKMANN, «Jahr (kultisches)», in RAC, XVI (1994), coll. 1083-118; PH. 
IIARNONCOURT € II. AUF DER MAUR, Feiern im Rbythmus der Zeit, II/1, Regensburg 1994. 

” w. BRASIEAR, «Horos», in RAC, XVI (1994), coll. 588-90. 

#* T.J. CORNELL, «Griinder», in RAC, XII (1983), coll. 1107-71; T. BAUMEISTER, «Ileiligen- 
verehrung I», in RAC, XIV (1988), coll. 96-150. 

” 1. rUPKE, Kalender und Offentlichkeit, Berlin - New York 1995, pp. 453-71. 

° GIUSEPPE FLAVIO, Contro Apione, 2.282. 

1 Corinzi, 16.2. 

£ Su questa complessa tematica cfr. w. RoRDORF, Der Sonntag, Zirich 1962 [trad. it. Torino 
1979]; II. AUF DER MAUR, Feiern im Rbythmus der Zeit, 1, Regensburg 1983, pp. 26-53. 

9° Codex Theodosianus, 2.8.1; Codex Justinianus, 3.12.2. 
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E il terzo aspetto del tempo, il futuro ? Cosa attende gli uomini do- 
po la morte“? Secondo la credenza omerica (come anche secondo le par- 
ti più antiche della Bibbia ebraica) i defunti conducono un'esistenza 
misera e definitiva come ombre prive di consapevolezza nel regno dei 
morti; solo alcuni eletti possono vivere più gioiosamente nei Campi Eli- 
si. Tuttavia i culti misterici, le cui pit antiche attestazioni sono da da- 
tare non molto dopo Omero, contavano su premi e punizioni nella vi- 
ta terrena o nell’aldilà. I misteri orfico-dionisiaci promettevano agli ini- 
ziati una vita beata in un altro mondo dopo la morte I misteri e la 
dottrina platonica dell'immortalità dell'anima si rifletterono anche nel- 
le credenze popolari. Nonostante questo, tuttavia, nel loro complesso 
le più di centomila iscrizioni funerarie conservate di Greci e Romani 
pagani lasciano scorgere un’idea della morte ben poco sostenuta dalla 
speranza‘ 

La concezione di un evo futuro dopo il giudizio universale e la ri- 
surrezione dei morti cominciò a formarsi presso gli Ebrei all’epoca 
dell'esilio e si sviluppò poi con chiarezza durante l’ellenismo, forse sot- 
to influssi persiani”. Accanto a questa visione «apocalittica», che per- 
lopiù trattava di una risurrezione sia del corpo che dell’anima, durante 
l’ellenismo si aggiunse nella letteratura giudaica anche l’idea di una vi- 
ta individuale dell'anima dopo la motte, probabilmente per diretta in- 
fluenza dei Greci, Secondo la fede cristiana i miracoli di Gest o, al più 
tardi, la risurrezione di Cristo segnavano già l’inizio del nuovo evo. Ma 
la risurrezione universale dei morti si faceva attendere. In tal modo si 
pose nuovamente il problema del destino del singolo nel tempo prece- 
dente il giorno del giudizio, giungendo a risposte diverse nel corso del- 
la storia del cristianesimo. Agostino riteneva per esempio che in questo 
periodo intermedio le anime dei santi regnassero già insieme a Dio, an- 
che se non ancora ricongiunte con i loro corpi’ Grazie a tale opinione 
fu possibile ridurre alla variante «platonica» la molteplicità stratificata 
delle concezioni bibliche dell’aldilà e della risurrezione. 


“ Su quanto segue cfr. sv «Jenseits», in RAC, XVII (1996), coll. 246-407. 
GRAF, / culti misterici, in I Greci, II/2, pp. 309-43. 
LATTIMORE, Themes in Greek and Latin Epigraphs, Urbana 1942. 

DANIELE, 12. 

Sapienza, 1-5, 15.8; cfr. J. Mm. REESE, Hellenistic Influence on the Book of Wisdom and its Con- 
seguences, Rome 1970. Sulle due forme principali di escatologia nel giudaismo dell’epoca elleni- 
Stica clr_ n, wALTER, Praeparatio evangelica, Tiibingen 1997, pp. 234-72. 

" agOSTINO, De civitate dei, 20.9. 
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5. L'etica e il comportamento. 


Dall’antichità sono giunte a noi in grande quantità notizie circa le 
concezioni etiche di una ristretta élite maschile; più rare sono invece le 
testimonianze affidabili sull’effettivo comportamento morale delle per- 
sone, e quasi inesistenti sono i documenti autentici su ciò che le perso- 
ne sentivano nel loro intimo. Se l’umorismo arguto (eùrtgareMa) è con- 
siderato da Aristotele una virtti, dal Nuovo Testamento invece un vi- 
zio”, non ne consegue necessariamente che i cristiani ridessero più 
raramente dei pagani o che si sentissero in colpa se capitava loro di far- 
lo. Pagani, Ebrei e cristiani avevano in comune una quantità infinita di 
convinzioni culturali e di modelli comportamentali condizionati biolo- 
gicamente. Come manifestava per esempio il suo trionfo il vincitore di 
un combattimento? Gli ufficiali di Giosuè calpestarono la testa dei re 
amorrei sconfitti, il vincitore di un duello al cospetto di Alessandro Ma- 
gno mise il piede sulla nuca dell'avversario e la cristiana Perpetua ese- 
guî in sogno lo stesso gesto, ore prima dell’agone nel circo: in questo ge- 
sto l’amore cristiano per il prossimo non aveva provocato alcun cam- 
biamento”. Quando una persona muore era considerato un gesto 
commovente e consolatorio il fatto che a chiudere gli occhi del morto 
fossero i figli o i genitori: questo nell’Ilîade non appare diverso da come 
era per i patriarchi dell’antico Israele o per Agostino e ancora oggi, no- 
nostante le differenze nella concezione della morte”. 

Il percorso dall’etica pagana a quella cristiana si è svolto più o me- 
no nel seguente modo”. Nel v e Iv secolo a. C. la sofistica greca aveva 
rappresentato una rivoluzione: le concezioni tradizionali sul retto agi- 
re del singolo e della polis furono messe radicalmente in dubbio con i 
mezzi di una ragione autonoma. Socrate e Platone riconobbero il com- 
pito filosofico di fondare su principî saldi l’etica e la politica, e di di- 
stinguerle dalla semplice opinione. Ma la ricerca di principî fondanti 
rimase oggetto di interesse solo per un ristretto gruppo, a sua volta par- 
te di un'élite sociale; per il resto degli uomini era sufficiente l’etica po- 
polare, sempre più in voga nell’epoca ellenistica. In ogni caso la filoso- 


® ARISTOTELE, Etica nicomachea, 1108424; Efesini, 5.4. 

" GIOSUÈ, 10.24; DIODORO SICULO, 17.100; Passio Perpetuae et Felicitatis, 10.11. Cfr. #.). pòL- 
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fia antica intendeva essere una forma di vita, una terapia dell’anima” 
In epoca ellenistica anche il giudaismo assunse elementi dell’etica po- 
polare che gli erano precedentemente estranei, come la regola aurea 
(«fai agli altri solo quello che vuoi che sia fatto anche a te»). Anche 
la predicazione evangelica di Gesù era vicina, sotto diversi aspetti, 
all’etica popolare degli stoici e dei cinici e ai loro metodi d’insegna- 
mento. A volte Gesù è ancora più radicale di costoro: per esempio nel 
comandamento dell’amore per il nemico, nella richiesta di povertà vo- 
lontaria e nella proibizione del divorzio. Tuttavia, di Gesù sono state 
tramandate soprattutto le parole rivolte al gruppo limitato dei seguaci 
che lo accompagnavano nelle sue peregrinazioni; quando il cristianesi- 
mo fu predicato a persone che abitavano stabilmente in città, le rego- 
le che derivavano dalla fede nella risurrezione e salvezza si dovettero 
tradurre in un’etica praticabile per tutti. Le singole norme etiche spes- 
so non si distinguevano da quelle dell’etica popolare pagana. Nuova era 
invece la struttura dei principî fondanti dell’etica, la quale ora entrava 
nell’ambito della religione, mentre presso i Greci apparteneva all’am- 
bito della filosofia. 

Già presso gli esponenti maschili dei ceti alti pagani dei primi due 
secoli dopo Cristo si era diffusa una forte preoccupazione per il proprio 
corpo, per la giusta misura nella sessualità, per un controllo e addome- 
sticamento della donna”. Il cristianesimo trasformò queste preoccupa- 
zioni in una questione che riguardava tutti, offrendo cosî alla donna in 
misura maggiore la possibilità di un’ascesi per libera scelta, e permet- 
tendo sia agli uomini che alle donne una pronta realizzazione di questo 
ideale mediante la vita monastica. Si potrebbero ricostruire fin nei det- 
tagli le continuità e le trasformazioni dell’etica antica nel cristianesimo 
per molti ambiti, come l’indagine della propria anima, la coscienza, 
l'umiltà, l'onestà. Si accenneranno qui solo due esempi. 

L'uccisione di un bambino non ancora nato non era considerata un 
delitto capitale nell’antico Oriente, compreso Israele, bensi un sempli- 
ce danno materiale. Solo a partire dall’ellenismo questa fu considerata 
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dai Giudei un’azione riprovevole” La prova è contenuta nella tradu- 
zione greca di Esodo 21.22 sg.”* Nel testo ebraico si considerava come 
un danno materiale l’uccisione involontaria di un feto. La traduzione 
greca introduce invece una distinzione: quando il feto ha già raggiunto 
la sua forma (è#Eewovwopévov), l'uccisione equivale a un omicidio. Il mo- 
tivo si può dedurre agevolmente: se il feto è già riconoscibile quale im- 
magine (eixv) di Dio nel senso di Gezesi 1.26, si tratta di un reato di 
omicidio, altrimenti no. La versione dei Settanta utilizza qui una di- 
stinzione che deriva dalla medicina e dalla filosofia greche. Aristotele 
sosteneva che l'embrione maschile prendesse forma e cominciasse a muo- 
versi a partire all’incirca dal quarantesimo giorno dal concepimento, 
quello femminile all’incirca dal novantesimo, per cui gli aborti doveva- 
no essere intrapresi prima”. Secondo la dottrina stoica, invece, il feto 
non è nient'altro che una parte del corpo della madre e riceve un'anima 
solo dopo la nascita. I cristiani rifiutarono la legislazione statale «stoi- 
ca», che permetteva l’aborto; al contrario, in accordo con il giudaismo 
contemporaneo e rifacendosi all’argomento del feto immagine di Dio 
nella versione dei Settanta di Esodo 21.22 sg., essi condannarono l’abor- 
to. Ma poiché a partire dalla patristica fino all'epoca moderna ci sono 
state opinioni divergenti su quale sia il momento in cui il feto riceve 
l’anima, spesso l’accusa di omicidio fu sollevata solo quando era stato 
oltrepassato il termine aristotelico di 40/90 giorni". 

Il cristianesimo modificò anche il rapporto con i malati? Nel m se- 
colo il vescovo Dionigi d'Alessandria descrisse lo scoppio di un'epide- 
mia mortale nella sua città*. Molti cristiani assisterono gli infetti con 
dedizione, nonostante che essi stessi potessero subire il contagio; i pa- 
gani invece abbandonarono i malati da soli per non doverli toccare, e 
addirittura non seppellirono neppure i morti. Possono esserci delle ra- 
gioni per diffidare di questa descrizione. Ma il cristianesimo avrebbe 
trovato cosi tanti seguaci, perfino nelle epoche di persecuzione, se non 
fosse stata anche la prassi cristiana a convincere le persone ? L’impera- 
tore Giuliano, che nel rv secolo cercò di restaurare il paganesimo, con- 


”° GIUSEPPE FLAVIO, Contro Apione, 2.254; PSEUDO-FOCILIDE, 184 sg.; FILONE DI ALESSANDRIA, 
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siderava un disonore il fatto che gli Ebrei si occupassero dei loro pove- 
ri, i cristiani nutrissero la propria gente e oltre a questa anche i pagani, 
mentre i pagani stessi non attuavano alcuna forma di assistenza socia- 
le‘ L’umanitarismo non fu certo inventato dai cristiani, né venne da 
loro sempre praticato: la schiaviti, per esempio, continuò ad essere ac- 
cettata ancora a lungo nell’età cristiana. Tuttavia nell'insieme potrebbe 
cogliere nel segno la tesi di Henry Chadwick, secondo cui, con i suoi 
principî etici, la sua rottura con i sacrifici cruenti, la sua insistenza sul- 
la formazione delle coscienze e le sue istituzioni per i bisognosi, il cri- 
stianesimo ha favorito e accelerato l’umanitarismo che era già iniziato”. 

Anche al di là dell'ambito dell’etica, la questione dell’ellenizzazione 
del cristianesimo sempre più è stata sostituita nella ricerca da quella del- 
la cristianizzazione dell'impero romano”. Il problema può adesso esse- 
re posto in questi termini: come mai fra le tante religioni di lingua gre- 
ca, all’interno e all’esterno dell'impero, proprio il cristianesimo riuscî a 
ottenere un rilievo sempre maggiore ? In tale prospettiva, oltre alla pras- 
si e ai contenuti di dogmatica o di etica sono importanti anche le stra- 
tegie di persuasione con le quali i cristiani crearono un nuovo discorso 
che faceva apparire alle persone i loro racconti e i loro argomenti con- 
vincenti, e addirittura modificava la loro vita*. La ricerca piti recente 
ha inoltre mostrato come, nel rapporto dei primi cristiani con l’ambiente 
circostante, non si debbano presupporre concezioni simili a quelle di og- 
gi su cosa sia profano e cosa sacro, cosa pagano e cosa cristiano: distin- 
zioni di questo tipo sono nate, in parte, solo fra il rv e il vi secolo, 0 so- 
lo in quest’epoca furono riversati in esse i contenuti che da allora sono 
determinanti® 


6. Le arti e le scienze. 


Il grado di partecipazione dei cristiani alla cultura greca” dipendeva 
dallo status sociale, non dalla religione. Già nei primi tre secoli il cri- 
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stianesimo era costituito da persone provenienti da tutti gli strati so- 
ciali, ma raramente dall’élite culturale. In ogni caso i cristiani contri- 
buirono in misura minima alla cultura «profana». Essi condividevano la 
maggior parte dei presupposti delle scienze naturali della loro epoca”, 
ma fra i grandi medici, geografi e matematici del 1 e m secolo, come Ga- 
leno, Sorano, Tolomeo e Diofanto, non vi era nessun cristiano. Nella 
scuola i cristiani di lingua greca continuarono a leggere i classici; tutta- 
via non scrissero quasi mai proprie composizioni poetiche. Ciò nono- 
stante essi adattarono elementi dell’Odissea e del romanzo greco per pro- 
durre letteratura narrativa edificante” Nell'arte retorica i cristiani pra- 
ticamente non si distinguevano dai Greci non cristiani del loro tempo, 
dato che spesso seguivano gli stessi percorsi formativi. Per quanto ri- 
guarda la filologia, Origene (c. 185-235), con la sua erudizione straor- 
dinaria, si collocava, per l'indagine sul testo della Bibbia, agli apici di 
questa scienza perfezionata nell’Alessandria ellenistica. 

Quando i cristiani criticavano i Greci, ad esempio per le loro leg- 
gende e per le immagini degli dèi, per i loro spettacoli teatrali o per la 
musica non accompagnata dal canto, essi non si ponevano al di fuori del- 
la grecità, bensî perlopi non facevano che variare le critiche che alcu- 
ni degli stessi Greci avevano mosso già dal vi secolo a. C. Oltre a ciò si 
faceva sentire la provenienza del cristianesimo dall’ebraismo. Infatti 
all’inizio i cristiani utilizzarono i mezzi dell’arte in maniera molto par- 
simoniosa, come gli Ebrei. Le testimonianze dell’arte cristiana aumen- 
tano di numero solo a partire dal m secolo, in particolare dall’inizio del 
IV secolo in poi, quando il cristianesimo fu promosso dallo stato. Tut- 
tavia le opere d’arte dei cristiani non si distinguono, dal punto di vista 
stilistico, da quelle dei Greci e dei Romani del tempo: la basilica, per 
esempio, continuava un tipo di edificio profano atto ad accogliere gran- 
di assembramenti di persone, e i sarcofagi spesso provenivano dalle stes- 
se officine che servivano anche i pagani”. 
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Nella filosofia nessun cristiano raggiunse prima della fine del v seco- 
lo il livello di riflessione di Plotino e Proclo o le conoscenze di storia del- 
la filosofia di Simplicio. Come il giudaismo anche il cristianesimo, a cau- 
sa della sua fede in una rivelazione, assumeva una posizione ambivalen- 
te nei confronti della filosofia greca. La traduzione greca della Bibbia 
ebraica aiutava a gettare un ponte verso la filosofia — per esempio, lad- 
dove il dio, che secondo il testo ebraico, di difficile traduzione, è ciò che 
è, diventava é dv, «l’Esistente»”. Eppure nel Nuovo Testamento solo 
con molta buona volontà si trovano tracce di filosofia” Anche il con- 
cetto del /ogos nel prologo del Vangelo di Giovanni oppure l’ Epistola agli 
Elrei sono molto distanti dalla mediazione intellettuale fra giudaismo e 
filosofia greca che troviamo per esempio in Filone. Degna di nota è la 
sentenza di Paolo, secondo il quale la croce di Cristo avrebbe trasformato 
la sapienza di questo mondo in follia”. Questa però non è stata l’ultima 
parola del cristianesimo sul problema del pensiero filosofico. 

Il cristianesimo non si poteva limitare a raccontare soltanto le paro- 
le e le azioni di Gest. Infatti, come viene detto in una dichiarazione di 
fede di pochi anni dopo la morte di Gest, il nocciolo della fede cristia- 
na sostiene «che Cristo morf per i nostri peccati secondo le Scritture, 
fu sepolto ed è risuscitato il terzo giorno secondo le Scritture»” Si trat- 
tava dunque di formulare questa fede, di svilupparla nelle sue conse- 
guenze e renderla plausibile sia per il proprio pensiero sia anche per gli 
altri uomini. Già nel I secolo singoli cristiani cominciarono a illustrare 
la loro fede con gli strumenti della filosofia greca contemporanea: a Ro- 
ma, per esempio, questo è il caso di Giustino e Valentino”. Pit tardi il 
primo fu considerato un grande apologeta, il secondo il padre di un’ere- 
sia, poiché i discepoli di Valentino ampliarono la sua teologia filosofica 
fino a farla diventare una mitologia filosofica fantastica che contraddi- 
ceva la concezione di fondo del cristianesimo di un dio unico, della bontà 
della sua creazione e della salvezza mediante Cristo. La nascita di una 
simile «gnosi» rese i cristiani, da allora in poi, ancora più prudenti nei 
confronti della teologia filosofica” 
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La politica di sostegno statale al cristianesimo inaugurata dall’impe- 
ratore Costantino a partire dal 312 circa segnò l’inizio di una fase di 
stretto collegamento fra impero e Chiesa; fu l’epoca dei quattro concili 
più importanti della Chiesa (325-451), nei quali furono formulati in ma- 
niera vincolante i dogmi principali della dottrina della Trinità e della 
cristologia. I concetti centrali di tali dogmi avevano, quasi senza ecce- 
zione, una lunga storia precedente nella filosofia pagana”. Per indicare 
la consustanzialità delle tre persone divine si scelse il concetto filosofi- 
co di sostanza (oùoia) a designare la sostanza, si chiamò il Figlio di Dio 
«consustanziale (5uoovowog) col Padre», si scelse il concetto filosofico 
di esistenza (irxé6otaor) per definire le persone e si ricorse al termine 
dovyyutog (puro, non mischiato) — utilizzato precedentemente nell’an- 
tropologia per l’unità di anima e corpo, e nella metafisica per l’unità del- 
le idee nello spirito (vodc) - per indicare che in Cristo la natura divina 
e quella umana non si erano mescolate. Ciò non significava che si vo- 
lesse trasformare il cristianesimo in una filosofia, al contrario: al conci- 
lio di Nicea, nel 325, tenendo fede al principio che Cristo è «consu- 
stanziale col Padre», si voleva impedire una ricaduta nella filosofia pa- 
gana, che si supponeva fosse implicata dalla posizione di Ario, il quale 
sembrava considerare Cristo come un secondo dio di rango inferiore. 

La combinazione della riflessione teologico-filosofica e dell’autorità 
della Chiesa sostenuta dallo stato permise al cristianesimo di definire la 
sua identità come «ortodossia» e di perseguitare con tutti i mezzi le «ere- 
sie»; tuttavia essa contemporaneamente limitò la libera discussione, va- 
le a dire la quintessenza della filosofia. Già Costantino inaugurò l’uso, 
piuttosto raro presso i Greci e da allora quasi mai pit interrotto, di di- 
struggere libri, facendo bruciare le opere del filosofo Porfirio, avversa- 
rio dei cristiani”. La parola «eresia» (aigeots), che in greco indicava, in 
maniera originariamente neutra, la «dottrina» e in particolare l’«orien- 
tamento filosofico», e che nel giudaismo poteva significare «fazione re- 
ligiosa» e «setta», acquisi sempre più, nell’uso linguistico cristiano, il 
significato peggiorativo di «dottrina erronea»'°. 

I teologi più importanti del Iv e v secolo, come Gregorio Nazianze- 
no, Basilio, Gregorio Nisseno e, in ambito linguistico latino, Agostino, 
avevano ricevuto un’istruzione retorica. Essi si preoccuparono di fare 
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un uso appropriato della filosofia greca, ma non si considerarono mai 
dei filosofi! Solo dalla fine del v secolo, quando ormai non c’era pit 
alcuno strato sociale pagano importante e influente politicamente, ini- 
ziò a diffondersi fra i cristiani una vasta e intensa ricezione di testi fi- 
losofici greci. Ad Atene e ad Alessandria fiorivano ancora scuole paga- 
ne neoplatoniche di altissimo rango, e fra i discepoli c'erano adesso an- 
che cristiani: qui studiò Boezio, il quale pose pit tardi le basi della logica 
latina medievale mediante le sue traduzioni degli scritti di logica di Ari- 
stotele e di Porfirio!”. Giovanni Filopono fu il primo cristiano greco a 
raggiungere la professionalità dei commentatori filosofici pagani!”. Il si- 
ro Sergio di Resaina soggiornò in questa città e inaugurò la grande serie 
dei traduttori siriaci cristiani di Aristotele; nel rx secolo costoro ap- 
prontarono a Baghdad delle versioni in siriaco che poi tradussero in ara- 
bo, rendendo in tal modo accessibile al mondo islamico la filosofia dei 
Greci!” 

Il destino della filosofia greca nel cristianesimo ebbe un percorso di 
volta in volta diverso a seconda dei vari luoghi. Mentre i Siri e i Latini 
medievali si interessarono soprattutto di Aristotele, gli Armeni tradus- 
sero di più i dialoghi di Platone. Tuttavia la semplice esistenza dei testi 
dice poco sul modo della loro ricezione. Sebbene a Bisanzio le opere gre- 
che fossero presenti e facessero parte dell’istruzione tradizionale, 
nell'impero d’Oriente non si sviluppò alcuna teologia speculativa del ti- 
po della scolastica nell’Occidente latino, la quale cercava di rielaborare 
in senso cristiano ciò che era noto della filosofia greca attraverso tradu- 
zioni o precedenti mediatori latini!” I diversi orientamenti del cristia- 
nesimo hanno adottato elementi diversi della filosofia greca!“ A gran- 
di linee si può affermare che del platonismo i cristiani erano attratti so- 
prattutto dall’idea della trascendenza e immutabilità di Dio, dalla 
creazione del mondo, dal dualismo di anima e corpo e dall’immortalità 
dell’anima. In Aristotele essi erano interessati soprattutto alla logica — 


sreaD, Philosophy in Christian Antiquity, Cambridge 1995. 
Il. CHADWICK, Boethius The Consolations of Music, Logic, Theology, and Philosophy, Oxford 
1581 |trad. it. Bologna 1986]. 

! r. soRABJI (a cura di), Aristotle Transformed. The Ancient Commentators and Their Influence, 
London 1990. 

!“ s. BROCK, From antagonism to assimilation: Syriac attitudes to Greek learning, in GARSOÎAN, 
MATIN ws e TIoMSON (a cura di), Fast of Byzantium cit., pp. 17-34 (= m., Syriac Perspectives on Late 
Astiguity, London 1984, n. v); D. L. O*LEARY, How Greek Science Passed to the Arabs, London 1949. 

!* Sulle cause cfr. G. ponsKaLsky, Theologie und Philosophie in Byzanz, Miinchen 1977. 

L'enorme quantità di bibliografia al riguardo si trova in parte in Storia della teologia, in più 
volumi, Casale Monferrato 1993 sgg. Per una sintesi concisa: A. H. ARMSTRONG, Greek Philosophy 
ad Christianity, in M. 1. FINLEY (a cura di), The Legacy of Greece, Oxford 1981, pp. 347-75- 
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che a periodi fu sentita anche come pericolosa - poiché con il suo aiuto 
essi potevano esaminare e formulare le argomentazioni, ma anche alla 
teoria della sostanza e dell’accidente nell’interpretazione neoplatonica 
di Porfirio, utilizzata nella dottrina su Dio e sull’eucarestia, e infine al- 
la dottrina dell'anima. Dalla Stoa i cristiani recepirono soprattutto con- 
cetti etici, dalla scuola cinica la dottrina della vita semplice, dallo scet- 
ticismo alcune figure dell’argomentazione. 

La ricezione cristiana della filosofia greca era predeterminata dalla 
teologia (del resto anche la filosofia greca conteneva presupposti reli- 
giosi). Cosî dalla fede cristiana nella creazione del mondo da parte di 
Dio deriva che la materia (dunque anche il mondo dei corpi celesti) ha 
un inizio, e non è eterna e trascendente. Giovanni Filopono cercò per- 
ciò di confutare la dottrina aristotelica dell’eternità del mondo. Mentre 
egli poté discutere liberamente le sue opinioni ad Alessandria, l’Acca- 
demia pagana di Atene fu chiusa dall'imperatore cristiano Giustiniano 
nel 529. Nell’aspra polemica che contro Filopono fu condotta dal filo- 
sofo pagano ateniese Simplicio si mescolano perciò argomenti filosofici 
e amare esperienze biografiche. Ma si trattava in sostanza anche di mo- 
tivi religiosi: Simplicio faceva risalire a un difetto di purezza spirituale 
il fatto che i cristiani non ritenessero divino il cosmo e che cosî non tro- 
vassero la via dell’ascesa spirituale al demiurgo divino!”. 

Le cose più importanti che i cristiani impararono dalla filosofia gre- 
ca furono il pensiero e l’argomentare razionali. Cosî nacque ciò che qua- 
si nessun'altra religione conosce, cioè una «teologia sistematica». Ori- 
gene, uno dei massimi teologi cristiani e forse uno dei discepoli diretti 
del maestro di Plotino, tentò per primo di dare alla teologia la forma di 
un unico «corpo della verità», cioè di un tutto organico'. Proprio que- 
sto era già stato considerato il contrassegno della filosofia da Attico, un 
rappresentante del medio platonismo, corrente cosf importante per i pri- 
mi cristiani!’ Problematico rimase il fatto che le affermazioni fonda- 
mentali della teologia cristiana dovevano la loro validità alle Sacre Scrit- 
ture e alla tradizione, non a una fondazione razionale. Da ciò derivò un 
conflitto continuo fra ragione e autorità che divenne uno dei motori del- 
la storia europea: esso rese possibile il sorgere, per esempio, dell’Illu- 
minismo, il quale poté rivolgersi anche contro il cristianesimo. 


1°? pil. 1OFFMANN, Sizzplicius” Polemics, in R. SORABI! (a cura di), Philoponus and the Rejection 
of Aristotelian Science, Ithaca N.Y 1987, pp. 57-83. 
18 ORIGENE, / principî, 1 pref. 10; Ip., Commento al Vangelo di Giovanni, 13.303 sg. 


19 ATTICO, fr. 1 Des Places. 
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7. La religione e lo stato. 


La religione dei Greci era un affare di pertinenza della po/is!!°. Cia- 
scun dio proteggeva una città e una famiglia. Il diritto e la sovranità sca- 
turivano dalla religione ed erano conseguentemente limitati in primo 
luogo alla propria polis e poi alle altre città greche. L'identità comune 
dei Greci al di là della singola città si doveva, non da ultimo, alla con- 
sapevolezza di praticare la stessa religione. I culti misterici invece era- 
no organizzati come associazioni e avevano carattere privato. Con l’enor- 
me allargamento geografico del dominio durante l’ellenismo nacque il 
problema che gli dèi greci protettori dello stato non erano in grado di 
nascondere la loro origine locale, mentre i culti misterici erano troppo 
privati per continuare a garantire l’abituale relazione fra religione, so- 
vranità e diritto. La religione romana ebbe difficoltà analoghe. Il culto 
del sovrano nell’ellenismo e nell’impero romano non suscitava grandi 
vincoli emozionali. I culti misterici permettevano certo un'esperienza 
religiosa, ma è dubbio se ne facesse parte un rapporto personale con il 
dio venerato e se potesse essere stabilita una relazione con la vita quo- 
tidiana. Tutto ciò probabilmente contribuî a far sî che il giudaismo su- 
scitasse tanto interesse nei pagani all’inizio dell’era cristiana. Essi vi tro- 
vavano una religione che venerava un dio che agiva nella storia e dava 
espressione a esperienze umane che andavano dalla gioia esultante alla 
disperazione più profonda. Tuttavia si può supporre che la maggior par- 
te dei pagani anche come proseliti non riuscissero mai a sentirsi com- 
pletamente integrati nel giudaismo, mentre il cristianesimo offriva loro 
un senso di appartenenza totale!!!. 

I cristiani si rifacevano a un fondatore il cui regno non doveva esse- 
re «di questo mondo»; un fondatore che raccomandava di dare a Cesa- 
re quel che è di Cesare e a Dio quel che è di Dio, e che dette l’incarico 
di ammaestrare e battezzare tutti i popoli!” Una separazione cosi radi- 
cale fra popolo, stato e diritto da una parte, e religione dall'altra, era 
una novità. Il cristianesimo esigeva molto da colui che aderiva a questa 
fede: niente di meno che una conversione che coinvolgeva l’intera per- 
sona. Una cosa del genere non si era mai avuta nella religione greca, nep- 


M. ». niLsson, Geschichte der griechischen Religion, I-II, Miinchen 1967’; BURKERT, Grie- 
chnche Religion cit.; J. BREMMER, Greek Religion, Oxford 1994. 
" Sul problema dell'identità presso Greci, Giudei e cristiani cfr. E. P. SANDERS (a cura di), 
Jewnh and Christian Self-Definition, I-1II, London 1980-82. 
"2 GIOVANNI, 18.36; MARCO, 12.17; MATTEO, 28.19. 
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pure nei culti misterici. Le conversioni come svolte radicali nella vita 
erano tutt'al più esperienze note ai filosofi". Per questo e altri motivi 
il cristianesimo fu chiamato una nuova «filosofia»!!. Ma il cristianesi- 
mo offriva a ciascun uomo la speranza di una vita eterna. Anche l’asso- 
luta trascendenza divina non era probabilmente una caratteristica cosi 
nettamente propria del dio dei Giudei, con le sue molte qualità «uma- 
ne», quanto lo era invece del dio dei cristiani. Su cosa fosse la trascen- 
denza aveva riflettuto sul piano filosofico pit elevato Platone, il quale 
si era già confrontato anche con il problema di come il trascendente fon- 
di nello stesso tempo ciò che è terreno. Il dio dei cristiani era trascen- 
dente e contemporaneamente, secondo la concezione cristiana, era di- 
venuto vero uomo, fino alla morte sulla croce. 

Il cristianesimo offriva probabilmente i giusti presupposti come re- 
ligione universale per un impero mondiale. Tuttavia l'opinione tradi- 
zionale secondo la quale nel Iv secolo il cristianesimo avrebbe «sconfit- 
to» completamente il paganesimo va abbandonata: una cristianizzazio- 
ne completa non si è mai avuta!. Varrebbe anche la pena di non vedere 
sempre solo i pagani dal punto di vista, critico, dei cristiani, bensi di ri- 
baltare le prospettive!!. Una difficoltà è creata dal fatto che si è con- 
servata una quantità molto minore di fonti pagane sulla religiosità gre- 
ca e romana rispetto a quelle cristiane. E naturalmente si pone anche un 
problema ermeneutico, poiché fra gli interpreti d’oggi e i testi antichi si 
collocano uno o due millenni di storia improntata dal cristianesimo. Ri- 
mane indiscutibile il fatto che il cristianesimo ebbe più successo delle 
religioni concorrenti dell’epoca. I culti misterici, per esempio, scom- 
parvero poco tempo dopo la loro proibizione del 391/392, mentre il cri- 
stianesimo sopravvisse anche alle epoche di persecuzione". I motivi so- 
no molteplici. Il cristianesimo era accessibile a persone di entrambi i ses- 
si, di tutte le classi sociali e di tutti i popoli; nel suo culto e nella sua 
Chiesa, modellata e ordinata con il tipico talento organizzativo roma- 
no, permetteva di placare bisogni spirituali e anche materiali e sociali - 
mentre la religione greca e romana non ebbe mai una Chiesa. 


1 A. p. NOCK, Conversion, Oxford 1933. 


A.-M. MALINGREY, ‘Philosophia' Etude d'un groupe de mots dans la littérature grecque, des 
Presocratiques au 1v° siècle après ]-C., Paris 1961. 

!!5 R. MACMULLEN, Christianity and Paganism in the Fourth to Eighth Centuries, New Haven - 
London 1997; G. w. BOWERSOCK, Hellenism in Late Antiguity, Ann Arbor 1990 [trad. it. Roma 
1992]. Un punto di vista diverso è offerto da F. R. TRoMBLEY, Hellenic Religion and Christianiza- 
tion c. 370-529, I-II, Leiden 1993. 

116 R:L. WILKEN, The Christians as tbe Romans Saw Them, New Haven - London 1984. 

! w. RURKERT, Antike Mysterien. Funktionen und Gehalt, Minchen 1994’, p. 55 [trad. it. Ro- 
ma-Bari 1989]. 
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Nei confronti dello stato romano il cristianesimo si era collocato, per 
tre secoli, a una distanza variabile a seconda dei periodi. Quando que- 
sto stesso stato divenne progressivamente cristiano nacque una nuova 
sorta di teologia politica che sotto certi punti di vista rinnovava la fun- 
zione statale che aveva avuto la religione greca e romana. I vescovi e gli 
asceti assunsero adesso il ruolo che un tempo era stato dei filosofi qua- 
li custodi della cultura e dei giusti criteri nell’uso del potere". Con ciò, 
tuttavia, il rapporto dei cristiani con lo stato non era ancora fissato in 
maniera definitiva: a Bisanzio e per le Chiese orientali da essa dipen- 
denti, per esempio, la vicinanza fra stato e Chiesa rimase tendenzial- 
mente più forte che non nell’Occidente latino, dove, a partire dai con- 
flitti medievali fra imperatore e papa, fasi di vicinanza si alternarono a 
fasi di distanza. In altre regioni del mondo i cristiani erano, o sono an- 
cora, una minoranza tollerata o perseguitata, come nei primi tre secoli. 

All’inizio del xx secolo il primo cristianesimo venne considerato da 
molti storici una religione ellenistica. Si supponeva che dietro alla cri- 
stologia vi fosse un mito gnostico precristiano di un redentore, oppure 
l'archetipo del dio che muore e risorge. Il battesimo e la cerimonia 
dell’eucarestia erano ritenute imitazioni dei culti misterici. Tutto ciò si 
è dimostrato inesatto!’ Il mito del redentore e l’archetipo del risorto 
sono costruzioni erudite. La liturgia cristiana trova le sue radici più im- 
portanti nel banchetto pasquale ebraico e nell’ufficio sacro del sabato 
nella sinagoga. Determinati paralleli, in parte successivi, con i culti mi- 
sterici in lingua greca, nei quali troviamo elementi come la comunione, 
la teofagia, il banchetto comune dell’associazione di culto e, in genera- 
le, la concezione del banchetto misterico, possono essere dovuti a in- 
fluenze reciproche, ma anche a origini comuni‘. Rimane pur sempre la 
domanda di quale funzione avessero elementi analoghi come questi. An- 
cor oggi i cristiani di tutto il mondo recitano o cantano il kyrie eleîson 
in greco o in traduzione — ma per la funzione di questa invocazione all’in- 


!!* p. sRowN, Power and Persuasion in Late Antiquity. Towards a Christian Empire, Madison 
194: [trad. it. Roma 1995]. 

'" ©, corp, Die Religionsgeschichtliche Schule. Darstellung und Kritik ibres Bildes vom gnosti- 
Scher: l:xlisermythus, Gòttingen 1961; 1n., Zur meythologischen Struktur der Adonis-, Attis- und Osi- 
ris-{Derlicferungen, in w. RÒLLIG (a cura di), lisa mitburti. Festschrift Wolfram Freiherr von Soden, 

«velaer:Neukirchen-Vluyn 1969, pp. 23-44; C. COLPE, Mysterienkult und Liturgie. Zum Vergleich 
idiischer Rituale und christlicher Sakramente, in C. COLPE, L. HONNEFELDER € M. LUTZ-BACHMANN 
(a cura di), Spétantike und Christentum, Berlin 1992, pp. 203-28. 

!! 11... KLAUCK, Herrenmabl und hellenistischer Kult, Minster 1986* Sulla questione fonda- 
Mentale delle radici della liturgia cristiana cfr. A. BAUMSTARK, Vor geschichtlichen Werden der Li- 
Wrzie, Freiburg 1923, pp. 13-29; P. F. BRADSHAW, The Search for the Origins of Christian Worship, 
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terno della liturgia è irrilevante il fatto che essa appaia anche in epoca 
precristiana nelle religioni ellenistiche, per esempio nel culto dell’impe. 


ratore!”. 


8. Grecità senza cristianesimo? 


Nella prima metà del n secolo qualcuno formulò queste parole: i cri- 
stiani dovevano venerare il dio unico e invisibile, il creatore dell’uni- 
verso, in una maniera nuova, cioè né alla maniera dei Greci, né a quel- 
la dei Giudei, bensi come «terza stirpe»'. Più di duecento anni dopo 
l'imperatore Giuliano, allontanatosi dal cristianesimo, argomentò con- 
tro quest’affermazione: o il dio di Mosè è solo il dio particolare del po- 
polo d’Israele — e allora i cristiani non avrebbero alcun diritto di uni- 
versalizzarlo —, oppure si tratta del creatore del mondo, del signore di 
tutto - e allora si doveva aderire alla filosofia greca; una terza possibi- 
lità non era data!’ Giuliano aspirava a qualcosa che non era mai esisti- 
to prima, a un pendant pagano alla Chiesa cristiana con propri teologi e 
istituzioni sociali. Egli chiamò questa religione ‘EMnvwopòc, termine che 
si può tradurre sia con «grecità» sia, letteralmente, con «ellenismo»!”. 
Coerentemente con quanto affermato egli proibi ai cristiani di dare le- 
zioni sui classici greci: chi non condivideva la fede degli antichi Greci 
non doveva neppure insegnare la loro letteratura!”. 

Il vescovo Gregorio Nazianzeno, che aveva usufruito di un’istruzio- 
ne simile a quella di Giuliano, si difese: l’imperatore aveva modificato 
subdolamente il senso della parola «greco» (“EX)mv), come se riguardasse 
la religione (fonoxeia) e non la lingua (yX000a), per escludere i cristia- 
ni dal complesso della cultura greca'*. Basilio, amico di Gregorio, scris- 
se un intero trattato sull’utilità che gli scolari cristiani, previa una giu- 
sta selezione, potevano trarre dalla letteratura, retorica e filosofia gre- 
che; piri di mille anni dopo gli umanisti considerarono questo trattato la 
loro magna charta!” Gli effetti di queste posizioni giungono fino al gior- 


12! Cfr. per esempio ARRIANO, Dissertazioni di Epitteto, 2.7.12; cfr. F.J. DÒLGER, Sol salutis, 
Miinster 19257, pp. 60-103. 

122 Kerygma Petri, in CLEMENTE ALESSANDRINO, Stromata, 6.5.39-41. 

1 GIULIANO IMPERATORE, Contro i Galilei, 148b/c (fr. 25-28 Masaracchia). 

14 Ip., Epistole, 84a Bidez-Cumont. 

15 Ibid., 61c Bidez-Cumont. 

126 GREGORIO NAZIANZENO, Orazioni, 4.5. 

127 L. scHiucan, Das Nacbleben von Basilius Magnus « Ad adolescentes» . Ein Beitrag zur Geschich- 
te des christlichen Humanismus, Genève 1973. 
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no d’oggi: insieme all’imperatore Giuliano si è ancora abituati a ritene- 
rc i Greci una comunità religiosa pagana, e a supporre, con Basilio, che 
la loro cultura sia stata disponibile per un uso critico da parte dei cri- 
stiani, ma che si sia trattato di una cultura «altra» rispetto a quella dei 
cristiani. Ancor oggi certe storie della letteratura greca, che da Omero 
giungono fino al vi secolo d. C., non menzionano minimamente la let- 
teratura greca del primo cristianesimo, anche quando prendono in con- 
siderazione il giudaismo di lingua greca'*. Cosi, non ha nessuna rile- 
vanza se un autore che scriveva in lingua greca fosse solito sacrificare 
un gallo ad Asclepio, o se fosse iniziato ai misteri di Eleusi, o se fosse 
un seguace del culto di Mitra; ma se era un cristiano, allora viene esclu- 
so dalla letteratura greca. 

In realtà confini cosi netti sono solo costruzioni, nate in determina- 
te situazioni storiche, che non possono però rivendicare alcuna validità 
duratura. Fra le religioni di lingua greca avevano il loro posto sia una par- 
te del giudaismo sia il cristianesimo. Grecità, giudaismo, cristianesimo, 
sono tutte identità fragili conquistate a fatica, che nel corso della storia 
entrarono a far parte di costellazioni diverse per costruire di volta in vol- 
ta un «altro da sé» rispetto al quale definire la propria peculiarità. 

Le differenze fra il sermone della montagna e la definizione dogma- 
tica di Nicea, dalle quali aveva preso le mosse Edwin Hatch nelle sue le- 
zioni, vanno intese in primo luogo in base alle funzioni totalmente di- 
verse di questi testi. Essi non rappresentano alcuna contraddizione di 
principio fra cristianesimo biblico da un lato e grecità filosofica pagana 
dall’altro. Un cristianesimo completamente privo di elementi greci, che 
si sarebbe aperto poi successivamente all’influenza della grecità, non è 
mai esistito. Già il giudaismo all’epoca di Gest era profondamente in- 
serito nell’intreccio dell’ellenismo vuoi riprendendone degli elementi, 
vuoi contrapponendosi ad esso, cosî come più tardi accadrà con il cri- 
stianesimo. Chi osservi il cristianesimo in tutta la sua estensione e non 
solo nelle sue forme latino-occidentali si imbatterà inoltre in configura- 
zioni del rapporto fra grecità e cristianesimo estremamente variabili, sia 
in base all’epoca che al luogo. Soprattutto appare chiaro che il primo cri- 
stianesimo è esso stesso una parte del mondo antico: per molti aspetti è 
un elemento costitutivo di quella cultura multiforme e ricca di sfaccet- 
tature che era l’ellenismo. Dell’impostazione che nel 1888 appariva an- 
cora cosi ovvia a Edwin Hatch è rimasto ben poco. 


* Due esempi illustri: A. LESKY, Geschichte der griechischen Literatur, Bern-Miinchen 1971’ 
ltrad. it. Milano 1975’); P. E. EASTERLING e B. M. w. KNOX (a cura di), The Cambridge History of 
Classical Literature, I. Greek Literature, Cambridge 1985. 


GUGLIELMO CAVALLO 


«Foglie che fremono sui rami». Bisanzio e i testi classici 


1 L’ellenismo come «giusto schiavo». 


Nel xIv secolo Teodoro Irtaceno, letterato non di grido ma legato al- 
le cerchie di corte della Bisanzio dei Paleologi - tanto da avere tra i cor- 
rispondenti del suo epistolario non solo Teodoro Metochita e Niceforo 
Cumno, letterati altrimenti celebri per scritti e funzioni pubbliche, ma 
lo stesso imperatore Andronico II -, cosî lamentava, con un tocco di 
umorismo, la sua grama condizione di insegnante e uomo di lettere: «Se 
io possedessi i poeti tragici, Eschilo, o magari Euripide o Sofocle, una 
volta vendutili, il mio cavallo avrebbe largamente di che nutrirsi: poco 
o nessun danno infatti ne deriverebbe alla mia vita. Ma poiché invece 
che di quei poeti si tratta di teologi, ovviamente Gregorio [Nazianzeno] 
ma anche Basilio e [Giovanni] Crisostomo, astri terrestri che sempre 
brillano, quale, se anche solo uno di questi fosse venduto, sarebbe ven- 
duto a giusta ragione ?»'. In questa breve sequenza è contenuto il noc- 
ciolo di quello che era l'atteggiamento dei Bizantini verso la cultura clas- 
sica e il loro modo di rappresentarsi rispetto a questa: ai tragici, cosi co- 
me ai grandi autori della letteratura greca antica, si può rinunciare, se 
ne possono vendere i libri anche solo per risollevare l'economia dome- 
stica, ma non si può rinunciare ai Padri della Chiesa e alla retta fede - 
fondamento di vita dell’uomo bizantino - che gli stessi Padri hanno in- 
terpretato, sistemato e trasmesso rivestendo le Sacre Scritture di «fo- 
glie che fremono sui rami»?, si da rendere pi gradevoli e attraenti i frut- 
ti insiti nel Aéyog del Signore. Qualsiasi discorso sull’atteggiamento ver- 
so i classici e la loro ricezione a Bisanzio deve misurarsi con uno sfondo 


{ J. G. LA PORTE DU THEIL, Notice et extraîts d’un volume de la Bibliothèque nationale, cotè 
MCCIX parmi les Manuscrits Grecs, et contenant les Opuscules et Lettres anecdotes de Théodòre l'Hyr- 
taccuien, in «Notices et extraits des manuscrits de la Bibliothèque Nationale», VI (1800), p. 3. 

? L'espressione è di Giovanni di Eucaita: IOHANNIS EUCHAITORUM METROPOLITAE quae in co- 
dice Vaticano graeco 676 supersunt, a cura di I. Bollig e P. de Lagarde, Gottingae 1882, p. 116 [trad. 
It. GIOVANNI DI EUCAITA, Discorso per i tre santi Padri, Basilio il Grande, Gregorio il Teologo e Gio- 
vanni Crisostomo, in Cultura e politica nell’x1 secolo a Bisanzio. Versioni di testi di Michele Psello e 
Giovanni di Eucaita, Catania 1988, p. 75 (trad. di R. Anastasi)]. 
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nel quale il referente cristiano — fede, etica, dottrina — ha una valenza 
primaria. 

Nell'ambito dell’insegnamento superiore e delle pratiche erudite e 
letterarie, a Bisanzio strettamente connesse, gli autori classici hanno il 
posto di rilievo ad essi assegnato dalla retorica, la quale, fondata su at- 
ticismo e riuso mimetico degli autori antichi, presiedeva a qualsiasi pro- 
duzione testuale in cosiddetta Hochsprache, nella quale si esprimeva la 
cultura alta” Ma la retorica viene ad assumere un ruolo nuovo, ancora 
una volta rivendicato sulla scia dei Padri: le tecniche e le arti retoriche, 
il canto fascinoso dei poeti, l’intarsio raffinato dei discorsi, le espres- 
sioni colorite sono solo «illusione di favole»‘, «inganno che alletta l’orec- 
chio»”, quando - quasi «foglie che fremono sui rami» - non servano a 
ricoprire e ad adornare i frutti elargiti dal A6yog divino. Proprio di qui 
la grandezza dei Padri, i quali sono in grado di competere con Lisia e 
Demostene anche nei featorxà cymuara, nelle figure retoriche pit spet- 
tacolari*, ma che hanno fatto dell’ellenismo un «giusto schiavo»”, un do- 
no della grazia a che al messaggio del Signore - da parte di chi era adu- 
so agli artifici della retorica - non si rimproverasse un eloquio rozzo e 
sgrammaticato. I cristiani, in origine pescatori e ignoranti calzolai, si 
erano infine appropriati dell'arma dell’ellenismo, un tempo rivolta con- 
tro di loro, rinnovandolo e facendone spada affilata dell’ortodossia*. Il 
Signore - ancora - ha dato le pietre della fede, da scagliare contro chi 
non ne riconosce la Verità, ma l’arte di lanciarle richiede l’esercizio del- 
la ravdeia” Al cristiano, insomma, la conoscenza degli antichi serve a 
rendersi meglio conto della Verità in cui crede e perciò a difenderla con 
più veemenza con strumenti pari. 

I Padri stessi diventano modelli sublimi di stile da seguire e imita- 
re. A Bisanzio nelle scuole di retorica i maestri «attingevano da Plato- 


* Sulla lingua della cultura alta a Bisanzio si leggano le dense pagine su «Geschichte und Funk- 
tion der Rhetorik in Byzanz» e «Theorie der Rhetorik» di H. HUNGER, Die hocbsprachliche profa 
ne Literatur der Byzantiner, I, Minnchen 1978, pp. 65-91. 

‘ NICOLA CALLICLE, Cari, a cura di R. Romano, Napoli 1980, p. 107. 

* IOHANNIS EUCHAITORUM METROPOLITAE quae supersunt cit., p. 116 [trad. it. Discorso cit., 
p. 75). 

* PG, CXXII, col. go1A [trad. it. MicuELE PsELLO, Caratteri stilistici di Gregorio il Teologo,di 
Basilio Magno, del Crisostomo e di Gregorio di Nissa, in Cultura e politica cit., p. 39 (trad. di C. Cri- 
mi)]. 

” IOHANNIS EUCHAITORUM METROPOLITAE qu4€ ... supersunt cit., p. 109 [trad. it. Discorso cit., 
p. 66]. 

* Ibid., pp. 115 sg. [trad. it. pp. 75 sg.]. 

? K. N. SATHAS, Meoauovixi BiBModxn, V, Paris 1876, pp. 152 sg. (trad. it. MICHELE PSELLO, 
Encomio per Giovanni, piissimo metropolita di Eucaita e protosincello, a cura di R. Anastasi, Pado- 
va 1968, p. 54]. 
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ne le forme del dialogo, dal socratico Eschine il modo per comporre le 
parole armonicamente, da Tucidide lo stile elevato, da Erodoto l’eu- 
ritmia, ricca di ogni tono musicale, da Isocrate ciò che ben si adatta 
all’epidittica ed ai panegirici, da Demostene lo stile giudiziario, terri- 
bile e nel contempo ricco di concetti, magniloquente e tale da mettere 
a dura prova il fiato di chi lo recita, dall’asiano Polemone, da Erode di 
Maratona, dall’efesio Lolliano e dagli altri retori famosi ricavavano poi 
ciò che si presentava più comune e naturale». Ma Michele Psello ritie- 
ne che questi «pianeti» risplendono, è vero, pit degli altri, ma solo fi- 
no al momento in cui si leva il sole, quando «sembra che improvvisa- 
mente perdano la loro luminosità»!°. E quel sole è Gregorio Nazianze- 
no: nei suoi discorsi si ritrovano «mescolate nel modo pi perfetto ... 
tutte le virti che si sceglievano in ciascuno di quegli autori», giacché 
Gregorio «è fatto armonicamente di molti maestri di stile, ma non per 
questo si scompone, come avviene per ognuno di loro, secondo le par- 
ti del discorso. Come i colori mescolati insieme prendono un’altra e di- 
versa tonalità, anzi talora più bella degli stessi colori che la compongo- 
no, cosi anche il colore dell’eloquenza di Gregorio è infiorato di mol- 
tissime colorazioni, ma è altro da queste e di gran lunga pit bello»!!. E 
dunque «i tuoni e i fulmini di Isocrate», pur guida di tutta la retorica, 
sono «inferiori all’eloquenza di Gregorio»!?. E del resto, al di là di que- 
ste considerazioni di carattere stilistico e retorico, dai Discorsi dello 
stesso Gregorio di Nazianzo, dai grandi discorsi teologici, Michele Psel- 
lo era partito per una riflessione d’indole filosofica, e perciò altrimen- 
ti significativa, sul rapporto fra speculazione antica e Rivelazione": sfor- 
zo massimo di giungere a Bisanzio a un «nuovo umanesimo», ma che - 
proprio in quanto veniva a porre la teologia sulle stesse basi speculati- 
ve della filosofia antica, e non si limitava ad adornarla con figure reto- 
riche - era destinato ad avere respiro corto in un mondo nel quale l’or- 
todossia non dava scampo'‘. 

Scontato risulta, cosi, che a Bisanzio le opere normalmente lette - 


'’ A. MAYER, Psellos' Rede tiber den rbetorischen Charakter des Gregorios von Nazianz, in «By- 
zantinische Zeitschrift», XX (1911), pp. 48 e 50 [trad. it. MICHELE PSELLO, Discorso improvvisato 
per il vestarca Poto, che gli aveva chiesto di scrivere sullo stile del Teologo, in Cultura e politica cit., 
Pp. 21 e 24 (trad. di M. Solarino)]. 

!" PG, CXXII, col. 904D [trad. it. p. 41]. 

!° saItas, Megawvixî BiBhoWjxn cit., p. 150 [trad. it. p. 52]. 

! E. v. MALTESE, Michele Psello commentatore di Gregorio di Nazianzo : note per una lettura dei 
«Theologica», in Zvv8eouòs. Studi in onore di R. Anastasi, II, Catania 1994, pp- 289-309. 

" . a, agAPITOS, Teachers, pupils and imperia! power in eleventb-century Byzantium, in Y. LEE 
100 © N. LIVINGSTONE (a cura di), Pedagogy and Power. Rhetorics of Classical Leaming, Cambridge 
1988, pp. 170-91. 
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sia ai livelli della cultura alta sia anche nella fascia di individui pi o me- 
no saldamente istruiti e adusi alla pratica di libri - non erano quelle 
dell’antichità classica, ma scritti biblici, patristici, agiografici, liturgici, 
in sostanza testi teologici scanditi secondo momenti, occasioni, fini. Una 
ricerca quantitativa, pur se parziale e per scandagli sparsi, sui libri-ma- 
noscritti direttamente conservati o indirettamente testimoniati da fon- 
ti diverse (testi letterari, cataloghi di biblioteche antiche) rivela in ogni 
epoca della lunga vita di Bisanzio un numero di libri di autori classici 
scarso, molto scarso anzi, se confrontato con la quantità immensa di li- 
bri teologici; e per di più molti libri si dimostrano miscellanee di scritti 
profani e sacri. 

Ai livelli della cultura intellettualmente più agguerrita, laica ed ec- 
clesiastica, una fonte importante si rivela l’epistolografia, giacché mol- 
te sono le lettere nelle quali si parla di opere e di libri trascritti, messi 
in circolazione, prestati, letti, discussi. Si tratta spesso di scritti lette- 
rari contemporanei, molti teologici o devozionali, mentre i classici oc- 
cupano uno spazio minore di quanto ci si sarebbe aspettato. Un'indagi- 
ne in tal senso condotta per il xIv secolo in particolare sulla produzione 
epistolare di Teodoro Irtaceno, Niceforo Cumno e Michele Gabra, mo- 
stra che in più di settecento lettere ricorre, su un totale di ventotto au- 
tori per circa una sessantina di titoli, solo qualche copia di Omero, Ero- 
doto, Aristotele, Platone, Demostene, Elio Aristide, Plutarco. Ma que- 
sto vale anche per altre epoche. Quando nel x secolo Leone, metropolita 
di Sinada, nel suo testamento si mostra contrito per aver troppo spesso 
trascurato la letteratura teologica a favore di quella profana, è solo una 
civetteria'. 

Sul versante di una più ampia fascia di lettori, si prenda la bibliote- 
ca di Eustazio Boila, magnate di provincia dell’x1 secolo, quale ci è te- 
stimoniata dal suo testamento!”: a parte qualche libro di incerta identi- 
ficazione, su un’ottantina di titoli, sessantacinque sono testi teologici di 
varia indole, soprattutto liturgici; e quelli che non lo sono, si dimostra- 
no di contenuto tecnico-strumentale o d’uso scolastico, come un ma- 
nuale di grammatica e un Esopo, mentre le letture di testi letterari an- 
tichi si riducono al Romanzo di Alessandro e al Leucippe e Clitofonte di 
Achille Tazio, l’una e l’altra letture di intrattenimento, ma con l’avver- 


1 a. xarpoziLos, Books and bookmen in the 14th C. The epistolographical evidence, in «Jahr- 
buch der òsterreichischen Byzantinistik», XLI (1991), pp. 255-76. 

16 The Correspondence of Leo, Metropolitan of Synada and Syncellus, a cura di M. P. Vinson, 
Washington 1985, pp. 48-53. 

! P. LEMERLE, Cing études sur le xf° siècle byzantin, Paris 1977, pp. 15-63. 
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tenza che Bisanzio aveva fatto di Achille Tazio un vescovo! O si pren- 
da quanto scrive, sempre nell’x1 secolo, Cecaumeno, generale a riposo 
per cosi dire, il quale consiglia di leggere «libri ecclesiastici» e aggiun- 
ge: «non obiettare: “quale vantaggio viene ad un soldato dai dogmi e 
dai libri di Chiesa?” Ti saranno senza dubbio molto utili. Se stai bene 
attento, potrai ricavarne non solo dottrine e racconti utili all'anima ma 
anche precetti, norme morali e militari...»!* Lo stesso Cecaumeno con- 
siglia di leggere «opere storiche», e non a caso: queste, infatti, poteva- 
no ugualmente stimolare le virti che Cecaumeno riteneva degne di am- 
mirazione, quali il coraggio, la prudenza, la saggezza, la facondia; e tut- 
tavia con l'avvertenza che la storia a Bisanzio non interessava come 
storia degli eventi politici della Grecia antica e dell’ellenismo pagano 
(tanto che lo stesso Tucidide è letto come modello di stile piuttosto che 
come opera storica), ma soltanto per cercarvi, nelle vicende dei popoli 
legati alla storia di Bisanzio - dai popoli della Bibbia ai Romani -, le 
premesse e il cammino della rivelazione e della salvezza del popolo cri- 
stiano e ortodosso che con Bisanzio si identificava. E in questa pro- 
spettiva che le «opere storiche» consigliate da Cecaumeno potevano sti- 
molare a quelle virtù che sulla terra aprivano la via dei cieli. 

La categoria che sovrintende alla lettura a Bisanzio è quella dell’ ®gt- 
Ma, l'utilità che da un’opera si può e si deve ricavare. E l’OpéAeia è ri- 
chiamata ripetutamente da Costantino Porfirogenito nelle prefazioni al- 
le sue raccolte di estratti di opere classiche e postclassiche'’; e Areta di 
Cesarea, lettore, collezionista e chiosatore di testi antichi, fa trascrive- 
te da un manoscritto «del tutto a pezzi» un nuovo esemplare dell’A se 
stesso di Marco Aurelio perché lo ritiene massimamente utile per pre- 
cetti morali?° I libri, infatti, devono essere soprattutto puympeAeig, «uti 
li all'anima»; e perciò i libri piv utili restano comunque quelli nei quali 
è depositato l’insegnamento del Signore e di quanti ne sono o ne furo- 
no seguaci, testimoni, interpreti. Anzi, il Signore stesso «fa bruciare co- 
me fieno e legno secco i discorsi inutili»?!. 

«Quando Basilio scrive di argomenti morali, tacciano nei discorsi 


:caumeno, Raccomandazioni e consigli di un galantuomo, a cura di M. D. Spadaro, Ales- 
sandria 1998, pp. 88 sg. 
"° CONSTANTINI PORPITROGENITI Excerpta de legationibus, a cura di C. de Boor, I, Berolini 1903, 
PI I SB € Excerpta de virtutibus et vitiis, a cura di T. Bitttner-Wobst, I, Berolini 1906, pp. 1 Sg. 
° ARETIIAE ARCHIEPISCOPI CAESARIENSIS Scripta minora, a cura di L. G. Westerink, I, Lipsiae 
1968, p. 305. Si veda G. CORTASSA, La missione del bibliofilo: Areta e la ‘riscoperta * dell’ «A se stes- 
50» di Marco Aurelio, in «Orpheus», n.s., XVIII (1997), pp. 112-40. 
" IOIIANNIS EUCHAITORUM METROPOLITAE quae supersunt cit., p. 2 (trad. it. GIOVANNI MAU- 
ROPONI: METROPOLITA DI EUCAITA, Canzoniere, trad. di R. Anastasi, Catania 1984, p. 2]. 
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Platone e Plutarco, che si affannano a scrivere di costumi e di leggi», 
suona una estemporanea annotazione lasciata da un anonimo lettore sul 
suo libro delle Epistole paoline??. E l'annotazione riveste particolare si. 
gnificato, giacché Platone e Plutarco erano tra gli autori più letti e ap- 
prezzati a Bisanzio per la rettitudine di condotta e l’onestà intellettua- 
le, tanto che cosî li celebra un epigramma dell’xI secolo: «Se vuoi, o Cri- 
sto mio, sottrarre alla tua minaccia qualcuno dei pagani, salvami Platone 
e Plutarco. Entrambi, infatti, per dono naturale sono stati vicinissimi 
alle tue leggi sia nel parlare che nel vivere. Se ignorarono che tu sei il 
Dio di tutti, qui c’è solo bisogno della tua magnanimità, con cui tu vuoi 
fare a tutti dono della salvezza senza alcun merito»”. Ma per l’anonimo 
lettore, come per qualsiasi altro lettore di Bisanzio, Basilio, il grande Pa- 
dre della Chiesa, uno dei massimi autori cristiani, grazie alla sua dottri- 
na ispirata alla retta fede, necessariamente superava anche Platone e Plu- 
tarco. 

Se si vuole, in ultima analisi, porre la questione in termini di conti- 
nuità/discontinuità?', va detto che non vi fu una sostanziale frattura con 
l’antichità nell’uso dei classici come strumento linguistico, grammatica- 
le e retorico, e fondamento della maideia; ma che a mutare profonda- 
mente furono funzione, significato, posto assegnati agli autori classici 
in una società nella quale peso dell'ortodossia e conformismo condizio- 
navano tutti i modi del pensare e dell’agire, e perciò pure dell’accostar- 
si alla letteratura greca antica, la quale né poteva avere un ruolo pre- 
ponderante né essere ripresa come sistema di valori, ma poteva essere 
assunta soltanto nella prospettiva - indicata fin dal momento stesso del 
formarsi della civiltà di Bisanzio dai Padri della Chiesa del rv secolo e 
tradotta in pratiche concrete già nelle scuole tardoantiche dell'Oriente 
cristiano — di approcci e usi intesi come subalterni alla retta fede, ai suoi 
testi, alla sua rigorosa conservazione. Pilastro dell’ortodossia e della sua 
difesa non poteva essere dunque che quella categoria - l’élite intellet- 


# Cod. Paris. Suppl. gr. 1074. 

? IOJIANNIS EUCITAITORUM METROPOLITAE quae ... supersunt cit., p. 24 (trad. it. Canzoniere cit., 
P. 34]. Si vedano B. BALDWIN, An Anthology of Byzantine Poetry, Amsterdam 1985, pp. 159 sg.;R- 
ANASTASI, Giovanni Mauropode e Platone, in «Siculorum Gymnasium», n.s., XL (1987), pp. 183- 
200; J. WIITTTAKER, Plutarch, Platonism and Christianity, in 11. J. BLUMENTHAL € R. A. MARKUS (a CU- 
ra di), Neoplatonism and Early Christian Tought. Essays in Honour of A. H. Arristrong, London 1981, 
p. 61 (rist. inJ. wirrrakeRr, Studies in Platonism and Patristic Thought, London 1984); e più in ge- 
nerale sulla fortuna di Plutarco a Bisanzio, A. GARZYA, Plutarco a Bisanzio, in 1. GALLO (a cura di), 
L'eredità culturale di Plutarco dall'antichità al Rinascimento, Atti del VII Convegno plutarcheo (Mi- 
lano-Gargnano, 28-30 maggio 1997), Napoli 1999, pp. 15-27. 

* Fondamentali le pagine di c. manGO, Discontinuity with the classical past in Byzantium, în M- 
MULLETT € R. SCOTT (a cura di), Byzantiurz and the Classical Tradition, Birmingham 1981, pp. 48-57. 
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tuale di Bisanzio - che possedeva gli strumenti della cultura classica e 
retorica, e per la quale quest’ultima diveniva perciò segno di casta. Sarà 
soltanto tardi, molto tardi, all’epoca della caduta di Bisanzio, e attra- 
verso la mediazione dell’Umanesimo italiano, che questa categoria di 
dotti, pur dispersa, riscoprirà l’antichità greca come memoria storica, 
cultura antiquaria, sistema di valori. 


Approcci. 


L’aver inserito opere e autori antichi in un quadro antropologico e 
culturale che a Bisanzio non fu quello di una continuità o di una risco- 
perta o di una esaltazione dei valori del classico, ma che va considerato 
altrimenti, non sminuisce certo il ruolo fondamentale che il millennio 
bizantino giocò nell’eredità della letteratura greca antica, tanto che di 
quest’ultima niente o quasi sarebbe giunto fino a noi senza l’opera svol- 
ta da quel millennio, sia diretta, grazie alla trascrizione ed edizione di 
un cospicuo patrimonio di testi classici, sia indiretta, attraverso l’im- 
pronta o il riverbero lasciati da molti di questi sulla produzione lettera- 
ria. E piuttosto da domandarsi quali furono i contesti, gli agenti, i me- 
todi e le maniere delle pratiche di lettura e di studio dei classici a Bi- 
sanzio; e anche in questo caso sarebbe fuorviante ritenere quei metodi 
e quelle maniere come peculiari della letteratura antica, giacché si mo- 
strano correlati, ancor più, ad autori e testi teologici, vanificando qual- 
siasi distinzione. 

«Le opere della Grecia antica non cessarono di nutrire l’insegna- 
mento dei grammatici e dei retori», ha scritto Paul Lemerle” Si tratta 
di uno dei fondamenti della conservazione dei classici a Bisanzio, giac- 
ché «la gran parte della letteratura greca ci è pervenuta non perché fu 
difesa in stanze e armadi sicuri, ma in quanto fu utilizzata nelle scuo- 
le» Ma si tratta anche di un limite. I testi antichi che non costituiva- 
no letture obbligate di quell’insegnamento, infatti, si conservarono so- 
lo di rado, in biblioteche particolari o eccentriche, o magari in copie uni- 
che giacché scarsamente trascritte: è il caso dei romanzi di Caritone e 
di Senofonte Efesio, restituiti da un esemplare del xm secolo che ne è 
l’unica fonte, forse copia di un corpus di romanzieri greci - contenente 


LEMERLE, Le premier humanisme byzantin. Notes et remarques sur enseignement et culture è 
Bycunce des origines au x° siècle, Paris 1971, p. 43. 
A. PONTANI, La filologia, in G. CAMBIANO, L. CANFORA e D. LANZA (a cura di), Lo spazio lette- 
tario della Grecia antica, II. La ricezione e l’attualizzazione del testo, Roma 1995, p. 318. 
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anche Achille Tazio e Longo Sofista - allestito circa un secolo prima nel- 
le cerchie di corte dei Comneni. «Insegnamento», peraltro, a Bisanzio 
non significava alcuna scuola rigidamente organizzata, ma piuttosto una 
fioritura di paiotopeg e rooÉwor, maestri e assistenti-insegnanti, che 
spesso tenevano scuola in privato, trascrivendo testi e curandone edi. 
zioni. Titoli come quelli di cui nell’x1 secolo vengono insigniti grandi 
uomini di cultura come Michele Psello o Giovanni Xifilino per indicar- 
ne la dignità di carica ai vertici di una disciplina rispondono solo alla 
tdéc, all'ordine gerarchico garantito dallo stato che regolava la società 
di Bisanzio, ma non sono connessi a precisi compiti istituzionali. 

E tuttavia, anche se a Bisanzio non vi fu mai un sistema scolastico 
istituzionalizzato, ma soltanto una desultoria e disorganica attenzione 
dell'autorità imperiale verso l'insegnamento superiore, fu comunque nel- 
le scuole — intese perciò come cerchie di maestri e scolari piuttosto che 
come curricula iscritti in luoghi e tempi definiti — che si veniva a con- 
tatto delle opere classiche come fondamento della lingua alta e modello 
retorico da imitare”. Lasciando da parte l’istruzione elementare, fon- 
data in pratica sul solo Salterio, al secondo livello - quello che preve- 
deva, ma senza rigide distinzioni, le arti liberali del trivio e del quadri- 
vio — a costituire gli strumenti di base erano grammatiche, lessici, epi- 
merismi, compilazioni schedografiche”, e Omero, il primo autore di cui 
si affrontava la lettura e il più letto?” Oltre che i trattati tradizionali di 
grammatica e le raccolte lessicografiche, a partire dall’età dei Comneni 
e soprattutto più tardi, dopo la sistemazione fattane da Manuele Mo- 
scopulo, nell’uso scolastico risultano molto adoperati anche gli èoomi- 
pata, in sostanza trattazioni grammaticali in forma catechetica sui qua- 
li gli scolari si esercitavano prima di affrontare la compilazione schedo- 
grafica”. Questa, a sua volta, consisteva per lo più di estratti di autori 


7? In fatto di scuola e istruzione superiore a Bisanzio, mi sembra di poter sostanzialmente con- 
cordare, pur con certi aggiustamenti o aggiornamenti dovuti a nuove ricerche, con le tesi di P. 
SPECK, Dte kaiserliche Universitàt von Konstantinopel. Pràzisierung zur Frage des hòberen Schulwesen 
in Byzanz im 9. und ro. Jabrbundert, Miinchen 1974. Sui diversi livelli di insegnamento rimando 
alle brevi ma dense sintesi di A. MARKOPOULOS, ‘H dpydvwun toù ayodeiov. Tagadoon xai EEEdx, 
in ‘H xadnueowi Ewn oto Bvtavuo, Athinai 1989, pp. 325-33, e di E. v. MALTESE, Ecole et ensei- 
gnement à Byzance, in «Europe», LXXV (1997), pp. 21-33. 

* r. i. ROBINS, The Byzantine Grammarians. Their Place in History, Berlin - New York 1993, 
pp. 125-48. 

2 rR. BROWNING, Homer in Byzantium, in «Viator», VIII (1975), pp. 15-33 (rist. in m., Studies 
in Byzantine History, Literature and Education, London 1977), e The Byzantines and Homer, in R. 
LAMBERTON e J.J. KEANEY (a cura di), Homer's Ancient Readers, Princeton 1992, pp. 134-48; masi 
veda anche il meno noto e parimenti utile contributo di A. BASILIKOPOULOU-IOANNIDOU, "H dvayévvir- 
on tov yeapjidtwv xatà tòv IB' al@va eis tò Bubaviiov xai 6 "Ounoos, Athinai 1972. 

* A. PERTUSI, Egomijuata. Per la storia e le fonti delle prime grammatiche a stampa, in «Italia me- 
dioevale e umanistica», V (1962), pp. 328-45; ROBINS, The Byzantine Grammarians cit., pp. 235-41- 
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antichi o anche di brevi testi di contenuto mitologico o anche morale e 
teologico, talora composti e dettati dal maestro - lo schedografo - fat- 
ti comunque oggetto di un commento sotto vari aspetti, non solo gram- 
maticale e lessicografico ma anche prosodico e stilistico, e talora maga- 
ri storico. In questo tipo di compilazioni si distinsero Teodoro Prodro- 
mo nel x11 secolo e lo stesso Manuele Moscopulo nel x1v". Da parte di 
letterati ed eruditi si lamenta peraltro l’insipienza degli schedografi, che 
vedevano difficoltà là dove non ve ne erano impigliandosi in discussio- 
ni vane o errate”, o che si rivelavano «bufali ignorantissimi» dettando 
regole minuziose di grammatica, ma prive di riscontro nei trattati anti- 
chi” Si conservano raccolte schedografiche di carattere ora più ora me- 
no complesso, che mostrano quello che era il primo approccio alla lette- 
ratura greca antica. Quanto in particolare a Omero pare che i giovani 
scolari imparassero a memoria fra i trenta e i cinquanta versi al giorno, 
secondo la capacità di ciascuno, ma si trattava comunque di un Omero 
lungi dall’essere inteso come testo letterario, ma tutto funzionale a pa- 
ralrasi, scolî, epimerismi, peAetiuara, di carattere tecnico-linguistico o 
a interpretazioni esegetico-allegoriche”. 

La lettura scolastica di Omero, accompagnata talora da quella di al- 
tri autori, rientrava e si svolgeva, a parte certi allegorismi, nel solco del- 
le antiche pratiche didattiche, conservatesi per secoli e rimaste sostan- 
zialmente invariate a Bisanzio. Era, questa, una fase propedeutica, fun- 
zionale a un livello medio o medio-basso di conoscenza della letteratura 
clissica nell’ambito dell’insegnamento della grammatica dispensato, in 
varia misura, in tutte le scuole dove si impartivano i fondamenti di una 
formazione generale, èyxdduos rardeia, nella quale le arti liberali, il più 
delle volte indistintamente e limitate solo a certe competenze, rientra- 
vano, e cui veniva ad aggiungersi una formazione giuridica di base per 


Sulla schedografia si vedano almeno R. BRowNING, I/ codice Marciano gr XI. 31 e la schedo- 
guulia bizantina, in Miscellanea Marciana di studi bessarionei, Padova 1976, pp. 235-41 (rist. in m., 
Studies cit.); E. caMiLLSCHEG, Zur bandschriftliche Uberlieferung byzantinischer Schulbiicher, in «Jahr- 
buch der Gsterreichischen Byzantinistik», XXVI (1977), pp. 211-30; C. GALLAVOTTI, Nota sulla 
schedografia di Moscopulo e i suoi precedenti fino a Teodoro Prodromo, in «Bollettino dei classici», 
serie IV (1983), pp. 21-30. 

[OINANNIS EUCIIAITORUM METROPOLITAE quae  supersunt cit., pp. 18 sg. [trad. it. Canzonie- 
fecit pp. 25-27]. 

” Testimonianze sulla polemica contro gli schedografi e la «nuova scuola» sono raccolte e di- 
scusse da M. J. LUZZATTO, Tzetzes lettore di Tucidide. Note autografe sul codice Heidelberg Palatino 
Greco 252, Bari 1999, pp. 18-20, 98 e 113; si veda anche s. G. MERCATI, Giambi di Giovanni Tzet- 
ze contro una donna schedografa, in «Byzantinische Zeitschrift», XLIV (1951), pp. 416-18 (rist. in 
» Collectanea Byzantina, a cura di A. Acconcia Longo, Bari 1970, pp. 553-506). 

 L’esegesi di Michele Psello, Giovanni Tzetze ed Eustazio di Tessaloflica è adeguatamente 
trattata nel saggio di P. CESARETTI, A/legoristi di Omero a Bisanzio, Milano 1991. 


602 Continuità e riusi 


quanti si avviavano a carriere burocratiche. I «grammatici» - fossero 
questi gli insegnanti di grammatica latamente intesa o quanti ne aveva- 
no competenze — potevano essere, a parte l’ovvia conoscenza di Ome- 
ro, piuttosto «sofoclei» o piuttosto «aristofanei» o altro, o intrisi, co- 
me pare preferirli Giovanni di Eucaita, di versi di Arato di Soli” Vi 
erano quindi i peitova patmparta”, gli studi al massimo livello, incen- 
trati su xooyvuvdopata, mediante i quali si potevano attingere le vette 
della retorica attraverso esercizi scritti e orali su temi immaginari, co- 
me quel che avrebbe detto Icaro prima di spiccare il volo, o Pasifae in- 
namorata del toro, o anche... la Madre di Dio nell’assistere al miracolo 
delle nozze di Cana. Ed è superfluo dire che, a parte i trattati retorici 
di Ermogene e Aftonio, per esercizi del genere bisognava consumare gli 
occhi su quegli autori che Michele Psello ricorda come costantemente 
proposti nelle scuole, ma ch’egli — s’è visto — ritiene sbiaditi al confronto 
del sole rappresentato da Gregorio di Nazianzo. 

Del resto, ove si considerino alcune delle scuole note a Costantino- 
poli nel cuore dell’età mediobizantina, è facile scoprire che non si pra- 
ticava solo lo studio della grammatica e della retorica, né si leggevano o 
trascrivevano solo opere classiche”. Nell’xI secolo Niceta xo6Eywoc del- 
la scuola della Theotokos dei Chalkoprateia, ritenuto con qualche fon- 
damento lo stesso Niceta poi metropolita di Eraclea, componeva solo al- 
cuni opuscoli grammaticali prima di scrivere le sue poderose opere teo- 
logiche; e in quello stesso torno di tempo Pietro yoapuatixòg di quella 
scuola trascriveva un Evangeliario*; e ancora, alla mano del nodEmog 
Eustazio della stessa scuola si deve un libro dei Vangeli con commen- 
to” All’inizio del xm1 secolo, in un’altra scuola, quella detta di San Pie- 
tro, si trascriveva un commento catenario al Vangelo di Luca dovuto 
proprio a Niceta di Eraclea‘, e si facevano studi perciò, come anche al- 
trimenti risulta, non solo di grammatica e retorica ma anche di esegesi 
scritturistica. Ancora in questa stessa scuola un uaiotwg Niceta, cele- 
brato da Michele Psello per la competenza nella grammatica ch'egli vi 
insegnava, spiegando il senso nascosto di certa poesia greca, diceva che 


> The Letters of Johannes Mauropous Metropolitan of Euchaita, a cura di A. Karpozilos, Thes- 
saloniki 1990, p. 189, e relativo commentario, pp. 254 sg- 

% SATHAS, Meoatovixi) BiBAoWjxn cit., p. 147 [trad. it. p. 49]. 

? Su scuole e insegnanti a Costantinopoli nell’x1 secolo e fino agli albori del xt resta fonda- 
mentale LEMERLE, Cing études cit., pp. 195-248; in particolare su certe figure qui richiamate si ve- 
da anche R. BROWNING, The patriarchal school at Constantinople in the twelfth century, in «Byzan- 
tion», XXXII (1962), pp. 172 e 194, e XXXIII (1963), pp. 15-17 (rist. in m., Studies cit.). 

* Cod. Paris. Suppl. gr. 1096. 

* Cod. Vat. gr. 3.58. 

4 Cod. Var. gr. 1611. 
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la patria verso la quale si affrettavano i compagni di Ulisse sfuggiti a Cir- 
ce era la Gerusalemme celeste... Dal x secolo 1’ Accademia patriarca- 
le - pur se l’attività non sempre risulta definita nei dettagli - dispensa 
un insegnamento fondato soprattutto sull’esegesi di testi teologici: in 
particolare Vangeli, Epistole paoline, Salmi. 

Si innesta qui il discorso su quelle che furono più propriamente le 
pratiche filologiche a Bisanzio. Fin dalla tarda antichità nelle scuole 
dell'Oriente cristiano si era avuta un’attività filologica ed esegetica pa- 
rimenti esercitata su testi profani e testi teologici; e anzi fu proprio gra- 
zie al lavorio su questi ultimi che metodi già della filologia antica ven- 
nero ad affinarsi, adattarsi, riconvertirsi. Si imponeva, infatti, la ne- 
cessità sia di garantire l’integrità e l’affidabilità testuale dei libri 
teologici, in particolare delle Sacre Scritture, sia di sistemarne la trat- 
tazione esegetica pit antica, sia di continuarne e locupletarne l’inter- 
pretazione. In questo solco, anche pit tardi a Bisanzio, se si vogliono 
trovare testimonianze concrete, talora assai dettagliate, sui modi di pro- 
cedere nella critica e nell’interpretazione dei testi, esse vanno cercate 
nella sfera non tanto dei classici ma piuttosto degli atti sinodali e degli 
scritti teologici*. Si consideri il ruolo avuto dalla critica testuale e per- 
sino paleografico-codicologica già nelle controversie del VI concilio ecu- 
menico, tenuto a Costantinopoli nel 680-81*; o si considerino, ancora, 
i casi di un anonimo insegnante-filologo del x secolo che attende a un 
lavoro di collazione tra pit manoscritti al fine di migliorare l’edizione 
di un testo sicuramente teologico“, o di un letterato altrimenti noto, 
Giovanni di Eucaita, che discute questioni di filologia patristica e di ese- 
gesi biblica Questa coscienza critica, pur se i procedimenti a monte 
non emergono o restano difficili da cogliere, risulta certo esercitata an- 
che sulle opere della letteratura greca antica, a quanto dimostrano sia 
interventi, annotazioni, scholia di età bizantina attestati in più codici 
che quelle opere tramandano, sia scritti di eruditi che si riferiscono ad 
autori, testi, temi classici. Si possono indicare almeno due casi esem- 
plari: le note, ritenute autografe, di Giovanni Tzetze a Tucidide, e il 
Proemio di Eustazio di Tessalonica al commento - non conservato e for- 


" satnas, Mecauwvixi BiBhoWrp cit., p. 92. 
* Questa parte deve molto a PONTANI, La filologia cit., pp. 307-51. 
J. n. MANSI, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collectio, XI, Florentiae 1765, coll. 

2156. 424D, 4378, 445B, 449C. 

* A. MARKOPOULOS, La critique des textes au x° siècle. Le témoignage du «Professeur anonyme», 

«Jahrbuch der ésterreichischen Byzantinistik», XXXII, 4 (1982), pp. 31-47. 

* The Letters of Joannes Mauropous cit., pp. 71-87, e relativo commentario, pp. 210-15; PON- 

TANI, La filologia cit., pp. 344-46. 
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se mai scritto — agli Epinici di Pindaro. Le note attribuite alla mano di 
Tzetze sui margini di uno dei più antichi codici di Tucidide‘ sono di ca- 
rattere ortografico contro usi arcaici del copista, sintattico-grammati- 
cale sullo stile tucidideo, critico-testuale per difendere alcune /ectiones 
singulares del testimone, erudite su questioni cronografiche e su miti e 
tradizioni locali del mondo greco antico‘. E quanto al Proemzio di Eu- 
stazio al commento a Pindaro, le considerazioni che il dotto formula sul- 
la struttura, sulla lingua, sulle figure poetiche dell’epinicio ne fanno un 
precursore della moderna filologia*. Ma ove si rifletta sul «salto di qua- 
lità» tra le raccolte schedografiche di primo livello e l'approccio alto ai 
classici di un Tzetze o di un Eustazio, va riconosciuto il ruolo fonda- 
mentale di un tirocinio che doveva continuamente affilare sui testi teo- 
logici le armi per la difesa dell’ortodossia. 


3. Figure. 


Quando si parla di cultura alta a Bisanzio nelle sue diverse forme di 
lettura e scrittura, di pratica filologica, di uso e riuso dei classici, è d’ob- 
bligo richiamare - e alcune sono già state richiamate - figure assai no- 
te, ciascuna delle quali ha rappresentato una o pit di quelle forme di cul- 
tura alta. Queste figure lessero o trascrissero o fecero trascrivere o com- 
mentarono testi classici, animarono cerchie erudite, composero scritti 
nei quali misero a frutto gli artifici della retorica antica, ma non va di- 
menticato che i loro interessi e in certi casi la loro stessa attività ebbe- 
ro ugualmente come oggetto opere teologiche. 

Richiamiamone più da vicino i nomi. Nel tardo secolo 1x Fozio eb- 
be tra le mani, o comunque conobbe, una quantità immensa di libri. La 
sua Biblioteca riflette, almeno in parte, letture che, come tutto lascia 
credere, si facevano in riunioni di un circolo che egli stesso animava”: 
letture che per circa un terzo riverberano titoli, contenuti, notizie di au- 
tori e testi classici, molti andati perduti (ma per i restanti due terzi si 


* Cod. Heid. Palat. gr. 252. 

‘’ Si veda l'ottimo lavoro di LUZZATTO, Tzetzes cit., pp. 21-139. 

“ A. KAMBYLIS, Eustathius tiber Pindars Epinikiendichtung. Ein Kapitel der klassischen Philolo- 
gie in Byzanz, Hamburg-Géttingen 1991, in particolare pp. 1-4; ma su Eustazio filologo riescono 
sempre utili anche i contributi di p. MAAS, Eustathios als Konjekturalkritiker, in «Byzantinische 
Zeitschrift», XXXV (1935), pp. 299-307, e XXXVI (1936), pp. 27-31 (rist. in 1p., Kleine Schrif- 
ten, Miinchen 1973, pp. 505-20). 

‘’ L. CANFORA, I/ «reading circle» intorno a Fozio, in «Byzantion», LXVIII (1998), pp. 222 sg., 
e Le «circle des lecteurs» autour de Photius: une source contemporaine, in «Revue des études byzan- 
tines», LVI (1988), pp. 269-73. 
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tratta di scritti teologici)”. Di Fozio non possediamo note di lettura di 
sua mano, ma non si può escludere che i libri che furono in suo posses- 
so e ch'egli lesse e verisimilmente tante volte annotò siano andati tutti 
distrutti. Non si conoscono in ogni caso - nonostante qualche tentati- 
vo di coinvolgimento in tal senso - edizioni di testi o interventi testua- 
li o tradizioni scoliastiche che possano risalire a Fozio”!. 

Assai più nota, perché solidamente testimoniata, è invece l’attività 
filologica ed esegetica di altre figure. Areta fa trascrivere, s’è detto, l'A 
se stesso di Marco Aurelio da un antico esemplare deteriorato”; com- 
missiona - e sono tuttora conservati — manoscritti degli E/erzenti di Eu- 
clide, delle prime sei tetralogie di Platone, dell’Orgazon di Aristotele, 
di Elio Aristide, di Luciano”; scrive di sua mano note, scolî, impressio- 
ni di lettura sui margini dei suoi libri; gioca un ruolo nella trasmissione 
di Dione di Prusa, di Pausania, fors’anche di Plutarco e di altri autori 
(ma rivolge le sue cure anche a testi teologici come quelli degli apologe- 
ti”, e scrive, fra l’altro, un commento all’ Apocalisse). Agli scritti di Mi- 
chele Psello si devono interpretazioni allegoriche delle divinità antiche. 
Di Giovanni Tzetze le note di lettura a Tucidide, qui ricordate, costi- 
tuiscono uno dei suoi impegni minori ove si pensi alle allegorie omeri- 
che, ai commenti ad Aristofane e all’ Alessandra di Licofrone, e al mol- 
to altro ch'egli ci ha lasciato della sua assidua frequentazione di tante 
opere classiche. L'attività filologica di Eustazio - culminante negli im- 
ponenti commentari all’Iliade e all’Odissea - spazia da Pindaro a Dioni- 
sio Periegeta passando per molti altri autori antichi. Infine, tra xm e xIv 
secolo, nell’età dei Paleologi, fioriscono fra Costantinopoli e Tessaloni- 
ca le figure di Giorgio di Cipro (il patriarca Gregorio II), Massimo Pla- 
nude, Niceforo Moscopulo, il nipote di quest’ultimo e assai più noto 
Manuele Moscopulo, Tommaso Magistro, Demetrio Triclinio, i quali 
non solo praticano gran parte della letteratura greca classica (e talora po- 
siclassica), ma entrano direttamente nel processo di allestimento tecni- 
co-materiale e filologico-testuale delle edizioni che essi curano” 


Un'idea molto concreta e sintetica del contenuto della Biblioteca di Fozio si può avere dal- 
le tavole riassuntive di w. r. rReApGOLD, The Nature of the Bibliotheca of Photius, Washington 1980, 
DP_117-76. 

"' La figura di Fozio e la composizione della sua Bi&/ioteca implicano un complesso di que- 
stioni assai dibattute. Un inquadramento generale si può trovare in LEMERLE, Le prerzier bumanis- 
Me ci pp. 177-204, cui mi limito a rimandare. 

Su libri e testi passati nelle mani di Areta basti ancora una volta il rinvio a ibid., pp. 204-37. 

* Rispettivamente codd. Bodl. D’Orville 301, Bodl. Clark. 39, Vat. Urb. gr. 35, Paris. gr. 
2951 Laur. 60.3, Lond. Harl. 5694. 

" Cod. Paris. gr. 451. 

Sull’attività filologica di queste figure mi limito a rimandare alle pagine dedicate alla «Phi- 
lologie» da IUNGER, Die bochsprachliche profane Literatur cit., Il, pp. 3-83. 
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Intorno ad alcune di queste figure si possono ricostruire comunità 
erudite, che sono in sostanza circoli di scrittura, nei quali spesso più ma- 
ni partecipano all’allestimento editoriale dei testi. Un circolo del gene- 
re si può ritenere quello gravitante a Costantinopoli intorno a Giorgio- 
Gregorio di Cipro, già scolaro di Giorgio Acropolita e poi più tardi pa- 
triarca, del quale solo di recente è stato riconosciuto il fondamentale 
ruolo come filologo, insegnante, copista di classici nell’età paleologa” 
La sua mano, quasi sempre in collaborazione con altre mani di eruditi 
piuttosto che di semplici copisti, s'incontra in più manoscritti di autori 
classici, quali un corpus delle opere aristoteliche di logica, la Fisica del- 
lo stesso Aristotele con il commentario di Simplicio, una raccolta di trat- 
tati diversi dello Stagirita, Platone, Demostene, Elio Aristide, e una cor- 
posa silloge nella quale compaiono scritti ed estratti di numerosi auto- 
ri”. Gli interventi di Giorgio-Gregorio di Cipro sono di estensione e 
indole diversa. Un Elio Aristide è scritto tutto di suo pugno”, mentre 
in altri esemplari il patriarca trascrive, alternandosi con gli eruditi del- 
la sua cerchia, sequenze più o meno ampie di testo, o si dimostra, in- 
tervenendo di sua mano, «el director y el corrector» del lavoro di copia, 
o aggiunge note scoliastiche in margine. Si può osservare, pur se ovvio, 
l’interesse di Giorgio-Gregorio per gli scritti di san Basilio e di Grego- 
rio di Nazianzo: il primo compare in un florilegio di autori antichi ag- 
giunto negli spazi liberi del suo esemplare di Demostene, e dell'altro 
s'incontrano estratti inseriti nella sua copia di Elio Aristide, e che si ri- 
trovano pure nella silloge dei classici da lui compilata e in parte scritta. 

Tra la ventina di manoscritti in cui si riconoscono iniziative e inter- 
venti di Planude e di mani della sua cerchia, operanti sempre a Costan- 
tinopoli, si può segnalare qualche esemplare più significativo” Scritta 
da Planude stesso, che ne è comunque l’editore, e in parte dai suoi col- 
laboratori e scolari, va ricordata innanzitutto la silloge di poesia antica 
e tardoantica che comprende, tra l’altro, le Opere e i giorni e la Teogonia 
di Esiodo, le Argonautiche di Apollonio Rodio, gli Idi/li di Teocrito, i 
Theriaka e gli Alexipharmaka di Nicandro, i Cyregetica di Oppiano di 


* L'attività di Giorgio-Gregorio di Cipro si trova ricostruita sotto tutti gli aspetti nella mo- 
nografia di 1. PÉREZ MARTIN, E/ patriarca Gregorio de Chipre (ca. 1240-1290) y la trasmision de los 
textos clésicos en Byzancio, Madrid 1996. 

” Rispettivamente codd. Ambros. M 71 sup., Marc. gr. 227, Paris. Suppl. gr. 642, Scor. Y. 
I. 13, Paris. gr. 2998, Paris. gr. 2953, Scor. X. I. 13 + ®.I. 18. 

* E il cod. Paris. gr. 2953. 

” Sulla figura di Massimo di Planude, la sua attività come insegnante, le sue frequentazioni 
testuali si veda in generale c. N. CONSTANTINIDES, Higher Education in Byzantium in the Thirteentb 
and Early Fourteenth Centuries (1204 - ca. 1310), Nicosia 1982, pp. 66-89. 


Cavallo Bisanzio e i testi classici 607 


Apamea e gli Halieutica di Oppiano di Cilicia, la Presa di Troia di Tri- 
fiodoro, le Dionisiache di Nonno‘. Tutta di mano di Planude - o alme- 
no il frammento che ne rimane - è una raccolta di matematica nella qua- 
le spicca un autore raro come Diofanto di Alessandria‘. Un'altra im- 
presa planudea fu l’edizione di Plutarco, alla cui trascrizione collabora- 
rono molte mani e che comprende sia i Moralia (1-69) sia le Vite paral- 
lele Né si può dimenticare infine la cosiddetta Antologia Planudea di 
poesia epigrammatica, che contiene pure la Parafrasi del Vangelo di Gio- 
vanni di Nonno: silloge direttamente ispirata alla Antologia Palatina del 
x secolo, e della quale Planude fu il corcepteur nell’allestimento” Ma 
l’attività di quest’ultimo fu assai più estesa di quanto le testimonianze 
fin qui addotte mostrano. Restano tracce, interventi, scolî, commenta- 
ri delle sue frequentazioni di molti altri autori, tra i quali vanno ricor- 
dati almeno Esiodo, Pindaro, Sofocle, Euripide, Tucidide. E ancora, 
Planude ebbe pratica di grammatica, retorica, filosofia, geografia, e an- 
zi, a quest’ultimo proposito, si deve a lui la riscoperta dell’opera geo- 
grafica di Tolomeo. Immenso fu infine il suo contributo alla scoperta 
e allo studio delle scienze matematiche (aritmetica, musica, geometria, 
soprattutto astronomia)” 

Un circolo è anche quello che si può individuare intorno ai Mosco- 
pulo, i già ricordati Niceforo, metropolita di Creta, e suo nipote Ma- 
nuele. Niceforo trascrive, insieme ad altre otto mani, un esemplare di 
Platone‘; ma a questa trascrizione collaborano, tra gli altri, Massimo 
Planude e un copista, Giovanni, il quale doveva far parte dei filologi mi- 
nori dell’epoca e la cui mano si ritrova, accanto a molte altre, in mi- 
scellanee erudite contenenti scritti di diversi autori antichi, da Aristo- 
tele a Plotino e Simplicio, da Esiodo a Euripide, da Pindaro a Sofocle e 


‘ Cod. Laur. 32.16. A. TURYN, Dated Greek Manuscripts of the Thirteentb and Fourteenth Cen- 
turics in the Libraries of Italy, 1. Text, Urbana-Chicago-London 1972, pp. 66-89. 
© Cod. Ambros. Et 157 sup.; turyN, Dated Italy cit., pp. 78-81. 

Cod. Ambros. C 126 inf., che contiene solo i Morz/ia, e Paris. gr. 1671, che, oltre agli stes- 
si .Moralia trascritti dal codice precedente, reca pure le Vite parallele. ruryn, Dated Italy cit., pp. 
$ 1.87, e, in particolare sul Paris. gr. 1671, Les manuscripts grecs dates des xmf et x1v° siècles con- 
serves dans les bibliothèques publiques de France, I. xmr siècle, Paris 1989, pp. 69-73. 

*' Cod. Ven. Marc. gr. 481. TURYN, Dated Italy cit., pp. 90-96. 

“ Cod. Vat. gr. 177. 

© Cod. Edimburgo, National Library of Scotland, ms Advocates’ 18.7.15. A. TURYN, Dated 
Greek Manuscripts of Thirteenth and Fourteenth Centuries in the Libraries of Great Britain, Washing- 
ton 1980, pp. 57-59. 

“ Cod. Vindob. phil. gr. 21. E. caMiLLScHEG, Eine Platonhandschrift des Nikephoros Moscho- 
pulus(Vind.phil. gr 21), in Byzantios. Festschrift fiir H. Hunger zum 70. Geburtstag, Wien 1984, pp. 


95100. 
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a Teocrito*. Per quest’ultimo si tratta, non a caso, proprio dell’edizio. 
ne teocritea di Manuele Moscopulo. Si ricostruisce, cosî, una collezio- 
ne di libri usciti da una cerchia nella quale si praticavano letture dalla 
filosofia alla poesia. Il Platone di Niceforo Moscopulo è stato ritenuto 
una vera «edizione dotta, allestita in ambito filologico facendo ampio 
uso di testimoni testuali appartenenti ai diversi rami della tradizione 
platonica», e facendo altresi «ricorso, anche per gli scolii, a testimoni 
di diversa provenienza». Ma edizioni dotte si rivelano anche altri te- 
sti contenuti nella collezione. Lo stesso Niceforo Moscopulo, oltre al 
Platone, possedeva una Odissea”, restaurata di sua mano, e disponeva 
di una raccolta libraria consistente, nella quale è verosimile vi fossero 
anche diverse opere teologiche 

Un'altra figura-cardine per l'allestimento di edizioni di testi antichi 
si dimostra a Tessalonica nei primi decenni del xrv secolo Demetrio Tri- 
clinio, il filologo che rinnova i principî della critica testuale e che supe- 
ra tutti i suoi contemporanei come «maestro di metrica»”°. E per sua ini- 
ziativa, innanzitutto, che viene recuperato e trascritto un gruppo di tra- 
gedie di Euripide — E/ena, Elettra, Eracle, Eraclidi, Ciclope, Ione, Ifigenia 
in Aulide, Ifigenia in Tauride” - testimoniate, almeno alcune, nell’x1 e 
xI1 secolo solo indirettamente e che sembrano riflettere un unico pro- 
gramma editoriale antico. Ma le cure di Triclinio nell'ambito della dram- 
maturgia si estesero pure alla già assai diffusa triade euripidea, costituita 
da Ecuba, Oreste, Fenicie. Si possiede inoltre l’autografo delle edizioni 
di Eschilo”, pur se non comprende tutte le tragedie a noi note. E si pos- 
sono ricostruire, sul fondamento di copie, anche edizioni tricliniane dei 
sette drammi di Sofocle e di otto commedie di Aristofane. Tra gli altri 
autori per i quali Triclinio mostra interesse vanno ricordati almeno Esio- 
do, di cui si conserva l’edizione autografa”; Pindaro, quale si può rico- 
struire da copie dell’originale; Babrio, su cui un antico manoscritto re- 


*° Codd. Bodl. Barocci 120, Paris. Coisl. 169, Vat. Urb. gr. 140, Vat. gr. 40. Sulla mano del 
copista Giovanni, la quale collega questi manoscritti, si veda C. GALLAVOTTI, L'edizione teocritea di 
Moscopulo, in «Rivista di filologia e di istruzione classica», n.s., XII (1934), pp. 349-69 (rist. in 
n., Theocritea, Roma 1999, pp. 12-27). 

® A. D'ACUNTO, Su un'edizione platonica di Niceforo Moscopulo e Massimo Planude: il Vindo- 
bonensis phil. gr. 21 (Y), in «Studi classici e orientali», XLV (1995), pp. 262 e 264. 

*° Cod. Malat. D.XXVII.2. TuRYN, Dated Italy cit., pp. 113-16. 

"° s. MERGIALI, L'enseignement et les lettrés pendant l’époque des Paléologues (1261-1453), Athè- 
nes 1996, pp. 54-56. 

7 Cod. Laur. 32.2. 

? Cod. Neapol. II.F.31. 

® Marc. gr. 464. TuRYN, Dated Italy cit., pp. 123-27. 
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ca interventi” Tra le mani del circolo tricliniano si segnalano quelle di 
Nicola Triclinio, forse fratello di Demetrio, e di Giovanni Catrario, fi- 
gura di copista, filologo e letterato. 

Questi nomi - e magari altri che hanno lasciato traccia più o meno 
consistente nell’erudizione e/o nella letteratura di Bisanzio - sono lun- 
gi tuttavia dal rappresentare quella che fu la rete, sovente anonima, di 
quanti variamente si accostarono alla letteratura greca antica. A parte 
paivtoges o modEot delle scuole ricordati per l’x1 secolo (ma Psello ri- 
corda un fiorire di A6yuor dvdges, «uomini eruditi», fin dal tardo x), 
quando si entra nel xt l’uso dei classici trova un certo spazio nell’Ac- 
cademia patriarcale, e sia in una produzione letteraria per lo più desti- 
nata alla propaganda imperiale e all’intrattenimento di corte, sia nelle 
dispute ecclesiastiche che insorgono in quest’epoca e che coinvolgono la 
classe dirigente e intellettuale nel suo complesso richiedendo strumenti 
retorici e filosofici affinati” Tra i «minori» dell’ Accademia patriarcale 
implicati nella lettura degli autori antichi vanno ricordati un Costanti- 
no Caloete, un Giovanni Camatero, un Niceta Mesarite, uno Stefano 
Scilitze; ma vi sono altri di cui si conserva il nome o poco pit. Vi sono 
poi figure che hanno lasciato soltanto qualche impronta: si pensi, per 
esempio, a un Isacco Porfirogenito, che forse nel x11 secolo scrisse opu- 
scoli su Omero, tra i quali una Praefatio”. 

La catastrofe del 1204, che vide Costantinopoli cadere in mani lati- 
ne, ebbe conseguenze non solo politiche ed economiche, ma anche cul- 
turali. A Nicea, la nuova capitale, si ha testimonianza che si insegnava- 
no la grammatica e la lettura di testi di poesia, ma che «per l’abbon- 
danza di studiosi» ricordasse «l’antica Atene» o che fosse «fonte 
meravigliosa e ambita del sapere» era esagerazione retorica, smentita da 
Giorgio-Gregorio di Cipro, rimasto deluso da quel che vi si poteva im- 
parare” Non a caso imperatori quali Giovanni III Vatatze (1222-54) e 
Teodoro II Lascari (1254-58) si sforzarono di farvi giungere libri da al- 
tre località dell'impero e di fondare scuole e biblioteche in una città che 
evidentemente ne era priva. Anche se mancano libri che risultino pro- 
dotti a Nicea su fondamenti oggettivi, va comunque rilevato che al tem- 


‘* Lond. Add. ms 22087. 

r. srowNING, Church, State and learning in twelfth-century Byzantium, in Friends of Dr Wil. 
lia s Library Thirty-fourth Lecture (1980), London 1981, p. 8 (rist. in 1p., History, Language and 
Lucracy in the Byzantine World, London 1989). 

Sull’attività di questa figura e la sua identificazione si vedano J. F. KINDSTRAND, Isaac Porphy- 
roccnitus Pracfatio in Homerum, Uppsala 1979, e ultimamente c. EsPosITo, La praefatio in Homerum 
di lsucco Porfirogenito, in Matbesis e philia. Studi in onore di M Gigante, Napoli 1995, pp. 315-23. 

W LAMELRE, La tradition manuscrite de la correspondance de Grégoire de Chypre patriarche de 
Corstantinople (1283-1289), Bruxelles-Rome 1937, pp. 179 € 183. 
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po di Vatatze si ritengono qui copiate raccolte di testi retorici (Ermo- 
gene, Aftonio), e che un esemplare aristotelico è forse da mettere in re. 
lazione con Teodoro II Lascari? Anche in quest'epoca, comunque, un 
qualche aggancio con la letteratura greca antica fu mantenuto grazie a 
una rete di eruditi che venne a riannodarsi a Nicea. 

Ma la dislocazione della capitale ebbe anche un’altra conseguenza, 
quella di decentrare le forze intellettuali e i luoghi di produzione cultu- 
rale, e quindi di preparare la strada - dopo la riconquista bizantina di 
Costantinopoli nel 1261 - all’epoca che forse più di ogni altra segna il 
fiorire degli studi, delle edizioni, talora anzi di traslitterazioni dei testi 
antichi”: l’età dei Paleologi, nel corso della quale, accanto a Costanti- 
nopoli, altre sedi come Tessalonica, Efeso, Trebisonda, Mistrà, e anco- 
ra Cipro, Creta, Chio diventano centri di cultura e poli di attrazione. Il 
fenomeno veniva a legarsi, d’altro canto, a un empito nuovo e forte di 
«nazionalismo» di segno greco che lo stesso esilio di Nicea aveva fatto 
insorgere e che trovava, oltre che nell’ortodossia, nei testi classici il re- 
ferente obbligato delle radici di quel passato sul quale l'impero bizanti- 
no rifondava la sua continuità una volta che Costantinopoli ritornava 
ad esserne la capitale. 

Questa fitta rete di dotti e di letterati del xm-x1v secolo meglio si 
può ricostruire proprio attraverso figure minori o anonime. Membri di 
quelli che sono stati chiamati «salotti e cenacoli letterari» dell’epoca 
possedettero e lessero autori classici**. E oltre a questi circoli, si pensi, 
ancora una volta, agli insegnanti dell’Accademia patriarcale, rinata a 
nuova vita dopo il periodo niceno, o ai diversi rato tov prùo0ìpuwv, 
o ai molti maestri privati e ai loro scolari tutti lettori di testi antichi. Da 
fonti letterarie, da antiche liste di libri, da notizie contenute negli stes- 
si manoscritti e da indizi vari risultano altri possessori e lettori, talora 
ignoti o quasi, di autori classici", oltre che, si sa, di scritti teologici, pur 
se sono i primi quelli che qui interessano. A Teodoro Irtaceno, l’inse- 
gnante-letterato già ricordato, che possedeva libri dei Padri della Chie- 


?* Fondamentali i lavori di G. rraTO, La produzione libraria in area greco-orientale nel periodo 
del regno latino di Costantinopoli (1204-1261), in «Scrittura e civiltà», V (1981), pp. 105-47 (rist. 
in m., Studi di paleografia greca, Spoleto 1994, pp. 31-72), e Un autografo di Teodoro II Lascaris im- 
peratore di Nicea?, in «Jahrbuch der òsterreichischen Byzantinistik», XXX (1981), pp. 249-58. 

7? R. BROWNING, Recentiores non deteriores, in «Bulletin of the Institute of Classical Studies», 
VII (1960), pp. 11-21 (rist. in n., Studies cit.). 

°° 1. $evcENKO, Society and intellectual life in the fourteenth century, in Actes du xiv Congrès In- 
ternational des Etudes Byzantines, 1, Bucarest 1974, p. 70 (rist. in n., Society and Intellectual Life in 
Late Byzantium, London 1981). 

*' Sull'argomento riescono di consultazione assai utile i saggi di CONsTANTINIDES, Higher Edu- 
cation cit., pp. 31-65 e 90-162, e di MERGIALI, L’enseignement cit., pp. 15-112. 
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sa, uno dei suoi scolari, Costantino Lucita, chiede che gli sia cercata una 
copia dell’Odissea, e Lucita a sua volta, uomo colto di provincia, 19w- 
tovotdgiog e Towropeotiàguog dell’imperatore di Trebisonda, aveva tra 
diversi libri anche un’I/iade. Un altro dotto, Costantino Acropolita, pos- 
sedeva nella sua biblioteca, per la quale aveva speso non poco delle sue 
sostanze, scritti di Democrito e di Eraclito, il Memone di Platone, Plo- 
tino, Elio Aristide, Teodosio Principe, legato di Michele VIII e poi pa- 
triarca di Antiochia, fece forse trascrivere egli stesso una copia della Fi- 
sica di Aristotele. Un certo diacono Callisto aveva un esemplare dell’ Eti- 
ca dello stesso Aristotele, verisimilmente il medesimo Callisto ch’ebbe 
tra le mani una buona edizione dell'Iliade. Isacco monaco del Mesopo- 
tamon in Epiro, poi metropolita di Smirne nel tardo secolo xmM, aveva 
un Aristotele dovuto alla mano di uno scriba Nicandro. Giorgio Laca- 
peno, figura sfumata di grammatico e di retore, ebbe tra i suoi libri una 
raccolta di epistole di Libanio. Cipriano, un altro imatos tRv PA006pwv, 
possedette il più antico manoscritto a noi noto del commentario di Ip- 
parco ai Fenomeni di Arato e di Eudosso. Demetrio Casandreno, che ac- 
compagnò nel 1361 Giovanni VI Cantacuzeno nel suo ritiro a Mistrà, 
fece qui scrivere l’anno seguente da Manuele Tzicandile, copista e filo- 
logo, un esemplare delle Vite parallele di Plutarco. E per i Cantacuzeni 
risultano prodotti pure un Arriano e un Tucidide nei quali si ritrova la 
mano di Tzicandile. Due anonimi eruditi, l’uno di Nicea, l’altro di Tes- 
salonica, si procurarono diversi classici: all’anonimo di Nicea apparten- 
ne il famoso corpus Palatino delle orazioni di Lisia*, e a quello che do- 
veva essere un vero erudito di Tessalonica una collezione di libri che 
comprendeva, tra l’altro, Omero, Eschilo, Sofocle, Euripide, Dionigi di 
Alicarnasso, Arriano, Isocrate, Temistio. Infine va richiamata l’atten- 
zione su Giorgio Carbone, il quale commentò tragedie di Eschilo e di 
Sofocle e, a quanto pare, svolse un certo ruolo come insegnante. E que- 
sta rassegna potrebbe ancora continuare con nomi di laici ed ecclesia- 
stici colti, come quelli di Alessio Macrembolita, Niceforo metropolita 
di Monembasia, Alessio Apocauco, Stefano Sguropulo. In particolare 
Tessalonica diviene nel xIv secolo centro importante di cultura grazie 
non solo a filologi come Manuele Moscopulo, Tommaso Magistro e De- 
metrio Triclinio con le loro cerchie, ma anche a figure quali Nicola Ca- 
basila, Demetrio Cidone e altri, tanto che la città — a quest'epoca so- 
vente residenza imperiale - è celebrata per la sua vita intellettuale co- 
me una nuova Atene, metropoli di dotti e di libri” 


* Cod. IIeid. Palat. gr. 88. 
** Mi limito a rimandare a D. Mm. NicoL, Thessa/onica as a cultural centre in the fourteenth cen- 
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4. Mantere di leggere. 


Ai livelli alti la ricezione dei classici a Bisanzio, come del resto di te. 
sti di qualsiasi altra indole, avveniva attraverso pratiche di lettura, pra- 
tiche di scrittura o all’incrocio tra le due pratiche, giacché si tratta di 
realtà assai complessa e sfumata, spesso senza precisi confini. 

Una lettura competente - come ricorda un commentario a Dionisio 
Trace di epoca bizantina - richiedeva che di ciascun libro-testo si con- 
siderasse il titolo, l’autore, lo scopo, l’utilità, la struttura, il risultato fi- 
nale. Ma al di là di queste sclerotiche considerazioni di ordine genera- 
le, va tenuto conto anche di altri fattori nella ricezione della letteratu- 
ra greca antica. Quando chi fruisce del testo si serve di un libro 
materialmente fatto trascrivere a prezzo o acquistato di seconda mano, 
la ricezione è condizionata da una parte da dispositivi editoriali già or- 
ganizzati, dall’altra dalle maniere di lettura: i primi - impaginazione, 
suddivisioni interne dello scritto - incidono sulla relazione che viene a 
istituirsi tra materialità del libro e percezione del testo, mentre le altre 
si iscrivono nelle competenze e convenzioni culturali del lettore. Va ri- 
cordato, pure, che individualmente o in comune a Bisanzio si leggeva- 
no più e assai più opere teologiche che classiche, e perciò la lettura in- 
tensiva che di queste ultime si faceva rifletteva la maniera di leggere le 
prime: maniera traguardata a interpretare e introiettare la parola del Si- 
gnore mediante uno sforzo continuo sui testi o su passi scelti spesso ri- 
trascrivendoli, un lavorio esercitato sullo scritto con il conforto di com- 
mentari, un procedimento cognitivo che prevedeva il riuso mnemonico 
di termini o frasi a edificazione e salvazione dell’anima. Si consideri, 
ancora una volta, quanto scrive Cecaumeno: «Dopo aver letto un po’, 
non cominciare a contare le pagine o a scegliere le parti che ritieni mi- 
gliori e a leggerle: non ti sarebbe utile, infatti; ma iniziando dalla prima 
pagina, dove comincia lo scritto, leggilo fino all’ultima lettera. Molto ne 
trarrai vantaggio. E proprio infatti del ciarliero non leggere due ed an- 
che tre volte tutto il libro, ma scegliere solo poche cose per chiacchie- 
rarne»!. Cecaumeno si riferisce, si sa, alla lettura di «dogmi» e di «li- 
bri di Chiesa», ma è questa stessa maniera di lettura che vale per i clas- 


tury, in ‘H O£00adovixn perabò “AvatoAiis xai Avorwg, Thessaloniki 1980, pp. 121-31 (rist. in ID. 
Studies in Late Byzantine History and Prosopography, London 1986). 

* ]. DIETHART € C. GASTGEBER, Sechs endringliche Hinweise fiir den byzantinischen Leser aus der 
Kommentarliteratur zu Dionysios Thrax, in «Byzantinische Zeitschrift», LKXXVI-LXXXVII 
(1993-94), pp. 386-401. 

® cECAUMENO, Raccomandazioni cit., pp. 190 sg. 
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sici. A Bisanzio perciò la maniera più abituale di leggere questi ultimi 
era quella intensiva, vale a dire attenta e ripetuta, tante volte con il ca- 
lamo nella mano per scrivervi in margine note di lettura di varia specie. 

I casi che si possono richiamare sono molti, sia di lettura individua- 
le, sia in comune. Si ricordi Areta di Cesarea, il quale si procura diversi 
testi profani e sacri: Areta è l’erudito lettore che ha davanti a sé un li- 
bro prodotto su committenza o acquistato e del quale riempie ora più 
ora meno i margini di annotazioni sue proprie o traendole da altri libri 
annotati o da commentari veri e propri. Tra i suoi libri spicca un esem- 
plare dell’Organon di Aristotele dai margini assai ampi ricoperti in certi 
fogli di un commento scoliastico fittissimo*. Di un’altra opera cara ad 
Areta, lA se stesso di Marco Aurelio — se ne è giusta l’identificazione —, 
in un anonimo epigramma dell’ Antologia Palatina si raccomanda una let- 
tura assidua, attenta e profonda, e dunque intensiva, ove se ne vogliano 
cogliere i tesori di sapienza. Che sia proprio Areta, il quale - s’è detto - 
fece trascrivere l’opera di Marco Aurelio, l’autore dell’epigramma” ? I 
pit dei letterati bizantini, del resto, si servivano di libri non trascritti di 
propria mano ma variamente acquisiti, e che costituivano le loro letture 
di riferimento o di intrattenimento. Niceta Coniata dice che le lunghe 
notti d'inverno consentono non solo il sonno ma anche di «rifocillare 
con i libri la mente e di trovare sapienza e conoscenza o dissotterrando 
gesta degli antichi, o raccogliendo e portando alla luce consigli e massi- 
me» Pi tardi, in quella fièvre de classicisme che caratterizza l’età pa- 
leologa, Giorgio-Gregorio di Cipro manda un Elio Aristide a Costanti- 
no Meliteniota a che ne corregga il testo o almeno vi apponga segni par- 
ticolari sul margine in corrispondenza degli errori in modo che egli stes- 
so possa correggerlo”: testimonianza di una lettura fatta proprio con il 
calamo in mano. E in quella stessa epoca Teodoro Metochita - il gran- 
de logoteta che fu a stretto contatto con Massimo Planude e la bibliote- 
ca del monastero di Chora a Costantinopoli - fu avido lettore di libri: si 
sa che dalle sue mani passarono da Sofocle a Euripide, da Aristotele a 
Platone, da Demostene a Elio Aristide, da Luciano a Dione Crisostomo, 
dagli amatissimi Tucidide e Plutarco fino a una miriade di testi tecnici, 
soprattutto di astronomia, tanto ch’egli fu considerato un secondo To- 


# È il Vat. Urb. gr. 35. 
Antologia Palatina, 15.23. Su tutta la questione si veda ultimamente coRTASSA, La missione 
pp. 124 Sg. 
# NICETAE CHONIATAE Orgtiones et Epistulae, a cura di J.-L. van Dieten, Berolini - Novi Ebo- 
Taci 1972, p. 117. 
* 4. EUSTRATIADES, Monyogiov toù Kuagiov dixovpevixod HatpLapyov érmuotoAai xai pvdoi, Ales- 
sandria (Egitto) 1910, p. 58. 
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lomeo*; né si può escludere che suoi libri si conservino ancora, ove si 
pensi che la mano di un votàaguog addetto ai documenti imperiali - cui 
Metochita affidava le opere ch’egli stesso componeva perché le trascri. 
vesse - si ritrova proprio in un Aristotele con il commento di Leone Ma. 
gentino, e in una raccolta di discorsi di Elio Aristide e di Dione Criso- 
stomo, rendendo lecita la suggestione che si tratti di qualcuno di quei li. 
bri”. E ancora, di Niceforo Gregora, scolaro di Metochita e «intellet- 
tuale» di mestiere, si hanno, fra i molti classici che lesse, un Tucidide e 
due manoscritti di Diodoro Siculo con interventi di sua mano” 

In altri casi si tratta di letture in comune, qual è quella testimoniata 
da un corpus degli opuscoli di Luciano, letto, rivisto, e corredato di scolî 
nel cuore del x secolo da Alessandro metropolita di Nicea insieme al ni. 
pote Giovanni, al fratello Giacomo, metropolita di Larissa, e a Teodo- 
ro diacono” La stessa Biblioteca di Fozio - ritenuta da sempre pilastro 
per la conoscenza e la ricostruzione di quanto della letteratura greca an- 
tica scomparve dopo quell'epoca —- va considerata altrettanto importan- 
te come documento non solo di un circolo di lettura ma delle maniere 
di leggere dei dotti di Bisanzio, del ruolo che nella loro «repubblica del- 
le lettere» giocava l’uno o l’altro autore o scritto, di quel che li interes- 
sava e di quel che ritenevano inutile all’interno di un’opera, dei passi 0 
degli argomenti su cui più si soffermavano, e dei dispositivi o dei testi 
accessori che eventualmente ne condizionavano la ricezione dello scrit- 
to: maniere di leggere guidate da «logiche» diverse da quelle moderne”. 


* 1. SEvcENKO, Théodore Métochites, Chora et les courant intellectuels de l’époque, in Art et So- 
ciété è Byzance sous les Paléologues, Actes du Colloque organizé par l’Association Internationale 
des Etudes Byzantines, Venise 1971, pp. 15-39 (rist. in n., /deo/ogy, Letters and Culture in the By- 
zantine World, London 1982). 

#! Alla mano del medesimo votdguog va attribuito il famoso codice Crippsianus degli oratori 
attici (cod. Lond. Burney 95), ma è possibile che tal voràpuos trascrivesse libri anche per altri com- 
mittenti, o anche per sé in quanto, date le sue funzioni presso la cancelleria imperiale, non poteva 
trattarsi che di un individuo colto. Sull'attività del cosiddetto «Metochitesschreiber» si veda, più 
in generale, 6. PRATO, I manoscritti greci dei secoli xtm e xrv: note paleografiche, in Paleografia e co- 
dicologia greca, Atti del II Colloquio internazionale (Berlino-Wolfenbiittel, 17-21 ottobre 1983), 
Alessandria 1991, pp. 513-21 (rist. in PRATO, Studi cit., pp. 123-31); in particolare sul codice di 
Aristotele (cod. Paris. Coisl. 157), s. KoTzABAssI, Byzantinische Kommentatoren der aristotelischen 
Topik:Jobannes Italos und Leon Magentinos, Thessaloniki 1999, pp. 22 sg. 

? €. M. MAZZUCCHI, Leggere i classici durante la catastrofe (Costantinopoli, maggio-agosto 1203):le 
note marginali al Diodoro Siculo Vaticano gr 130, I, in «Aevum», LXVIII (1994), pp. 202-6, e Diodo 
ro Siculo fra Bisanzio e Otranto (cod. Par gr. 1665), ivi, LKXIII (1999), pp. 385-421; N. wiLSON, The 
Naples MS. of Thucidides, in «Studi italiani di filologia classica», serie 3, XVIII (2000), pp. 196-99. 

® Cod. Vat. gr. 90. Mi limito a rimandare al recente contributo di A. MARKOPOULOS, Uberle- 
gungen zu Leben und Werk des Alexandros von Nikaia, in «Jahrbuch der òsterreichischen Byzanti- 
nistik», XLIV (1994), pp. 313-26. 

* Si leggano in proposito alcune pertinenti osservazioni di c. MANGO, Byzantinism and Ro- 
mantic Hellenist, in «Journal of the Warburg and Courtauld Institute», XXVIII (1965), p. 32. 
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Forse già a partire dall’x1 secolo e comunque più tardi sembra vi sia 
stata una più larga fioritura di questi circoli, indicati con termini quali 
Wéutoov, doyxòv déatgov, xixàoc. A Bisanzio, in verità, resisteva la 
consuetudine di circoli colti, scuole-comunità, sodalizi di dotti, quali so- 
no saldamente attestati fin dalla tarda antichità pagana e cristiana”: si 
pensi alla scuola di Libanio ad Antiochia fornita di un &éatgov per le 
riunioni”, o ai circoli di Alessandria desunti dai resti archeologici di au- 
ditoria nei quali si tenevano letture”, o al salon di Marciano a Costanti- 
nopoli ricordato da Sinesio”, o alle scuole-comunità filosofiche soprat- 
tutto neoplatoniche. In età medio- e tardobizantina, pur se la realtà di 
questi circoli è più sfumata, si tenevano comunque riunioni nelle quali 
gruppi di individui colti si incontravano per leggere e commentare testi 
letterari” In queste riunioni si potevano ascoltare per lo pit orazioni, 
epistole, poemi scritti da membri del gruppo, ma non si può escludere 
che fossero lette in comune anche opere di letteratura greca antica co- 
me già nel circolo di Fozio. Oltre a quest’ultimo, un circolo pare si rac- 
cogliesse, nella prima età dei Comneni, intorno all’imperatrice Irene Du- 
caina. Una comunità erudita era nel xl secolo anche quella in cui Eu- 
stazio di Tessalonica teneva «quotidiane letture in comune» illustrando 
il contenuto e lo stile delle opere, e magari arricchendo l’esposizione con 
digressioni pertinenti!*. 

All’inizio del secolo successivo, in un esemplare di Diodoro Siculo - 
uno degli stessi in cui è attestata la mano di Gregora - si son volute ri- 
conoscere tracce di una cerchia dotta nella quale si praticavano letture 


Ai circoli letterari o filosofici e ai sodalizi dotti della tarda antichità è dedicato il contribu- 
to di k, LIzzI, Le comunità di dotti nell'impero tardoantico fra selezione e specializzazione del sapere, 
in Perfezione del sapere e comunità dei sapienti. Dal medioevo all’età informatica, Atti del Colloquio 
di l’irenze (Certosa del Galluzzo, 17 ottobre 1998), Firenze 2001, in corso di stampa; ma si veda 
anche 6. AGOSTI, I poemetti del codice Bodmer e il loro ruolo nella storia della poesia tardoantica, in 
Le codex des Visions, Colloque Charles Bally (Genève, 1-4 giugno 2000), Genève 2001, in corso di 
sumpa, ove sono proposti materiali e suggestioni pertinenti. Un sincero ringraziamento a Rita Liz- 
21 c a Gianfranco Agosti per avermi consentito di leggere e utilizzare i loro contributi non ancora 
pubblicati. 

“ \IBANIO, Discorsi, 22.31. 

r. ronzIEWICZ, Late Roman auditoria in Alexandria in the light of ivory carvings, in «Bulletin 
de la Société d’Archéologie d’Alexandrie», XLV (1993), pp. 269-79. 

* «InI:s10, Epistole, 101.66-78. 

?* Si veda il documentato lavoro di M. MULLETT, Aristocracy and patronage in the literary circles 
of Comnenian Costantinople, in m.J. ancoLD (a cura di), The Byzantine Aristocracy 1x-xtm Centuries, 
Oxford 1983, pp. 173-201. 

1° Miyunà "Axopivatov toò Xwwatov rà owtopeva, a cura di S. P. Lampros, I, Athinai 1879, 
Pp. 287 sg. Sulla cerchia di dotti gravitante intorno a Eustazio si può rimandare ad A. KAZIIDAN e 
S. gankLIN, Studies on Byzantine Literature of the Eleventh and Twelfth Century, Cambridge-Paris 
1984, pp. 138-40. 
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in comune durante l’assedio di Costantinopoli da parte dei Latini! e 
in questo esemplare si possono osservare, tra l’altro, alcuni passi del te. 
sto ripetuti in margine, evidentemente perché la trascrizione «ne faci. 
litava la memorizzazione e incrementava quindi il profitto della lettu- 
ra»! In questa prospettiva la Biblioteca di Fozio si propone in ultima 
analisi come il prodotto di una maniera di leggere in comune, conforta- 
ta dalla ripresa scritta di quanto si riteneva pit utile o interessante; e 
anche gli escerti di Costantino Porfirogenito sono da considerare una 
pratica di lettura mirata alla riscrittura di quanto dei testi letti si rite- 
neva degno di essere estratto perché funzionale alla compilazione pro- 
grammata. 


5. All'incrocio tra lettura e scrittura. 


In queste ultime maniere di lettura si intravede l’altro approccio ai 
classici a Bisanzio, quello che si muove nelle pratiche di scrittura, quan- 
do è l’erudito stesso o una cerchia erudita che ne trascrive e ne cura l’edi- 
zione. Si tratta di letterati, filologi, ma anche di individui diversi di ran- 
go alto per posizione sociale e cultura, i quali trascrivevano da sé testi 
classici - ma, s'intende, pure teologici - per pratiche di lettura e di stu- 
dio individuali o all’interno di un circolo erudito, o talvolta, nel caso di 
maestri e scolari avanzati, anche per altri come lavoro professionale. 

In quanto questo lavoro di trascrizione era compiuto, sia pure a di- 
versi gradi di competenza, da «uomini di lettere», fosse per sé o per al- 
tri, scrivere il testo era operazione che implicava un processo cognitivo 
dello scritto e più volte una qualche cura filologica, vale a dire una serie 
di interventi, talora l’uso e la collazione di pit modelli, e, innanzi tutto, 
il procedere alla traslitterazione del testo - ogni qualvolta non ve ne fos- 
sero una o più già disponibili — a partire da quando tra la fine del secolo 
vil e l’inizio del 1x nelle pratiche librarie venne normalmente adoperata 
una scrittura minuscola invece della maiuscola, la quale fin dall'antichità 
era stata per molti secoli il veicolo di trasmissione delle opere classiche. 
Quella di questi «uomini di lettere» che erano anche copisti per passio- 
ne, per interesse erudito, e forse in certi casi per risparmiare denaro 0 
guadagnarne, non era insomma una semplice trascrizione. 

In questa prospettiva, tra le prime figure nella Bisanzio di età media 


1°! Si tratta del Vat. gr. 130, sul quale va segnalato l’importante lavoro di MAZzuccHI, Legge- 
re i classici cit., I, pp. 165-218, insieme alla parte II, in «Aevum», LIX (1995), pp. 200-57. 
1°? Ibid., I, pp. 187 sg. 
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e tarda, va ricordato Cometa, che fu insegnante di grammatica nel 1x se- 
colo e che procedette a una nuova edizione di Omero; e vi procedette 
in quanto il testo del suo modello - o di più modelli ? — era pieno di cor- 
ruttele e privo di interpunzione, nettandone «il marciume come cosa 
inutile» e ponendovi una corretta punteggiatura, ma anche - come tut- 
to lascia credere - traslitterandolo in scrittura minuscola in fase di tra- 
scrizione!”?. 

Molti sono a Bisanzio quanti operano nello stesso solco di Cometa 
con riscoperte, recuperi, trascrizioni e talora traslitterazioni, revisioni 
di testi classici all'incrocio tra lettura e scrittura. Talora ne sono rima- 
sti i nomi negli esemplari stessi che hanno trascritto e in qualche modo 
«curato». Si può ricordare qualcuno di questi nomi. Allo scadere del pri- 
mo quarto del x secolo un Giovanni yoapuatxég curava una miscella- 
nea filosofica. E sullo scorcio di quello stesso secolo un Gregorio xov- 
fovxAéowos, un funzionario ecclesiastico, trascriveva le Vite parallele di 
Plutarco e forse gli Scholia minora all’Odissea. Pii tardi, nel 1063, Teo- 
doro Umatog e votàguog imperiale portava a termine un corpus delle ora- 
zioni di Isocrate. E negli ultimi anni del x11 secolo un Prophemos «filo- 
sofo» e «retore» allestiva un esemplare degli Scholia minora all’Iliade!". 

Ma fu soprattutto nell’età dei Paleologi - e se ne sono addotte le 
motivazioni - che venne di molto ad accrescersi il numero di eruditi, 
insegnanti filologi e loro scolari, grandi ecclesiastici, funzionari civili e 
intellettuali di corte - categorie peraltro assai fluide a Bisanzio - i qua- 
li si dedicano alla trascrizione e all'allestimento di edizioni di opere clas- 
siche. In questo w25/ie della capitale di fine xm secolo che vede coin- 
volte figure da Giorgio-Gregorio di Cipro fino a Massimo Planude, ma 
che annovera anche letterati ed eruditi come Costantino Acropolita, 
Niceforo Cumno, Manuele Massimo Olobolo, si muove, condividen- 
done interessi intellettuali e libri, una gran dama come Teodora Rau- 
lena Paleologina, figlia di Giovanni Cantacuzeno e di Irene Eulogia, la 
sorella dell’imperatore Michele VIII Paleologo (1261-82)'" Chiamata 


!‘ R. AUBRETON, La translittération d’ Homère, in «Byzantion», XXXIV (1969), pp. 13-34; ma 
si vedano anche i contributi di F. M. PONTANI, Lo scoliaste e Cometa, in Studi in onore di A. Colon- 
ta. Perugia 1982, pp. 247-53, e ultimamente di 6. cortassa, Corzeta e l'edizione di Omero in mi- 
zocola (A_P_15.38), in «Prometheus», XXIII (1997), pp. 222-28. 

! Su queste figure minori rimando a 6. CAVALLO, La storia dei testi antichi a Bisanzio. Qualche 
riflessione, in 3. NAMESSE (a cura di), Les problèmes posés par l'édition critique des textes anciens et 
mediivaux, Louvain-La-Neuve 1992, p. 108. 

" Su Teodora Raulena si vedano almeno s. KoucEas, Zur Geschichte der Miinchener Thukydi- 
dehandschrift Augustanus F, in «Byzantinische Zeitschrift», XVI (1907), pp. 590-603; D. M. NICOL, 
The Byzantine Family of Kantakouzenos (Cantacuzenus) ca. 1100-1460. A Genealogical and Prosopo- 
graphical Study, Washington 1968, pp. 16-18; consrantInIDES, Higher Education cit., pp. 43 Sg. 
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da Niceforo Cumno cogotàtm per il suo amore dei classici e la sua pas- 
sione di trascriverne, copia di sua mano una raccolta dei discorsi di Elio 
Aristide e il commentario di Simplicio alla Fisica di Aristotele!*; ma 
Teodora possedette anche un Demostene, che invia in prestito a Gior- 
gio-Gregorio di Cipro, e opere di armonica e di matematica. Essa fa 
avere altresi libri - perché le ritornino riveduti e corretti - a Planude, 
a Costantino Acropolita, allo stesso Giorgio-Gregorio di Cipro. E in- 
fatti note di mano di quest’ultimo si incontrano in margine all’Elio Ari- 
stide della Paleologina!” La quale, a sua volta, riceve da Cumno un 
esemplare dei Metereologica di Aristotele con il commento di Alessan- 
dro di Afrodisia perché ne legga e ne emendi il testo'*: testimonianza 
ulteriore di queste letture dotte, attente e ripetute. Né Teodora, com'è 
ovvio, trascura la letteratura teologica, giacché pratica - scrivendone 
essa stessa - l’agiografia'” Anche la data della morte di Teodora, il 6 
dicembre 1300, si trova annotata, quasi segno delle sue letture di au- 
tori antichi, sui margini di un manoscritto tucidideo: e annotata pro- 
prio dalla mano di Planude!'. E ancora, non vanno dimenticate altre 
figure di erudifi di varia levatura che trascrivono libri nei secoli tardi 
di Bisanzio: Arsenio, metropolita di Creta, ricopia un anonimo, antico 
commentario alla Introduzione aritmetica di Nicomaco di Gerasa; e Mi- 
chele Lullude, uomo di vasta cultura letteraria e copista-filologo vissu- 
to tra Efeso e Creta trascrive l’opera medica di Paolo d’Egina, allesti- 
sce una copia dell’Orgazor di Aristotele, collabora a un manoscritto 
della triade euripidea!!!. 

Il rinnovato atteggiamento verso la tradizione classica è a fonda- 
mento, pure, della diffusione di una pratica che si può documentare già 
nei secoli precedenti e fin dalla tarda antichità, ma che prima del xm- 
xIV si dimostra piuttosto limitata: la collaborazione assai stretta tra più 
mani, pur se queste talora operano anche singolarmente, nella trascri- 
zione e nella cura editoriale dei testi. Si tratta di quelli che — già a pro- 
posito delle cerchie di Giorgio-Gregorio di Cipro, Massimo Planude, 


1% P. SCHREINER, Kopistinnen in Byzanz mit einer Anmerkung zur Schreiberin Eugenia im Par lat. 
7560, in «Rivista di studi bizantini e neoellenici», n.s., XXXVI (1999), pp. 37 sg. 

1 E il cod. Vat. gr. 1899. 

108 ].-F. BOISSONADE, Anecdota nova, Paris 1833, pp. 92 sg. 

1° E. RIZZO NERVO, Teodora Raoulena. tra agiografia e politica, in Zivsropos. Studi in onore di 
R. Anastasi, I, Catania 1991, pp. 147-61. 

1° Cod. Monac. gr. 430. 

14 A. TURYN, Michael Lulludes (or Luludes). A scribe of the Palaeologan era, in «Rivista di stu- 
di bizantini e neoellenici», n.s., X-XI (1973-74), pp. 3-15. Sull’attività scrittoria di Lullude si ve- 
da anche 6. DE GREGORIO, Per uno studio della cultura scritta a Creta sotto il dominio veneziano: i co- 
dici greco-latini del secolo xiv, in «Scrittura e civiltà», XVII (1993), pp. 130-67. 
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Niceforo Moscopulo e Demetrio Triclinio, che ne rappresentano le ma- 
nifestazioni più note - sono stati indicati come circoli di scrittura o co- 
munità erudite, da intendere come gruppi di individui dall’identità so- 
ciale e culturale ben definita, accomunati da determinate pratiche di stu- 
dio, e che producevano libri ed edizioni di opere e autori antichi magari 
sotto l’impulso e la guida di chi «fondava», per cosî dire, e animava il 
circolo dotto o la scuola. 

Queste comunità erudite non avevano un qualche statuto preciso: si 
dimostrano varie per numero di individui, per scelte testuali, per ma- 
niere di scrivere, per modi di utilizzazione dei modelli, per destinazio- 
ne delle copie, per quantità e qualità degli esemplari prodotti: dipende- 
va da fattori di ordine culturale, socio-economico, materiale. Diversa è 
pure la fisionomia editoriale degli esemplari, ora allestiti con una certa 
cura grafica e tecnica perché da collezione bibliotecaria o comunque de- 
stinati a (o richiesti da) membri di rango del gruppo, ora intesi come or- 
ganica collezione di testi di riferimento, ora trascritti solo come pratica 
di studio e perciò come copie da lavoro intellettuale, ora ai limiti di quel- 
le raccolte d’uso tutto privato che sono state chiamate da Herbert Hun- 
ger Hausbiicher'!?: raccolte di testi messi insieme magari nel giro di qual- 
che anno, stratificatesi secondo gli interessi di un individuo dotto o del- 
la sua cerchia. 

Da qui ai modi della ricezione del testo il passo è breve: una rice- 
zione, ancora una volta, nella quale - non essendo in questi circoli eru- 
diti lettura e scrittura pratiche separate - le competenze nell’una e 
nell'altra venivano a interagire. Questi circoli di scrittura, i più dei qua- 
li restano anonimi, insieme a quelli che ruotano intorno a figure di pri- 
mo piano, rivelano il vario modo di accostarsi dei Bizantini alla lettera- 
tura antica: modi che talora paiono organizzati intorno a determinati te- 
sti o interessi, ma che il più delle volte riflettono la summa di competenze 
diverse che le pratiche di studio a Bisanzio richiedevano. Talora - co- 
me nel caso delle cerchie pit in vista, da Planude a Triclinio - si può ri- 
costruire una qualche collezione di libri usciti da quei circoli; ma altre e 
pitì volte si riescono a individuare solo uno o due esemplari nei quali 
hanno operato mani che tutto lascia credere facessero parte di una cer- 
chia erudita. 

Da un circolo di scrittura nel 1x secolo pare uscita la cosiddetta «col- 
lezione filosofica», la quale - riconosciuta su fondamenti grafici, codi- 
cologici, contenutistici e storico-testuali come una biblioteca di età tar- 


"11. 1nuncER, Schreiben und Lesen in Byzanz. Die byzantinische Buchkultur, Miinchen 1989, 
PP. 74 sg. e IrIO. 
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doantica trascritta e riedita in quel secolo! - comprende, scritti ad ope. 


ra di più mani', i Dialoghi di Platone 29-64, trattati e commentari di 
Damascio e di Proclo, commenti di Olimpiodoro, e ancora opere di Gio- 
vanni Filopono e Alessandro di Afrodisia, commenti di Simplicio, la Syn- 
taxis mathematica di Tolomeo, opuscoli di carattere geografico e astro- 
logico, oltre a testi diversi di carattere neoplatonico e non. La circo- 
stanza che il copista principale della raccolta compia talora un notevole, 
difficile lavoro di critica testuale induce a collegare la «collezione filo- 
sofica» alla figura di un assai dotto copista-filologo (e filosofo) e alla sua 
cerchia, destinati l’uno e l’altra a restare anonimi, né da identificare ne- 
cessariamente in figure finora note del cosiddetto «primo umanesimo 
bizantino». 

Senza volersi addentrare nella complessa problematica della forma- 
zione dell’ Antologia Palatina, è ormai un dato acquisito che a sovrin- 
tendere all'allestimento del manoscritto che tramanda la raccolta è il co- 
siddetto «scriba J»! Questi nel x secolo scrive (insieme ad altre mani) 
una parte dei testi, organizza l'intera raccolta e la rivede, dimostrando- 
si una figura dotta che probabilmente costruisce per sé l’ Antologia. Ma 
lo «scriba J», nell’allestire il codice, utilizza a sua volta lo spezzone di 
un’altra raccolta antologica, quella di uno «scriba B» scritta in collabo- 
razione con altri, il quale deve essere ritenuto anch'egli un dotto di qua- 
lità. (Si può aggiungere che a monte dell’ Antologia Palatina e intorno a 
questa vi sono shadowy figures come Costantino Cefala, rowroraras di 
palazzo e prima ancora rgokyos, insegnante-assistente sotto il paiotwg 
Gregorio nella scuola della «Chiesa Nuova», a Costantinopoli, compi- 
latore di un'antologia che la Palatina sembra in qualche modo com- 
prendere; o come Michele yaotopuàat, che aveva copiato di propria ma- 
no i quattro libri della raccolta di Cefala). Che la cerchia nella quale 
l'esemplare a noi giunto è stato prodotto gravitasse intorno al funzio- 
nario di cancelleria e letterato Costantino Rodio e che questi possa es- 


1! Mi limito a rimandare a L. G.WESTERINK, Introduzione a naMAsciIUS, Traité des Premiers 
Principes, Paris 1986, pp. Lxxm-Lxxx, e Das Rétsel des untergriindigen Neuplatonismus, in D. HARL- 
FINGER (a cura di), Philophronema. Festschrift fiir Martin Sicherl zum 75. Geburtstag. Von Textkritik 
bis Humanismusforschung, Paderborn-Miinchen-Wien-Ziirich 1990, pp. 105-23. 

14 Si veda ultimamente L. PERRIA, Scrittura e omamentazione nei codici della «collezione filo- 
sofica», in «Rivista di studi bizantini e neoellenici», n.s., XXVIII (1991), pp. 45-1t1. 

1 }. IRIGOIN, Philologie grecque, in «Annuaire de l'Ecole pratique des Hautes Etudes», IV 
(1975-76), pp. 281-89. A parte alcuni aggiustamenti o riconsiderazioni, sostanzialmente alle stes- 
se conclusioni di Irigoin giunge J.-L. VAN DIETEN, Zur Herstellung des Codex Palat.gr 23/Paris.supp!. 
gr 384, in «Byzantinische Zeitschrift», LKXXVI-LKXXVII (1993-94), pp. 342-61. Per un'in- 
terpretazione diversa, contestata da van Dieten, si veda A. caMERON, The Greek Anthology from 
Meleager to Planudes, Oxford 1993, pp. 97-120. 
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serc identificato nello «scriba J» è solo una suggestiva ipotesi, destina- 
ta a restare tale!!; ma quel che va sottolineato è che la compilazione poe- 
tica conservatasi nell’ Antologia Palatina si dimostra opera di un sodali- 
zio di poeti-filologi e letterati. 

Questi circoli di scrittura pit o meno anonimi fiorirono — s'è detto 
- ancor più numerosi nell’età dei Paleologi. Di spiccato interesse è un 
esemplare riferibile agli anni intorno al 1270 contenente una collezione 
di commentari alla quasi totalità del corpus aristotelicum (senza i rispet- 
tivi testi dello Stagirita), organizzata secondo l’ordine neoplatonico!!”: 
collezione che si presenta come un vero e proprio codice-biblioteca di 
dimensioni monumentali. Il libro è stato scritto da una quindicina di 
mani, alcune graficamente affini altre assai diverse, ma con una distri- 
buzione del lavoro decisamente diseguale. Vi è una mano-guida princi- 
pale che interviene direttamente nell’allestimento dell’esemplare e che 
coordina il lavoro di una cerchia erudita gravitante, forse, intorno a Ma- 
nucle Massimo Olobolo. In questa cerchia si trascrivevano commenta- 
ri ad Aristotele come pratica di studio, a quanto mostra la circostanza 
che alla mano-guida individuata si deve un altro esemplare di analogo 
contenuto. Non è un caso, altresi, che il codice-biblioteca di commen- 
tari al corpus aristotelicum risulta adoperato e restaurato più tardi, all’ini- 
zio del xv secolo circa, da un altro grande erudito, Giovanni Corta- 
smeno, xatormòg èédoxadoc, il quale pure animava un qualche soda- 
lizio dotto, dove l’attività intellettuale era largamente incentrata su 
pratiche di scrittura!!’. 

Nella prospettiva qui indicata si possono ricordare altri esemplari de- 
gni di menzione che risultano da un lavoro erudito d’équipe. Uno di que- 
sti è costituito da una raccolta di testi astronomici, astrologici, geogra- 
fici e matematici dell’ultimo scorcio del xm secolo formata da tre parti 
organizzate in un’unica miscellanea da una mano-guida che ne coordi- 
na la trascrizione - eseguita complessivamente ad opera di altre sedici 
mani - scrivendo essa stessa alcune sequenze, introducendo correzioni, 


A caMEron, Constantine the Rbodion and the Greek Anthology, in «Byzantinische For- 
schunpen», XX (1994), pp. 261-67, e ID., The Greek Anthology cit., pp. 300-7. 

! Rimando all’importante contributo di M. cacouros, Le Laur 85.1 témoin de l’activité 
conpinte d'un groupe de copistes travaillant dans la seconde moitié du xnf siècle, in I manoscritti gre- 
ci tra riflessione e dibattito, Atti del V Colloquio internazionale di paleografia greca (Cremona, 4- 
ro ottobre 1998), a cura di G. Prato, I, Firenze 2000, pp. 295-310. 

"* Questi aspetti dell'attività di Giovanni Cortasmeno sono stati indagati dallo stesso M. cA- 
couios, Jean Chortasmeénos katholikos didaskalos. Contribution è l’bistoire de l’enseignement à By- 
Zance, in U. CRISCUOLO € R. MAISANO (a cura di), Synodia. Studia humanitatis A. Garzya septuagena- 
rio uh amsicis atque discipulis dicata, Napoli 1997, pp. 83-107, e Un manuel byzantin d’enseignement 

stine d étre copié «è la pecia», in «Gazette du livre médiéval», XXXVI (2000), pp. 17-24. 
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aggiungendo scolî, annotazioni, titoli e indice iniziale!‘ E ancora, le 


quindici mani che hanno trascritto un esemplare delle Dissertazioni filo. 
sofiche di Massimo di Tiro, pur diverse, sono accomunate da irregola. 
rità di forme, rapidità di ductus, frequenza di legature, che costituisco- 
no il modo caratteristico dello scrivere erudito a Bisanzio! In un altro 
esemplare — il trattato di medicina di Alessandro di Tralle - si dimo. 
strano aver operato diciassette mani, tra le quali si riconosce quella di 
un dotto quale Nicola Sigero, mentre tra gli altri nomi solo Manuele Tzi. 
candile risulta copista altrimenti noto - non solo copista ma anche filo- 
logo - all’interno di una cerchia evidentemente composta da eruditi. Un 
caso analogo, ancora, è testimoniato da un esemplare di Strabone che 
vede impegnate dodici mani. 

A queste collezioni di libri o libri singoli qui individuati, che riman- 
dano a circoli di scrittura, molti altri se ne potrebbero aggiungere giac- 
ché il fenomeno rientrava nelle stesse pratiche di lettura e di studio dei 
testi a Bisanzio. Si impone, piuttosto, una riflessione. Quando l’allesti- 
mento del libro è non individuale ma collettivo, ciascuna mano trascri- 
ve solo alcune sequenze, ora più ora meno estese, di un determinato te- 
sto: in casi del genere, perciò, è da ritenere che la ricezione di un’opera 
restasse parziale tutte le volte che non si veniva altrimenti a contatto 
con essa; e del resto in quegli stessi circoli di scrittura si facevano ex- 
cerpta da opere anche queste suddivise in sezioni tra quanti ne doveva- 
no trascegliere i fiori come l’ape sul prato, secondo una nota metafora. 
Tutto questo rispondeva a una concezione del sapere che a Bisanzio era 
fondata su una serie di conoscenze vaste ma antologiche. I libri stessi 
recano sovente un complesso di testi assai diversificati (poesia di gene- 
ri diversi, prosa scientifica e filosofica, letteratura tecnica e didascali- 
ca), dimostrando cosi la varietà di competenze che ai classici si richie- 
deva e che quindi era a questa che venivano commisurate le maniere di 
accostarsi ad essi. 


!? A. TURYN, Codices graeci Vaticani saeculis xm et xtv scripti annorumque notis instructi, in Ci- 


vitate Vaticana 1964, pp. 89-97. 

12° Su questo e sugli esemplari che seguono trascritti da numerose mani si veda P. CANART, 
Quelques exemples de division du travail chez les copistes byzantines, in PH. HOFFMANN (a cura di), Re- 
cherches de codicologie comparées. La composition du codex au Moyen Age, en Orient et en Occident, 
Paris 1998, pp. 49-67, ove tuttavia il fenomeno è riferito in generale a tecniche di manifattura li- 
braria da laboratorio di copia piuttosto che a una pratica intellettuale di scrittura e di studio all’in- 
terno di cerchie erudite. Nel riconoscere la rilevanza del contributo di Canart, che apre la strada 
a problematiche nuove, mi sembra tuttavia che, all’interno del fenomeno, sia da operare di volta 
in volta una distinzione, secondo i casi, tra pratiche puramente librarie e pratiche intellettuali. 


Cavallo Bisanzio e i testi classici 623 


6. L’uso dei classici come segno di casta. 


Gli uomini di cultura a Bisanzio costituirono sempre una casta, una 
categoria fortemente cementata dalla comune appartenenza a un’élite 
sociale e intellettuale continuamente protesa alla conquista di alte cari- 
che dello stato e della Chiesa, e quindi del potere politico ed economi- 
co'' Nel constatare che all’epoca dell’imperatore Basilio II (976-1025) 
vi cra stata «una fioritura di filosofi e retori niente affatto mediocre», 
Michele Psello se ne chiedeva la ragione, e la trovava nella circostanza 
che a quell’epoca vi era chi si dedicava alle lettere non «per un fine 
estrinseco», ma coltivandole «come fine a se stesse», laddove invece, 
continua Psello, «i più non si accostano alla cultura disinteressatamen- 
te, ma considerano motivazione primaria degli studi letterari l’arric- 
chirsi, e piuttosto a questo scopo li coltivano, e se il fine non è presto 
raggiunto, se ne distaccano senza esitazione»!. Sembra chiaro che Psel- 
lo voglia riferirsi a quanti miravano ad acquisire gli strumenti della gram- 
matica, della retorica e della filosofia - utile, quest’ultima, soprattutto 
nelle sottigliezze e controversie dottrinali - per accedere a carriere pre- 
stigiose. Queste, infatti, a Bisanzio erano legate non alla nascita o alle 
sostanze ma alle capacità di ciascuno e soprattutto a una solida forma- 
zione largamente fondata sugli autori antichi!’ Di qui, pure, scuole e 
insegnanti pubblici e privati in grado di impartire un’istruzione supe- 
riore a chi aspirava a entrare in una élite cui quegli strumenti servivano 
per accedere ai oéxgeta, i «dicasteri» dell’amministrazione imperiale, e 
alle alte gerarchie ecclesiastiche. 

Le modalità di reclutamento dei funzionari civili ed ecclesiastici ri- 
chiedevano che questi fossero in possesso non solo di salde competenze 
tecniche e giuridiche, ma anche di una preparazione di carattere gram- 
maticale e retorico, e dunque di un lungo tirocinio compiuto sui testi 
letterari antichi per redigere — a seconda di cariche e funzioni - lettere, 
trattati, atti pubblici diversi, diplomi imperiali. All’inizio del x secolo 


MANGO, Discontinuity cit., p. 49. Si vedano anche 11. AURWEILER, Recberches sur la société 
byzuntine au xf siele: nouvelles biérarchies et nouvelles solidaritès, in «Travaux et Mémoires», VI 
(1076), pp. 99-124, €, ultimamente, E. LIMOUSIN, Les /ettrés en société : giAos Bios ou rolvaxds fios?, 
in «Byzantion», LXIX (1999), pp. 344-65. 

“è MICHELE PSELLO, Imperatori di Bisanzio (Cronografia), Introduzione di D. Del Corno, testo 
critico a cura di S. Impellizzeri, commento di V. Criscuolo, traduzione di S. Ronchey, Milano 
1084, p. 43. 

!2* Si leggano in proposito le osservazioni di w. NORANDNER, La pocsie profane au xf siècle et 
la connaissance des auteurs anciens, in «Travaux et Mémoires», VI (1976), p. 252. 
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- stando al cosiddetto Libro del prefetto della città di Costantinopoli - 
a chi aspirava a entrare nel collegio dei tafovMdotor, i «notai» addetti 
a redigere documenti, si richiedeva un’istruzione tale da consentire fa- 
cilità di parola e padronanza stilistica, in modo che il taBovMdapuos non 
corresse il rischio di essere messo in difficoltà dalle frodi volte ad alte- 
rare il contenuto o il tenore di un testo. Egli, infatti, senza un’adegua- 
ta preparazione, potrebbe commettere errori nella redazione degli atti 
oppure peccare contro lo stile'*. Al Libro del prefetto fa eco Leone di Si- 
nada, il quale esorta i «notai» a scrivere correttamente, giacché le pa- 
role «hanno una natura instabile», e sbagliare l'ortografia o l’interpun- 
zione può mutarne il significato!” Tutto questo valeva anche per gli ad- 
detti agli uffici di provincia, e ovviamente ancor più per i faowixoi 
votàouor, i «notai imperiali» e gli alti funzionari dell’amministrazione!*. 
Nel xm secolo tra i funzionari addetti ai oéxoeta va annoverato un filo- 
logo quale Giovanni Tzetze; pit tardi si conoscono documenti imperia- 
li e patriarcali redatti da Niceforo Gregora, il grande letterato; e all’epo- 
ca di Michele VIII, il dotto Giorgio Acropolita - padre di un altro dot- 
to qui ricordato, Costantino Acropolita - teneva scuola per quanti 
aspirassero a entrare, a un qualche livello, nella burocrazia imperiale. Lo 
stile delle parti introduttive (proemi) degli stessi documenti imperiali e 
patriarcali non solo dimostra in concreto questo tirocinio retorico, ma 
fa risaltare la funzione sociale e politica che la retorica aveva a Bisanzio 
in quanto strumento di ordine e di governo esercitato da un’élite!” Que- 
sta stretta connessione tra mondo erudito e mondo della funzione pub- 
blica non venne mai meno a Bisanzio, e spiega in ultima analisi quale 
utilità potesse avere disquisire su Icaro o Pasifae!*. E quanto, in parti- 
colare, alle alte gerarchie ecclesiastiche, compito di vescovi e metropo- 
liti era anche e soprattutto quello della conservazione e diffusione 
dell’ortodossia all’interno e all’esterno dell’impero: il che richiedeva l’ac- 
quisizione di una cultura che li mettesse in grado di sostenere difficili 
discussioni teologiche e cristologiche, o di fare dell’omiletica uno stru- 
mento efficace per l'edificazione dei fedeli!” Si trattava di una tradi- 


1 Das Eparchenbuch Leons des Wesen, a cura di J. Koder, Wien 1991, pp. 74 sg. 

!?% The Correspondence of Leo cit., pp. 48 sg. 

126 Sull'istruzione dei funzionari di vario rango si veda, pur con i suoi limiti, G. wEISS, Ostrò- 
mische Beamte im Spiegel der Schriften des Michael Psellos, Minchen 1973, pp. 65-76. 

12? 11. UNGER, Prooimion Elemente der byzantinische Kaiseridee in den Arengen der Urkunden, 
Wien-Graz-KélIn 1964. 

12€ Si leggano le acute osservazioni di c. MANGO, Byzantiurz. The Empire of New Rome, Lon- 
don 1980, pp. 147 sg. (trad. it. La civiltà bizantina, Roma-Bari 1991, p. 171). 

12? Vv. VON FALKENHAUSEN, I/ vescovo, in 6. cavaLLO (a cura di), L'uomo bizantino, Roma-Bari 
1992, pp. 261-68. 
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zione che risaliva ai Padri della Chiesa e ai grandi vescovi di età tar- 
doantica, e che si protrasse senza soluzione di continuità fino all’epoca 
bizantina tarda. 

Questa élite nel suo complesso era fatta dunque di uomini di stato, 
alto clero, funzionari diversi civili ed ecclesiastici, militari di rango, mo- 
naci eruditi (o meglio eruditi fattisi monaci), ai quali tutti facevano da 
supporto «scolastico» insegnanti diversi: grammatici, retori, filosofi. 
Dal ix secolo e fino alla caduta di Bisanzio questa categoria non viene a 
mutare sostanzialmente fisionomia: nel corso del tempo si accresce, so- 
prattutto tra i secoli x1-x11, o si disloca quando, dopo la conquista di Co- 
stantinopoli da parte dei crociati, la capitale è trasferita a Nicea, o si de- 
centra e si estende, come nell’età dei Paleologi durante la quale, e in par- 
ticolare tra i secoli xm-x1v, «l'orgoglio etnico» conforta la rinascita - 
non solo in Costantinopoli ritornata capitale, ma anche in altre città 
dell'impero - di circoli colti e dediti alla lettura o alla cura editoriale dei 
classici; ma è una categoria che resta sempre la stessa, e questa «immo- 
bilità» ne conferma il carattere di casta. Quel che si leggeva o si scrive- 
va quindi restava sempre all’interno di essa, o meglio circolava tra indi- 
vidui e cenacoli dotti che ne erano espressione. 

Nel x secolo l’Anonimo di Londra - qui già presentato nella sua ve- 
ste di insegnante-filologo - offre un'immagine assai vivida di quelle cer- 
chie che lavoravano sui testi classici e non'”°. Sono lo stesso Anonimo, 
suoi colleghi quali il uaiotwg Michele, il uaiotwe Filareto, il paiotwo e 
donzorntis Pietro; sono scolari più avanzati, i 106Ewor magari talora de- 
stinati a loro volta a diventare insegnanti; sono alti funzionari della can- 
celleria imperiale e dell’amministrazione centrale, molti ecclesiastici più 
o meno d'alto rango, alcuni egumeni e qualche monaco. Non diversa, 
grosso modo, la composizione sociale della classe intellettuale a Bisan- 
zio qualche secolo più tardi, nel x1v: si rileva la presenza, tra gli eccle- 
siastici, di patriarchi, metropoliti, arcivescovi e vescovi, funzionari del 
Patriarcato; e tra i laici, soprattutto di uomini di corte, dagli stessi im- 
peratori fino ai dignitari intorno a questi gravitanti e all’alta burocra- 
zia; ma - fenomeno peculiare di quest'epoca come anche altrimenti s'è 
visto - oltre alla cerchia di palazzo di Costantinopoli vengono in consi- 
derazione corti eccentriche e minori, come quelle di Trebisonda, di Epi- 
ro, di Cipro. 

La coesione sociale di questa classe si rivela in encomi, orazioni fu- 
nebri, carmi, epistole, scritti letterari diversi rivolti da membri a mem- 


y R. BROWNING, The correspondence of a tentb-century Byzantine scholar, in «Byzantion», XXIV 
ù 954), pp. 397-452 (rist. in in., Studies cit.); LEMERLE, Le premier bumanisme cit., pp. 246-57. 
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bri che ne fanno parte, letti sovente in riunioni dotte. Ed è l’epistolo. 
grafia che, più di qualsiasi altra forma letteraria, si dimostra strumento 
di questa solidarietà di ceto, rivelando non solo nelle informazioni con. 
tenute ma ancor pit nell’ideologia e nella costruzione retorica come il 
possesso e la lettura degli autori antichi, i quali peraltro si accompagna. 
vano sempre a una profonda istruzione nelle lettere sacre, facevano di 
questa élite laica ed ecclesiastica una categoria fortemente omogenea!" 
Questi individui colti, spesso operanti in gruppi, quando cariche o fun- 
zioni li portavano lontani, continuavano a comunicare fra loro per let- 
tera, sf da conservare costanti e intatte le loro relazioni, in quanto que- 
ste costituivano, pure, il tessuto connettivo del loro potere; e le lettere 
ch’essi scrivevano altro non erano che sfoggio di un sapere esclusivo e 
di complicate forme retoriche. Quel che fa di questo genere leterario nel 
suo insieme un segno di casta a Bisanzio è soprattutto l’aodera, l’oscu- 
rità dello stile, volutamente ricercata, nella composizione delle episto- 
le, che a sua volta ne rendeva la lettura lenta e reiterata, privilegio esclu- 
sivo di quella categoria cui l’uso e la decodificazione di artifici retorici 
conferiva un'impronta culturale e sociale tutta propria. 

Quando, dopo la conquista crociata del 1204, questa classe di intel- 
lettuali soffri una crisi d’identità, che la portò al tentativo di recupera- 
re il termine “EMnvegs per autodefinirsi e autorappresentarsi come po- 
polo (di contro al tradizionale ‘Pwpaior)’”, fu ancora nelle pratiche filo- 
logiche e letterarie, sostanziate dalla mai dismessa consuetudine con i 
classici, ch'essa vide uno dei fondamenti su cui cercare di ricostruire 
quella identità. E, più in concreto, si deve a questa élite se, come è sta- 
to scritto, le opere della letteratura greca antica furono conservate per 
secoli nonostante difficoltà e dispersioni, se l’urbanità della società bi- 
zantina fu salvata contro l’ignorante soldatesca provinciale, se fu stabi- 
lito un contatto con gli intellettuali dell'Occidente, se l’oscurantismo 
monastico venne ricacciato sempre nei suoi confini!” 

A questo proposito va osservato che a Bisanzio non vi fu mai un mo- 
nachesimo istruito che abbia riservato un qualche posto alle lettere gre- 
che antiche. Sorto fin dalle origini senza alcuna funzione culturale, il 
monastero bizantino era luogo di preghiera e, nella speciale forma 


'" D’obbligo è il rimando a 6. KARLSSON, Idéologie et cérémonial dans l’epistolographie byzan- 
tine Textes du x° siècle analysés et commentés, Uppsala 1962° 

"? ». MagpALINO, Hellenism and nationalism in Byzantium, in 1., Tradition and Trasformation 
in Medieval Byzantium, London 1991. 

1° 11.-G. BECK, Das byzantinische Jabrtausend, Minchen 1978, p. 241 (trad. it. Roma 1981, 
P. 327). 
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dell’idiorritmia, di dialogo individuale con Dio, e non era tenuto perciò 
a formare monaci istruiti'*; tanto meno - giacché libri e lettura vi oc- 
cupavano un posto secondario rispetto a una vita e a un agire virtuosi — 
era centro di cultura retorica e letteraria, né mai risulta tale nel mondo 
delle rappresentazioni. Ove non limitata alla lettura delle Sacre Scrit- 
ture, magari del solo Salterio, l'istruzione del monaco non andava co- 
munque oltre la conoscenza di qualche scritto ascetico o agiografico e di 
florilegi, detti, sentenze, aneddoti sacri e profani opportunamente scel- 
ti. Nel xni secolo Teodoro Prodromo rivolgeva i suoi strali, sottolinean- 
done l'ignoranza, contro un monaco che lo accusava di eresia perché leg- 
geva Platone e Aristotele. Intellettuali come Eustazio e Michele Glica 
esortavano i monaci a istruirsi, e magari ad attingere un minimo di «sa- 
pienza profana» perché anche questa può riuscire utile a quanti se ne 
servono con senno. Ma l'atteggiamento del monachesimo bizantino ver- 
so lc lettere greche antiche rimase quello del rifiuto!” 

Una riflessione richiede, piuttosto, la circostanza che in ogni epoca 
non sono mancate figure di monaci letterati e magari di alta cultura, i 
quali si sono cimentati nella composizione di opere, o nell’edizione e nel 
commento di testi. Queste figure di profilo elevato non possono essere 
poste in relazione a una cultura monastica intesa nel suo complesso, ma 
vanno spiegate altrimenti. Monaci istruiti, anche ai livelli massimi, era- 
no membri di quella stessa élite sociale e intellettuale qui disegnata, i 
quali avevano preso l’abito monastico per vocazione, o per scelta di ser- 
vire meglio Dio nel corso della vita, o perché costretti dalle circostan- 
ze, o per altri e vari motivi, talvolta magari fondando essi stessi un mo- 
nastero in cui ritirarsi per la salvezza dell'anima; ma questi individui 
avevano comunque acquisito la loro cultura, fatta non solo di libri sacri 
ma anche di un lungo tirocinio di lettura dei classici, prima di entrare 
nella vita monastica, da laici, frequentando scuole e insegnanti pubbli- 
ci e privati. E tuttavia, questi monaci di cultura elevata, lo restavano in- 
dividualmente: potevano accrescere la biblioteca del monastero con i lo- 
ro libri di letteratura profana oltre che teologica, con le loro stesse ope- 
re se letterati, con gli autori che trascrivevano o facevano trascrivere 
mossi dai loro interessi, ma tutto questo non coinvolgeva l’ambiente 


'# [: quanto risulta, ad esempio, da uno studio specifico dedicato ai monasteri della Grecia 
bizuntina: 1. scureer, K/osterkultur und Handschriften im mittelalterlichen Griechenland, in r. 
LAUT. è P_SCITREINER (a cura di), Die Kultur Griechelands in Mittelalter und Neuzeit, Atti del Col- 
loquio della Siidosteuropa-Kommission (28-31 ottobre 1992), Gòttingen 1996, pp. 39-54. 

!'* Su queste testimonianze si veda 6. cavaLLo, Monasterios cultos o monjes cultos? Prelimia- 
res de una investigacion, in P. BADENAS, A. BRAVO € I. PÉREZ MARTIN (a cura di), Erriyetos ovoavos. E/ 
ciclo en la terra. Estudios sobre el monasterio bizantino, Madrid 1997, pp. 147-55. 
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squisitamente monastico né incideva perciò sul livello culturale del mo. 
nastero nel quale vivevano la loro esperienza. 

Che funzionari e figli di funzionari, uomini di governo, eruditi en. 
trassero nella vita monastica come Teodoro Studita, Niceforo Pa- 
triarca, Michele Psello, Giovanni di Eucaita, Giovanni Tzetze, Mi. 
chele Glica, Giovanni Zonara, Massimo Planude (e sono soltanto al- 
cuni nomi), le cerchie di riferimento di questi monaci erano sempre 
quelle della loro estrazione sociale: l'élite intellettuale di Bisanzio, del- 
la quale sentivano di far parte e cui restavano legati grazie a una rete 
di amicizie, di relazioni, di patronati, di clientele, che conservavano 
intatta. Erano insomma «monaci di confine» tra pratiche ascetiche e 
lusinghe mondane!*. 

Ancora una volta la cultura classica a Bisanzio si configurava come 
segno di casta: una casta sulla quale si erano sostenute per più di mille 
anni le strutture stesse di Bisanzio, e che - anche dopo la caduta di Co- 
stantinopoli in mano turca il 29 maggio del 1453 - per molti secoli con- 
tinuò a conservare la sua identità nell’ortodossia e nei saperi del passa- 
to, e a sognare il suo impero: 

Risorgerò da Re, dal mio sonno marmoreo 

E dalla mia mistica tomba avanzerò 

A spalancare la Porta d'Oro murata; 

E, vincitore di califfi e zar, 


Cacciandoli oltre l'albero dalle rosse mele, 
Cercherò riposo nei miei antichi confini. 


Sono versi di Kostis Palamas per Costantino XI, l’ultimo imperatore di 
Bisanzio. 


1% Pertinenti considerazioni in P. MAGDALINO, The Erspire of Manuel I Komnenos, 1143-1180, 
Cambridge 1993, pp. 391 sg. e 404-6. 


ANTHONY CUTLER 


I Bizantini davanti all’arte e all'architettura greche 


1 Itermini della questione. 


Il posto riservato al pensiero della Grecia antica nella mentalità bi- 
zantina risulta in maniera emblematica dal passo di un sermone che met- 
te a diretto confronto la mitologia ellenica e l’interminabile discussione 
sulle icone e la loro legittimità nella pratica ortodossa. Il sermone, ri- 
volto «a tutti i cristiani, all'imperatore Costantino V Kaballinos e a tut- 
ti gli eretici», pone una serie di domande relative alle immagini venera- 
te dall’autore: 

Perché dici che commetto idolatria, eretico fuori della legge? Dimmi, quale ido- 
lo venero, quello di Apollo (0 piuttosto il distruttore [di anime]) o l’immagine di no- 
stro Signore Gesù Cristo che mi istruisce nella sua incarnazione ? Dimmi, Giudeo, 
quale idolo venero, quello di Artemide, la madre dei demoni, come narrano gli El- 
leni, o l’immagine della nostra santa Signora Immacolata, portatrice nel suo seno di 
Dio e Sempre Vergine Maria, Madre di nostro Signore Gesii Cristo? Dimmi, qua- 
le idolo venero, quello di Zeus [Dios] o le immagini di san Giovanni Battista il Pre- 
cursore ? Quella di Zeus o le immagini dei Santi Apostoli e martiri e di tutti i santi 
dei quali si è compiaciuto il Signore nei tempi?! 


L’attribuzione del passo a Giovanni Damasceno è ovviamente falsa?, 
ma a interessarci non sono gli errori del testo bensî la contrapposizione 
che esso istituisce tra gli idoli degli dèi greci e le icone di Cristo, della 
Madre di Dio, di Giovanni Battista, eccetera, e il fatto che l’autore im- 
plichi una contemporaneità fra tali immagini. Non meno interessante è 
l’uso del termine «Elleni» come forma d’ingiuria. 

Infatti, all’epoca in cui il sermone venne scritto, e pure all’epoca del 
suo preteso autore, tutti gli idoli antichi erano da tempo scomparsi 
dall'esperienza greca, mentre qui vengono considerati contemporanei 


Sermone apodittico sulle sante e venerabili icone, in PG, XCV, col. 313b. Il sermone è con- 
servato in almeno sedici manoscritti, in alcuni dei quali, però, i nomi di Crono e Ares sono sosti- 
tuiti da altri dèi, oppure Zeus e Dios sono considerati entità diverse. Sono grato ad A. Alexakis 
per aver attirato la mia attenzione su questo passo, e a W L. North, L. Rydén e J.-M. Spieser per 
altre informazioni da me utilizzate nel presente saggio. 

* Tra le altre ragioni, perché l’imperatore iconoclasta Costantino V Kaballinos (741-75 d. C.) 
mori quando Giovanni Damasceno aveva circa ro anni. 
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alle immagini cristiane, e presentati come possibili scelte dell’osserva. 
tore. Perché, nel ix secolo e oltre, si attribuisce al paganesimo tanta ri. 
levanza? Perché, seppure in un sermone, le antiche divinità continua- 
no a vivere? Perché mai, soprattutto, far riferimento ai loro idoli e con- 
siderarli una minaccia?” Rientrano semplicemente nell’«eredità classi. 
ca», come la si è spesso chiamata ?* Sarebbero forse aspetti di una «tra- 
dizione» conservatasi a Bisanzio, e viva fino ai nostri giorni se non al- 
tro grazie all’industria turistica? 

Per rispondere a queste domande occorre passare al vaglio i concetti 
di eredità e di tradizione. In ogni caso, non sono soltanto i turisti, ma gli 
storici dell’arte e altri studiosi a mostrarsi spesso assai più interessati a). 
la ricerca delle origini di un evento che alle sue manifestazioni concrete. 
In questa prospettiva, si attribuisce maggiore importanza alle radici 
dell’albero che ai suoi frutti o al suo fogliame. Ai popoli che hanno la- 
sciato un’eredità si dà maggiore importanza che agli eredi che possono 
apprezzarla o disdegnarla. Secondo questa logica, chi ha plasmato la tra- 
dizione presenta un interesse maggiore di chi può rifiutarla o accoglier- 
la, serbarla fedelmente o piegarla ai propri intenti. La tradizione richie- 
de di essere recepita, come lo richiede la scintilla che si sprigiona tra due 
elettrodi formando un arco, e tale ricezione è la condizione indispensa- 
bile di una trasmissione effettiva. Se l’eredità non viene raccolta, scom- 
pare. Se non viene assorbita, una tradizione resta inefficace, anche se 
trasforma le pratiche e le abitudini correnti. La ricezione della scintilla 
sarà l’oggetto della nostra attenzione; in altre parole, dobbiamo consi- 
derarla in rapporto alla disposizione, all’atteggiamento e allo stile del ri- 
cevente - ossia di quello che Bourdieu ha chiamato babitus' —, invece di 
privilegiare l'identità e la natura di ciò che ha originato la scintilla. 

Per quanto riguarda Bisanzio, questo mutamento di prospettiva teo- 
rica è particolarmente impegnativo, in quanto ci troviamo a confronto 
con una cultura che non fu, storicamente, l’erede diretta del mondo del- 
la Grecia antica. Come dice A. Grabar: «Abbiamo a che fare con un’ar- 
te greca il cui nucleo creativo non è né la Grecia propriamente detta, né 
è costituito dalle grandi città ellenistiche del Levante o dell’ Asia Mino- 
re; bensî una città coloniale che ha acquistato importanza unicamente 


? Questo sermone non è affatto un unicum. Per un altro passo che contrappone un'icona di 
Cristo a una statua (x6avov) di Zeus cfr. s. EFTHYMIADIS (a cura di}, The Life of the Patriarch Tara- 
sios by Ignatios the Deacon, Aldershot 1998, pp. 145, 198, 255. 

* Cfr., per esempio, K. WEITZMANN, Das klassische Erbe in der Kunst Konstantinopels, in «Alte 
und Neue Kunst», III (1954), pp. 41-59, e il titolo di una raccolta di suoi scritti The Classical He- 
ritage in Byzantine and Near Eastern Art, London 1981. 

* P, BOURDIEU, Esquisse d'une théorie de la pratigue, Genève 1972. 
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allorché venne innalzata allo status di capitale dell'impero da un sovra- 
no romano» Parlando del «linguaggio» dell’arte bizantina, Grabar af- 
ferma che era «saldamente ancorato all’antica tradizione greca». Alla 
luce di quanto detto in precedenza, dovremo verificare, oltre la solidità 
e il materiale di questo ancoraggio, per quali ragioni e in quali occasio- 
ni venne utilizzato. 


Fonti, rassomiglianze, tipi. 

Yi piuttosto facile scambiare una rassomiglianza per una causa e lo è 
ancora di più assumere che una fonte fornisca di per sé la spiegazione 
della sua utilizzazione. Se ci si concentra eccessivamente sull’«origine» 
di un'immagine quale quella dell’imperatore Alessio Comneno in atto 
di ottrire una raccolta di testi dogmatici al Signore (fig. 1), si può arri- 
vare a pensare, ingenuamente, che questa miniatura derivi da una stele 
funeraria del rv secolo a. C., come il monumento sepolcrale di Egeso 
conservato ad Atene. Sennonché la rassomiglianza, compresa quella dei 
gesti delle figure delle due composizioni, è puramente formale. Una ta- 
le giustapposizione non tiene conto, tra le altre cose, della differenza tra 
il punto di vista del miniaturista sulla relazione tra Cristo e l’imperato- 
re, da una parte, e il presupposto della visione dello scultore, dall'altra, 
secondo cui una matrona del rango di Egeso avrà un accompagnatore 
accanto. Forse, l’unica rassomiglianza degna di rilievo tra le due imma- 
gini è che entrambe, seppur con modalità assai diverse, ribadiscono le 
ideologie delle società dalle quali provengono. 

Anche a livello di pura forma, non avrebbe senso ipotizzare un qual- 
che legame tra motivi che sembrano richiamarsi a vicenda, come le capi- 
gliature di alcuni astanti all'ingresso di Cristo in Gerusalemme su un avo- 
rio bizantino del x secolo (fig. 2); capigliature incise in maniera non dis- 
simile da quella di un kouros arcaico. In questo caso, sarebbe forse più 
produttivo parlare di tecniche «stenografiche» da parte di scultori attivi 
in culture che apprezzano, nell’artista, qualità diverse dall’abilità di ren- 
dere le forme naturali in maniera realistica. Ma anche quando i soggetti 
di un'immagine bizantina e di una greco-antica siano gli stessi - come nel 
caso di un altro avorio bizantino (fig. 3) e di una figura nera dipinta su 
un vaso della Grecia orientale oggi conservato a Roma, entrambi raffi- 
guranti il ratto di Europa -, sarebbe piuttosto imprudente ipotizzare che 


The message of Byzantine art, in Byzantine Art. An European Art, catalogo della mostra, Athens 
1964" p. 52. 


Figura r. Alessio I Comneno presenta la Panoplia dogmatica a Cristo. 


Figura 2. Apostoli assistono all’ingresso in Gerusalemme. Avorio, particolare. 
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il mito fosse inteso nello stesso modo a Costantinopoli e nella Ionia, o 
che la sua riproduzione rispondesse al medesimo intento. Il puro e sem- 
plice rispetto dell'antichità - ammesso sia documentabile quale preciso 
contrassegno di una determinata cultura - non è una base sufficiente per 
sostenere la presenza di una continuità significativa, né una ripresa in- 
tenzionale. Questo genere di connessione può essere istituita soprattut- 
to quando il preteso esemplare e quello che si ritiene esserne il derivato 
mostrino una relazione intrinseca tra soggetto rappresentato e modalità 


Figura 3. Ratto di Europa. Particolare dello scrigno Veroli, avorio. 
Figura 4. Lamentazione sul corpo di Cristo. Lezionario. 
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della sua rappresentazione. Pertanto, nella lunga durata dell’interesse de. 
gli uomini per i defunti, si può postulare un qualche nesso tra la deposi. 
zione del corpo di Gest e la sua preparazione per il sepolcro, quale ri. 
troviamo nei cicli cristologici bizantini (fig. 4), e l’attenzione di cui sono 
oggetto i capi caduti in battaglia nella pittura vascolare greca. Anche in 
questi casi, ciò nondimeno, non c’è ragione di ipotizzare un incontro di- 
retto; ma occorre invece pensare a un gran numero di intermediari, che 
costituiscono, ciascuno, un passo nel processo di modificazione di un pro- 
totipo e, pertanto, di preparazione del suo successore” 

In assenza di almeno una corrispondenza tra forma e contenuto - la- 
sciando per il momento da parte la funzione di una determinata imma- 
gine in una determinata società -, non ci resta altro che una storia dei 
tipi. Storia che, a un certo livello, consiste in nulla più di una rassomi- 
glianza formale, come nel caso delle raffigurazioni della capigliatura. 
Mentre, al suo estremo, questo parallelismo si riduce al fatto che la for- 
ma di un’immagine è in definitiva dettata da circostanze esterne e dal 
numero limitato di modalità secondo cui qualsiasi cosa può essere raffi- 
gurata. Esiste, per esempio, un numero limitato di schemi utilizzabili 
per la rappresentazione di figure all’interno di una volta a cupola. Non 
dobbiamo pertanto stupirci né possiamo trarre molte conclusioni dal fat- 
to che la dislocazione della Madre di Dio, degli apostoli e degli angeli 
attorno all'immagine del Cristo ascendente nella cupola di Santa Sofia, 
a Salonicco (fig. 5) sembri richiamare, nell’ambito peraltro di un’icono- 
grafia piuttosto diversa, quella della cupola di Kazanlik dipinta alla fi- 
ne del Iv secolo a. C. 


3. Considerazioni di carattere sociale, psicologico e tecnico. 


Usi e costumi bizantini in campi che hanno a che fare con l’arte € 
l'architettura presentano molte rassomiglianze con la Grecia antica. Ras- 
somiglianze che comprendono, tra l’altro, i pellegrinaggi a santuari lon- 
tani, con tanto di offerte recate dai fedeli; il timore reverenziale susci- 
tato da montagne remote, che diventano luoghi spirituali con conse- 
guente istituzione di culti; l’importanza annessa all’arte oratoria, nella 
quale rientrano i panegirici e le descrizioni di città e di altre realizza 


? Cfr. lo studio approfondito, quantunque lineare, di K. wErrzMann, The origins of the thre- 
nos, in Mm. MEISS (a cura di), De artibus opuscula XL. Essays in Honor of Enwin Panofsky, New York 
1961, pp. 476-90, nel quale la linea di derivazione delle immagini della lamentazione di Maria su! 
Cristo deposto viene fatta passare attraverso scene della lamentazione di Atteone raffigurate su 
sarcofagi romani. 
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zioni umane; il ruolo centrale, nell’ambito della vita pubblica, di gare 
sportive e processioni cittadine di notevole significato politico. Ma, in 
definitiva, si tratta dell’espressione di impulsi reperibili pressoché in 
ogni luogo e in ogni tempo, più che di pratiche derivanti direttamente 
dalla Grecia antica. 

In generale, l’arte bizantina ha in comune, con quella della Grecia e 
di Roma antiche, una certa enfatizzazione del divino, con l’intervento 
del mondo soprannaturale nelle vicende umane; tale tendenza si con- 
fronta con un costante interesse per le imprese di uomini e donne con- 
siderate per se stesse. Cost, la vittoria in battaglia viene presentata co- 
me la conseguenza di un intervento celeste; la raffigurazione dell’arti- 
giano al lavoro lo coglie nell'atto di costruire un edificio religioso, sia 
questo una chiesa, come nella placca di Treviri che riproduce una Tra- 
slazione di reliquie, oppure un edifico che si attira la condanna divina, 
come la Torre di Babele di Monreale. Va inoltre osservato che entram- 


Figura 5. 
Ascensione. Mosaico della cupola di Santa Sofia a Salonicco. 
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be queste opere dipendono in ultima analisi da un testo - rispettiva. 
mente: la Vita di un santo e la Gexesi -, ossia da quello che Roberto Ca- 
lasso chiama «il regno della parola», e che anche per questa origine lo- 
gocentrica l'iconografia bizantina assomiglia a quella del mondo elleni. 
co con la sua forte predilezione per le tematiche mitologiche. Allo stesso 
modo si possono cogliere numerose rassomiglianze nelle tecniche. Per 
esempio, sia i Greci del periodo ellenistico sia i Bizantini ricorrono am- 
piamente alla decorazione a smalto, ed è possibile che la cultura bizan- 
tina avesse diretta conoscenza di esemplari greci. Risulta però evidente 
che chi praticava quest'arte nel Medioevo non voleva imitare i modelli 
antichi, né tantomeno intendeva raggiungere gli stessi effetti. I Bizan- 
tini hanno invece imparato dall’Occidente medievale la tecnica del c/oi- 
sonné, nella quale le cavità separate da parti metalliche vengono riem- 
pite di polvere di vetro e sottoposte nuovamente a cottura; a differen- 
za di quanto avveniva nella decorazione a smalto greca, nella quale il 
vetro viene applicato leggermente, entro nodi di filigrana* 

Ma, più di tutte queste considerazioni, conta in qual misura i Bi- 
zantini conoscessero l’arte della Grecia antica e, nei casi in cui sembra 
emergere una certa familiarità, occorre determinare la natura dello sti- 
molo e la risposta allo stesso. Gli autori di lingua greca hanno spesso so- 
stenuto l'esistenza di una certa consapevolezza in tal senso. Giovanni 
Damasceno, per esempio, in un passo che potrebbe aver ispirato il testo 
a lui attribuito citato all’inizio di questo saggio afferma, a proposito di 
un'immagine di Cristo, che «i capelli sono dipinti in modo da ricadere 
dalle due parti del capo onde non nasconderne gli occhi; perché questo 
è il modo in cui i pagani ("EMmveg) dipingevano il loro Zeus»’ Si trat- 
ta di un tipo che ritroviamo nei solidi di Giustiniano II (coniati nel 685- 
695 e nel 705-11) (fig. 6) e, in seguito, negli affreschi di Castelseprio"°. 


* D. BUCKTON, Byzantine enamel and the West, in «Byzantinische Forschungen», XIII (1988), 
pp. 235-44. Ne sono un esempio un braccialetto tarantino del rv secolo a. C. (11. HOFFMANN e P. F. 
DAVIDSON, Greek Gold. Jewelry from the Age of Alexander, catalogo della mostra, Boston, Museum 
of Fine Arts, 1966, n. 60) e dei diademi dei primi decenni del n secolo a. C. (Greek Jewelry from 
the Benaki Museum Collections, Athens 1999, nn. 67-68). 

? GIOVANNI DAMASCENO, Discorsi sulle sante immagini, 3.130, in B. KOTTER (a cura di), Die Schrift 
en des Johannes von Damaskus, III, Berlin - New York 1975, p. 196. Nei primi decenni del 1x se- 
colo Teofane il Confessore riferisce che, nell’anno 462/463, un pittore che aveva osato dipingere 
il Salvatore con fattezze simili a quelle di Zeus ebbe la mano paralizzata, ma che fu poi guarito gra- 
zie alle preghiere del vescovo di Costantinopoli (c. DE BOOR (a cura di), Theophanis Chronographia, 
I, Leipzig 1883, p. 112, Il. 29-32). Teofane aggiunge che «alcuni storici dicono che i capelli ricci 
corti si addicono di più al Salvatore». 

1° v. n. LAZAREV, Storia della pittura bizantina, Torino 1967, fig. 39. Le altre tipologie di mo- 
nete mostrano due giri di riccioli intrecciati a mo’ di diadema sulla fronte. Cfr. J. D. BRECKENRIDGE, 
The pamense iconography of Justinian II («Numismatic Notes and Monographs», n. 144), New 
York 1959. 
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Pi recentemente, l'apprezzamento da parte bizantina della pittura va- 
scolare della Grecia antica è stato indicato come l'impulso alla base del- 
le figure «mitologiche» dipinte su una coppa di vetro del x secolo ora a 
Venezia (fig. 7)", senza tenere conto del fatto che parte della sua ico- 
nografia è romana, non greca. Del resto, è pit probabile che alla base di 
tale iconografia eclettica ci siano gemme o cammei ellenistici o romani”. 
Ma, ad ogni modo, la questione relativa al periodo dell’arte antica me- 
glio conosciuto dai Bizantini merita di essere approfondita. 


"1. KaLavREZOU, The cup of San Marco and the “classical” in Byzantium, in Studien zur mittel- 
alterlichen Kunst,800-1250. Festschrift fiir Florentine Miitberich zum 70. Geburtstag, Miinchen 1985, 
pp. 1067-74. 

4. CUTLER, Imagery and Ideology in Byzantine Art, Aldershot 1992, Study IX e Addenda 
and Corrigenda, pp. 2-3. Cfr. anche c. MANGO e M. MANGO, Carzeos in Byzantium, in M. HENIG e 
Mm. vickkrs (a cura dî), Cameos in Context. The Benjamin Zucker Lectures 1990, Oxford 1993, pp. 


57-70. 


Figura 6. Cristo e Giustiniano II. Solido aureo. 
Figura 7 Figure «mitologiche» su coppa di vetro smaltata. 
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4. Utilizzazioni bizantine della tarda antichità. 


Il lettore moderno dei cronisti bizantini, certo non numerosi, rima- 
ne particolarmente sorpreso dall’attenzione superficiale riservata alla 
Grecia classica. Giovanni Malala, storico degli ultimi decenni del vi se- 
colo, passa in pratica sotto silenzio il grande periodo della democrazia 
ateniese e fa di Eraclito, Erodoto, Sofocle, Socrate e Pitagora dei con- 
temporanei vissuti all’epoca di Filippo II di Macedonia! Cinque seco- 
li dopo, questo tipo di visione rimane pressoché invariata. La cronaca 
di Costantino Manasse (morto nel 1187) ignora le città-stato del v se- 
colo a. C., la loro produzione letteraria e gli esperimenti costituzionali, 
e procede quasi senza soluzione di continuità dalla fine della guerra di 
Troia all’avvento di Alessandro Magno". Nel x11 secolo il sovrano ma- 
cedone viene prescelto, al posto di qualsiasi altro Greco dell’antichità, 
quale termine di paragone con Giovanni II Comneno, allorché i pane- 
giristi intendono celebrare le vittorie militari dell’imperatore d’Orien- 
te! Tutto sommato, c’è molto di vero nell’affermazione che «il Bizan- 
tino medio non avverte alcun senso di parentela con i Greci antichi». 
Quasi altrettanto vera appare la conclusione cui giunge lo stesso auto- 
re, secondo cui «[il Bizantino medio] aveva una maggiore consapevo- 
lezza della storia di Roma, a partire in particolare da Augusto in poi, 
perché era la storia del suo stesso impero»"‘. 

L’unica obiezione che si potrebbe muovere a questo punto di vista è 
che i Bizantini non facevano distinzioni nette tra i vari aspetti della cul- 
tura visiva dell’antichità da cui erano attorniati. Per ragioni ovvie leg- 
gevano libri scritti in greco, ma i modelli artistici presi a prestito erano 
quelli utilizzati dagli scultori e dai pittori romani. Nella letteratura co- 
me nell’arte, i Greci del Medioevo citavano le fonti antiche alla lettera, 
come si può constatare dall’utilizzazione di figure viste da tergo, postu- 
ra in genere piuttosto rara nell’arte bizantina. Numerosi esempi di que- 
sto tipo sono reperibili nel Salterio parigino (BNF gr. 139), manoscrit- 


!° R. scort, Malalas’ view of the classical past, in 6. CLARK (a cura di), Reading the Past in Late 
Antiquity, Canberra 1990, pp. 147-64. 

4 E. M. JEFFREYS, The Attitudes of Byzantine Chroniclers towards Ancient History, in «Byzan- 
tion», XLIX (1979), pp. 199-238. 

!* Cfr., per esempio, GIOVANNI CINNAMO, 2.7, in c. M. BRAND, Deeds of John and Manuel Com- 
nenus, New York 1978, pp. 47-48. Cfr. anche p. MAGDALINO, The Empire of Manuel Komnenos, 
Cambridge - New York 1993, p. 432. 

!° c. MANGO, Discontinuity with the past, in M. MULLETT e R. scoTT (a cura di), Byzantium and 
the Classical Tradition. University of Birmingham Thirteentb Spring Symposium of Byzantine Studies 
1979, Birmingham 1981, p. 54. 
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to che sarà oggetto del nostro interesse anche nelle pagine seguenti. Nel- 
la miniatura che riproduce Mosè mentre riceve la legge sul monte Sinai 
(fis. 8) la figura che personifica la montagna assomiglia a un gran nu- 
mero di nudi maschili antichi visti da tergo. Ma, nella misura in cui era 
necessario un modello per questa postura, è assai probabile che sia sta- 
to utilizzato un modello analogo alla statuetta in avorio di Ares risalen- 
te alla tarda antichità ora conservata a Dumbarton Oaks (fig. 9). Nello 
stesso dipinto il gesto di meraviglia di Mosè davanti alle mani di Dio 
protese verso di lui richiama l’immagine antica di Silenzio, mentre l’ab- 
bigliamento dei personaggi rappresentati è quello della statuaria roma- 
no-imperiale più che greco-antica. In particolare, quando una miniatu- 
ra presenta due o più caratteristiche dell’arte tardoantica possiamo ipo- 
tizzare un legame di dipendenza di un'opera, o di un gruppo di opere, 
da quel periodo. Ciò vale per un’altra miniatura del citato manoscritto 
parigino, che raffigura un momento culminante nella vita di Davide, la 
sua incoronazione (fig. 10). Qui, infatti, oltre alla presenza di figure vi- 
ste da dietro simili ai soldati raffigurati nella stessa postura nei volumi 
romani del v e vi secolo, ad esempio nel Virgilio vaticano!’, c’è il fatto 
che l’intera scena ripropone un uso tardoantico di elevazione alla dignità 
regia; ossia l'elevazione sullo scudo, come nel caso dell’acclamazione a 
imperatore di Giuliano da parte delle sue truppe a Parigi nel 361. 

Ciò non significa che tutti i nostri motivi siano di invenzione tar- 
doantica. Ma quello che ci interessa è piuttosto la loro ricorrenza in 
un epoca cronologicamente più prossima e culturalmente forse pit affine 
ai Bizantini rispetto a epoche precedenti. L’elevazione sullo scudo è sta- 
ta attribuita per la prima volta al costume germanico da Tacito'*; benché, 
per i Bizantini, Giuliano fosse l'emblema del paganesimo, la sua celebra- 
zione di un’antica usanza romana - la processione annuale dell’immagi- 
nc della Madre degli dèi - durante una campagna in Mesopotamia’ vie- 
ne ripresa, a distanza di otto secoli, da un illustratore della cronaca di Gio- 
vanni Scilitze, che raffigura, all'incirca nella stessa maniera, l'icona della 
Madre di Dio elevata su un carro (fig. 11). L'ipotesi di esemplari tar- 
doantichi rivisitati dagli artigiani bizantini, spesso a distanza di secoli, ac- 
quista consistenza maggiore quando i media del modello e del suo deri- 
vato coincidono, facendo cosî pensare sia a un nesso non riconosciuto tra 
artigiani che lavorano lo stesso materiale, sia a un interesse per versioni 
molto anteriori che traspare da commesse pit tarde. Cosi, tra gli avori del 


ui. wricuT, The Vatican Vergil. A Masterpiece of Late Antique Art, Berkeley 1993, fig. p. 72. 
tacrto, Historiae, 4.15. 
AMMIANO MARCELLINO, 23.3.7. 
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Figura 8. Mosè sul monte Sin? 


Figura 9. Statuetta di Ares _._ 
visto da tergo. Avon 


Pel 
Figura 10. Incoronazione di DI 
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x secolo, si può rilevare la stretta rassomiglianza tra un Cristo in trono 
conservato a Oxford e la stessa figura su un dittico del vi secolo conser- 
vato a Berlino®*; come del resto si può vedere nella coppia di amanti mi- 
tologici sul retro dello scrigno Veroli (fig. 23) la reincarnazione di una 
coppia, di solito identificata in Ippolito e Fedra, riprodotta sulla lastra 
tardoromana già appartenuta al cardinale Querini e oggi a Brescia”. 
Sebbene le opere oggi disponibili portino a concludere che la tarda 
antichità fosse la miniera di materiale artistico preferita da artigiani e 
mecenati bizantini, non dobbiamo perdere di vista il dato di portata più 
generale che ogni tipo di materiale antico, sia visivo sia letterario, po- 
teva essere, e di fatto era, utilizzato. La Bibbia, ovviamente, era una 
fonte continua di paralleli tipologici, tra i quali ha valore esemplare l’in- 
terpretazione di Alessio I Comneno in atto di ricevere lo scettro da Dio 
come simulacro di Mosè che riceve le tavole della legge”. Quasi altret- 
tanto apprezzato era Omero, la cui descrizione di Achille porta Proco- 
pio a citare Iliade 5.5 nel passo in cui descrive la statua di Giustiniano 
eretta davanti all’edificio del senato a Costantinopoli”. Citazioni e, an- 
cora più spesso, parafrasi di opere classiche sono un ingrediente prima- 


a. cutLER, The Hand of the Master. Craftsmanship, Ivory, and Society in Byzantium (gth-11th 
Centres), Princeton 1994, figg. 3-4. 
Ibid., figg. 61-62. 
M. MULLETT, Alexios Kommnenos and imperial renewal, in P. MAGDALINO (a cura di), New Con- 
startines the Rbythm of Imperial Renewal, Aldershot 1994, pp. 265-66. 
 rrocorro, Degli edifici, 1.2.2. 
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rio della critica d’arte bizantina, anche se spesso ne è taciuta la fonte, 
E questo in situazioni nelle quali il lettore — 0, pit di frequente nell’espe- 
rienza dei Greci del Medioevo, l’ascoltatore — meno se l’aspetterebbe, 
Un sermone di Leone VI relativo alla fondazione di una chiesa da par- 
te di un suo cortigiano riecheggia, nella descrizione, i fopoi più famosi 
sul potere illusionistico dell’arte. Topoî quali il racconto di Plinio il Vec- 
chio secondo cui l’uva dipinta da Zeusi aveva un carattere cosî realisti. 
co che gli uccelli andavano a beccarla”*, o la storia della giovenca realiz- 
zata in bronzo dallo scultore Mirone e capace addirittura di attirare un 
toro” Giovanni Filagato, un predicatore del xn secolo, descrive il pa- 
vimento della Cappella Palatina di Palermo ripetendo pressoché parola 
per parola il parallelo istituito da Luciano tra un salone dipinto e un cam- 
po fiorito in primavera’ E persino possibile che degli autori inventas- 
sero opere d’arte inesistenti come pretesto per esibire la propria cono- 
scenza della produzione letteraria della Grecia antica. Cosi, Manuele Fi- 
le (circa 1275-1345), in un suo poema sulla rappresentazione di quattro 
Virtù in un palazzo imperiale - soggetto sconosciuto all’arte bizantina -, 
si domanda in forma retorica perché mai non siano state dipinte le altre 
Virtù”, e risponde, naturalmente, che lo si deve al fatto che Prudenza, 
Coraggio, Giustizia e Temperanza sono state canonizzate da Platone, 
senza fare alcun cenno alle rimanenti. 

In definitiva, esiste una dicotomia tra l’utilizzazione bizantina del- 
le opere d’arte «reali», di cui molte conosciute in versioni tardoantiche, 
e le descrizioni verbali delle stesse che riprendevano in maniera ecletti- 
ca i «classici» di tutte le età: dai Settanta a Omero e Platone, dagli au- 
tori romani a quelli di epoca ellenistica. Agli occhi degli scrittori orto- 
dossi la riverenza nei confronti degli oggetti antichi era né più né meno 
che una forma di idolatria; idolatria di cui Niceta Coniate accusa i mu- 
sulmani quando riferisce che la pietra nera della Ka‘ba alla Mecca era in 
origine una testa di Afrodite? Gli storici arabi, a loro volta, sostene- 
vano che i Bizantini avevano seppellito la cultura degli antichi, citando 
in particolare la musica e la scienza”; accusa che verrà ripresa dagli il- 


" pLinio, Naturalis historia, 35.36.65. 

* Antologia Palatina, 9.730, 9.734. Il sermone dell’imperatore è parzialmete tradotto in c. a. 
MANGO, Art of the Byzantine Empire, 312-1453, Englewood Cliffs 1972, pp. 203-5. 

* GIOVANNI FILAGATO, De dorso, 9. Per un’utile analisi di queste citazioni cfr. 11. MAGUIRE, 
Originality in Byzantine art criticism, in A. LITTLEWO0OD (a cura di), Originality in Byzantine Litera- 
ture, Art and Music, Oxford 1995, pp. 101-14. 

? E. MILLER (a cura di), Manuelis Philae Carmina, I, Paris 1855, pp. 124-25. 

?8 NICETA CONIATE, Thesaurus, in PG, CXL, col. 109. 

2 Mas‘upi, Les prairies d'or, trad. e cura di C. Barbier de Meynard e P. de Courteille, II, Pa- 
ris 1863, pp. 321-22. 
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luministi. Gli studiosi hanno recentemente puntato l’attenzione su al- 
cuni cambiamenti degni di nota, quali lo spostamento di significato del 
termine «filosofo» che, a partire dal Iv secolo, diventa sempre più un si- 
nonimo di «monaco»? I primi viaggiatori dell’epoca moderna hanno 
potuto constatare che, nelle cinte murarie erette in epoca medievale in- 
torno alle città greche, le iscrizioni erano state rovesciate, e che gli sca- 
pi c i conci erano stati riutilizzati in maldestri tentativi di imitazione dei 
fregi antichi. In tal modo s'è diffusa un’immagine di Bisanzio caratte- 
rizzata da ignoranza, provincialismo, rozzezza estetica. Una considera- 
zione più corrispondente alla realtà è purtroppo un po’ più complicata. 


5. Metonimie nella scultura e nell’architettura dei primi tempi. 


Se gli scrittori bizantini sembrano mostrare una maggiore consape- 
volezza dell'antichità rispetto a quella che emerge dalla documentazio- 
ne artistica e architettonica, è forse perché gli studiosi moderni sono an- 
dati alla ricerca proprio di questa consapevolezza. Sino a tempi recenti, 
infatti, molti studi filologici” si sono soprattutto preoccupati di mostrare 
che la produzione letteraria bizantina era epigonica rispetto ai testi an- 
tichi. Archeologi e storici dell’arte, dal canto loro, sono stati più pron- 
ti a considerare il materiale per se stesso e a vedere, nelle vestigia di- 
sponibili, l'utilizzazione più che la riutilizzazione”. Ora, sebbene que- 
ste discipline abbiano scopi differenti, i risultati a cui sono pervenute 
non possono essere separati, perché intenti e significati dell’uso dell’an- 
tichità nei primi secoli dell’epoca bizantina si chiariscono pienamente 
soltanto considerando in modo unitario le rispettive scoperte. 

Il cronista del vi secolo Giovanni Malala, già citato in precedenza, 
era interessato ai monumenti pagani spesso in relazione alla loro desti- 
nazione cristiana. Pertanto, a quanto egli dice, il tempio di Artemide 
sull’acropoli di Costantinopoli diventò un luogo di ritrovo di giocatori di 
dadi e quello di Afrodite la rimessa dei carri del prefetto del pretorio. Il 
tempio di Elios, invece, venne trasformato in Santa Sofia da Teodosio I 
il Grande (379-395 d. C.)” Persino santuari costruiti da personaggi mi- 


* II. IIunger, in MULLETT e scoTT (a cura di), Byzantium cit., pp. 40-41. 
Per una lodevole eccezione cfr. A. KAZIIDAN, Al History of Byzantine Literature, Athens 1999. 
* Cfr. in proposito A. CUTLER, Reuse or use? Theoretical and practical attitudes toward objects 
tn the carly Middle Ages, in «Settimane di Studio del Centro italiano di studi sull’alto medioevo», 
XLVI (1998), II, pp. 1055-83. 
* 1. pinpoRF (a cura di), Chronographia, Bonn 1831, p. 354. La comprensione di molti com- 
menti di Malala sull’architettura è stata notevolmente favorita dai lavori di A. Moffatt, di cui cfr., 
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tici, come per esempio i due edificati dagli Argonauti, sarebbero stati 
convertiti in chiese cristiane; destino condiviso dalla loro visione di una 
grande figura alata a Sosthenion rappresentata sotto forma di statua e 
opportunamente trasformata da Costantino I in un’effigie dell’arcange- 
lo Michele”. La datazione precoce di tali «conversioni» dipende in gran 
parte dal senso di inevitabilità intrinseco nelle visioni retrospettive; ciò 
nondimeno, invece di liquidare queste espressioni come aberrazioni te- 
leologiche di uno storico dei primi secoli, è più utile considerarle carat- 
teristiche di un’intera cultura. Per esempio, Malala ritiene che il nome 
di Ikonion (oggi Konya) derivi dal fatto di essere stata fondata da Per- 
seo recante l’eixwv, ossia l’immagine, della Gorgone” A Bisanzio si ri- 
teneva che il corpo contorto della Gorgone tenesse lontani i dolori del 
parto, e il suo «ritratto», col volto cinto da sette serpenti, compare sia 
su un medaglione d’argento conservato a Houston sia su un disco di rame 
smaltato (oggi al Louvre) recante l’iscrizione: «[Oh] grembo, scuro [e] 
nero, come un serpente ti contorci, come un drago sibili»* Ma occorre 
cautela nell’attribuire un’unica funzione a immagini cui si riconosceva- 
no grandi poteri: sul coperchio di un calamaio d’argento dorato risalen- 
te al x secolo e oggi conservato a Padova (fig. 12) la Gorgone potrebbe 
aver avuto la funzione di proteggere Leone, proprietario dell'oggetto, 
dalle sue macerazioni di scrittore dalla vena inaridita! 

La molteplicità delle possibili utilizzazioni personali di un motivo an- 
tico trova un equivalente nella varietà di reazioni nei confronti dei mo- 
numenti più grandi, soprattutto templi e statuaria, che costituivano il 
paesaggio urbano del cristiano. Infatti, mentre si sa di una statua mar- 
morea di Afrodite a grandezza naturale mutilata, smembrata e gettata 
in un pozzo ubicato sotto una basilica di Cartagine, per essere poi rico- 
perta con un mosaico cristiano”, un vescovo di Gaza decretò la legitti- 
mità della riutilizzazione di marmi del Marneion per la pavimentazione 


in particolare, A record of public buildings and monuments, in Studies in Jobn Malalas, Sydney 1990, 
pp. 87-109. 

* pINDORF, Chronographia cit., pp. 78-79. Sull’intera questione cfr. ora G. PEERS, The Sosthe- 
nion near Constantinople : John Malalas and ancient art, in «Byzantion», LKVIII (1998), pp. 110-20. 
GREGORIO MAGNO, Epistole, 10.2, racconta che anche un prete possedeva un idolo (citato in s. seT- 
is, Archeologia in Calabria, figure e temi, Roma 1987, p. 302). 

* DINDORF, Chronographia cit., p. 36; MOFFATT, A record cit., p. 104. 

* Houston: G. vikan, Art, Medicine, and Magic in Early Byzantium, in «Dumbarton Oaks Pa- 
pers», XLIV (1984), pp. 77-78; Paris: H. c. EVANS e w. D. wIXoM (a cura di), The Glory of Byzan- 
tiuna. Art and Culture of the Middle Byzantine Era A.D.843-1261, catalogo della mostra, New York 
1997, N. 114. 

” M. A. ALEXANDER, A. BEN ABED-BEN KHADER € G. P. R. MÉETRAUX, The corpus of the mosaics of 
Tunisia: Carthage project, 1992-1994, in «Dumbarton Oaks Papers», L (1996), p. 367. 
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antistante la nuova cattedrale cittadina perché, in questo caso, i resti 
dell’idolatria sarebbero stati giustamente calpestati da «donne, cani, 
porci e altri animali»”*. Trasformazioni pit radicali ebbero luogo ad Afro- 
disia, in Caria, dove le otto colonne di ciascuna delle due facciate del 
tempio romano di Afrodite vennero aggiunte alle tredici laterali per la 
costruzione di una cattedrale gigantesca dedicata a San Michele e cor- 
recata da un’abside in mattoni all’estremità orientale e da navate so- 
stenute da pareti in muratura, il tutto ricoperto da una tettoia spioven- 
te in legno” Invece della distruzione, assistiamo qui all’utilizzazione e 
alla ristrutturazione dell’edificio ionico. A parte il mutamento della di- 
rezione di accesso al tempio (il terzeros adrianeo viene utilizzato per 
creare la corte e il nartece della cattedrale), non c’è traccia di disdegno 
vendicativo nei confronti delle vestigia pagane. 

Il caso di Afrodisia conferma la già constatata indifferenza per l’ori- 
gine greca o romana degli edifici e mette in evidenza, nel contempo, la 
data relativamente tarda della riconversione di molti santuari in luoghi 


* Il. GREGOIRE € M.-A. KUGENER (a cura di), Vie de Porphyre, évéque de Gaza, Paris 1930, cap. 
76. p. 61, Il. 5-8. 

” R. CORMACK, The classical tradition in the Byzantine provincial city the evidence of Thessalo- 
niki and Aphrodisias, in MULLETT e scOTT (a cura di), Byzantizm cit., pp. 103-18. Fondamentali su 
queste «conversioni» al cristianesimo: F. w. DEICHMANN, Friibchristliche Kirche in antiken Hei- 
digtiimern, in «Jahrbuch des Deutschen Archiologischen Instituts», LIV (1939), pp. 105-39; J.-M. 
SPli.sLr, La christianisation des sanctuaires paiens en Grèce, in u. JANTZEN (a cura di), Newe Forschungen 
in wiechischen Heiligtiimern. Internationalen Symposion in Olympia vom 10. bis 12. Oktober 1974... 
Tiibingen 1976, pp. 310-20. 


Fisura 12. 
Calamaio d’argento dorato con figure mitologiche. 
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di culto cristiani. Anche se la grande ristrutturazione del tempio di Afro. 
disia non coincise esattamente con la data della visita di Teodosio II 
avvenuta nel 443, ebbe tuttavia sicuramente luogo in quel periodo. Un 
tempio dedicato alla stessa dea, a Seleucia in Isauria, venne chiuso per 
ordine del metropolita della città soltanto nel secondo quarto del v se. 
colo; il tempio di Zeus, invece, fu trasformato in una chiesa a tre nava- 
te dedicata a San Paolo nel giro, tutt'al più, di qualche decennio‘. Que. 
sti dati archeologici acquistano ulteriore significato se considerati alla 
luce della Vita di santa Tecla, risalente alla metà del v secolo, che ha ini- 
zio con i miracoli compiuti da questa «prima donna martire e seguace» 
di san Paolo, grazie ai quali prevale sugli dèi venerati a Seleucia: Apol- 
lo Sarpedonio, Atena, Afrodite e Zeus‘. La data della riconversione del 
Partenone ateniese non è altrettanto precisa, sebbene debba essere av- 
venuta prima del 500, in seguito o, probabilmente, in concomitanza con 
la scomparsa della statua di culto della dea, che sappiamo essere stata ri- 
mossa nel 485/486*. 

Lo spostamento di un’immagine è cosa del tutto diversa dal suo de- 
stino e dalla sua interpretazione. In un modo o nell’altro, la scultura che 
i polemisti dei primi secoli dell’epoca bizantina avrebbero condannato 
trovò i suoi apologeti. Già intorno al 400 il grammatico alessandrino 
Pallada sostiene che una Nike pagana viene redenta se utilizzata come 
emblema del trionfo di Cristo‘. Pertanto, le Vittorie raffigurate in mo- 
numenti quali l’ Arco di Costantino a Roma diventano accettabili quan- 
do accompagnano un medaglione di Cristo come nell’avorio Barberini 
conservato a Parigi e in numerosi altri oggetti. Le statue delle divinità 
pagane trovarono riparo nelle collezioni private, come testimoniano sia 
l’archeologia* sia la produzione letteraria. Scrivendo di un gruppo bron- 
zeo ubicato nella peraltro sconosciuta «Casa di Marina», Pallada fa os- 
servare con un certo sarcasmo la discrepanza tra il suo destino e quello 
di opere simili: «Gli abitanti dell'Olimpo, diventati cristiani, qui vivo- 


‘11. neLLENKEMPER, Die Kirche im Tempel. Zeustempel und Paulusbasilika in Seleukeia am 
Kalykadnos, in Orbis romanus christianusque: ab Diocletiani aetate usque ad Heraclium. Travaux sur 
l’Antiquité tardive rassemblés autour des recherches de Noé! Duval, Paris 1995, pp. 191-203. 

‘ a. DAGRON, Vie et miracles de sainte Thècle, in «Subsidia hagiographica», LXII (1978), pp. 
290-96. 

“ c. MANGO, The Conversion of the Parthenon into a Church :the Tiibingen Theosophy, in «Aektiov 
tijg Xewnavixfig Agyuodoyiijg ‘Etawpriag», XVIII, ser. 4 (1995), pp. 201-3. 

* Antologia greca, 16.282. 

* A. CUTLER, Late Antique and Byzantine Ivory Carving, Aldershot 1998, Study IV, tavv. 51, 57. 

4 Cfr., per esempio, D. M. BRINKERHOFF, A Co/lection of Sculpture in Classical and Early Chris- 
tian Antioch, New York 1970; v_ KARAGEORGINIS, in «Bulletin de Correspondance Hellénique», 
1969, pp. 560-61; 1970, p. 291 (scultura nella «Casa dei gladiatori» a Kourion [Cipro]). 
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no indisturbati; perché qui non debbono essere gettati nel fuoco dentro 
al crogiuolo che produce i piccoli cambiamenti necessari»*. Una colle- 
zione certamente più ampia, e ben nota perché esposta nei Bagni di Zeu- 
sippo nei pressi dell’Ippodromo (a sua volta luogo di importanza pri- 
maria per la scultura, come avremo modo di vedere), era quella di un uf- 
ficiale dell’esercito di nome Lauso, che, precorrendo una pratica mo- 
derna, la donò «alla nazione» intorno all’anno 400. Di tale collezione 
avrebbero fatto parte, si dice, l’Afrodite di Cnido di Prassitele, l'Era di 
Samo di Lisippo e lo Zeus di Fidia. Circa un secolo dopo sono descrit- 
te almeno un'ottantina di statue’ di questa collezione sopravvissuta for- 
se sino al 713, anno cui risale l’ultima citazione conosciuta di questi ba- 
gni ancora in attività. Chiaramente, il gusto colto e raffinato poteva tal- 
volta salvare ciò che lo zelo religioso avrebbe altrimenti distrutto. Ma 
pure il valore venale del bronzo era elevato e duraturo. Il metallo scol- 
pito fu una fonte notevole di approvvigionamento di materia prima per 
le zecche della tarda antichità, dei primi secoli dell'Islam e, tra il 1204 
e il 1261, della Costantinopoli latina”. 


6. Politica statale e atteggiamenti popolari. 


La sistemazione definitiva e il luogo in cui era esibita la collezione 
di Lauso consigliano una certa cautela nell’attribuire la conservazione 
degli oggetti antichi a puri interessi estetici o esclusivamente al filelle- 
nismo. I Bagni di Zeusippo, che sarebbero stati costruiti da Settimio Se- 
vero e ampliati da Costantino I, erano un luogo pubblico ubicato in una 


Antologia greca, 9.528. La trasformazione di statue di bronzo e d’argento in padelle per frig- 
gere diventa un topos poetico: cfr. 9.773 e 16.194. Sull’epigramma n. 528 cfr, il commento di c. 
Maxco, L'attitude à l'égard des antiquités gréco-romaines, in A. GUILLOU e ]. DURAND (a cura di), By- 
zance ct les images. Cycle de conférences organisés au musée du Louvre par le Service culturel du 5 oc- 
tobie an 7 decembre 1992, Paris 1994, p. 99. 

# Questi epigrammi di Cristodoro di Copto compongono il libro II dell’ Antologia greca. Sul- 
la collezione e la relativa sistemazione cfr. r. sTuPPERICII, Das Statuenprogramm in den Zeuxippos- 
Thermen, in «Istanbuler Mitteilungen», XXXII (1982), pp. 210-35. 

* Quando, nel 389/390, Teodosio I accoglie la proposta di distruggere i templi pagani avan- 
zata dal vescovo di Alessandria, ordina che gli «idoli» in essi contenuti siano fusi e il ricavato de- 
voluto ai poveri: cfr. DE BOOR (a cura di), Theophanis Chronographia cit., p. 71, ll. 7-16; c. MANGO 
e k. scott (a cura di) The Chronicle of Theophanes the Confessor, Oxford 1997, p. 109. Analoga- 
mente, quando nel 654 il califfo omayyade Mu‘awiya saccheggiò l'isola di Rodi portandosi via i re- 
sti del Colosso, un mercante ebreo di Edessa li avrebbe caricati, secondo quanto riferisce Teofa- 
ne, su go cammelli, ricevendone un congruo compenso in monete di bronzo: cfr. DE BOOR (a cura 
di), Theophanis Chronographia cit., p. 345, ll. 9-11. Per quanto riguarda infine le statue di Romo- 
0 e Remo e di Elena di Troia, fatte fondere dai crociati nell’Ippodromo di Costantinopoli, cfr. 
}.1 van DIETEN (a cura di), Nicetas Choniates, Historia, Berlin 1975, pp. 649-52. 
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zona centrale della capitale. Poiché ricadevano nella giurisdizione del 
governatore della città non possono ritenersi estranei agli interessi del. 
la politica culturale ufficiale. Di tali interessi fornisce testimonianza so. 
prattutto l’Ippodromo, centro principale dell’attività cittadina e per ec- 
cellenza il luogo in cui l’imperatore garantiva occupazione alla plebe. Si- 
no al v secolo i vari imperatori s’impegnarono a decorarne la spina 
(eveutos; ossia il muro che divide longitudinalmente la pista a forma di 
forcina) con obelischi, quale quello fatto trasportare dall'Egitto da Teo- 
dosio I, e con statue di atleti, divinità, animali e tripodi votivi sottrat- 
ti al santuario di Apollo a Delfi** Da uno di questi elementi decorativi 
deriva la Colonna Serpentina, in parte conservata, gruppo bronzeo di 
serpenti attorcigliati al quale sembra richiamarsi il citato calamaio di Pa- 
dova (fig. 12). Le sculture dell’Ippodromo servirono da base per ripro- 
duzioni di vario genere: i Dioscuri Castore e Polluce, a lungo associati 
al circo e ai suoi giochi, compaiono su un tessuto serico ora a Maastri- 
cht”, mentre un Ercole esausto per le sue fatiche, realizzato da Lisippo 
per la città di Taranto e portato via da Roma nei primi decenni del rv 
secolo d. C., è riprodotto su scrigni rivestiti d’osso”. 

Queste versioni in miniatura, come le copie in plastica della Torre 
Eiffel o della Statua della Libertà, possono essere inizialmente servite 
da souvenir del monumento presente nella capitale; ma avevano pure 
una funzione propagandistica del programma statale volto a elevare Co- 
stantinopoli a òupaAòg della civiltà mondiale. Avremo in seguito modo 
di vedere come gli intellettuali ateniesi del Medioevo fossero risentiti 
nei riguardi delle tendenze centripete della capitale. Per ora basta pren- 
dere nota di una politica imperiale tesa a sottrarre i monumenti classici 
alle province. Tale politica venne avviata da Costantino I il Grande e 
perseguita perlomeno sino all’appropriazione da parte di Giustiniano di 
due cavalli del santuario di Artemide a Efeso per sistemarli alla Porta 
Chalke”; un analogo comportamento verrà nuovamente adottato nei 


* Lo studio più recente è quello di s. G. BASSETT, The antiguities of the Hippodrome at Con- 
stantinople, in «Dumbarton Oaks Papers», XLV (1991), pp. 89-96. 

® 4. muTnESIUS, Byzantine Silk Weaving AD 400 to AD 1200, Wien 1997, n. M36 e tav. 228. 

7! A. GOLDSCHMIDT € K. WEITZMANN, Die byzantinischen Elfenbeinskulpturen des x. bis xii 
Jabrbunderts, I. Die Késten, Berlin 1930, rist. 1974, nn. 27, 67. Meno convincente l’interpreta- 
zione dell’Ercole esausto come fonte per le immagini di Adamo afflitto dopo la cacciata dal Para- 
diso Terrestre (ibid., nn. 79, 82, 90). Sembra invece preferibile l'osservazione di 11. MAGUIRE, The 
depiction of sorrow in Middle Byzantine art, in «Dumbarton Oaks Papers», XXXI (1977), pp. 152- 
80, che la posa di Adamo è comune nelle raffigurazioni bizantine dell’afflizione. 

*? Patria Constantinopoleos, Il, in T. PREGER, Scriptores originum Constantinopolitanum, Leip- 
zig 1907, p. 75. Secondo Costantino Rodio, le porte bronzee del senato, sulle quali erano raffigu- 
rate una gigantomachia e una statua di Atena, provenivano anch'esse dall’ Artemision: cfr. E. LE- 
GRAND, Description des ceuvres d’art et de l’église des Saints-Apétres de Constantinople. Poème en vers 
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confronti delle reliquie in epoca medievale. I decreti che impongono ai 
governatori delle province di trasferire statue, colonne o altri marmi dal- 
Je città minori a quelle più grandi allo scopo di decorarle hanno inizio 
nel 365”; un esempio tardo è l'ordine impartito da Giustiniano a Nar- 
sete, suo generale in Egitto negli anni 30 del vi secolo, di abbattere i 
templi pagani e inviarne le statue a Costantinopoli” 

Ovviamente non tutta la statuaria antica imboccò la via della capi- 
tale; ciò nondimeno, abbia viaggiato o sia rimasta in loco, suscitò tal- 
volta analoghe reazioni popolari. Nella Vita di Teodoro il Siceota (mor- 
to nel 613) si racconta di come il santo abbia esorcizzato un sarcofago 
in un villaggio della Galazia: quando infatti se ne sollevò il coperchio 
per usarlo come trogolo, dai resti dei pagani ("EX\nvec) che conteneva 
si sprigionò un’orda di demoni” Che gli spiriti maligni abitino le statue 
antiche di Costantinopoli è il leitmotiv di un testo piuttosto curioso, no- 
to col titolo di Parastaseis syatomoi chronica (letteralmente: Brevi anno- 
tazioni storiche) e risalente all’vi secolo o ai primi decenni del 1x°# A 
diferenza delle icone, queste immagini portavano disgrazia e morte, an- 
che perché, secondo lo storico Giorgio Cedreno vissuto nel x secolo, 
erano state stregate dal mago Apollodoro di Tiana al tempo di Claudia- 
no” Di norma, alle statue veniva attribuito un potere (otoryeia) che 
sembra essere un perfetto corrispettivo della credenza secondo cui le 
icone cristiane erano «esseri viventi» dotati di anima”, sicché risulta 
difiicile dubitare che non si tratti di due facce della stessa medaglia. 

La persistenza di questi due atteggiamenti ci impedisce spesso di da- 
tarne l'origine o di determinare quale abbia originato l’altro. Sappiamo, 
per esempio, che la porta sud delle fortificazioni murarie che cingono 
Avyasuluk, centro medievale di Efeso sviluppatosi sull’onda del pelle- 
grinaggio alla chiesa di San Giovanni, venne a un certo punto decorata 


dan:ujues par Constantin le Rbodien, in «Revue des Etudes Grecques», IX (1896), pp. 40-41. Su 
Un successivo, e vano, tentativo di Costanzo II di portare via delle statue bronzee da Roma cfr. c. 
Ma\cn, Antique statuary and the Byzantine beholder, in «Dumbarton Oaks Papers», XVII (1963), 
p. 5 

Codex Theodosianus, 15.1.14. 

* mocono, La guerra persiana, 1.19.37. 

A.P. FESTUGIÈRE (a cura di), Vie de Théodore de Sykeon, in «Subsidia hagiographica», 
XLVII, 1 (1970), p. 94, L 35; p. 95, l. 26. 

A. CAMERON e J. IERRIN (a cura di), Constantizople in the Early Eighth Century, Leiden 1984. 

1 BEKKER (a cura di), Georgius Cedrenus, I, Bonn 1838, p. 346. Tra i poteri maligni delle 
$tatuc c'era quello di suscitare il desidero sessuale nei loro proprietari: cfr. l’aneddoto della donna 
tentata dalle sculture dell’Ippodromo, in L. RYDÉN (a cura di), The Life of Andrew the Fool, Uppsala 
1995. II, p. 174, Il. 2491-94. 
i "Al tea, Bild und Kult, cine Geschichte des Bildes vor dem Zeitalter der Kunst, Miinchen 

90, pp. 261-62. 
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con lastre di marmo, di cui una conservata tutt’oggi (fig. 13)” Le altre, 
trasportate in Inghilterra da cacciatori di antichità nei primi decenni del 
x1x secolo, comprendevano una scena tratta dall’I/iade che raffigura il 
corpo di Ettore trascinato attorno alle mura di Troia (fig. 14). In que- 
sta raffigurazione l’eroe omerico venne visto come un martire cristiano 
e il luogo in cui ne veniva mostrato il supplizio assunse il nome di Por- 


” Cfr. c. ross, Ephesus after Antiquity a Late Antique, Byzantine and Turkish City, Cambridge 
1979, p. 113 e fig. 36. 


Figura 13. Porta della Persecuzione. Ayasoluk, Efeso (Turchia). 
Figura 14. Profanazione del corpo di Ettore. Marmo, rilievo (da un sarcofago ?). 
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ta cella Persecuzione, denominazione tra l’altro conservatasi in turco. 
Continuiamo tuttavia a ignorare quando questa lastra venne issata sul- 
la porta e quando fu interpretata in questo modo per la prima volta. In 
ogni caso, più importante della esatta datazione è il giusto apprezza- 
mento delle continuità della mente umana e dell’universalismo che tali 
continuità implicano sul piano della conoscenza. 


Dalla conversione alla reinterpretazione. 


La reinterpretazione di antiche leggende non era una trovata esclu- 
siva dei cristiani. Già nel Iv secolo il mosaico di Ulisse reperito sotto la 
cattedrale di Apamea di Siria comprende una scena di provenienza non 
omerica, ovvero quella del ricongiungimento dell’eroe con Penelope, che 
sembra voler essere un’allegoria del ritorno dell'anima alla filosofia. Da- 
to che Apamea di Siria era sede della scuola neoplatonica fondata da 
Giamblico, che elaborò questo genere di concetti, il luogo proposto con- 
ferisce attendibilità sia all’invenzione sia alla sua esegesi; attendibilità 
del resto corroborata da un secondo mosaico, che raffigura Socrate as- 
siso in mezzo ai Sapienti come una specie di Cristo neoplatonico tra i 
suoi discepoli (fig. 15)‘. Questi esempi, e i loro corrispettivi cristiani, 
indicano un approccio che piega l’antichità a esigenze di carattere più 


Perle immagini e la loro interpretazione cfr. J. naLtY, Mosaigues anciennes du Proche-Orient, 
Pari 1095, pp. 76-81; G. w. BowERSOCK, The rich barvest of Near Eastern mosaics, in «Journal of 
Rosian Archaeology», XI (1998), pp. 693-99. 


—_ 


Fira 15 Socrateei Sapienti. Disegno al tratto del mosaico pavimentale sottostante la 
cattedrale di Apamea (Turchia). 
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immediato. Un altro tipo di approccio già constatato è l'appropriazione 
diretta di monumenti antichi sottoposti non soltanto a una interpretatio 
christiana ma anche a una interpretatio imperatoris. Ne è un esempio la 
statua, che si suppone rielaborazione di un Apollo proveniente da Troia, 
fatta issare da Costantino su una colonna di porfido e raffigurante lo 
stesso imperatore in atto di fondare la sua capitale“. Un terzo tipo di 
approccio, parimenti considerato in precedenza, è la pura e semplice 
conservazione di antichità, come quella che, a quanto si dice nella Vita 
di san Filarete, i funzionari imperiali reperirono nella casa del santo al- 
lorché, negli ultimi decenni dell’vit secolo o nei primi del 1x, giunsero 
nel suo villaggio alla ricerca di giovani donne da offrire al figlio dell’im- 
peratrice Irene. All’interno della casa, in pratica vuota, c’era «una ta- 
vola d’avorio antica»* 

Questo e altri oggetti del genere‘ garantirono una riserva di anti- 
chità alla quale i Greci medievali potevano scegliere, o rifiutarsi, di at- 
tingere. La notizia della sopravvivenza di questi oggetti è un dato im- 
portante per la storia dell’arte bizantina, ma, come abbiamo già osser- 
vato, la semplice conservazione è fenomeno assai meno eloquente della 
prova della loro utilizzazione. E, come abbiamo parimenti notato, la mi- 
glior prova di questo genere la si ha quando l’immagine è sufficiente 
mente complessa che la sua dipendenza, per quanto indiretta, da una 
versione pit antica non può essere seriamente messa in discussione. Un 
esempio in tal senso è costituito da una miniatura a tutta pagina che raf- 
figura sette medici in uno dei primi fogli di una copia di gran pregio, ri- 
salente al vi secolo, delle opere di Dioscuride Pedanio e di altri autori 
di medicina conservata a Vienna (fig. 16). Oltre a indossare, com'era 
prevedibile, gli abiti dei filosofi antichi, Galeno e i suoi colleghi richia- 
mano talmente da vicino la composizione del mosaico di Apamea che 
non si può non pensare a una qualche filiazione. Risulta al momento im- 
possibile ricostruire in modo preciso i meccanismi di tale trasmissione, 
che del resto, almeno per il nostro intento, è meno importante del fat- 
to della rassomiglianza. Sebbene Anicia Giuliana, la committente del 
manoscritto di Dioscuride, fosse di fede ortodossa, nel libro non c'è trac- 
cia di contenuto cristiano. Ciò nondimeno, il desiderio evidente di imi- 


MANGO e SCOTT (a cura di), The Chronicle cit., p. 46. Sul culto della statua, rimasta in piedi 
sino al terremoto del 1106, cfr. pumLosToRGIUs, Kirchengeschichte, a cura di J. Bidez e F. Winkel- 
mann, Berlin 1981, p. 28. 

‘ M.-H. FOURMY e M. LEROY, La vie de S. Philarète, in «Byzantion», IX (1934), p. 136. 

Per esempio una «tavola in argento con rilievi dorati di animali», valutata 10 libbre d'oro, 
che un ecclesiastico di una certa età offre all'imperatore Leone VI (886-912 d. C.) per ottenere un 
favore: cfr. G. MORAVCSIK e R. J. I. JENKINS (a cura di), De administrando imperio, Washington D.C- 
1967, p. 50. 
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tare un tipo consolidato - pagano o altro — indica sia la presenza di un 
impulso di fondo in coloro che danno espressione a questo desiderio, sia 
la disponibilità di modelli per operazioni del genere. La fede del com- 
mittente del nuovo lavoro è meno importante dell’equivalenza funzio- 
nale tra adattamento di statue pagane a fini cristiani e utilizzazione di 
esemplari in definitiva pagani da parte di artigiani che eseguono lavori 
per mecenati cristiani. 

A circa quindici secoli di distanza dalla realizzazione di un libro co- 
me il De materia medica di Dioscuride occorre forse ribadire che la com- 
mittente era cristiana (sappiamo che fece edificare una chiesa in una cit- 
tadina nelle vicinanze di Costantinopoli). All’epoca, era inconcepibile 
che un Bizantino di buona famiglia non ne condividesse la fede, anche 
quando finanziava la realizzazione di opere quali la versione, risalente 
al x secolo, dei Theriaca e degli Alexipharmaca di Nicandro di Colofone 
ora a Parigi, copia di dimensioni ridotte di un testo sui veleni e i ri- 
spettivi rimedi. Riccamente illustrato, il libro non venne di certo rea- 
lizzato per essere utilizzato come manuale pratico, bensi perché atte- 
stava la cultura classica del suo possessore (Nicandro era un poeta di- 


“ Cfr. ora il facsimile Theriaka y Alexipharmaka de Nicandro, 2 voll., Barcelona 1997. 


Figura 16. 
Sette medici. 
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dascalico del n secolo a. C., e alcune sue prescrizioni sono riprodotte ne] 
Dioscuride di Vienna). Per questo motivo, forse, alcune miniature han. 
no poco o nulla a che spartire col testo. Un esempio famoso sono i Gi. 
ganti (fig. 17), precursori, secondo la mitologia greca, degli abitanti 
dell’Olimpo nel loro ruolo di signori dell’universo. La raffigurazione, 
nel fregio dell’ara di Pergamo, della loro battaglia titanica con le divi. 
nità antropomorfe ne costituisce in qualche modo il lontano antenato, 
e le numerose versioni intermedie, quale per esempio quella di un mo- 
saico romano a Piazza Armerina”, indicano le varie tappe del cammino 
percorso da questa raffigurazione per giungere a Bisanzio. Ma, ancora 
una volta, le modalità di questo cammino rivestono un interesse mino- 
re rispetto al fatto che, nel x secolo, un pittore greco, o magari il suo 
committente, decidesse di aggiungere un nuovo anello a una catena che, 
a questo punto, possiamo chiamare tranquillamente tradizione. 

In questo caso, date le molteplici rassomiglianze, possiamo essere piut- 
tosto sicuri delle connessioni ipotizzate. In altri casi, abbiamo ben pochi 
motivi cui appigliarci. Cosî, la postura da generale seduto con cui viene 


© x. wEITZMANN, The survival of mythological representations in early Christian and Byzantine 
art and their impact on Christian iconography, in «Dumbarton Oaks Papers», XIV (1960), fig. 8. 


Figura 17. 
I Giganti. Dai Theriaca di Nicandro. 
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rappresento il condottiero Giosuè dell’ Antico Testamento (fig. 18), nel 
magnifico rotolo (ora ritagliato in quindici fogli) della Biblioteca Vatica- 
na, richiama, senza però che se ne possa mostrare la derivazione diretta, 
opere del m-n secolo a. C. quali la stele dipinta con riproduzioni di guer- 
rieri proveniente da Demetriade sul Golfo di Pegase, in Tessaglia, e og- 
gi conservata al Museo Archeologico di Volos. Tuttavia, la forma del ro- 
tolo, una specie di Colonna Traiana in pergamena, e la maniera pom- 
peiana con la quale sono rese le montagne, gli alberi e le personificazioni 
non lasciano molti dubbi sulla sua derivazione ellenistica. 


8. Il mondo antico nella cultura del x secolo. 


La realizzazione di libri come i Theriaca o il rotolo di Giosuè non av- 
vengono nel nulla, e anzi, dobbiamo cercare di capire come opere del 
genere si collochino in una società lacerata dalle contese politiche, nel- 
la quale la forza dei suoi componenti nel sostenere le icone, o la loro fer- 
ma intenzione di attaccare l’«ellenismo» con le sue implicazioni di ere- 
sia idolatra, finiscono in pratica per determinare il successo o il falli- 
mento, l’ascesa sociale o la messa al bando. Per quanto abbiamo potuto 
sinora constatare sul ruolo avuto dai motivi greco-romani nei libri rea- 
lizzati per l'élite - ma ne prenderemo in considerazione anche altri -, 
questi diventano emblemi di un Kulturkampf dall’ asprezza paragonabi- 
le a quelli odierni. (È interessante notare, di passaggio, che non abbia- 
mo ian na di critiche dello stile classico in senso stretto. L’as- 
senza di trattazioni scritte su questioni attinenti lo stile visivo è tutta- 
via caratteristica della cultura bizantina nel suo insieme. Un antropologo 


Figura 18. 
Trionlo di Giosuè. 
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potrebbe argomentare che le tematiche prescelte per la rappresentazio. 
ne visiva sono già di per sé aspetti stilistici). Per esempio, Niceforo, pa. 
triarca di Costantinopoli dall’806 all’815, il cui padre era stato messo al 
bando per venerazione delle icone, era, quanto a lui, un sostenitore del. 
la legittimità e dell’antichità di questo genere di immagini. Riteneva tut- 
tavia che creature quali centauri, tritoni e simili, che popolavano e con- 
tinueranno a popolare numerose opere dell’arte bizantina, fossero in- 
venzioni mostruose della mente pagana. Eppure, tanto i difensori 
quanto i detrattori delle icone si sono comportati a lungo in maniera non 
dissimile dai filologi, andando cioè alla ricerca e citando i passi della pro- 
duzione letteraria antica che si prestavano a sostenere le proprie posi- 
zioni. Cosî, Giovanni Damasceno e Teodoro Studita fondano il loro ti- 
fiuto dell’iconoclastia su un’affermazione di Aristotele secondo la qua- 
le la vista è la regina dei sensi‘ 

La ricerca di una giustificazione antica a una pratica sociale corren- 
te andava ben al di là dei confini del regno dell’arte. Negli ultimi anni 
del 1x secolo il K/etorologion di Filoteo, un testo sulla corretta colloca 
zione gerarchica dei membri della corte in occasioni cerimoniali e di al- 
tro tipo, si basavarsecondo le parole del suo autore, «sulle liste di pre- 
cedenza degli antichi». Le citazioni dotte, caratteristica permanente 
dell’epistolografia bizantina, mutuavano dagli antichi persino lo hu- 
mour®, mentre gli agiografi inventavano talvolta ascendenze preclassi- 
che per i loro eroi: se le prime cronache cristiane affermano che san Ti- 
to è nativo di Corinto o di Antiochia, la sua Vita (risalente al x secolo?) 
lo proclama discendente del re Minosse”. Il trucco di conferire associa- 
zioni antiche alle personalità cristiane era doppiamente rimunerativo: 
da una parte, le dotava di un lignaggio antico e pertanto degno di am- 
mirazione; dall'altra, depurava l’interesse per la cultura classica dei suoi 
dotti «inventori»” Alla luce di questa prospettiva le iscrizioni, risalen- 


$ TEODORO STUDITA, Refutazioni, 1.29, in PG, C, col. 277b. 

9 GIOVANNI DAMASCENO, Discorsi sulle sante immagini, 1.17, in KOTTER (a cura di), Die Schrift- 
en cit., III, p. 93; TEODORO STUPITA, Refutazioni, 3.42, in PG, LKXXXIX, col. 3924; ARISTOTE- 
LE, Metafisica, 1.980a. 

‘N. OIKONOMIDES, Les listes de préséance byzantine du 1x° et x° siècle, Paris 1972, p. 81. Le più 
«antiche» di queste liste erano, in sostanza, opere della tarda antichità quali la Notitia digritatum 
e il De magistratibus di Giovanni Lido. 

°° Tra le più divertenti, si può ricordare l'aneddoto su Socrate e la moglie. Secondo il diplo- 
matico Leone di Sinada, Santippe avrebbe detto al marito che moriva ingiustamente; al che So- 
crate avrebbe risposto: « Vorresti che morissi giustamente ?»: cfr. M. P. vINSON (a cura di), The Cor 
respondence of Leo, Metropolitan of Synada and Syncellus, Washington D.C. 1985, pp. 54-55. 

"° F. HALKIN, La /égende crétoise de Saint-Tite, in «Analecta Bollandiana», LKXIX (1961), p- 
241; Bibliotheca Sanctorum, XII, Roma 1966, col. 504. 

”! Questi giochi, in realtà molto seri, sono caratteristici di un gran numero di società: cfr. 
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ti al 1x o al x secolo, del nome di san Pietro su un cammeo di Augusto, 
e di quelli dei santi Sergio e Bacco su una famosa pietra preziosa con- 
servata a Parigi, che raffigura probabilmente l’imperatore Onorio (393- 
423 d. C.) e sua moglie Maria”, non sembrano affatto ingenui errori. 
Benché sia possibile considerare l’intera composizione di certe mi- 
niature come derivata da fonti classiche e tardoantiche”, di solito sono 
le posture delle singole figure a essere prese a prestito. E questo il caso 
delle danzatrici del Salterio di Parigi (fig. 19) e di una miriade di altri 
oggetti nei quali la loro presenza viene considerata, come nell'arte isla- 
mica, un attributo di regalità”. Malgrado, o forse a motivo, della evi- 
dente disarticolazione dei loro arti - in verità non meno sgraziati di 
quanto si possa vedere in certi ritratti di Ingres -, nella mente dell’os- 


E. IIUSSIBAWM e T. RANGER (a cura di), The Invention of Tradition, Cambridge 1963 [trad. it. Tori- 
no 1087]. 


MANGO e MANGO, Cameos cit., p. 62 e figg. 4.7, 4.8. 


CUTLER, On the use of sources in the Macedonian Renaissance, in Actes du XIV* Congrès in- 
temat:onal des études byzantines, Bucarest 1976, III, pp. 299-303. 


. er esempio, la cosiddetta Corona di Costantino Monomaco: cfr. EVANS e wIxoM (a cura 
di), he Glory cit., n. 145. 


Figura 19. 


Donne d'Israele danzano al cospetto di Saul e Davide. 


L'ALIIIOO 
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servatore moderno, con tutto il suo bagaglio di musée immiaginaire, que- 
ste figure richiamano le menadi, passate dai rilievi classici a quelli neoat- 
tici e poi romani. Le danzatrici del x secolo potrebbero pertanto essere 
la progenie di tali raffigurazioni, il che è però ben lungi dal significare 
una consapevolezza, negli artigiani bizantini che le realizzarono, di una 
simile augusta ascendenza. 

La stessa considerazione può applicarsi ancor più ai santi e agli apo- 
stoli (fig. 20), perennemente abbigliati, nelle raffigurazioni artistiche 
che qui ci interessano, con tuniche e mantelli greci e in atto di esibire i 
volumi da loro scritti alla stessa maniera dei filosofi ellenistici ritratti 
mentre impugnano i rotoli contenenti la loro scienza. In entrambi i ca- 
si questi attributi erano convenzioni largamente accettate più che con- 
sapevoli riferimenti all’antichità. Dato il fascino esercitato nella nostra 
epoca dalla periodizzazione, siamo portati a mettere l'accento su questo 
genere di distinzioni cronologiche, dimenticando che le culture prive di 
un simile senso della storia tendono a considerare tutti i fenomeni co- 


Figura 20. 


Giovanni Evangelista e Paolo. Placchetta d’avorio. 
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me coevi. Sicché, gli spettatori delle corse dei carri trainati dai cavalli 
nell'Ippodromo di Costantinopoli, competizioni sportive che continua- 
vano a disputarsi nel x secolo, erano inclini a considerarle un normale 
fatto della loro quotidianità più che una pratica di antica data. Il che 
non significa che non potessero prendersi gioco di tale occupazione. Il 
frammento di uno scrigno ricoperto d’osso ora a Madrid (fig. 21) è ov- 
viamente una tarda espressione di una tradizione visiva che risale, per- 
lomeno, alle figure nere della pittura vascolare. Ma è altrettanto ovvio 
che il proprietario di questo scrigno potesse considerare con divertita 
ironia la raffigurazione del vecchio barbuto che tenta di condurre la sua 
quadriga e i cavalli capitombolati a causa della sua imperizia. 

Anche quando un’opera d’arte di particolare spicco di questo perio- 
do, come per esempio lo scrigno Veroli ora a Londra, fornisce in alcune 
sue placchette riproduzioni fedeli di episodi mitologici - nella fattispe- 
cie il sacrificio di Ifigenia (fig. 22) -, altre immagini classiche possono 
essere trattate in maniera non proprio reverenziale. Come avviene in ef- 
feti sul retro di questo scrigno, dove un putto fa la parodia del Ratto 
di Europa (fig. 23) in una maniera assai più diretta di quanto non av- 
venga nel sottile gioco di queste creature con le figure di Bacco e Arian- 
na in una pittura murale pompeiana” Invece di pie rivisitazioni di pre- 
cedenti antichi, faremmo meglio a considerarle una specie di rappre- 
sentazione satirica, sulla falsariga della considerazione di un aspetto del 
carattere di Socrate da parte di Alcibiade nel Simposio”. Ritenere tutti 
i Bizantini devoti e pieni di deferenza nei confronti dei loro antenati si- 
gnilica fornire un’interpretazione monolitica della loro civiltà. Come di- 
ce /\ristodemo in conclusione del citato dialogo platonico”, la stessa per- 
sona può saper comporre tragedie e commedie. 

Decorati con fregi di avorio prezioso, oggetti come lo scrigno Vero- 
li crano confezionati per un pubblico sofisticato e edotto della mitolo- 
gia greca, che riteneva probabilmente divertente cosî come gli ideologi 
della Chiesa la ritenevano perniciosa. Agli occhi degli stranieri, il fatto 
che Bisanzio avesse ereditato il sapere classico e i suoi frutti era segno 
della sua superiorità culturale; superiorità che, dal canto suo, lo stato bi- 
zantino tentava di far valere nei confronti di quelli che, nel x secolo, 
continuava a chiamare barbari. Non è un fatto accidentale che nel 972, 
quando la principessa Teofano lasciò Bisanzio per andare sposa a Otto- 


Per le raffigurazioni parodistiche nelle incisioni su avorio e altri aspetti della cultura bizan- 
tina cfr a. cutLer, On Byzantine boxes, in «Journal of the Walters Art Gallery», XLII-XLIII 
(1984-85), pp. 32-47. 
* PLATONE, Simposio, 221€. 
Ibid., 223d. 
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Figura 21. 
Corsa di carri trainati da cavalli. Placchetta d’osso. 


Figura 22. 
Sacrificio di Ifigenia. Particolare dello scrigno Veroli. 


Figura 23. 
Coppia di amanti e putti che scimmiottano il ratto di Europa. Particolare dello scrigno Veroli. 
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ne II, imperatore del Sacro Romano Impero, una parte consistente del- 
la sua dote fosse costituita da gemme della tarda antichità”. Né può ri- 
tenersi fortuita la scoperta, fatta da un ambasciatore di Sayf ad-Dawla, 
signore di Aleppo (morto nel 967), riferita dalle cronache arabe, di una 
notevole quantità di manoscritti in un tempio pagano a tre giorni di ca- 
vallo da Costantinopoli” In ultima analisi, possiamo dire che l’eredità 
classica non doveva occupare molto posto nelle menti dei Bizantini, sal- 
vo in quelle della sua élite dell'età di mezzo; anche se, nelle loro mani, 
fu una risorsa gestita superbamente. 


o. Invenzione, idoli e ideologia. 


In genere si presta attenzione a ciò che è insolito e non al quotidiano 
che ci attornia; verità certo scontata, ma doppiamente rilevante ai nostri 
fini. In primo luogo perché spiega come mai gli studiosi abbiano presta- 
to un interesse spropositato al «classico» nell’arte bizantina; in secondo 
luogo, e soprattutto, perché, come vedremo, fornisce una giustificazio- 
ne alla credenza che le tematiche greco-antiche, ma anche greco-romane, 
costituiscano l'eccezione e non la regola allorché si prende in considera- 
zione il corpus dell’arte e dell’architettura bizantine nel suo complesso. 

Per quanto riguarda l'architettura, non appena ci si allontani dai pri- 
mi secoli dell’epoca bizantina già presi in considerazione, le relazioni tra 
i monumenti medievali e quelli dell’antichità si fanno piuttosto labili e 
tendono a trasformarsi in confronti che possono soltanto tornare a fa- 
vore del mondo antico. Detto che i costruttori della media e tarda epo- 
ca bizantina (quelli che si suole definire romanici e gotici) utilizzavano 
pali e architravi, magari sviluppando i sistemi romani di costruzione di 
cupole e mettendo a punto versioni di loro invenzione, specie in matto- 
ne, [atto osservare come i capitelli greci più raffinati di epoca medieva- 
le siano solo smorte variazioni del composito romano, non ci sono mol- 
te ragioni per porre l'accento sulle connessioni con l’antichità e, tanto 
meno, per celebrare altre realizzazioni dell’inventiva architettonica bi- 
zantina" Nella produzione letteraria dell’x1 secolo spicca, per il suo iso- 
lamento, il breve commento dello storico Michele Attaliate sulla pregia- 


* n. wenTzii., Alte und altertiimliche Kunstgewerbe der Kaiserin Theophano, in «Pantheon», 
XXX (1972), pp. 3-18. 
L'episodio non è riportato dagli storici bizantini. Per le fonti arabe cfr. M. CANARD, Les re- 
latunis politiques entre Byzance et les Arabes, in «Dumbarton Oaks Papers», XVIII (1964), p. 40, 
Nota 24 
Cir. r. ousTERIOUT, Beyond Hagia Sophia. Originality in Byzantine architecture, in LIT- 
Tu woob (a cura di), Originality cit., pp. 167-85. 
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ta muratura in conci di un tempio di Cizico distrutto da un terremoto e 
sull’armonia delle sue parti*'. In precedenza, il sito non aveva ispirato 
nessun autore, limitandosi a servire da fonte di approvvigionamento di 
marmo per i costruttori dei vicini monasteri di Pelekete e Megas Agros® 

Per quanto riguarda la scultura antica, ci sono rimasti commenti spo- 
radici, reazioni che certamente riflettono la scarsità dei reperti che le 
hanno sollecitate. Michele Psello (morto dopo il 1081 ?), il Bizantino che 
pit si avvicina a un «uomo del Rinascimento», cercò di decifrare un’an- 
tica iscrizione greca su un sarcofago” Un secolo dopo un militare, il co- 
mandante Giorgio Paleologo, commissionò una descrizione di una scul- 
tura antica* e un’altra relativa a una statua dell’arcangelo Michele del. 
la cui realizzazione era probabilmente responsabile. Il canonista Teodoro 
Balsamone (morto dopo il 1195), commentando le decisioni di un con- 
cilio della Chiesa tenutosi circa cinque secoli prima, fa osservare che ai 
suoi giorni il popolo, «arso dal desidero erotico», fa decorare le case con 
stucchi di cupidi e figure umane Nel suo puritanesimo, questo passo 
sembra essere una sorta di maldestro omaggio alla tradizione classica. 
D'altra parte, ci si può chiedere se il buon ecclesiastico avrebbe critica- 
to la pratica qualora fosse stata effettivamente diffusa. 

Abituale o meno, essa testimonia una certa familiarità con un aspet- 
to durevole dell’eredità greco-romana. Tuttavia, la migliore testimo- 
nianza della forza intramontabile di tale eredità non la forniscono né i 
pronunciamenti censori degli ecclesiastici né l’interesse antiquario de- 
gli studiosi, bensi la poesia. Nella composizione epica intitolata Aryevig 
’Axgitng il protagonista si costruisce una casa sulle rive dell'Eufrate de- 
corata con mosaici ispirati ai Settanta, alla mitologia greca, al Romanzo 
di Alessandro; vi figurano, in particolare, 

... le leggendarie guerre di Achille, 

la bellezza di Agamennone, la tremenda carneficina, 

la saggia Penelope, i pretendenti sterminati, 

l’intrepida e meravigliosa impresa di Odisseo contro i Ciclopi, 


Bellerofonte che uccide la Chimera fiammeggiante, 
il trionfo di Alessandro, la disfatta di Dario...* 


°! W. BRUNET DE PRESLE € I, BEKKER (a cura di), Historia, Bonn 1853, p. 90, Il. 5-8. 

* c. Manco, Byzantine Architecture, New York 1976, p. 180. 

® G. DAGRON, Psellos epigraphiste, in «Harvard Ukrainian Studies», VII (1983), pp. 117-23. 

* L. sTERNBACII, Beitràge zur Kunstgeschichte, in «Jahreshefte der Osterreichischen Archéolo- 
gischen Instituts in Wien», V, suppl. (1902), pp. 83-85. Per questo e qualche altro esempio cfr. H1. 
SARADI, Aspects of the Classical Tradition in Byzantium, Toronto 1995, p. 31. 

5 G. A. RHALLES € M. POTLES, ZUvrayua tav Orv xai ieo@v xavovov, II, Athinai 1852, p. 545. 

* E. JEFFREYS (a cura di), Digenis Akritis. The Grottaferrata and Escorial Versions, Cambridge 
1998, pp. 206-7, Il. 85-90. 
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unitamente a scene raffiguranti Sansone, Davide e Golia, i miracoli di 
Mosè, l'esodo e le gesta di Giosuè. Il carattere universalistico degli ar- 
gomenti viene confermato dalle descrizioni del x secolo della decora- 
zione palaziale, e non c’è motivo di dubitare che si tratti di soggetti pre- 
senti nelle magioni dell’élite. Ciò nondimeno, non può non colpire il 
contrasto tra l'abbondanza che risulta implicitamente da queste descri- 
zioni e la scarsità delle raffigurazioni su pietra giunte sino a noi; discre- 
panza dovuta probabilmente al fatto che i mosaici erano in abitazioni 
private andate distrutte ormai da tempo, mentre i rilievi conservati so- 
no inseriti nei muri delle chiese. 

In quest’ultimo settore s’è fatto molto; occorre tuttavia sottolinea- 
re quanto siano pochi, alla fin fine, gli esempi. Meglio conosciute sono 
le sculture su pietra - un’accozzaglia di esemplari antichi, tardoantichi 
e medievali — inserite nei muri esterni della chiesa «Piccola Metropoli» 
(Panagia Gorgoepikoos) di Atene (fig. 24). Ai suoi fregi classici e alle 
suc stele scolpite sono state aggiunte delle croci, come per ingabbiare i 
pagani ivi raffigurati” Possiamo convenire che si tratti di un’interpre- 


MAGUIRE, The cage of crosses: ancient and medieval sculptures on the Little Metropolis in 
Atens. in Ovpiapa otm pvijun tijg Aaoxagivas prrovpas, Athinai 1994, pp. 169-72. 


— 


Figura 24. 
«Piccola Metropoli» (Panagia Gorgoepikoos), Atene. Facciata occidentale. 
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tazione convincente di queste aggiunte; essa però non spiega il dato pri- 
mario dell'inserimento di queste lastre nei muri della chiesa. Analoghe 
stele scolpite con iscrizioni sono state reperite in un numero assai limi. 
tato di altri siti, tra cui le chiese di Nauplio e di Merbaka" All’estre- 
mità orientale del muro settentrionale della Piccola Metropoli, sull’ester- 
no, si trova il rilievo di un satiro, e a Nauplio una scena di libagione su 
un altare: raffigurazione di un sacrificio incruento che sarebbe stata col- 
locata in questo luogo per analogia col sacrificio di Abramo e perché la 
posizione della lastra è in rapporto con la protbesis, ossia lo spazio in- 
terno nel quale si preparano gli elementi dell’eucarestia?’ Una simile in- 
terpretazione presuppone che, in epoca medievale, si fosse in grado di 
comprendere il soggetto rappresentato dall'antico scalpellino. Inoltre, 
poiché la sua collocazione in un punto secondario ha carattere di uni- 
cità, la sua interpretazione in termini di simbolismo teologico rimane 
indeterminata. Non può escludersi una pura coincidenza; in un’epoca 
in cui i muri esterni delle chiese venivano sempre più arricchiti con de- 
corazioni in mattoni, una semplice esigenza di abbellimento dell’ester- 
no potrebbe inoltre essere una parziale spiegazione. Ammesso che sia 
cosî, è comunque strano che i costruttori abbiano scelto di incorporare 
nelle loro strutture immagini che, come abbiamo visto, erano conside- 
rate minacciose. Una volta ancora, non dobbiamo cercare un'unica spie- 
gazione” Raramente, del resto, le motivazioni umane sono semplici e 
una spiegazione in grado di combinarne diverse appare maggiormente 
attendibile come approccio per un comportamento complesso, quale la 
scelta di inserire immagini di tal genere in un edificio sacro 0, come ve- 
dremo in seguito, in un libro sacro. In tal modo, queste immagini mi- 
nacciose risultano almeno parzialmente catturate e imbrigliate, piutto- 
sto che libere di andarsene in giro indisturbate. 

Questa neutralizzazione è completata, per un verso, dalla loro «rico- 
dificazione» come arte: «l’estetica anestetizza», com’è stato recente- 
mente affermato”, Ma questo è soltanto il primo passo di un processo di 
familiarizzazione, di addomesticamento. Affinché perdano il loro carat- 
tere, l'unico e l'alieno possono essere estirpati, com'è accaduto a una co- 


î8 G. IIADJI-MINAGLOU, L’Eglise de la Dormition de la Vierge à Merbaka (Hagia Triada), Paris 
1992, pp. 98-99 e tav. IX g-b. 

°° 11. sARADI, The use of ancient spolia in Byzantine monuments: the archacological and literary 
evidence, in «International Journal of the Classical Tradition», III (1997), pp. 418-19. 

* Come nella razionalizzazione tradizionale, queste immagini hanno funzione apotropaica. 

?" M. CAMILLE, The Gothic Idol: Ideology and Image-Making in Medieval Art, Cambridge 1989, 
pp. 78-81. Per un attaggiamento analogo nei confronti degli oggetti portati in Europa dalle Ame- 
riche nel corso del xvi e xvII secolo cfr. s. GREENBLATT, Marvellous Possessions. The Wonders of the 
New World, Chicago 1991, p. 17. 
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pia realizzata nel x secolo di due opere di Archimede, Sui corpi galleg- 
giunti e Metodo dei teoremi meccanici, quando, a distanza di un paio di se- 
coli, il testo scritto fu raschiato via e la pergamena riutilizzata per un le- 
zionario? Un secondo passo è la dimostrazione della sconfitta della mi- 
naccia. Sconfitta già proclamata nel v secolo, quando il monaco Mosco 
parla della distruzione di un tempio di Asclepio in Cilicia da parte della 
«chiesa di Cristo», e aggiunge che Costantino il Grande ha abbattuto la 
statua dello «svalutato Apollo» a Dafne di Siria per rimpiazzarla con un 
santuario contenente le reliquie del martire Babila”. Sul piano visivo, 
questo soggiogamento è raffigurato come potere di un santo di abbatte- 
re gli idoli; tematica che riecheggia, per esempio, nell’illustrazione an- 
nessa alla vita di san Cornelio il Centurione nel cosiddetto menologio di 
Basilio II, ora in Vaticano (fig. 25). Nell’x1 secolo la raffigurazione degli 
idoli sulle loro colonne - figure maschili sempre ignude e talvolta arma- 
te come nella scultura classica; figure femminili in genere abbigliate che 
brandiscono una palma o un’arma - è diventata un topos delle pitture de- 
purate, mediante il loro confinamento nelle pagine dei commentari dei 


Sul testo originale cfr. J. L. HEIBERG, Eine newe Archimedeshandschrift, in «Hermes», XLII 
(1907), pp. 235-303. Dovrebbe essere chiaro che io considero il ben noto costo della pergamena a 
Bisanzio una spiegazione soltanto parziale di questo palinsesto. 


"Cfr. a. ALEXAKIS, The Dialogue of the Monk and Recluse Moschos concerning the holy icons, 
an carly iconophile text, in «Dumbarton Oaks Papers», LII (1998), p. 187. 


Figura 25. 


San Cornelio il Centurione distrugge un tempio; morte di Cornelio. 
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Padri della Chiesa che ne avevano menzionato i culti. Pertanto, Afrodi- 
te e Artemide vengono venerate da laici in costume medievale, mentre, 
nella pagina accanto, Semele è attorniata da squadre di cavalieri che in- 
dossano armature tutt'altro che classiche (fig. 26). 

Quest'ultimo dettaglio lascia intravedere un tipo di accomodamen- 
to consono a una cultura scarsamente interessata alle sottigliezze della 
periodizzazione storica. Antichi sovrani come Mida o Zeus, mostrato 
nell’atto di generare Dioniso dalla coscia, sono riprodotti nelle insegne 
regali degli imperatori bizantini e, in qualche occasione, si appropriano 
addirittura dello schienale a forma di lira del trono imperiale (fig. 26 in 
alto a sinistra)”. Ne deriva cosî un'immagine che intrattiene una rela- 
zione molto labile con l’antichità. In alcuni casi gli illustratori di libri si 


* Su questo attributo cfr. A. CUTLER, Transfigurations. Studies in the Dynamics of Byzantine Ico- 
nography, University Park 1975, pp. 5-52. 


Figura 26. 
Zeus e Dioniso; venerazione di Semele, Afrodite e Artemide. 
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spingono oltre, inventandosi immagini e scene di culto della fanciullez- 
za di Dioniso prive di corrispettivo nell'arte antica”. Quando un popo- 
lo crea immagini del genere è chiaro, in primo luogo, che la tradizione, 
invece di costituire una minaccia, offre un vantaggio ideologico. Per- 
tanto, calandosi nel passato greco, Giovanni II Comneno definisce, nel 
tumiz6v (manuale delle regole) del monastero Pantocrator da lui fonda- 
to intorno al 1136, heroon (sacrario di eroe) il mausoleo destinato ad ac- 
cogliere, in questo complesso, le sue spoglie mortali e quelle della mo- 
glic Irene. Avvolgersi nel mantello dell’ellenismo non presenta ormai ri- 
schi ed è addirittura desiderabile. 


ro. L'invenzione dell’ellenismo. 


Trasferitosi a Nicea, capitale in esilio di Bisanzio durante l’occupa- 
zione latina di Costantinopoli (1204-61), l’imperatore Teodoro II La- 
scaris descrive in una lettera famosa la città di Pergamo, ubicata a circa 
trecento chilometri a sud-ovest. Tra le sue costruzioni antiche si am- 
massano «basse casupole, che sembrano destinate a diventare i ruderi 
delle case dei dipartiti, e la cui vista causa molta pena. Talché, come le 
topaie sono paragonabili alla case odierne, cosi si potrebbe dire che que- 
ste sembrano delle topaie a paragone di quelle andate distrutte». Que- 
ste ultime mostrano, per contrasto, «come attraverso uno specchio il lo- 
ro antico splendore e la nobiltà di coloro che le hanno edificate. Perché 
queste cose ridondano dell’elevatezza di pensiero ellenica e sono l’im- 
magine di questa sapienza»”. 

A prima vista questa descrizione rammenta Piranesi: la facciata di 
un tempio, con appesi i lenzuoli di una lavanderia del xv secolo, e un 
abitante della Roma di allora che orina contro una delle colonne. Ma 
nelle parole dell'imperatore sembra esserci qualcosa di più che un’ama- 
ra nostalgia. In primo luogo, l’identificazione della bellezza architetto- 
nica con la sapienza non è un’idea nuova, bensî un topos della produ- 
zione letteraria bizantina” In secondo luogo, la lamentazione per il de- 
clino di una città era, all’epoca di Teodoro, un luogo comune presso gli 
uomini di cultura greci, benché, come nel caso di Michele Coniate”, me- 


Y 


* k_WEITZMANN, Greek Mythology in Byzantine Art, Princeton 1951, rist. 1984, pp. 74-76, 
14-43 e ligg. 74-78, 164-65. 
" x_rtstA (a cura di), Theodore Ducae Lascaris epistulae CCXVII, Firenze 1898, pp. 107-8. 
11. sagani, The Kallos of the Byzantine city : the development of a rbetorical topos and histori- 
cal reality, in «Gesta», XXXIV, 1 (1995), pp. 37-56. 
* Per questa elegia su Atene cfr. S. G. MERCATI, in Fig pvijunv Sr. Aduroov, Athinai 1935, pp. 
425-27 
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tropolita di Atene dal 1182 al 1204, sembri diretta tanto contro Co- 
stantinopoli, per aver fatto la parte del leone nell’appropriarsi delle ric- 
chezze dell’impero, quanto contro le devastazioni del tempo. Infine, la 
glorificazione dell’«ellenico» da parte di Teodoro era un atteggiamento 
colto. Alla vigilia della conquista latina della capitale, scrittori come 
Giorgio Tornicio e Niceforo Crisoberge avevano menato vanto di que- 
sto passato in una maniera che rammenta Breisacher, il dotto ebreo del 
Doctor Faustus di Thomas Mann, a tal punto affascinato dal barbarismo 
dell’antichità da non rendersi conto della barbarie che lo circonda nel- 
la Germania nazional-socialista. Questi autori non utilizzano il termine 
“EMmnveg nell'accezione di «pagani», come abbiamo visto per i primi se- 
coli del cristianesimo, ma gli conferiscono una connotazione geografica 
e, in definitiva, nazionalistica”. La grande potenzialità di questo recu- 
pero risulta implicitamente dall’osservazione di Teodoro Metochite 
(morto nel 1332), secondo cui i Bizantini appartenevano alla stessa stir- 
pe e parlavano la stessa lingua dei Greci dell’antichità!® 

Se il nazionalismo greco nacque quando le città italiane s'impadroni- 
rono del commercio internazionale di Bisanzio e, di li a poco, di molti 
suoi possedimenti territoriali, questa è soltanto un’ulteriore dimostrazio- 
ne che le tradizioni le si inventa soprattutto in momenti di tensione cul- 
turale!". L’aio di Teodoro II Lascaris, Niceforo Blemmida, aveva perlu- 
strato Tessalonica, Ochrida e i monasteri dell'Epiro, della Tessaglia e del 
Monte Athos alla ricerca di libri antichi!, La capacità del temps retrouvé 
di rinvigorire il presente non andò perduta nel suo discepolo, che, per 
esempio, riportò in auge un simbolo antico di almeno dieci secoli quale 
l'aquila bicipite!, l’uccello che poteva ora guardare a est e a ovest i pos- 
sedimenti perduti dell'impero. E, sebbene sia eccessivo voler vedere tut- 
te le utilizzazioni successive degli antichi motivi con la lente del nazio- 


” JEFFREYS, The Attitudes cit., pp. 237-38. Per le implicazioni politiche di questa terminolo- 
gia cfr. H.-G. BECK, Reichsidee und nationale Politik im spétbyzantischen Staat, in «Byzantinische 
Zeitschrift», LIII (1960), pp. 86-94. 1. SEVCENKO, The Palacologan Renaissance, in w. T. TREAD- 
coLp, Renaissances before the Renaissance. Cultural Revivals of Late Antiquity and the Middle Ages, 
Stanford 1984, p. 205, nota 16, cita un’occorrenza dell’espressione «popolo ellenico» (per indica- 
re i Greci di Bisanzio) di poco posteriore al 932. Va osservato che la titolazione imperiale non ven- 
ne cambiata in tal senso: Manuele II e sua moglie Elena sono ancora acclamati, all’incoronazione 
del 1391, faowevs e Avyovota tiv ‘Pupaiwv. Cfr. PsEUDO-KODINOS, Traité des offices, a cura di]. 
Verpeaux, Paris 1966, p. 357. 

1° c. MULLER (a cura di), Theodori Metochitae miscellanea philosophica et historica, Leipzig 1821, 
Amsterdam 1966", p. 595. 

10" HOBSBAWM € RANGER, The Invention cit. 

1° A. HEISENBERG (a cura di), Curriculum vitae et carmina, Leipzig 1896, p. 39. 

!® Per un esempio risalente all’epoca dell’occupazione bizantina della Bulgaria cfr. EVANS € 
wIxoM (a cura di), The G/ory cit., n. 220B. 
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nalismo, questo atteggiamento non fu certamente d’ostacolo al recupero 
di segni dell’antichità, cosî caratteristico degli ultimi secoli di Bisanzio. 

Tale recupero, va ribadito, non si ridusse, né del resto avrebbe potu- 
to, a una ricerca concernente la sola Grecia antica. All’epoca dei Paleolo- 
ghi (1261-1453), l’età di Giustiniano, quella del trionfo sull’iconoclastia 
e persino quella dei «revival classici» dell’x1 e del x secolo'* facevano or- 
mai parte dell’antichità. Né, tantomeno, si può parlare di un «Rinasci- 
mento»; perché se, da una parte, possiamo constatare una certa attenzio- 
ne, per esempio, alla prosodia, alla retorica e all'astronomia antiche, d’al- 
tra parte sono segnatamente assenti gli interessi mostrati dal Quattrocento 
italiano nei confronti della geometria e della scultura a tutto tondo, come 
del resto l'atteggiamento estetico nei confronti della natura. Pertanto, 
benché un monaco come Massimo Planude (morto nel 1305 circa) abbia 
composto «centinaia di esametri discreti», oltre curare l’edizione di Plu- 
tarco e dell’Anthologia Graeca'”, un pittore suo contemporaneo realizzò 
una serie di illustrazioni per un salterio limitandosi a copiare e ad ampliare 
alcune miniature del codice parigino del x secolo da noi in precedenza ci- 
tato (figg. 8, 10). E giunse addirittura a far posto al Davide orfico sul ver- 
so della prima pagina del libro (fig. 27), ignorando però quel particolare 
grazioso dell’originale che raffigura una pecora un po’ balzana a cavalcio- 
ni di un ruscello (fig. 28) - dettaglio peraltro riprodotto in una copia pre- 
cedente dell’epoca dei Paleologhi'* - ma riprendendo il motivo della nin- 
fa che fissa l'osservatore dietro a una colonna (e a un leggio!), elemento 
a sua volta preso a prestito dalla pittura pompeiana'” 

Non sono mancati i tentativi di trovare nel pensiero ellenico un fon- 
damento alle realizzazioni più «classiche» della pittura dell’epoca dei Pa- 
leologhi; di reperire nel programma decorativo della Chora, la chiesa-mo- 
nastero edificata da Teodoro Metochite, i suoi interessi filosofici”. Que- 
sti approcci privilegiano «il regno della parola» e non tengono nel dovuto 
conto le modalità di trasmissione dei materiali visivi. In altri termini, 
ignorano la differenza che intercorre tra il z0dus operandi di singoli in- 


‘ Nonostante nel titolo del suo citato saggio compaia «Renaissance», lo stesso Sevéenko pre- 
ferisce il termine revival, che precisa di utilizzare «in maniera neutra, per significare una generale 
iniensilicazione dell'attività culturale» (p. 145). 

!° Ibid., pp. 14748. 

" ©ra a San Pietroburgo. Cfr. A. CUTLER, The Aristocratic Psalters in Byzantium, Paris 1984, 
P_4 e fig. 153. 

! Un particolare analogo figura in un’icona dell’Annunciazione risalente al xIv secolo e ora 
conservata a Mosca: cfr. A. CUTLER € J. W. NESBITT, L'arte bizantina e il suo pubblico, Torino 1986, 
Il fig. p. 341. 

"A. KARANAN, The Palaeologan iconography of the Chora church and its relation to Greek anti- 
quty, in «Konsthistorisk Tidskrift», LXVI (1997), pp. 89-95. 
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Figure 27-28. 
Davide salmista. 
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tellettuali e una squadra di artigiani. Sarebbe pertanto più consono ve- 
dere nelle immagini un insieme di dettagli attinti a un’ampia gamma di 
fonti. Per quanto riguarda, per esempio, la sequenza di mosaici che rap- 
presentano l'infanzia della Madre di Dio, si è trovato un prototipo dei 
suoi Primi Sette Passi su un sarcofago romano; mentre il giovane che ma- 
cella un vitello sotto le Nozze di Cana potrebbe derivare, in ultima istan- 
za, dall’iconografia mitraica'” A differenza, poi, dei testi greci antichi, 
ai quali gli autori tardobizantini si rapportavano spesso direttamente, il 
cammino che dalla pittura dell’epoca dei Paleologhi risale all’antichità 
greca è molto tortuoso; ammesso poi che esista effettivamente. 
Iintrambe queste forme di contatto sono guidate dal sentimento che 
pervade la citata lettera di Teodoro II Lascaris, secondo cui le realizza- 
zioni del passato erano infinitamente superiori a quelle del presente. At- 
tenersi a questi precedenti era pertanto obbligatorio. Ma, mentre in am- 
bito letterario tali modelli erano considerati come creazioni di singoli 
autori, nelle arti visive una stretta osservanza di questo dettame signi- 
ficava di fatto fedeltà ai tipi codificati dagli artisti antichi!!; sennonché, 
a motivo della loro adattabilità virtualmente infinita, vennero utilizza- 


!°° Sui Primi Sette Passi: P. unpERWOOD, The Kariye Djami, New York 1966, II, tav. 104. Cfr. 
anche ). LAFONTAINE-DOSOGNE, L’iconographie de l’ Enfance de la Vierge dans l’ Empire byzantin et en 
Occident, Bruxelles 19927, pp. 122-24 e fig. 70; sul sacrificio cruento di animali: UnDERWO0OD, The 
Kariye Djami cit., II, tav. 233. 

!° Donde i nomi dati alle statue ubicate nei Bagni di Zeusippo (sSTuUPPERICII, Das Statuenpro- 
gran: cit.) e all’Ippodromo (vAN DIETEN (a cura di), Nicetas Choniates cit., pp. 648-53). 


Figura 29. Santo che uccide un drago. Icona musiva. 
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ti in una vasta gamma di situazioni. Pertanto, se proprio si vuole, si può 
ipotizzare che il santo (Giorgio ?) raffigurato in atto di uccidere un dra- 
go su una piccola icona musiva della prima metà del x1v secolo (fig. 29) 
derivi, in ultima analisi, da un'immagine quale quella scolpita sulla pie- 
tra tombale di Dexileo al Museo del Ceramico ateniese, Ma la strada è 
cosi intricata e costellata di fermate intermedie - versioni mediobizan- 
tine e tardoantiche di Bellerofonte su Pegaso, cacciatori e rispettive 
prede su piatti d’argento e pavimentazioni musive tardoromane"" - che 
non ha molto senso cercare di ripercorrerla. 

In queste pagine ho inteso rivolgere un invito a non confondere la 
storia dell’arte scritta da noi con quella scritta da coloro che vissero 
nell’arco di tempo considerato. Le loro narrazioni perseguivano obietti- 
vi diversi ed erano venate da interessi diversi dai nostri; differenza con- 
sistente nel mito dell’ellenismo che consolava i Greci in un periodo in cui 
i loro possedimenti venivano erosi da Italiani e Turchi. Il che non esclu- 
de che qualcuno condividesse la nostra prospettiva. Confrontando la Ro- 
ma nella quale viveva nel 1411 con la Costantinopoli nella quale aveva 
elaborato il suo pensiero e scritto le sue opere, Manuele Crisolora mostra 
di apprezzare la sua città adottiva perché aveva saputo apprendere le ar- 
ti della scultura e del mosaico dalla Grecia!” D'altra parte, chi rimase in 
patria coltivò l’ellenismo in modo sempre pi fantasioso. Sul piano visi- 
vo se ne ha conferma nelle architetture immaginarie dipinte nel 1428 sui 
muri della chiesa della Pantanassa a Mistra; fantasie che vanno al di là 
delle visioni più baroccheggianti dell’arte ellenistica. Sul piano filosofi- 
co, invece, questa tendenza trova riscontro nel politeismo di Giorgio Ge- 
misto Pletone, esiliato a Mistra perché sospettato di eresia e paganesi- 
mo, che propone al sovrano del Peloponneso una riorganizzazione della 
società fondata sulle Leggi e sulla Repubblica platoniche'". Pur conti- 
nuando a ribadire la propria discendenza dai Greci antichi, i Bizantini 
dell’ultimo periodo abbandonarono l’intuitiva e classica connessione tra 
ciò che vediamo e ciò che sappiamo, preferendole il rapporto tra ciò che 
vedevano e ciò che credevano. E l’eccezionalità dell’ellenico nell’ambi- 
to della loro produzione artistica a confermare questa regola e a definire 
la qualità della rivoluzione realizzata dai Bizantini. 


15! WEITZMANN, Greek Mythology cit., figg. 112-13. 


Ip., The survival cit., figg. 5-6. 
MANUELE CRISOLARA, Episto/e, 1, in PG, CLVI, coll. 45 sgg. Su questo confronto, H. HoF- 
MEYER, Zur Synkrisis des Manuel! Chrysoloras, einer Vergleich zwischen Rom und Konstantinopel, in 
«Clio», LXII (1980), pp. 525-34. 

14 e. Masal, P/éthon et le platonisme de Mistra, Paris 1956. 
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«Sapienza straniera»: la cultura greca nella tradizione ebraica 


Hokmah zarah, «sapienza straniera», è il nome con il quale la tradi- 
zione ebraica tardoantica e medievale designava la cultura greca in par- 
ticolare, e quella non ebraica in generale. Il termine è significativo: nel- 
le intenzioni dei rabbini che l’avevano creata si trattava infatti di una 
espressione analoga a ‘avodah zarah, «culto straniero», quella con cui la 
lingua ebraica designa il paganesimo, inteso come religione dei Greci (e 
degli altri popoli non ebrei). Nel nome è dunque contenuta una duplice 
presa di distanza: nazionale — si tratta, per gli Ebrei, della cultura di un 
altro popolo, e come tale non completamente assimilabile alla cultura 
tradizionale ebraica — e a un tempo religiosa - si tratta di una cultura 
che fa riferimento a principî ideologici radicalmente differenti da quel- 
li del monoteismo giudaico. Eppure, nonostante questa implicita con- 
danna della cultura greca, che ha alla base motivazioni di carattere po- 
litico (i rabbini volevano impedire l’assorbimento, e quindi la dissolu- 
zione della cultura ebraica all’interno della più ampia tradizione cultu- 
rale ellenistico-romana) e che si manifesta anche, come vedremo, in espli- 
cite dichiarazioni contrarie, il mondo ebraico tardoantico e medievale 
risulta profondamente impregnato di elementi della filosofia, della scien- 
za, e persino della lingua e della letteratura greca. Le strutture portan- 
ti del pensiero ebraico di questo periodo, non solo a livello filosofico- 
scientifico, ma persino (almeno in parte) a livello sociale e religioso, non 
sarebbero state quelle che erano senza il modello fornito dalla logica e 
dal pensiero pagano antico - per quanto, dopo il vii secolo, i rapporti 
tra cultura ebraica e cultura greca non siano stati diretti, ma mediati dal 
filtro rappresentato da una cultura religiosamente e etnicamente pit af- 
fine a quella ebraica, quella arabo-islamica. D'altra parte, la stessa cab- 
bala, da sempre ritenuta e presentata come l’ideale palladio della cultu- 
ra più tipicamente giudaica, deve di fatto molte delle sue dottrine alla 
tradizione della gnosi e del neoplatonismo tardoantico. Senza i Greci, 
insomma, la cultura ebraica, cosî come si è formata nei primi quindici 
secoli della nostra era, sarebbe profondamente diversa da come ci ap- 
pare oggi. 
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Purtroppo, questo debito nei confronti dei Greci, anche per ragioni 
ideologiche, non è stato riconosciuto facilmente neppure dalla storio- 
grafia moderna. Di rado tale fatto emerge dagli studi dedicati all'esame 
dei rapporti tra cultura ebraica e cultura greca, in specie per quanto ri- 
guarda il periodo pit antico'; e comunque nessuno di questi studi, an- 
che quando abbia sviscerato un singolo aspetto di tali rapporti, ha for- 
nito un quadro realmente complessivo ed esauriente della questione? 
Pur senza pretendere di condurre un esame globale ed esaustivo di un 
fenomeno cosi ampio e complesso, in questo saggio si cercherà di enu- 
cleare alcuni dati di portata generale e di suggerire un’interpretazione 
dei fatti storico-culturali che meglio di altri potrebbero contribuire a 
chiarire almeno le linee principali dell’uso della cultura greca presso gli 
Ebrei, dall’età ellenistica sino alla fine del Medioevo. 


1. Le premesse: mondo ebraico e cultura greca în epoca ellenistica. 


Il primo impatto del mondo ebraico vicino-orientale con la cultura 
greca si ebbe con l’invasione della Palestina, dell'Egitto e della Mesopo- 
tamia (le tre aree geografiche che presentavano, allora, la maggior con- 
centrazione di popolazione ebraica) da parte di Alessandro Magno, av- 
venuta tra il 333 e il 331 a. C. La nazione ebraica, che era per due seco- 
li vissuta all'ombra del regime persiano, entra cosî direttamente nella 
storia del Mediterraneo e dell’ellenismo: in effetti, è solo da questo mo- 
mento che gli Ebrei, sino ad allora pressoché totalmente ignorati, nella 
loro specificità, dagli autori classici, vengono esplicitamente menzionati 
in quanto tali dalle fonti greche’ Ciononostante, il modo in cui questo 
impatto effettivamente avvenne resta avvolto nella leggenda: la tradi- 
zione ebraica posteriore ha molto ricamato su un presunto viaggio di Ales- 


* Si vedano in particolare, in Italia, gli scritti di Arnaldo Momigliano, raccolti in A. Momi- 
GLIANO, Saggezza straniera. L’ellenismo e le altre culture, Torino 1980, e In., Pagine ebraiche, Torino 
1987 (in specie le pp. 13-31). Per tutta la questione dei rapporti tra giudaismo e grecità in epoca 
antica rimandiamo comunque al saggio di L. TROIANI, G/ ebrei, in questo volume, e alla bibliogra- 
fia ivi segnalata. 

? Per quanto concerne il periodo talmudico cfr. però l’ottima sintesi fornita da G. STEMBER- 
GER, Il Giudaismo classico. Cultura e storia del tempo rabbinico (dal 70 al 1040 d. C.), Roma 1991, 
pp. 22543. 

? Tra i primi riferimenti greci agli Ebrei in quanto popolazione a sé stante e alla Palestina co- 
me «Giudea» sembrano esservi quello del peripatetico Clearco di Soli (320 a. C. circa), riportato 
in ciusEPPE FLAVIO, Antichità giudaiche, 1.176-83, e quello di Teofrasto (fine del rv secolo a. C.), 
contenuto nel suo trattato Su//a pietà citato in PORFIRIO, Sull’astinenza, 2.26: cfr. al riguardo Mo- 
MIGLIANO, Saggezza cit., pp. 78-100. In generale cfr. la raccolta di testimonianze di M. stERN, Greek 
and Latin Authors on Jews and Judaism, 3 voll., Jerusalem 1974-84. 
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sandro stesso a Gerusalemme, dove il re macedone avrebbe incontrato 
quello che era allora il massimo rappresentante non solo religioso, ma an- 
che politico del popolo ebraico, il sommo sacerdote Yaddus*. La figura 
di Alessandro avrebbe cosi acquisito, nel mondo ebraico, un ruolo sim- 
bolico di tramite non solo politico, ma anche culturale con la grecità. 

A questo primo impatto, apparentemente senza problemi, fece segui- 
to un processo di progressiva ellenizzazione delle popolazioni ebraiche del 
Vicino Oriente, che caratterizzò tutto il periodo definito dalla storiogra- 
fia più recente come «giudaismo medio» (dal 300 a. C. al 200 d. C.)”, e 
che non rimase senza conseguenze. Tutta l’area, compresa la Palestina 
(che era peraltro abitata ancora in parte considerevole da genti non ebrai- 
che), sembra essersi rapidamente ellenizzata, tanto che vi sorsero, come 
in tutto il resto del mondo ellenistico, città strutturate secondo lo sche- 
ma greco e con istituzioni caratteristiche del mondo greco (ginnasi, scuo- 
le, biblioteche)*. Carattere costitutivo dell’ellenismo fu, d’altra parte, la 
diffusione, in tutta l’area dell'ex impero di Alessandro, dell'educazione 
greca, la roudeia: il che comportò non solo l'adozione del greco come 
lingua di cultura, ma anche l'assorbimento delle forme, dei metodi e de- 
gli stessi contenuti della letteratura greca antica, la fondazione di scuo- 
le che trasmettevano il pensiero filosofico greco, nonché l’adozione ge- 
neralizzata del politeismo della religione ellenistica — tutte cose che ap- 
parirebbero in contrasto con gli elementi costitutivi della religione 
ebraica cosî come la conosciamo oggi, ispirata a un monoteismo chiuso 
ed esclusivo, e fondata su una minuta e rigida precettistica. In realtà, i 
rapporti culturali tra Greci ed Ebrei risultano essere stati, in questo pe- 
riodo, aperti alle più diverse soluzioni, assumendo ora la forma di un in- 
contro, ora quella di uno scontro a seconda degli ambienti e delle cir- 
costanze, ma senza quelle pregiudiziali politico-ideologiche che avreb- 
bero acquisito pit tardi. 

Nell’Egitto governato dai Tolomei gli Ebrei finirono per rappresen- 
tare, soprattutto nella capitale Alessandria, una forte e influente mino- 


* La notizia della presunta visita di Alessandro a Gerusalemme è in GIUSEPPE FLAVIO, Anti- 
chita giudaiche, 11.8.5. Per una trattazione della questione cfr. A. MomigLIANO, Flavio Giuseppe e 
la visita di Alessandro a Gerusalemme, in ., Pagine cit., pp. 85-93. Una rassegna delle tradizioni 
ebraiche sulla figura di Alessandro diffuse in epoca tardoantica è data in G. TAMANI, La tradizione 
ebraica del Romanzo di Alessandro, in A. vALVO (a cura di), La diffusione dell'eredità classica nell'età 
tardoantica e medievale. Forme e modi di trasmissione, Alessandria 1997, pp. 222-25. 

* Sul «giudaismo medio» cfr. 6. BOCCACCINI, Il mredio Giudaismo . Per una storia del pensiero giu- 
daico tra il terzo secolo a ev. e il secondo secolo e.v., Genova 1993; si veda anche P. saccHi, Storia 
del Secondo Tempio. Israele tra vi secolo a. C. e I secolo d. C., Torino 1994. 

“ Circa l’ellenizzazione della Palestina cfr. E. SCHUERER, Storia del popolo giudaico al tempo di 
Gessi Cristo (175 a. C.- 135 d.C), 3 voll., Brescia 1985-98, II, pp. 119-233; S. LIEBERMAN, He/le- 
misti in Jewish Palestine, New York 1962. 
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ranza: da queste posizioni, essi poterono da un lato rafforzare la loro au- 
tonomia, anche religiosa, dall’ebraismo palestinese, creando a Leonto- 
poli (non lontano da Menfi) un tempio succursale di quello di Gerusa- 
lemme; dall'altro, furono in grado di realizzare un profondo e organico 
assorbimento della cultura greca, senza perdere la loro specificità na- 
zionale. Tale assorbimento - secondo uno schema costante e ricorrente 
nei rapporti tra cultura ebraica e altre culture, almeno sino alla fine del 
Medioevo - si realizzò in due modi complementari: da una parte, la lin- 
gua e le forme letterarie della cultura greca vennero, in modo del tutto 
naturale, impiegate per celebrare le glorie nazionali e religiose ebraiche, 
cosî come la filosofia e la scienza greca venivano utilizzate non per smen- 
tire, bensi per confermare e spiegare la rivelazione mosaica; dall'altra, 
alcuni dei contenuti della letteratura greca profana vennero ebraizzati 
linguisticamente e ideologicamente, ed entrarono cosi a far parte inte- 
grante della tradizione ebraica. In questo modo, pur senza giungere al- 
la completa assimilazione culturale degli Ebrei egiziani (e del resto del- 
la diaspora) all’ellenismo, si creò una sorta di «ellenismo ebraico», che 
era il riflesso culturale di quella «simbiosi» tra Ebrei e Greci realizza- 
tasi nel Mediterraneo orientale. 

Il successo di questa formula di assorbimento della cultura greca è 
provato innanzitutto dall’esistenza di una fiorente letteratura che si po- 
trebbe dire «giudeo-greca», opera cioè di autori di religione ebraica e 
lingua greca. Capolavoro e a un tempo modello di questa letteratura può 
essere considerata senza dubbio la traduzione greca della Bibbia detta 
dei Settanta, che secondo la tradizione sarebbe stata compiuta nell’iso- 
la di Faro da un gruppo di settantadue traduttori ebrei, su invito del so- 
vrano egiziano Tolomeo II Filadelfo (309-246), il fondatore del Museo. 
Si tratta probabilmente, in realtà, di una serie di successive traduzioni, 
di diversa mano, dei testi dell'Antico Testamento (anzi, inizialmente, 
del solo Pentateuco, la Torah ebraica) fatte dal 250 a. C. in poi per con- 
to della comunità ebraica di Alessandria: questa comunità aveva dun- 
que adottato il greco come lingua d’uso, cosf come, nei primi secoli do- 
po Cristo, l’uso ormai diffuso dell’aramaico come lingua parlata in Pa- 
lestina spingerà gli Ebrei di questa regione a redigere traduzioni ara- 
maiche dei testi biblici (i #argu22572). La fittizia attribuzione ai Settanta 
di una committenza regia (un topos, questo, ricorrente per molte altre 
traduzioni compiute da autori ebrei nel corso del Medioevo)” risponde- 
va forse a un intento a un tempo di assimilazione e di esaltazione na- 


* Cfr. al riguardo le testimonianze raccolte in M. ZONTA, La filosofia antica nel Medioevo ebrai- 
co, Brescia 1996, pp. 74-76. 
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zionale: si voleva mostrare che la Legge ebraica era un testo letterario 
almeno pari, per importanza e interesse, ai testi greci pagani che Tolo- 
meo stava facendo raccogliere nella Biblioteca di Alessandria, e dunque 
picnamente degno dell’attenzione del re. 

In realtà, proprio grazie al contributo dell’ebraismo egiziano, la cul- 
tura greca potrebbe avere svolto in questo contesto un ruolo ancora pi 
pervasivo, lasciando consistenti tracce nei contenuti stessi della Bibbia 
ebraica. Come studi recenti hanno suggerito o sono tornati a suggerire, 
testi biblici tradizionalmente ritenuti antichi quali il Cantico dei cantici 
e l'Ecclesiaste (Qohelet) presuppongono in effetti modelli tipici della let- 
teratura greca di epoca ellenistica. In particolare, il Cantico, la cui com- 
posizione potrebbe essere abbassata sino al 68 a. C., riprenderebbe sti- 
lemi e materiali propri della poesia d'amore di Teocrito*, mentre l’Ec- 
clesiaste lascia trasparire temi e concetti caratteristici della filosofia 
epicurea e stoico-cinica (l'alternarsi di beni e mali nella vita, il valore e 
nel contempo la vanità della sapienza e dei beni terreni); persino nel rac- 
conto della creazione cosi com’è riportato nel capitolo 1 della Genesi si 
potrebbero scorgere tracce della dottrina platonica della formazione del 
mondo da parte di un Dio demiurgo che opera su una materia informe 
preesistente - il che, d’altra parte, venne già rilevato da commentatori 
medievali ebrei di orientamento neoplatonico, come Abraham Ibn ‘Ez- 
ra (1089-1164)? 

A questo atteggiamento di apertura e compenetrazione tra cultura 
ebraica e cultura greca in Egitto, e in generale nella diaspora mediter- 
tanca, si contrappone, nella Palestina dei secoli 1-1 a. C., un atteggia- 
mento spesso diffidente e anche ostile, che precorrerà sostanzialmente 
le posizioni contrarie alla cultura greca proprie della tradizione rabbi- 
nica. Qui, diversamente che in Egitto, i sovrani locali, i Seleucidi, e 
specialmente Antioco IV Epifane (215-164), avevano tentato un’elle- 
nizzazione forzata degli Ebrei, e il tempio di Gerusalemme era stato 
dunque, nel 167 a. C., consacrato a Zeus, con un'operazione che rien- 
trava peraltro nella tendenza, tipica dell’ellenismo, a identificare le di- 
vinità locali delle regioni sottomesse con le divinità tradizionali della 
religione del vincitore. Tale azione aveva avuto echi anche nella lette- 
ratura: ad essa alluderebbe la profezia contenuta nei capitoli 7-12 del 
libro di Dariele, redatto forse proprio intorno al 164 a. C.!° La reazio- 


cARBINI (a cura di), Cantico dei cantici, Brescia 1992. 
Cir. il passo del Commento a Genesi 1.1 tradotto in c. SIRAT, La filosofia ebraica medievale 
secondo i testi editi e inediti, ed. it. a cura di B. Chiesa, Brescia 1990, p. 138. 
!° MOMIGLIANO, Saggezza cit., pp. 111-17. 
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ne degli ambienti pit rigoristi si era manifestata con la rivolta dei Mac. 
cabei, guidata dagli esponenti della famiglia degli Asmonei, che avreb. 
be condotto all’instaurazione di una forma più rigoristica di ebraismo 
e alla fondazione, dopo il 135 a. C., di uno stato autonomo ebraico in 
Palestina e nelle aree circonvicine. Ma anche questa reazione naziona- 
listica e religiosa non poteva prescindere dall’assimilazione di modelli 
culturali ellenistici: non solo i sovrani della dinastia asmonea si pre- 
sentano spesso nelle vesti di tipici regoli ellenistici, ma persino i testi 
che si ricollegano in qualche modo alla celebrazione della loro vittoria 
si rivelano impregnati di elementi tratti dal pensiero greco. Tale è il ca- 
so, tra l’altro, del IV libro dei Maccabei, databile forse alla fine del 1 se- 
colo a. C., che, reinterpretando vicende già narrate nel II libro dei Mac- 
cabei, fa riferimento a modelli etico-culturali propri dello stoicismo (la 
resistenza alle sofferenze ingiustamente inflitte, il dominio sulle pas- 
sioni), impiegati però per difendere aspetti della rivolta ebraica alla gre- 
cizzazione seleucidica!'. 


2. Assimilazione e rifiuto :il rapporto tra giudaismo e grecità nei secoli 1-va. 


Tra i due poli dell’assimilazione e del rifiuto ideologico oscilla anche 
il rapporto tra mondo ebraico e cultura greca nel periodo imperiale, 
quando gli Ebrei palestinesi perdono la loro indipendenza politica e, in 
seguito alla sconfitta nelle cosiddette «guerre giudaiche» contro Roma 
(66-70 e 132-35), abbandonano lentamente anche la loro terra d’origi- 
ne. Da un lato, ciò stimolò probabilmente l'assorbimento di molti Ebrei 
nella cultura greco-ellenistica dominante nella metà orientale dell’im- 
pero; dall’altro, proprio la reazione alla forzata dispersione e alla perdi- 
ta di un centro non solo religioso, ma anche culturale come il tempio di 
Gerusalemme nel 70 spinse gli Ebrei rimasti fedeli alla loro tradizione 
religiosa a compattarsi e favori, all’interno del mondo ebraico, quei grup- 
pi rigoristi (in specie i farisei) che predicavano la totale separazione 
dall'ambiente pagano circostante. Direttamente dal tronco dei farisei, 
mediante l’elaborazione e la codificazione di una precettistica sempre 
pit precisa (riportata nei codici religiosi Mishnah e Talmud), si formerà, 
nel corso dei secoli I-vi, il giudaismo «classico». 

Il differente atteggiamento dell’ebraismo egiziano e di quello pale- 
stinese nei confronti di due aspetti caratterizzanti della cultura greca, 


!" L’opera risalirebbe alla fine del 1 secolo d. C., e si ricollegherebbe alla Seconda Sofistica: 
cfr. A. DUPONT-SOMMER (a cura di), Le Quatrième livre des Machabées, Paris 1939. 
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la lilosofia e la storiografia razionale, trova un’evidente manifestazio- 
ne, proprio nel 1 secolo d. C., nelle due figure di Filone Alessandrino e 
Flavio Giuseppe. 

Filone, vissuto ad Alessandria d’Egitto tra il 20 a. C. e il 45 d. C. 
circa, è un esponente della comunità ebraica egiziana impregnata di el- 
lenismo, e si inserisce quindi perfettamente nella tradizione che abbia- 
mo chiamato «giudeo-greca». Se poche sono le notizie sulla sua vita, 
molte sono invece le opere che di lui ci sono rimaste. Sappiamo che in 
gioventii, dedicatosi agli studi di filosofia nelle scuole greche, scrisse sag- 
gi su temi caratteristici del pensiero ellenistico, quali l'eternità del mon- 
do, la libertà del saggio, la provvidenza: temi, questi, che rivelano un 
fondamentale eclettismo, che sarà poi caratteristico di tutta la filosofia 
ebraica medievale, e che spazia dallo stoicismo al platonismo. Su queste 
basi, Filone imposta una grandiosa opera di esegesi biblica, che fungerà 
da [onte e da modello per l’esegesi dei Padri della Chiesa greca'”. La fi- 
gura del Dio biblico ed ebraico, nella sua opera, assume i caratteri del 
demiurgo platonico, dell'Essere che trascende tutto il mondo materia- 
le, ma anche il mondo stesso delle idee; queste ultime vengono da Filo- 
ne caratterizzate come entità intermedie e mediatrici tra Dio, di per sé 
fuori dal tempo e dallo spazio, e il mondo di quaggiti, e identificate con 
una serie di «potenze» (èvvduets) in forma di angeli, o meglio di «spi- 
riti subordinati a Dio». L'insieme di queste potenze, che costituisce il 
mondo ideale, è a sua volta racchiuso in quello che Filone definisce co- 
me .6yog divino: concetto, questo, che egli assimila da un lato alla Leg- 
ge ebraica, la «Parola di Dio», dall’altro al A6yog omeguatixég degli stoi- 
ci. D'altra parte, non è questa l’unica traccia di stoicismo nell’opera di 
Filone: hanno origine stoica anche i concetti di ascesi e di dddera co- 
me purificazione dalle passioni per favorire la ricongiunzione dell’ani- 
ma umana a Dio, che pervadono tutta la sua dottrina etica, e che apro- 
no la strada all’ascetica cristiana. 

L’opera di Filone non ebbe, apparentemente, molta fortuna nel mon- 
do ebraico. A lungo considerato come un precursore del cristianesimo 
(tanto che la tradizione medievale lo qualificò persino come «vescovo»), 
tradotto in alcune delle lingue delle Chiese cristiane del Vicino Orien- 
te (taluni suoi scritti ci sono rimasti solo in versione armena), Filone non 
risulta essere mai stato tradotto né in arabo né in ebraico nel corso del 
Medioevo. Recentemente, per il vero, è stata segnalata l’influenza di- 
rettamente esercitata da Filone sugli scritti esegetici di una setta ebrai- 


°° Per gli scritti esegetici di Filone si veda la traduzione italiana pubblicata in FILONE DI ALES- 
SANDRIA, Tutti 1 trattati del commentario allegorico alla Bibbia, a cura di R. Radice, Milano 1994. 
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ca medievale, i caraiti”; non si può pertanto escludere che un’influenza 
di Filone sul pensiero ebraico vi sia stata, benché per vie sotterranee (e 
forse proprio come riflesso della sua fortuna nel pensiero cristiano). D’al. 
tronde, si ritrovano nel pensiero e nell’opera di Filone interessi e ten- 
denze che torneranno in tutta la filosofia ebraica medievale, e che coin- 
volgono proprio il rapporto tra Ebrei e cultura greca: l’eclettismo sin- 
cretistico; l’idea che la religione ebraica non sia in realtà altro che una 
forma di filosofia, e che pertanto le Scritture ebraiche vadano interpre- 
tate anche in un senso allegorico, nel quale sarebbe celata una verità fi- 
losofica coincidente con quelle predicate dai Greci — verità che deve re- 
stare nascosta alle masse incolte, che non la comprenderebbero; l’osti- 
lità all’antropomorfismo divino e ad altri aspetti caratteristici della 
religione ebraica antica, che erano chiaramente in totale contrasto con 
l’idea filosofica della divinità'"*. 

All’opera di Filone fa da pendant, nella Palestina del I secolo occu- 
pata dai Romani, quella di Flavio Giuseppe, nato nel 37 e morto dopo 
il 100, il quale si assume il compito di diffondere presso il pubblico gre- 
co la conoscenza delle vicende storiche del suo popolo. In una parte del- 
la sua opera il modello da lui adottato è, apparentemente, quello della 
storiografia greca: in questo quadro sembrano collocarsi i sette libri del- 
le Guerre giudaiche, dove vengono narrate e analizzate le vicende della 
Palestina dall'epoca di Antioco IV sino alla distruzione del Tempio, e 
con cui Giuseppe si pone nel solco della letteratura «giudeo-greca». Tut- 
tavia, l'intento reale di Flavio Giuseppe non pare tanto quello di diffon- 
dere la cultura ellenistica presso gli Ebrei, mostrando la fondamentale 
concordia tra di essa e il giudaismo; egli è, semmai, un apologeta sia del- 
la propria azione politica, sia della cultura e della religione ebraica in ge- 
nerale. Cosî, mentre nella sua Autobiografia egli tenta di difendersi dal- 
le accuse di tradimento della causa ebraica, nel Contro Apione difende 
il giudaismo e in particolare la figura di Mosè di fronte a un Greco che 
aveva accusato di incoerenza e inaffidabilità il racconto biblico dell’ Eso- 
do' Giuseppe vuole in sostanza dimostrare ai Greci l’antichità della re- 
ligione e della cultura ebraica, sottolineando come questa preceda nel 
tempo (e quindi anche per dignità e credibilità) la cultura greca, e vada 


! Cfr. 8. cimesa, Dawud al-Mugammis e la sua opera, in «Henoch», XVII (1996), pp. 132-37. 

1 Per una presentazione del pensiero di Filone nei suoi rapporti con la filosofia greca cfr. E. 
BREHIER, Les idées philosophiques et religieuses de Philon d’ Alexandrie, Paris 1925; H. A. WOLFSON, 
Philo. Foundations of Religious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam, 2 voll., Cambridge 
Dali Su tutta la questione dell'interpretazione dell’ebraismo come filosofia cfr. TROIANI, Gli 
ebrei cit. 

! ip., Commento storico al ‘Contro Apione’ di Giuseppe, Pisa 1977. 
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anzi accostata alle più venerande civiltà del Vicino Oriente (l’egiziana 
e l'assiro-babilonese). Questo suo intento si palesa più apertamente nel- 
le Antichità giudaiche, dove, in venti libri, Giuseppe scrive la storia del 
popolo ebraico dalla Creazione sino al 66 d. C. Qui, il modello non è 
certo un Tucidide o un Polibio; semmai, l'operazione compiuta da Giu- 
seppe va accostata a quella di un Manetone e di un Beroso, che aveva- 
no scritto nel m secolo a. C. la storia degli Egizi e dei Babilonesi in lin- 
gua greca si, ma secondo metodi tutt'altro che tucididei, e per lo più ser- 
vendosi di fonti, spesso inaffidabili, della tradizione sacerdotale locale. 
Si tratta, insomma, non di un’opera di storiografia razionale ma di una 
storia sacra, dove i dati storici (che coincidono sostanzialmente con quel- 
liolferti dalla tradizione biblica) vengono piegati a esigenze ideologiche 
di carattere apologetico nazionale e religioso, secondo un modello ri- 
corrente già nei libri «storici» della Bibbia!. Insomma, con Flavio Giu- 
seppe la cultura greca, più che essere assimilata nei suoi aspetti sostan- 
ziali, viene impiegata come strumento per difendere gelosamente la tra- 
dizione ebraica. 

Non del tutto diverso è l'atteggiamento di fondo dei rabbini, eredi 
dei (arisei, che riorganizzano il giudaismo palestinese e mesopotamico 
dopo il fallimento delle rivolte antiromane dei secoli 1-1 d. C. La di- 
struzione del tempio di Gerusalemme, che coinvolse anche l'Egitto (do- 
ve il tempio di Leontopoli venne chiuso nel 73 d. C.), non comportò, 
almeno nell'immediato, la fine di ogni autonomia dell’è&vog ebraico. In 
Mesopotamia, dove sopravvivevano numerosi i discendenti degli Ebrei 
colà esiliati da Nabucodonosor, il discendente dell’antica dinastia davi- 
dica, designato con il titolo di «esilarca» (in ebraico, ro sh ha-galut), con- 
tinuava a conservare il ruolo di guida anche politica degli Ebrei «babi- 
lonesi», e li rappresentava di fronte all’autorità locale (i sovrani arsaci- 
di e, più tardi, sasanidi). In Palestina si impose, nel corso del 11 secolo 
d. C., l'autorità del patriarca (rassì), ossia del capo di una delle scuole 
giuridiche della setta farisaica, la Bet-Hillel, che presiedeva un tribuna- 
le rabbinico (la det-dir) con giurisdizione su tutto quanto concerneva la 
vita religiosa e sociale del popolo ebraico palestinese. Grazie all’azione 
dei rabbini, il giudaismo andò cosî, dopo il 70, acquisendo le caratteri- 
stiche che ancor oggi lo contraddistinguono: quelle non di una «filoso- 
fia» deritualizzata e aperta al proselitismo, come era stata presentata ai 
Greci dagli Ebrei egiziani e della diaspora, bensi quelle di una religione 
da un lato nazionale, ossia connessa all’appartenenza a una determina- 


Clr al riguardo le osservazioni, circa l’opera storiografica di Flavio Giuseppe, di G. GARBI- 
Mi, Sroria e ideologia nell’Israele antico, Brescia 1986, pp. 44-47. 
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ta popolazione o meglio a un determinato gruppo etnico (caratteristica 
che, peraltro, accomunava il giudaismo alle religioni di stato dei popoli 
del Mediterraneo e del Vicino Oriente, compresi gli stessi Greci), e d’al- 
tro lato fondata sull’adempimento di una minuta precettistica, la cui os- 
servanza doveva garantire il patto stretto tra la nazione e la divinità 
(aspetto, anche questo, tutt'altro che ignoto alle religioni antiche: si pen- 
si, per esempio, ai divieti che caratterizzano il sabato ebraico, non dis- 
simili, alle origini, dai divieti che circondavano il dies nefas romano)” 
Una religione, insomma, più pratica che dogmatica, che insegnava che 
cosa fare piuttosto che ciò in cui credere, e il cui ambito, pertanto, fi- 
niva per invadere anche campi come il diritto civile, commerciale e pe- 
nale delle popolazioni ebraiche sottomesse all'impero di Roma, ponen- 
dosi cosi in alternativa al diritto romano. Nell'ottica dei rabbini, il giu- 
daismo doveva occuparsi di regolare tutti gli aspetti della vita dell’Ebreo 
osservante, dandogli un'educazione alternativa a quella rawòeia che rap- 
presentava l'educazione della classe dirigente: era dunque inevitabile lo 
scontro non solo con la politica di Roma, ma anche con la cultura greca 
in tutti i suoi aspetti. 

Il giudaismo rabbinico si presenta anzi, sin dall’inizio, come l’«anti- 
Grecia»: l'educazione alla greca dei fanciulli ebrei viene generalmente 
vietata agli Ebrei, o perlomeno fortemente sconsigliata, perché sottrar- 
rebbe tempo allo studio della Legge ebraica; lo studio della letteratura 
greca viene ritenuto inutile, se non dannoso; l’uso della lingua greca, che 
nella comunità egiziana aveva di fatto sostituito, come si è visto, quel- 
lo della lingua ebraica, viene apertamente osteggiato: se l’ebraico, ormai 
non più compreso, doveva essere abbandonato, era semmai meglio so- 
stituirlo con l’aramaico, che appariva meno ideologicamente caratteriz- 
zato del greco (e infatti alla traduzione dei Settanta il giudaismo pale- 
stinese contrappone i targwmziz: aramaici della Bibbia). Anche la filoso- 
fia greca viene presa di mira: non a caso, nell’ebraico della Mishnab, il 
termine 4pigoros, che non è altro che una trascrizione ebraica del nome 
di Epicuro, designa per antonomasia l’ateo e il materialista, ossia uno 
di coloro che, secondo la Mishzab, non avranno parte del «mondo a ve- 
nire», ossia della vita eterna!‘ Non è probabilmente un caso che la de- 
finitiva sistemazione del Talmud sia avvenuta proprio nel corso del vi 
secolo, e forse negli stessi anni nei quali, a Costantinopoli, avveniva la 
sistemazione del Corpus iuris civilis di Giustiniano: alla massima codifi- 


!" M. ZONTA, Religione e filosofia nell’ebraismo medievale: un tentativo di panoramica storica, in 
«Discipline filosofiche», IX (1999), pp. 90-92. 
!* Cfr. Misbnab, trattato Sanbedrin, X, 1. 
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cazione legislativa del mondo greco-romano i rabbini avevano forse in- 
teso contrapporre cosf un codice non meno autorevole e voluminoso. 

In realtà, dietro questa netta e quasi totale condanna di facciata, an- 
che il giudaismo rabbinico, com'era d’altronde inevitabile, fini per as- 
sorbire non pochi aspetti della civiltà dell’ellenismo, e persino per in- 
trodurre nelle strutture stesse della religione ebraica alcune di quelle ma- 
nifestazioni della cultura greca che faceva mostra di rifiutare. 

Innanzitutto, l'educazione. Se è vero che le accademie rabbiniche 
erano state costituite anche per competere con le scuole greche di dirit- 
to, di retorica e di filosofia diffuse nel Vicino Oriente dei secoli I-vIl, 
esse [inirono per prendere a modello e imitare alcuni aspetti delle loro 
rivali. Ad esempio, la tipica struttura della lezione rabbinica, che si pre- 
senta sotto forma di soluzione di una serie di questioni poste dal pub- 
blico (in ebraico, she'e/ot u-teshuvot, «domande e risposte»), sembra ri- 
specchiare il sistema delle drogiar xai \voerg, «problemi e soluzioni», 
che era tra l’altro impiegato nella sessione pomeridiana della scuola fi- 
losolica greca di Alessandria" 

In secondo luogo, la lingua. L'uso del greco è generalmente rifiuta- 
to per ragioni ideologiche e nazionalistiche, ma di fatto l'ebraico della 
Mishnah e l’aramaico del Talmud, i due massimi codici religiosi ebraici 
redatti in questo periodo, sono pieni di termini tecnici giuridici traslit- 
terati dal greco. Un caso spesso citato è quello del termine mishnico pro- 
sbol, che indica nel diritto ebraico la sospensione, motivata da ragioni 
di ordine pratico, della regola biblica per cui ogni sette anni ogni debi- 
to atto tra Ebrei dovrebbe essere cancellato: la parola non sarebbe al- 
tro che una trascrizione del greco 1000foM. 

In terzo luogo, la letteratura e il diritto. La Mishrab allude più vol- 
te ai libri di Omero, lo studio dei quali rappresentava uno dei capisaldi 
dell’educazione greca, anche se l'atteggiamento assunto dai rabbini nei 
loro confronti è di regola, se non decisamente negativo, almeno dimi- 
nutivo: la Mishbnab sostiene in sostanza che i libri di Omero si possono 
leggere, anche se non si deve dare loro molta importanza” - afferma- 
zione, questa, che fa pensare che ciò che preoccupava i rabbini non fos- 
se tanto la lettura dell’I/iade e dell’Odissea come testi letterari, per pu- 
ro diletto, bensi il fatto di prenderli sul serio come portavoce del poli- 
teismo pagano e dell’etica greca. In realtà, i compilatori della Mishnab e 


Lo stesso metodo è applicato nell’esegesi del teologo ebreo del x secolo Saadia Gaon: cfr. 
al proposito 8. cimesa, Creazione e caduta dell’uomo nell’esegesi giudeo-araba medievale, Brescia 
1984, p. 185 e nota 9. 

" «Chi legge i sifre Hamiram [scil. i libri di Omero; ma la lezione è incerta] li legga come una 
tera» (Zalmud di Gerusalemme, trattato Sanbedrin, X, 1). 
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del Talmud sembrano aver ripreso molto, se non da Omero stesso, al. 
meno dai metodi e dagli schemi della critica omerica dei filologi ales- 
sandrini, che potrebbe essere servita da modello per la costruzione del 
diritto ebraico, fondato sull’interpretazione del testo biblico. In effet- 
ti, da una parte la stessa costituzione di un «canone» biblico, ossia di 
un insieme di testi ufficialmente riconosciuti come facenti parte della 
Bibbia ebraica, per quanto avvolta nella leggenda (che vorrebbe collo- 
carla nel go a Yavne in Palestina), sembra imitare quanto era accaduto 
con la costituzione del canone omerico: come infatti con quest’ultimo 
si erano divise in ventiquattro libri tanto l’Ilade quanto l'Odissea, cosi 
in ventiquattro libri venne diviso il textus receptus della Bibbia ebraica. 
Allo stesso modo, come la critica omerica aveva stabilito la regola di 
«"Ounoov èE ‘Oungov cagpeviterv», «spiegare Omero con Omero», iso- 
lando completamente la spiegazione dei poemi omerici dal loro natura- 
le contesto storico e letterario e presentandoli come un uricuzz, cosi la 
critica biblica rabbinica tradizionale mirerà a spiegare ogni passo della 
Bibbia con altri passi della Bibbia stessa, eliminando qualsiasi riferi- 
mento a notizie desunte da altre fonti, e in particolare alla letteratura 
dei cosiddetti «apocrifi», esclusi dal canone e pertanto indegni di con- 
siderazione. Ma le regole ermeneutiche dei filologi alessandrini potreb- 
bero aver esercitato un'influenza ancora pit ampia sul diritto ebraico: 
alcune di esse sembrano avere senz'altro ispirato le analoghe regole uti- 
lizzate dai rabbini per l’interpretazione in chiave giuridica della Bib- 
bia”. 

Infine, non poche sembrano essere le tracce lasciate dalla filosofia 
greca nella letteratura rabbinica di epoca talmudica, anche se non tutte 
sono chiaramente e univocamente interpretabili come tali”. 

Certo, nel Talmud, secondo l’interpretazione tradizionale, si viete- 
rebbe ai giovani Ebrei di studiare la filosofia prima dei venticinque an- 
ni; in realtà, i compilatori stessi dell’opera rivelano, sia pure ew passant, 
di avere avuto una qualche conoscenza delle dottrine delle principali 
scuole filosofiche della tarda antichità. L'unico filosofo greco esplicita- 
mente menzionato nel Ta/mzd sarebbe il cinico Enomao di Gadara (I 
secolo d. C.), non a caso originario di una città della Transgiordania ma 
geograficamente compresa nella «terra d’Israele». E probabilmente a lui 


?! Per tutti questi esempi cfr. STEMBERGER, I/ Giudaismo cit., pp. 162-63 e 240-43. 

? Cfr., tra gli altri, n. A. L. FIScHEL, Rabbinic Literature and Greco-Roman Philosophy. A Study 
of Epicurea and Rhetorica in Early Midrashic Writings, Leiden 1973, dove si individuano allusioni 
critiche all’epicureismo e l’uso di argomentazioni stoiche, specialmente nei passi del Midrash ascrit- 
ti dalla tradizione rabbinica alle figure di Ben Zoma (110 d. C. circa) e Ben ‘Azzai. 

® Il passo addotto a base di questa interpretazione è Ta/mzud babilonese, trattato Sotah, 494. 


Zonta La cultura greca nella tradizione ebraica 685 


che si riferiscono diversi passi della letteratura talmudica”, secondo cui 
tale Avnimos ha-Gardi avrebbe difeso Israele contro i pagani, seguen- 
do l'esempio del personaggio biblico Balaam; ma è plausibile che questa 
affermazione non nasca tanto da un’opera attiva di Enomao a favore de- 
gli Ebrei, quanto dalla conoscenza di un suo perduto scritto contro gli 
oracoli, che andava a colpire uno dei capisaldi del paganesimo osteggia- 
to dai rabbini. Anche un passo di uno scritto di epoca talmudica, i Det- 
ti di Rabbi Natan, che condanna due figure, Sadoq e Baytos, come ne- 
gatori dell’immortalità dell'anima e della possibilità della resurrezione 
dei morti”, è stato interpretato da alcuni come un’allusione alle dottri- 
ne di un noto filosofo del 1 secolo a. C., Boeto di Sidone, che avrebbe 
tentato di svalutare le prove dell'immortalità dell'anima portate da Pla- 
tone. La vera «bestia nera» dei rabbini sembra essere stato tuttavia, co- 
me si è accennato, Epicuro: ma proprio condannando lui e le sue dot- 
trine senza appello i rabbini finiscono per aderire alla svalutazione 
dell’epicureismo diffusa proprio dalle scuole filosofiche concorrenti, e 
in particolare dallo stoicismo, che con il giudaismo rabbinico presenta 
tanti elementi in comune. Vi è in effetti nella letteratura talmudica pi 
di un passo che potrebbe essere inteso come un attacco indiretto a Epi- 
curo. Alcuni hanno suggerito di leggere, per esempio, nell’affermazio- 
ne «[dopo la morte] non vi è giudizio né giudice né altro mondo, né ri- 
compensa per il giusto né pena per il malvagio», che diversi scritti ese- 
getici giudaici di quest'epoca pongono sulla bocca di Caino”, una eco 
del detto epicureo secondo il quale non c’è nulla dopo la morte, e anche 
la morte, per noi, non è nulla” Forse con pit plausibilità, altri hanno 
proposto di interpretare in senso antiepicureo una celebre parabola tal- 
mudica, che narra come quattro rabbini fossero entrati in un «giardi- 
no», e solo uno di loro, rabbi ‘Agivà, fosse riuscito a uscirne vivo, sano 
di mente e ancora credente”. In effetti, il pericoloso giardino (in ebrai- 
co, pardes) di questo racconto, che viene generalmente interpretato dal- 

tradizione ebraica posteriore come una metafora dell’esperienza mi- 
stica, potrebbe in realtà contenere una ben pit precisa allusione al «Giar- 
dino» (xîjtog) per antonomasia, ossia al nome con cui era nota la scuola 
filosofica di Epicuro. 


** Si vedano Talmud babilonese, trattato Hagiga, 15b; Genesi Rabbah, 65.1; Esodo Rabbabh, 
13.1 
. scieciTER (a cura di), Avot de-Rabbi Natan, Wien 1887, p. 26. 
Midrash Legab Tov a Genesi 4.8; Targum Neofiti I a Genesi 4.8. 
Cir. iPicurO, Sentenze principali, 2. 
Talmud babilonese, trattato Hagiga, 14b. 
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Ma, se l’epicureismo potrebbe essere stato l’oggetto principale, sia 
pure indiretto, dei loro strali, i rabbini sembrano invece aver modella. 
to le loro regole di vita, i loro metodi e anche alcuni dei contenuti del. 
la loro predicazione su quelli di un’altra scuola filosofica greca: quella 
stoico-cinica. Come molti hanno rilevato, i rabbini condividono con i 
rappresentanti di questa scuola da un lato la propensione a esprimersi 
nelle forme di una sentenziosità etica che trova la sua migliore manife- 
stazione nel trattato mishnico di Avot e che riflette tanti dei motti e de. 
gli aneddoti morali (le ygeîtar) attribuiti dalla tradizione greca ai filoso- 
fi di scuola stoico-cinica; dall'altro, il metodo della diatriba popolare, 
ossia l’uso di presentare la dimostrazione di una determinata tesi imba- 
stendovi sopra una discussione pubblica con qualcuno che, fittiziamen- 
te, si assume la difesa della tesi opposta: un metodo, questo, che si ri- 
trova in tutta la tradizione rabbinica, e che sembra davvero ispirato ad 
analoghi metodi dei predicatori itineranti stoici. Quanto ai contenuti 
delle loro dottrine, rabbini e stoici sono accomunati non solo dal rifiu- 
to dell’idolatria pagana (anche lo stoicismo predica un sostanziale, sep- 
pure generico, monoteismo), ma anche da un atteggiamento cosmopoli- 
ta, che comporta una fondamentale indifferenza nei confronti delle 
strutture dello stato romano, come pure, a livello della pratica di vita, 
da una certa propensione all’ascesi e dall’esaltazione del suicidio etico. 
Non a caso, per esempio, il topos stoico del filosofo che, ingiustamente 
torturato da un tiranno, muore senza un lamento, si ritrova pressoché 
identico nel racconto tradizionale, riportato dal Ta/mud, della fine di 
rabbi ‘Agivà, una delle più importanti figure del rabbinato, che sareb- 
be morto martire per mano del «tiranno» romano Rufo nel 135; e già in 
Flavio Giuseppe i farisei erano stati esplicitamente identificati con gli 
stoici” Lo stesso atteggiamento di rifiuto in linea teorica, ma di accet- 
tazione in termini pratici, è stato rilevato nelle posizioni assunte dal Ta/ 
mud nei confronti di altre scienze o pseudo-scienze «greche»: astrolo- 
gia, magia, medicina” Cosî, i rabbini finirono spesso per riassorbire nel 
giudaismo «ortodosso» quegli elementi ellenistici che erano già stati ca- 
ratteristici dell'ebraismo egiziano. 


2° La leggenda del martirio di rabbi ‘Agivà si legge tra l’altro in Ta/mud di Gerusalemme, trat- 
tato Berakot, IX, 7. Per un simile racconto del martirio di un filosofo greco cfr. per esempio la vi 
ta di Anassarco in DIOGENE LAERZIO, 9.10. Per l’identificazione farisei = stoici si veda ora A. cA- 
TASTINI, Stoici ed epicurei in Flavio Giuseppe, Ant. X 266-281, in «Studi classici e orientali», XLVI 
(1997), Pp. 495-514. 

°° G. vELTKI, On the influence of ‘Greek wisdom’ theoretical and empirical sciences in rabbinic 
Judaism, in «Jewish Studies Quarterly», V (1998), pp. 300-17. 
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3. «Ad Graecos per Arabes» : la cultura e la filosofia greca nell’ebraismo 
altomedievale (secoli x-xM. 


La fine della civiltà ellenistica nei paesi del Vicino Oriente, defini- 
tivamente sancita dall’invasione araba del 634, pose fine all’esistenza di 
rapporti diretti tra la cultura ebraica di questi paesi e quella greca: la 
parte culturalmente più attiva e influente degli Ebrei viveva ora sotto 
il dominio islamico; e proprio l'Islam era diventato il maggiore interlo- 
cutore e rivale del giudaismo, al posto della Grecia e di Roma, al punto 
che si è potuto parlare, per il Medioevo, di una «simbiosi» arabo-ebrai- 
ca realizzatasi in tutta l’area del bacino del Mediterraneo”. 

Tuttavia, l’islamizzazione, o almeno l’arabizzazione linguistica e cul- 
turale di Palestina, Egitto e Mesopotamia non comportò affatto la com- 
pleta cancellazione dell'eredità lasciata dall’ellenismo. Al contrario, gli 
Arabi, prima in modo occulto, e poi pit palesemente, ripresero diversi 
aspetti della cultura greca, volgendoli però ad altri fini, e servendosene 
proprio come strumenti per meglio difendere la loro tradizione cultura- 
le - non diversamente da come avevano fatto i rabbini del Talmud. In 
tal senso andrebbe infatti intesa, secondo Dimitri Gutas”, anche l’ope- 
ra di traduzione e di reimpiego dei testi e delle dottrine della filosofia e 
della scienza greca fatta dagli Arabi dopo il 750-800, specialmente a Ba- 
ghdad: in questo periodo e in questo ambiente Aristotele, Platone, Ga- 
leno, Tolomeo e altri autori greci vennero tradotti in arabo forse con 
l'intento di contrapporre la loro grecità «pagana» alla nuova grecità cri- 
stiana dell'impero bizantino, e di servirsene come strumento per raffor- 
zare la nuova cultura arabo-islamica e imporre la sua egemonia sulle al- 
tre culture del Vicino Oriente, che gli Arabi intendevano assorbire e 
porre sotto la propria egida. Nasceva cos non solo la nuova filosofia ara- 
ba, la fa/safa, che si presentava - grazie alla costruzione e diffusione di 
una leggenda di translatio studii da Alessandria a Baghdad - proprio co- 
me l’erede diretta della filosofia antica, ma anche una teologia raziona- 
le islamica, il &4/277, che impiegava metodi e dottrine del pensiero anti- 
co, e specialmente della logica e della metafisica greca, per difendere i 
principî dell'Islam. Nel caso del k4/277, però, la via attraverso cui si era 
avuta la ricezione di questi aspetti della cultura classica era rappresen- 
tata proprio dalla teologia patristica di lingua greca, e in particolare da 


Si veda al riguardo l’opera di s. D. GOITEIN, Jews and Arabs. Their Contacts Through the Ages, 
New York 1974 (trad. it. Roma 1980). 
" ». curas, Greek Thought, Arabic Culture, London - New York 1998. 
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opere come La fonte di conoscenza di Giovanni Damasceno (m. 749), do- 
ve la filosofia era piegata a esigenze apologetiche del cristianesimo, op- 
pure Sulla natura dell’uomo di Nemesio di Emesa (iv secolo), dove si 
riassumevano efficacemente, a fini didattici, le principali dottrine an- 
tropologiche dei filosofi antichi. 

Entrambe queste vie di contatto con la cultura greca - traduzioni 
arabe di testi greci e riuso del pensiero antico nel ka/277 - vennero sfrut- 
tate anche dagli autori ebrei attivi nel Vicino Oriente prima, nella Spa- 
gna musulmana poi, tra l’800 e il 1200. Pienamente inseriti nella cultu- 
ra araba dell’epoca, e ansiosi di assimilarne gli aspetti più interessanti e 
che meglio si accordavano con la tradizione culturale ebraica - non di- 
versamente da quanto avevano fatto, secoli prima, i loro correligionari 
egiziani con la cultura ellenistica -, questi autori diedero vita a una let- 
teratura «giudeo-araba» che mutuava, dai loro contemporanei musul- 
mani, la lingua, i metodi, i generi e non pochi dei contenuti. Fu cosî che 
il mondo ebraico medievale entrò di nuovo in contatto con quella «sa- 
pienza greca» che il mondo ebraico antico aveva già conosciuto e sfrut- 
tato. 

In generale, comunque, nel Medioevo l’approccio degli Ebrei alla 
cultura greca non fu mai immediato. Non si conoscono autori ebrei me- 
dievali che abbiano letto un testo antico nella sua lingua originale; e co- 
munque sono poco numerosi i casi di citazioni dirette di testi greci, sia 
pure in traduzione araba, riscontrabili in opere della letteratura giudeo- 
araba: la maggior parte di questi autori preferiva rifarsi piuttosto alle in- 
terpretazioni e ai commenti, compendi e parafrasi di questi scritti rea- 
lizzati dagli autori arabo-islamici. Va poi rilevato che solo alcuni aspet- 
ti della letteratura e della cultura greca esercitarono, in questo periodo, 
una reale influenza sulla cultura degli Ebrei: si tratta, innanzitutto, del- 
la filosofia, o meglio di alcuni autori filosofici greci, che sono poi gli stes- 
si che erano stati privilegiati dalla tradizione scolastica dei secoli v-vI. 
Cadute ormai nell’oblio le dottrine delle scuole epicurea e stoico-cinica, 
furono le dottrine dell’Organor, della Fisica e degli scritti di «filosofia 
naturale» di Aristotele e della sua scuola a rappresentare in effetti, sino 
alla fine del xv secolo, quasi l’unico punto di riferimento per i dotti 
Ebrei interessati alla logica, alle scienze fisiche e a quelle naturali, men- 
tre nell’ambito della metafisica il pensiero ebraico prima assimilò le dot- 
trine del neoplatonismo dei secoli n-v (da Plotino a Proclo) e successi- 
vamente si ispirò direttamente allo Stagirita e al peripatetismo tar- 
doantico e alessandrino (da Alessandro di Afrodisia a Giovanni Filopo- 
no), con un atteggiamento sostanzialmente eclettico ereditato anch’es- 
so dalla fa/safa islamica. Solo in campi «minori» del pensiero, quali l’eti- 
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ca, l'economia (intesa, come di consueto nel Medioevo, come ammini- 
strazione della casa) e la politica, gli Ebrei si rivolsero a testi e dottrine 
non ascrivibili al platonismo e all’aristotelismo, e a opere che non avreb- 
bero avuto che poca o punta fortuna nella tradizione greca diretta, co- 
me gli scritti etici di Galeno (il trattato Sui costuzzi e quello Su conse evi- 
tare il dolore)” e l’ Economico di Brisone (da loro preferito all'omonimo 
scritto pseudo-aristotelico), ed ebbero qualche conoscenza della Repub- 
blica di Platone ignorando invece la Politica di Aristotele; per il resto, 
le opinioni dei filosofi presocratici e di altre scuole giunsero agli Ebrei 
solo in forma estremamente sintetica, attraverso le raccolte gnomologi- 
che arabe. Quanto alle altre scienze, sebbene agli autori giudeo-arabi 
non fossero sconosciuti gli scritti medici di Ippocrate e Galeno, la me- 
dicina greca esercitò la sua influenza su di loro prevalentemente grazie 
alla mediazione della medicina araba, cosi come fu attraverso l’astrono- 
mia e l'astrologia araba che essi vennero in contatto con le dottrine astro- 
nomiche di Tolomeo; anche la matematica greca sembra aver lasciato 
nell’opera di questi autori solo poche tracce dirette - una delle quali po- 
trebbe essere rappresentata dai richiami agli E/emzenti di Euclide 
nell'opera di Bahya Ibn Paquda, un pensatore giudeo-arabo spagnolo 
della seconda metà dell’x1 secolo”. Tuttavia, gli aspetti letterari, reli- 
giosi e sociali della cultura greca che non erano stati mediati né dal Ta/- 
mud né dalla filosofia e dalla scienza araba rimasero quasi totalmente 
estranei al mondo giudeo-arabo - in linea, d’altra parte, con le tenden- 
ze della tradizione islamica medievale: gli Ebrei del Medioevo, diversa- 
mente dai loro antenati di dieci-quindici secoli prima, ignorarono tanto 
Erodoto, Tucidide e Polibio, quanto Omero e la poesia alessandrina, il 
teatro e l'oratoria antica. Essi d'altronde parrebbero non aver avuto che 
pochi e sfumati ricordi della stessa letteratura «giudeo-greca»: ne co- 
noscevano la storiografia solo mediante i sunti e le rielaborazioni ebrai- 
che dell’opera di Flavio Giuseppe (tale è il caso del Sefer Yosippon, una 
cronaca, in lingua ebraica, delle vicende del popolo ebraico tra il vI se- 
colo a. C. e il 70 d. C., redatta in Italia meridionale o in Sicilia nel 953)”; 
e anche la loro conoscenza dell’opera di Filone era filtrata dalle citazio- 
ni degli esegeti caraiti. Una sola figura storica dell’antichità greca, sia 
pure in veste leggendaria o attraverso apocrifi di varia natura, sembra 


** Per la conoscenza di questi scritti galenici nella letteratura giudeo-araba ed ebraica medie- 
val: cir Mm. zontA, Un interprete ebreo della filosofia di Galeno, Torino 1995. 
te" Cr. M. MANSOOR (a cura di), Bahya ben Joseph ibn Pakuda, The Book of Direction to the Du- 
Mies 0/ the Heart, London 1973, pp. 17-18. 

" Cfr. n. rLUSSER (a cura di), The Josippon, 2 voll., Jerusalem 1978-80. 
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avere avuto un ruolo positivo nella tradizione ebraica medievale: Ales. 
sandro Magno. Non a caso, echi della sua leggenda erano già penetrati 
nello stesso T4/z4d, e nel tardo Medioevo gli Ebrei conobbero, sia pu- 
re prevalentemente attraverso la tradizione araba e latina, il Romanzo 
di Alessandro dello pseudo-Callistene*. Sempre Alessandro è poi pre- 
sente nella letteratura ebraica medievale come fittizio destinatario del 
cosiddetto Secretum secretorum, pit volte citato e tradotto da autori 
ebrei: si tratta di un testo appartenente al genere degli specu/a principis, 
compilato in arabo alla corte di Damasco da un funzionario del califfo 
omayyade al-Hisham (724-43), che aveva voluto riordinare materiali di 
origine antica confluiti in un romanzo epistolare greco, costituito da 
un’immaginaria corrispondenza tra Alessandro e il suo maestro Aristo- 
tele su vari temi (politica, filosofia, scienza)” 

La prima forma nella quale si realizzò questo contatto tra il giudai- 
smo medievale e la grecità fu quella del cosiddetto «ka/2rz ebraico». I 
testi teologici giudaici scritti in lingua araba da autori ebrei quali l’ira- 
qeno Dawud Ibn Marwan al-Mugammis (prima metà del rx secolo) e 
l’egiziano Saadia Gaon (882-942) sono ricchi di temi ripresi dalla filo- 
sofia greca, desunti da fonti indirette, in specie da compendi e rielabo- 
razioni tardoantiche. Al-Mugammis, per esempio, nella sua opera teo- 
logica principale, i Venti trattati, impiega come fonte diretta per la sua 
dottrina etico-psicologica, esposta nel libro XV dell’opera, un trattato 
Sulle virtu dell'anima falsamente attribuito a Platone, elaborato proba- 
bilmente alla fine dell’antichità e poi tradotto in siriaco e in arabo, nel 
quale si tenta di conciliare la dottrina platonica delle tre anime e delle 
quattro virti con la dottrina aristotelica della virti come giusto mezzo 
tra due opposti vizi”. Non diversamente, Saadia Gaon impiega, nei suoi 
scritti, fonti patristiche e compendi come mezzo per conoscere e far co- 
noscere ai suoi correligionari il pensiero degli antichi su punti cruciali 
quali la natura dell’anima umana, le origini dell'universo, i metodi del- 
la conoscenza. Già un contemporaneo e rivale di Saadia, il caraita Abu 
Yusuf Ya‘aqub al-Qirgisani, nel suo commento alla Genesi scritto in- 
torno al 927, aveva avuto come fonte il Discorso per capitoli intorno 
all'anima dello pseudo-Gregorio il Taumaturgo (in realtà opera del teo- 
logo greco del vii secolo Massimo il Confessore), dove si riassumevano 


* Su tutta la questione cfr. TAMANI, La tradizione cit. 

” 6. Busi, La tradizione ebraica del Secretum Secretorura, in G. FIACCADORI (a cura di), Autori 
classici in lingue del Vicino e Medio Oriente, Roma 1990, pp. 165-70. 

* Cfr. al riguardo m. ZonTA, Iwannis of Dara's De anima: a new contribution to the history of 
Syriac psychology in the gth Century, comunicazione letta al VI Symposium Syriacum (Cambridge. 
30 agosto - 2 settembre 1992). 
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le opinioni dell’aristotelismo neoplatonizzante cristiano sulla natura 
dell’anima” Nel 933, nel libro I della sua sumzzza theologica, il Libro del- 
le credenze e delle convinzioni, Saadia stesso avrebbe poi presentato una 
schematica esposizione delle dottrine correnti alla sua epoca circa la for- 
mazione del mondo, passando in rassegna - ma senza fare esplicito cen- 
no alle sue fonti - le dottrine di Platone, di Aristotele, di Ippocrate, de- 
gli atomisti e di altre scuole di pensiero dell’antichità. In questo conte- 
sto, egli tratta tra l’altro brevemente dei dubbi di sofisti e scettici circa 
la possibilità di una conoscenza certa, riprendendo con ogni evidenza 
dottrine già esposte in fonti patristiche quali la Preparazione evangelica 
di l’usebio di Cesarea‘. Infine, nel libro VI della stessa opera, Saadia, 
seguendo uno schema a lui consueto, espone la sua dottrina circa la na- 
tura dell'anima confutando le opinioni degli altri filosofi: vengono cosi 
elencate, sia pure senza fare i nomi degli autori, le dottrine psicologiche 
dei Greci, da Eraclito a Democrito, da Platone ad Aristotele, sino ad 
autori ellenistici quali Asclepiade di Prusa; dottrine che Saadia sembra 
aver conosciuto non direttamente, bensi (come è stato dimostrato da 
Herbert Davidson) attraverso la lettura di un compendio in traduzione 
araba dei Placiti fisici dei filosofi dello pseudo-Plutarco - un testo attri- 
buito falsamente a Plutarco, in realtà rifacimento della Raccolta dei pla- 
citi di Aezio (11 secolo d. C.)*!. 

Anche nei commenti biblici di Saadia Gaon nozioni scientifiche di 
origine greca sono impiegate per dimostrare quella che, nell’intenzione 
dell'autore, sarebbe la sostanziale attendibilità della Bibbia anche come 
libro di scienza - riprendendo cosi lo sforzo concordistico tra filosofia 
e religione giudaica che era stato già caro a Filone. Ecco, per esempio, 
come le conoscenze dell'astronomia e della geografia di Tolomeo ven- 
gono impiegate da Saadia per commentare un passo di Giobbe: 

«Non hai considerato l'ampiezza della terra? Dimmi se hai conosciuto tutto 
ciò in cui sta la luce e quale sia il luogo delle tenebre» (Giobbe, 38.18-19). Parla dei 
luoghi sui quali cade la luce: bisogna che spieghiamo questo punto, e diciamo che le 
lurme geometriche prodotte dall'esame e dall’osservazione mostrano che la curva- 
tura del percorso del sole devia dall’orizzonte della curvatura dell’ecumene Già 


uu sai che quanto pit il polo nord, che è uno dei due punti fissi del cielo, si avvici- 
na allo zenith, tanto più aggiunge qualcosa al dî in estate, e alla notte in inverno. 


Cir cuiesa, Creazione cit., pp. 95-97. 

Tra le fonti patristiche della trattazione di Saadia sullo scetticismo cfr. EUSEBIO DI CESAREA, 
Preparazione evangelica, 14.17-18; per tutta la questione, M. ZONTA, Testimonianze sullo scetticismo 
nella letteratura filosofica giudeo- araba, seminario tenuto a Roma, Università degli Studi La Sapienza 
{tt aprile 2000). 

“ 1. navinson, Saadia's List of Theories of the Soul, in A. ALTMANN (a cura di), Jewish Medie- 
val and Renaissance Studies, Cambridge Mass. 1967, pp. 75-94. 
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Per questo bisogna che, quando il polo nord raggiunge le novanta parti [sci/. il cir. 
colo polare] e fino a che arriva allo zenith, la rotazione del sole, in quel clima, sia 
diversa da quella che si ha nei climi dell’ecumene. Infatti, quando il sole è nell’emi. 
sfero boreale, appare sempre al di sopra di quel clima, mentre quando è nell’emisfe. 
ro australe è sempre nascosto al di sotto, sicché l’anno è là di un solo giorno: sei me- 
si di luce e sei mesi di tenebra*. 


Sarà però solo con Ishaq Israeli, nato in Egitto e vissuto in Tunisia 
tra l’850 e il 950, che la filosofia, disciplina «greca» per definizione, tro- 
verà adepti anche nel mondo ebraico, e non come semplice «ancella» 
della teologia e dell’apologetica. Nasce infatti con lui il cosiddetto «neo- 
platonismo ebraico»: un pensiero espresso in lingua araba, da parte di 
autori di religione e cultura ebraica, e fondato su quell’adattamento del 
neoplatonismo plotiniano e procliano che era stato elaborato a Baghdad 
nel rx secolo nella cerchia del filosofo arabo musulmano al-Kindi. Le 
fonti di questo neoplatonismo ebraico erano infatti rappresentate da te- 
sti redatti proprio in questo ambiente, quali: la Teologia di Aristotele, 
una parafrasi rielaborata delle Enzeadi IV, V e VI di Plotino, nella qua- 
le si identificava senz’altro l’Uno plotiniano con il Dio rivelato comune 
a cristianesimo, giudaismo e Islam, ponendo cosî le basi per un’inter- 
pretazione in chiave filosofica di tutte le strutture dottrinali di queste 
tre religioni; il Trattato sul bene puro, noto nel Medioevo come Liber de 
causis, che rappresenta una parafrasi espansa di alcune delle proposizio- 
ni degli Elementi di teologia di Proclo; infine - se è corretto inserire l’ope- 
ra in questo contesto - il Libro delle cinque sostanze dello pseudo-Em- 
pedocle, un testo apocrifo che fonde alcune dottrine realmente attri- 
buibili al filosofo agrigentino (quale la dialettica di quia e veixoc, 
«amore» e «odio», come forza motrice del mondo) ad altre in realtà di 
origine gnostica e neoplatonica: tale appare, per esempio, la dottrina per 
cui alle origini di tutto stia una pentade (volontà divina, materia, intel- 
letto, anima e natura)”. Il contributo ebraico alla diffusione di queste 
tre opere, che funsero da veicoli della cultura filosofica greca tardoan- 
tica nel Medioevo arabo ed europeo, fu probabilmente fondamentale: il 
testo originale della Teo/ogia venne rielaborato in una «versione lunga», 
che potrebbe essere stata redatta proprio negli ambienti giudeo-arabi 
egiziani dei secoli x-x1 e che venne volta in latino nel Cinquecento a 
partire da una traduzione ebraica“; il De causis ebbe ben quattro tradu- 


“ Ww. BACHER, ll. € J. DERENBOURG (a cura di), Version arabe du Livre de Job de R. Saadia ben lo- 
sef al-Fayyoumi, Paris 1899, p. 112 (testo arabo). 

‘° Per la bibliografia relativa a queste opere cfr. quella segnalata nel saggio M. ZONTA, I desti- 
ni della scienza e della filosofia greca nel Medioevo, in questo volume. 

“ p. FENTON, The Arabic and Hebrew versions of the Theology of Aristotle, in J. KRAYE, W. F- 
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zioni in lingua ebraica, tra il 1260 e il 1470; il trattato pseudo-empedo- 
cleo, infine, è conservato in buona parte proprio grazie a un compendio 
ebraico duecentesco‘’ 

Da questi scritti, e in particolare dalla Teologia di Aristotele, era pro- 
babilmente ripresa buona parte dell’opera metafisica di Ishaq Israeli, 
della quale restano oggi solo frammenti; anzi, l’opera di Israeli si è ri- 
velata preziosa per ricostruire una fase dell’elaborazione della stessa Teo- 
logia A questo autore erano peraltro note anche le dottrine fonda- 
mentali della fisica aristotelica, dell’atomismo democriteo e della medi- 
cina ippocratica e galenica (benché con qualche confusione nelle attri- 
buzioni, dovuta forse all’uso frettoloso di qualche compendio scolasti- 
co): Israeli, infatti, le passa in rassegna e le discute nella sua opera Sugli 
elementi, che si apre riprendendo da Aristotele, chiamato direttamente 
in causa come il «filosofo» per antonomasia, la definizione stessa di «ele- 
mento» come «ciò da cui si genera una cosa in primo luogo, e che esiste 
in ciò che si genera da esso in potenza, non in atto» 

Una conoscenza sempre più ravvicinata della filosofia greca si mani- 
festa poi negli eredi del neoplatonismo di Israeli, i filosofi giudeo-arabi 
andalusi dei secoli x1-xn1. Shelomoh Ibn Gabirol (1021-58), il più origi- 
nale di costoro, si ispirò probabilmente a Galeno per la redazione della 
sua opera etica, il Libro della correzione dei costumi, dove vengono cita- 
ti esplicitamente testi del medico di Pergamo in traduzione araba, non- 
ché una presunta lettera di Alessandro Magno alla madre a proposito 
del tema, assai trattato dalla filosofia tardoantica, del controllo del do- 
lore‘; del pari, è suo un tentativo di reinterpretazione in chiave neo- 
platonica della dottrina aristotelica delle categorie, presentato nella sua 
opera metafisica, la Fonte di vita, dove si propone una serie di dieci ca- 
tegorie per il mondo spirituale, parallele a quelle enunciate dallo Stagi- 
rita per il mondo materiale Un secolo più tardi, il rapporto con le fon- 


RYAN e Cc. B. SCHMITT (a cura di), Pseudo-Aristotle in the Middle Ages. The Theology and Other Texts, 
London 1986, pp. 241-64. 
4 Il testo è edito in D. KAUFMANN, Studien îber Salomon Ibn Gabirol, Budapest 1899, pp. 1-63. 
, s. M. STERN, Ibn Hasday's Neoplatonist. A Neoplatonic treatise and its influence on Isaac Israe- 
li arl the longer version of the Theology of Aristotle, in «Oriens», XIII-XIV (1961), pp. 58-120. 
# Cfr s. rien (a cura di), Das Buch tiber die Elemente von Isaac b Salomon Israeli, Frank- 
tt am Main 1900, testo ebraico, p. 5, Il. 2-4; ARISTOTELE, Sw/ cielo e sul mondo, 302a15-18 (do- 
Ve si afferma, in realtà, che l’«elemento» è ciò in cui gli altri corpi si lasciano dividere, e che è es- 
30 sesso indivisibile). Per i contenuti dell’opera cfr. J. GUTTMANN, Die philosophische Lebren des 
«e Israelì, Miinster 1911, pp. 56-68. 
a “ C{r s. s. wise (a cura di), The lrmiprovement of the Moral Qualities, New York 1903, pp. 80- 
I 
AVICEBRON, Fons vitae, 3.27; cfr. J. SCHLANGER, La philosophie de Salomon Ibn Gabiro!. Etu- 
de di un néoplatonisme, Leiden 1968, pp. 183-84. 
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ti greche si sarà fatto ancora più stretto, e i filosofi ebrei andalusi arri- 
veranno a citare alla lettera, sempre attraverso le versioni arabe, nume- 
rosi passi di autori antichi: tale è il caso di Mosheh Ibn ‘Ezra (1085- 
1135 circa), che farcisce il suo zibaldone filosofico, il Libro del giardino, 
di riferimenti diretti a Platone (di cui cita passi del Timzeo e delle Leg- 
gi), ad Aristotele (Su/ cielo e sul mondo, Sulle parti degli animali), a Ga- 
leno, nonché a scritti apocrifi della tradizione neopitagorica e neopla- 
tonica, quali i Detti aurei dello pseudo-Pitagora, lo scritto già citato dello 
pseudo-Empedocle, e il De causis* Talora, proprio grazie alle testimo- 
nianze di qualcuno di questi autori siamo in grado, oggi, di tentare una 
ricostruzione di testi greci il cui originale non è più disponibile: si pen- 
si, tra l’altro, alle preziose citazioni di opere perdute di Galeno, quali i 
già menzionati scritti etici e il Compendio della Repubblica di Platone, 
contenute nella Medicina delle anime di Yosef ben Yehudah Ibn ‘Aqnin, 
un filosofo ebreo marocchino attivo intorno al 1200”. 


4. L'Aristoteles Hebraicus e il rapporto tra giudaismo e grecità nell’ Eu- 
ropa tardomedievale (secoli xI-xV). 


La figura centrale e più rappresentativa della cultura greca, cosi co- 
me viene conosciuta e assorbita dagli Ebrei dell'Europa sud-occidenta- 
le (Spagna, Provenza, Italia) nei secoli xm-xv, è certamente Aristote- 
le” Il filosofo di Stagira era infatti divenuto, a partire dalla seconda 
metà del xml secolo, il principale ispiratore della filosofia ebraica medie- 
vale: è vero che tracce della sua opera si ritrovano, come si è visto, an- 
che nel pensiero ebraico precedente, ma è anche vero che solo intorno 
al 1160 compaiono i primi scritti filosofici giudeo-arabi dove si ripren- 
de sistematicamente, tanto nella struttura quanto nei contenuti, il Cor- 
pus Aristotelicum - sia pure mediato attraverso le traduzioni e, soprat- 
tutto, i commenti e le parafrasi arabe. Si tratta del Libro della fede esal- 
tata di Abraham Ibn Daud (1110-80 circa), che include nel libro I un 
sunto della fisica e della metafisica di Aristotele, e della più nota Guida 


®* Sulle fonti antiche del Libro del giardino cfr. M. zonTA, Linee del pensiero islamico nella sto- 
ria della filosofia ebraica medievale, in «Annali dell’Istituto Universitario Orientale di Napoli», 
LVII (1997), pp. 114-15. 

7! A. 5. HALKIN, Classical and Arabic material in Ibn Aknin's “Hygiene of the Soul”, in «Proceed- 
ings of the American Academy for Jewish Research», XIV (1944), pp. 25-147; ZONTA, Un inter 
prete cit., pp. 79-80. 

? Sulla fortuna di Aristotele nella cultura ebraica medievale cfr. M. ZONTA, La filosofia antica 
nel Medioevo ebraico, Brescia 1996; G. TAMANI e M. ZONTA, Aristoteles Hebraicus, Venezia 1997. 
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dei perplessi di Mosè Maimonide (1138-1204), dove non solo abbonda- 
no le citazioni dirette o indirette di pressoché tutta l’opera dello Stagi- 
rita, ma, attraverso un’interpretazione allegorica della Scrittura non dis- 
simile da quella compiuta a suo tempo da Filone, la filosofia di Aristo- 
tele è posta praticamente a un livello pari a quello della tradizione 
religiosa ebraica, e lo studio della Fisica e della Metafisica è considerato 
essenziale per comprendere i due aspetti teoretici del giudaismo non 
esplicitati dalla tradizione rabbinica: l'Opera della creazione e l’ Opera del 
carro” Per Maimonide, Aristotele è «il principe dei filosofi» (arabo r4’î5 
al-falasifa), come egli lo chiama in uno dei primi capitoli della sua opera 
slorzandosi di giustificare la necessità di studiare la filosofia, e in parti- 
colare la logica aristotelica: 

Quando il principe dei filosofi prende a far ricerche e argomentazioni intorno 
a cose molto profonde, fa un discorso di scusa il cui tenore è che chi studia il suo li- 
bro non deve attribuirgli, a causa della materia della sua ricerca, impudenza o au- 
dacia e precipitazione nel parlare di ciò che non si conosce, ma deve attribuirgli piut- 
tosto il desiderio e lo sforzo di trovare e conseguire credenze sicure, secondo la pos- 
sibilità dell’uomo”. Del pari, noi diciamo che l’uomo non deve gettarsi su questo 
tema grande e importante [sci/. la filosofia] senza por tempo in mezzo, senza esser- 
si esercitato nelle scienze e nelle conoscenze, e senza aver regolato i suoi costumi 
come si deve, e aver soffocato i suoi appetiti e i desideri della sua immaginazione. 
Solo quando ha raggiunto la conoscenza di premesse veritiere e sicure, ha conosciuto 
le regole del sillogismo e dell’argomentazione, e i modi per premunirsi dagli errori 
di pensiero, allora può intraprendere la ricerca su questi argomenti” 


L’esaltazione di Aristotele implicita nella Guida dei perplessi trova 
piena corrispondenza in un’altra celebre testimonianza: la lettera indi- 
rizzata nel 1200 da Maimonide a Shemuel Ibn Tibbon circa i testi da 
leggere per preparare la traduzione ebraica della stessa Gwida. In que- 
sta lettera il filosofo presenta quello che è, in buona sostanza, il suo «ca- 
none» dei testi del pensiero greco e la sua valutazione dei diversi auto- 
ti filosofici antichi, che sarà di fatto quella adottata da tutta la filosofia 
ebraica tardomedievale: 

Bada di non leggere i libri di Aristotele senza i loro commenti: il commento di 

Alessandro di Afrodisia, il commento di Temistio ... Quanto ai libri che tu hai men- 


zionato e dei quali tu disponi, il De poro e il De domo aurea sono tutte fantasie e 
sciocchezze senza senso”. Questi due libri sono infatti tra le opere che sono state 


. ”* Con Opera della creazione e Opera del carro la tradizione rabbinica intende rispettivamente 
tcontenuti dei testi di Genesi 1 da una parte, di Ezechiele 1 e di alcuni passi di Isaia e Zaccaria 
dall'altra. 
* Questo passo riprende liberamente ARISTOTELE, Sul cielo e sul mondo, 291b24-28. 
s. MUNK (a cura di), Le Guide des Egarés. Traité de théologie et de philosophie par Moise ben 
Maimoun dit Maimonide, I, Paris 1856, p. 167, Il. 7-19 (testo arabo). 
+’ Si tratta di due scritti pseudoaristotelici di carattere neoplatonico, il primo dei quali è una 


696 Continuità e riusi 


attribuite ad Aristotele, ma che non sono in realtà sue I libri di Aristotele sono 
come le radici e i fondamenti di tutte queste opere scientifiche, e non si compren- 
dono ... se non con i loro commenti Le opere di altri autori, come quelle di Em- 
pedocle, di Pitagora, di Ermes e di Porfirio, contengono tutte una filosofia anti- 
quata: non è dunque il caso di perderci tempo. Le parole di Platone, maestro di Ari. 
stotele, sono, nei suoi libri, espresse in termini difficili e metaforici, e non servono, 
perché bastano quelle di Aristotele, e non abbiamo bisogno di affaticarci sui libri 
dei suoi predecessori, perché l’intelletto di Aristotele è il grado supremo dell’intel- 
letto umano, se si eccettuano coloro che hanno ricevuto l’ispirazione divina...” 


Il giudizio cosî espresso da Maimonide è alquanto significativo: Ari- 
stotele viene in sostanza preferito perché è più chiaro e aggiornato tan- 
to rispetto ai presocratici quanto rispetto ai neoplatonici; Platone non 
è affidabile né utile perché si è espresso per uùtor anziché con un lin- 
guaggio realmente scientifico. La stima per Aristotele resterà quasi in- 
tatta in tutta la filosofia ebraica del Due, Tre e Quattrocento, almeno 
tra gli aristotelici seguaci di Maimonide: lo Stagirita finirà anzi per es- 
sere identificato fo? court con la filosofia stessa, e con essa sarà desti- 
nato a cadere quando, nel Cinquecento, i difensori della tradizione re- 
ligiosa ebraica avranno la meglio e imporranno, di fatto, il ripudio del- 
la bokmah zarab da parte del giudaismo e la sua sostituzione con la 
cabbala. Per comprendere la stima in cui gli aristotelici ebrei mostrava- 
no di tenere lo Stagirita, possono bastare le testimonianze di due di lo- 
ro: il filosofo provenzale Mosheh Narboni (prima metà del x1v secolo), 
che, nell’introduzione al suo commento al trattato di Averroè Sulla so- 
stanza delle sfere celesti, dichiara esplicitamente che 

non c’è bisogno di studio per sapere che Aristotele è veridico, perché la sua perce- 

zione è vera e sicuramente priva di falsità. Ora, giacché la verità senza falsità è pro- 

pria degli intelletti separati (ossia, degli enti emanati dall’Uno, identificati dagli an- 

tichi con le divinità pagane), i sapienti (antichi) fecero bene a chiamarlo «dio» - e 

benedetto sia Colui che provvide alla specie umana suscitando un uomo speciale, 

questa grande eccellenza [in ebraico, ga’0r] che illumina tutti gli uomini. Davvero 


aveva ragione Averroè dicendo che Aristotele è colui che ha la prima e l’ultima pa- 
rola”; 


e uno degli ultimi rappresentanti dell’aristotelismo ebraico, il filosofo 
cretese (ma attivo in Italia) Elia Del Medigo (1460-93), che introdu- 
cendo lo stesso trattato commentato dal suo predecessore afferma: 


Non è mai più apparso un filosofo come Aristotele, che abbia parlato su ogni 
cosa perfettamente, come un angelo in atto o nella potenza prossima all’atto, tanto 


rielaborazione del trattato Su/7mzondo: cfr. al riguardo F. E. PETERS, Aristofeles Arabus, Leiden 1968, 
pp. 61-62 e 65-66. 

# La traduzione è ripresa da ZONTA, La filosofia cit., pp. 139-40. 

7 La traduzione è ripresa da ID., Linee cit., p. 472. 
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che le sue parole che si comprendono si spiegano da sé e concordano con la natura 
della realtà come testimoniano anche Alessandro di Afrodisia e Averroè” 


Solo pochissimi filosofi ardiranno porre, al di sopra di Aristotele, 
qualcuno dei suoi seguaci e interpreti antichi: tale è il caso del tradut- 
tore Shemuel di Marsiglia (1294 - dopo il 1340), che si sceglie come gui- 
da ullo studio della filosofia peripatetica non tanto lo Stagirita, quanto 
il suo massimo interprete antico, Alessandro di Afrodisia (secoli 1-1 
d. C.), che egli chiama «il capo dei peripatetici» (ebraico ro’sh ha-ma5- 
fa'1n)£, e che elogia dichiarandolo «il piti perfetto dei sapienti, un’ec- 
cellenza (ga’on) e un profeta senza pari tra i filosofi. Neppure Aristote- 
le figlio di Nicomaco, che era rinomato per la sua scienza tra i Greci 
ha raggiunto il livello scientifico conseguito da quest’uomo»*!. 

L’esaltazione della figura di Aristotele, che nel mondo ebraico me- 
dievale era visto dai più come il solo rappresentante della grecità, si spin- 
ge fino a tentarne un completo assorbimento culturale. Una tradizione 
diffusissima specialmente nei circoli filosofici ebraici europei a cavallo 
fra Trecento e Quattrocento voleva addirittura che Aristotele fosse egli 
stesso ebreo (un autore spagnolo, Abraham Bibago, ne indica persino la 
tribi e la famiglia), o perlomeno che si fosse convertito all’ebraismo stu- 
diando la filosofia con Simeone il Giusto (sommo sacerdote ebraico 
all’inizio del m secolo a. C.). Fonte per la conoscenza di queste tradi- 
zioni è, tra l’altro, uno scritto storico di un cronista ebreo italiano, Ge- 
dalyah Ibn Yahyah (1515-87 circa), La catena della tradizione, che in- 
clude una dissertazione proprio sui «dotti di Grecia» (ebraico pakme 
Yawwan), dove sono raccolte le leggende su Aristotele e altri autori cir- 
colanti nel mondo ebraico europeo tardomedievale*. Il fatto singolare 
è che Gedalyah, scrivendo in un’epoca in cui la filosofia antica era or- 
mai ripudiata dal giudaismo, cerca di salvare la persona di Aristotele agli 
occhi dei suoi correligionari ponendo sulla sua bocca, in forma di pre- 
ghiera, una ritrattazione del suo pensiero. Per il vero, un’apocrifa «pre- 
ghiera di Aristotele» circolava da tempo, insieme ad analoghe preghie- 
re attribuite ad altri autori greci (tra i quali Socrate), negli ambienti 


Ibid., p. 474. 

‘° Cr. manoscritto di Oxford, Christ Church College Library, n. 201, f. 370. Mas$a'im è un 
arabismo, dall'arabo maî$4’#n, «camminatori». 

‘ zoNTA, La filosofia cit., p. 247. 

 Clr. G. TAMANI, Un epistolario immaginario : le lettere ebraiche di Aristotele e di Alessandro, in 
R. B. FINAZZI e A. VALVO (a cura di), La diffusione dell'eredità classica nell'età tardoantica e medieva- 
le.Il «Romanzo di Alessandro» e altri scritti, Alessandria 1998, p. 306. Per la leggenda dell'Aristo- 
tele ebreo cfr. N. SAMTER, Der ‘Jude’ Aristoteles, in «Monatschrift fiùr Geschichte und Wissen- 
scha(t des Judenthums», XLV (1901), pp. 453-59. 
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ebraici medievali, e potrebbe essere stata composta proprio nel tentati. 
vo di giudaizzare e quindi far accettare meglio agli Ebrei la cultura gre- 
ca di cui lo Stagirita era divenuto la bandiera” 

La leggenda dell’« Aristotele ebreo» rappresenta d’altronde il con- 
trocanto di una leggenda altrettanto, se non pit diffusa nella letteratu- 
ra ebraica medievale: la tradizione del «furto» della scienza agli Ebrei, 
secondo cui il pensiero noto come «greco» sarebbe in realtà da identi- 
ficarsi con le dottrine scientifiche e filosofiche contenute in una serie di 
testi scritti in lingua ebraica da re Salomone. Questi scritti, dedicati a 
temi di fisica e metafisica, avrebbero in pratica anticipato le dottrine di 
Aristotele; tuttavia, essi sarebbero stati sottratti al Tempio, dov'erano 
conservati, da Alessandro Magno al momento dell’occupazione di Ge- 
rusalemme, e Alessandro li avrebbe consegnati ad Aristotele, il quale, 
dopo averne tratta la materia delle sue opere, li avrebbe distrutti per 
non essere accusato di plagio. La leggenda non è in realtà altro che un 
adattamento ebraico di un’analoga leggenda che circolava nel mondo 
persiano all’epoca dei Sasanidi, secondo la quale Alessandro, al momento 
di distruggere Persepoli, avrebbe trovato in un archivio i libri scientifi- 
ci scritti in persiano antico da Zoroastro e, prima di distruggerli, avreb- 
be ordinato di tradurli in greco, fornendo cosi ai filosofi greci uno stru- 
mento indispensabile per l’elaborazione delle proprie dottrine“ In- 
somma, si tratta di una proiezione di quella reazione all’egemonia 
culturale greca tanto diffusa tra i popoli del Vicino Oriente in epoca tar- 
doantica; e a riprendere tale leggenda furono soprattutto i traduttori in 
ebraico dei testi filosofici e scientifici antichi, i quali intendevano cosi 
legittimare questa loro operazione di travaso culturale: con la traduzio- 
ne di queste opere, gli Ebrei non introducevano nella loro cultura le pe- 
ricolose dottrine di una «sapienza straniera», contraria alla loro religio- 
ne (come sostenevano i rabbini), bensi non facevano altro che riappro- 
priarsi di qualcosa che, alle origini, era stato loro!’ 

In effetti, è proprio attraverso il processo di traduzione dei testi an- 
tichi dalle versioni arabe e latine nella lingua ebraica, compiuto da una 
lunga serie di traduttori attivi in Spagna, Provenza e Italia tra il 1150 € 
il 1480, che la «sapienza dei Greci» acquista pieno titolo di cittadinan- 
za all’interno della cultura ebraica medievale. L’ebraico era (ed è) per il 


© I testi di queste «preghiere» sono raccolti nel manoscritto di Parma, Biblioteca Palatina, 
parmense 1753. 

“ GuTAS, Greek Thought cit., pp. 34-45- 

© Cfr. ZoNTA, La filosofia cit., pp. 79-80. 

# Un quadro storico delle traduzioni filosofiche ebraiche medievali è ibid., pp. 175-277. 
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giudaismo «lingua santa»: dunque, tradurre un testo in tale lingua im- 
plica, in qualche modo, una «canonizzazione» non solo della forma ma 
anche dei contenuti di tale testo, trasformando un’opera di Aristotele in 
un prodotto letterario ebraico. Alcuni traduttori, forse più legati alla tra- 
dizione religiosa del giudaismo, finiscono davvero per giudaizzare il te- 
sto tradotto, alterandone i contenuti per piegarli alle esigenze del pub- 
blico ebraico; tuttavia, la pit parte di loro, e specialmente quelli che la- 
voravano per conto dei filosofi, si mantengono sostanzialmente fedeli alla 
lettera del testo, giungendo, nel loro sforzo di riprodurre scrupolosamente 
gli originali, ad alterare le stesse regole grammaticali e sintattiche 
dell’ebraico*” Non a caso, è proprio grazie alle traduzioni che alcuni gre- 
cismi filosofici trovano piena cittadinanza nell’ebraico medievale e mo- 
derno, attraverso il filtro linguistico dell’arabo: si pensi, per esempio, al 
termine hzyyzli, «materia», che non è altro che una traslitterazione ebrai- 
ca dell’arabo hayul, a sua volta trascrizione del greco dn. 

Come si è già detto, buona parte del pensiero filosofico e scientifico 
antico giunge al mondo ebraico attraverso la mediazione di altre cultu- 
re: quella arabo-islamica prima, quella latina cristiana poi. Cosî, come 
Abraham Ibn Daud non aveva letto direttamente l’opera di Aristotele, 
ma si era servito delle parafrasi di quest’ultima contenute nelle enciclo- 
pedie filosofiche degli arabi Avicenna e al-Ghazali, e come buona par- 
te dei riferimenti al Corpus Aristotelicum contenuti nella Guida dei per- 
plessi e negli altri scritti di Maimonide sono in realtà ripresi dai com- 
menti alle singole opere dello Stagirita redatti dal filosofo musulmano 
al-Farabi®, i traduttori preferiscono volgere in ebraico non tanto Ari- 
stotele, quanto i compendi, le parafrasi e i commenti dei suoi scritti re- 
datti da Averroè. Solo verso il 1300 in Italia, dopo il 1450 in Spagna, 
quando le interpretazioni di Averroè apparivano ormai inadeguate e in- 
vecchiate, a lui si sostituirono, come guide allo studio della filosofia, gli 
scolastici (Alberto Magno, Tommaso d’Aquino e i loro allievi). A Quat- 
trocento inoltrato, probabilmente per influsso della crescente spinta 
umanistica verso un ritorno agli antichi, alcuni autori ebrei, specialmente 
spagnoli, avviarono traduzioni ebraiche di testi integrali di Aristotele 
condotte sulle versioni greco-latine di Guglielmo di Moerbeke, e dun- 
que più prossime al dettato dell’originale: ma questo fenomeno rimase 
tutto sommato abbastanza limitato. 


Ibid., pp. 96-127. 7 
°* Un quadro dell'uso delle fonti antiche nella Guida dei perplessi di Maimonide è dato in s. 
PINI», The philosophic sources of The Guide of the Perplexed, in moses MAIMONIDES, The Guide of 
the Derplexed, 2 voll., Chicago-London 1963, I, pp. Lxi-Lxxvm. 
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Il motivo della preferenza accordata dai traduttori alla mediazione 
di Averroè sta peraltro, oltreché nelle indicazioni di Maimonide al ri- 
guardo, anche nella maggiore chiarezza didattica dei commenti del filo- 
sofo arabo rispetto ai testi originali dello Stagirita, nonché nel fatto che, 
come osservò uno di questi traduttori, lo spagnolo Shem Tov Ibn Fala- 
quera (1225-90 circa), «Averroè fu l’ultimo dei commentatori, e raccolse 
il fiore dei commenti di costoro e delle parole di Aristotele». In altre 
parole, la lettura dei commenti di Averroè consentiva ai filosofi ebrei di 
avere una rapida sintesi di tutte le interpretazioni di Aristotele, da Ales- 
sandro di Afrodisia sino al xl secolo, senza dover ricorrere alla lettura 
degli scritti integrali della tradizione peripatetica tardoantica e medie- 
vale. Non diversamente, nel campo della medicina la lettura del Cano- 
ne di Avicenna, la massima enciclopedia medica medievale, che venne 
tradotta almeno quattro volte in ebraico tra il 1280 e il 1492, sostituf 
di fatto tra gli Ebrei lo studio degli interi Corpus Hippocraticum e Cor- 
pus Galenicum. 

Quali furono, dunque, i testi greci che, in forma più o meno fedele 
all'originale, il mondo ebraico medievale europeo poté leggere nella pro- 
pria lingua?” Di Aristotele, vennero tradotti integralmente in ebraico i 
seguenti scritti”!: dall'arabo, i Meteorologici (1210), accompagnati però 
da note di commento in parte ispirate al relativo commento di Alessan- 
dro di Afrodisia, e i trattati Su//a generazione e la corruzione e Sull’ani- 
ma (ma queste ultime due versioni, composte intorno al 1284, ebbero 
scarsissima diffusione); da una versione latina della traduzione araba, i 
principali scritti zoologici, tradotti prima del 1300”; solo molto tardi, 
dopo il 1400, scritti come l’Etica ricomachea (1400 circa?), gli Econo- 
mici pseudoaristotelici (1440 circa?), la Metafisica (verso il 1485), tutti 
tradotti dalle versioni greco-latine; infine, intorno al 1470 va datata an- 
che una traduzione dei primi tre libri della Fisica, opera di Yehudah Mes- 
ser Leon” Analitici posteriori, Fisica e Metafisica erano già noti fin dal 
1314-20 perché i loro testi erano inclusi nei relativi Commenti grandi di 


‘° ZONTA, La filosofia cit., p. 158. 

*° Per un inventario di queste traduzioni cfr. M. STEINSCHNEIDER, Die bebrdischen Ubersetzung- 
en des Mittelalters und die Juden als Dolmetscher, Berlin 1893. 

?! Una lista di queste traduzioni è in TAMANI e ZONTA, Aristoteles Hebraicus cit., pp. 29-52. 

?° Per la tradizione ebraica degli scritti zoologici di Aristotele e della scuola peripatetica cfr. 
M. ZONTA, The zoological writings in the Hebrew tradition, in C. STEEL, G. GULDENTOPS € P. BEULLENS 
(a cura di), Aristotles Animals în the Middle Ages and Renaissance, Leuven 1999, pp. 44-68. 

? Mm. ZONTA, Aristotle’s Physics în late-medieval Jewish philosophy (14th-15th centuries): Greek- 
Arabic heritage and New Scholastic patterns, relazione tenuta al simposio internazionale «Gli Ebrei 
e le scienze nel Medioevo e nella prima età moderna» (Trento, 3-5 giugno 1998). 
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Averroè, tradotti dall’arabo in ebraico in quell’epoca; e in generale, a 
parte la trasmissione indiretta avvenuta mediante i commenti di Aver- 
roè, quasi tutti gli altri scritti del Corpus Aristotelicum hanno lasciato 
qualche traccia diretta, nella forma di brevi citazioni, nella tradizione 
letteraria ebraica medievale, forse con le sole eccezioni di alcune parti 
della logica (Isagoge, Analitici priori, Elenchi sofistici), della Retorica e 
della Poetica. I commentatori, epitomatori e continuatori greci dello Sta- 
girita furono invece trascurati dalla tradizione ebraica: a parte le Para- 
frasi del libro A della Metafisica e del trattato Su/ cielo e sul mondo, ope- 
re del retore del rv secolo Temistio e tradotte in ebraico nel 1257 e nel 
1284 rispettivamente”, le Questioni fisiche (tradotte nel 1264), il trat- 
tato Su//e piante di Nicola Damasceno (1314) e il solo libro I del tratta- 
to Sull’anima di Alessandro di Afrodisia, gli Ebrei non si curarono di 
tradurre i molti altri scritti del genere disponibili in versione araba, pur 
dimostrando di averli conosciuti; e tra questi scritti vanno annoverati 
testi perduti nell’originale, come il Comzzento di Alessandro alla Meta- 
fisica, la Parafrasi temistiana degli Analitici priori e quella, anch'essa at- 
tribuita a Temistio, della zoologia aristotelica, oppure il Compendio del- 
la filosofia di Aristotele di Nicola Damasceno, e la Surzzza Alexandrino- 
rum dell’ Etica. Ancora più scarsa fu la tradizione diretta della filosofia 
neoplatonica in lingua ebraica: solo il De causis venne tradotto intera- 
mente, ma gli Ebrei del Medioevo non sembrano avere mai conosciuto 
direttamente l’opera di Plotino e di Proclo. Platone stesso non venne 
mai tradotto in ebraico: gli Ebrei europei poterono leggere, nella loro 
lingua, solo il Compendio della Repubblica di Averroè e il De poro, una 
rielaborazione araba del Fedone, che circolava però sotto il nome di Ari- 
stotele. Infine va menzionata, tra le versioni ebraiche tardomedievali, 
quella di un già citato scritto neopitagorico, l’ Econorzico di Brisone, ri- 
salente al 1375 circa. 

Nel campo della medicina antica, i traduttori ebrei sembrano aver 
compiuto scelte guidate forse da esigenze occasionali: non tradussero in- 
tegralmente che pochi degli scritti medici di Galeno”, ai quali preferi- 
rono i più comodi Compendia Alexandrinorum";, d'altronde, per esem- 
pio, venne tradotto in ebraico, intorno al 1300, uno scritto ippocratico 
minore, il trattatello Su//a superfetazione, pochissimo diffuso anche nel- 


? 1p., Hebraica Veritas: Temistio, Parafrasi del De Coelo. Tradizione e critica del testo, in «Athe- 
nacum», LXXXII (1994), pp. 403-28. 

* Una lista delle traduzioni ebraiche degli scritti medici di Galeno è in Ip., Un interprete cit., 
Pp. 2-3. 
. * &. Likser, Galen in Hebrew: the transmission of Galen's works in the medieval Islamic world, 
inv xurron (a cura di), Galen: Problems and Perspects, Oxford 1981, pp. 167-86. 
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la tradizione greca”, e tra gli altri pochi testi di Ippocrate volti in ebrai. 
co si contano gli Aforismi, i Prognostici e il trattato Sull’aria, l’acqua e i 
luoghi (questi ultimi due, però, non nel testo originale ma nei commen- 
ti di Galeno), nonché scritti apocrifi, in specie sull’uroscopia”*. Piti mo- 
tivata appare la scelta dei testi astronomici e matematici antichi tradotti; 
tra di essi, si annoverano infatti tanto l’ A/zzagesto (con l’introduzione 
di Gemino), il Centiloguio, il Planisfero e parte delle Ipotesi planetarie di 
Tolomeo, quanto gli Elementi e l’Ottica di Euclide, e l’Introduzione 
all’aritmetica di Nicomaco di Gerasa, nonché scritti geometrici di Ar- 
chimede e di autori ellenistici minori (le opere di Autolico di Pitane, del 
Iv secolo a. C., nonché le Sferiche di Menelao e di Teodosio di Tripo- 
li)”. Anche in questo campo, tuttavia, le scelte dei traduttori ebrei si ri- 
velano pesantemente (e forzatamente) influenzate da quelle fatte, pri- 
ma di loro, dai traduttori arabi. 

Infine, una menzione merita la tradizione ebraica medievale della 
letteratura greca d’intrattenimento. Una delle pochissime opere del ge- 
nere tradotte fu, insieme alle favole di Esopo, il Romanzo di Alessandro, 
che gli Ebrei conobbero in diverse recensioni, in buona parte derivate 
da rielaborazioni della Vita di Alessandro (Historia de proeliis) dell’arci- 
prete campano Leone (x secolo), a sua volta rielaborazione latina dello 
pseudo-Callistene; solo in qualche caso la conoscenza del Romanzo po- 
trebbe essere stata ripresa direttamente dalla cronachistica greca tar- 
doantica o bizantina®. Comunque, pi che un interesse letterario è un 
motivo ideologico che sembra aver guidato molti dei traduttori ebrei del 
Romanzo: Alessandro Magno è visto da loro soprattutto come perso- 
naggio della storia ebraica, alla luce della già riferita leggenda del suo 
viaggio a Gerusalemme. 


5. L'eredità «sommersa» dei Greci nel giudaismo: la cabbala. 


La fine del Medioevo comporta, nella cultura ebraica, un fenomeno 
che viene comunemente interpretato come il trionfo della tradizione re- 
ligiosa sulla filosofia, del giudaismo sulla grecità: nel corso del Cinque- 


” Il testo di questa traduzione è contenuto nel manoscritto di Parma, Biblioteca Palatina, par- 
mense 3040, ff. 25r-28w. 

* Per queste traduzioni cfr. sTEINscHNEMER, Die hebraischen Ùbersetzungen cit., pp. 650-68. 

”* Per tutte queste versioni cfr. ibid., pp. 502-42; T. LÉvy, The establishment of the mathemat- 
ical bookshelf of the medieval Hebrew scholar: translations and translators, in «Science in context», 
X (1997), pp. 431-57, e la bibliografia ivi citata. 

* Cfr. raMani, La tradizione cit. 
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cento lo studio di Aristotele, nel mondo ebraico, viene abbandonato - 
dopo il 1580 non si faranno pit né traduzioni, né commenti delle sue 
opere, e anche i relativi testi, manoscritti o a stampa, non saranno qua- 
si più letti né copiati - e la cabbala, la cosiddetta «mistica ebraica», as- 
sume i caratteri, che in buona parte conserva tutt'oggi, di ideologia se- 
miufficiale del giudaismo, divenendo persino oggetto di insegnamento 
formale nelle accademie rabbiniche, quasi sullo stesso piano del Talmud 
e degli altri capisaldi del diritto religioso ebraico" Questo fenomeno 
parrebbe segnare il definitivo ripudio, da parte degli Ebrei, di quella 
cultura greca di cui si erano nutriti durante tutto il Medioevo: in realtà, 
la grecità continua, proprio attraverso la cabbala, a esercitare sul mon- 
do ebraico un influsso tanto occulto quanto tenace. 

In effetti, la cabbala non è - come pure viene spesso ritenuta - una 
forma di mistica, almeno non nel senso di ricerca di un rapporto pura- 
mente spirituale, diretto ed esclusivo con il divino*; si tratta semmai 
di una teosofia, di un’interpretazione intellettualistica del mondo, fon- 
data su due elementi generali, entrambi risalenti proprio alla cultura 
greca del tardo ellenismo: da una parte, l’idea gnostica e neoplatonica 
dell’esistenza di un mondo spirituale in corrispondenza con il mondo 
materiale visibile, e strutturato secondo uno schema di emanazioni e di 
enti in vario rapporto con la divinità; dall’altra, l’idea, conseguente al- 
la prima, della possibilità di una «teurgia», di una serie di atti che con- 
sentono all’uomo di influire su questo mondo spirituale e quindi sulla 
stessa divinità (idea già sviluppata da autori come il neoplatonico Giam- 
blico nel rv secolo d. C.). Anche concetti ritenuti caratterizzanti e ad- 
dirittura esclusivi della cabbala - come quello secondo cui le sefirot, let- 
tere e numeri (strettamente legati nella scrittura ebraica, dove, come 
in greco, le prime servono anche per indicare i secondi), racchiudono 
in sé erano già caratteristici della gnosi la realtà delle cose, e possono 
essere manipolati per influire su di essa —- e della tradizione culturale, 
anche popolare, del Mediterraneo orientale fin dal 1 secolo d. C.* O1- 
tretutto, una parte della terminologia relativa in lingua ebraica è chia- 
ramente di origine greca: parole chiave della cabbala come gerzatriyyab, 
l'interpretazione numerica delle lettere di una parola, e notarigor, l’in- 
terpretazione di una parola come acronimo di un'intera frase, sono de- 


*! Sulla cabbala si veda G. scHoLEM, La cabala, Roma 1982 (raccolta di voci di enciclopedia in 
traduzione italiana); G. BUSI e E. LOEWENTHAL (a cura di), Mistica ebraica, Torino 1995 (antologia 
di testi in traduzione); G. BUSI, La gabbalab, Roma-Bari 1999 (breve quadro storico). 

* nust e LOEWENTHAL, Mistica cit., p. IX, nota 3. 

" Ibid., p. xx. 
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rivati probabilmente dai termini della tarda grecità yoauparteia e vo- 
tagixòv®*, 

Questi aspetti rimandano però alle remote origini tardoantiche del. 
la «mistica» ebraica, che trova le sue prime manifestazioni letterarie pro- 
prio nel periodo talmudico, specialmente con il Libro della creazione, do- 
ve la teoria delle sefirot viene enunciata e si dà una conseguente inter. 
pretazione numerologica della formazione del mondo (in termini che 
riecheggiano anche le dottrine neopitagoriche)* In realtà, la vera e pro- 
pria cabbala nasce nella seconda metà del xt secolo, quando nella Spa- 
gna settentrionale vengono redatti i due testi base di questo pensiero, 
lo Zohar e il Sefer ha-babir; e in questi scritti, come in generale negli scrit- 
ti dei cabbalisti del xm secolo, è evidente l’esistenza di un rapporto di- 
retto, tanto a livello dottrinale quanto nell'uso delle fonti, con i testi e 
gli autori del neoplatonismo ebraico. Purtroppo tale rapporto non è 
stato ancora fatto oggetto di molti studi specifici; ma, almeno a livello 
generale, studiosi come Georges Vajda hanno rilevato come ben si adat- 
tano alla cabbala aspetti del neoplatonismo come il concetto di Dio co- 
me Uno che, seppure assolutamente trascendente, assorbe in sé tutto 
l’essere del mondo (è il concetto cabbalistico di Dio come Ex sof, «sen- 
za fine»), l’idea del ritorno dell’anima a Dio e la credenza nell’esisten- 
za di enti spirituali emanati da Dio stesso (in Plotino, intelletto, anima 
e natura) - credenza, quest’ultima, che la cabbala riprende identifican- 
do tali enti con le sefiro#” In realtà, tutta la cabbala appare, a chi la os- 
servi in una prospettiva comparatistica, come una trasposizione del neo- 
platonismo tardoantico (nella sua continuazione ebraica) in un diverso 
linguaggio, più adatto alle esigenze del pubblico ebraico e alla sua tra- 
dizione religiosa. Dunque, per questa via sotterranea, l’eredità dei Gre- 
ci continua ancor oggi a permeare, attraverso una serie di metamorfosi, 
la vita culturale del giudaismo. 


* In Origene, per esempio, il termine yoappateia ha il senso di «interpretazione letterale » di 
un testo: cfr. K. B. HASE, W. € L. DINDORF (a cura di), Thesaurus Graecae linguae ab Henrico Stepha- 
no constructus, II, Parisiis 1833, p. 756A. 

* Per una traduzione italiana del Libro della creazione cfr. BUSI e LoEWENTHAL, Mistica cit., 
pp. 31-46. 

* Per il caso dell'impiego dell’opera di Mosheh Ibn ‘Ezra da parte dei cabbalisti del xm1 se- 
colo cfr. P. FENTON, Philosophie et exégèse dans Le Jardin de la métaphore de Moise Ibn ‘Ezra, philo- 
sophe et poète andalou du xn' siècle, Leiden 1997, pp. 197-227. 

° Cfr. c. vana, Le Néoplatonisme dans la pensée juive du Moyen Age, in «Atti dell'Accademia 
Nazionale dei Lincei. Rendiconti della classe di scienze morali», serie 8, XXVI (1971), pp. 309- 
324, e la bibliografia ivi citata. 
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Scienze «esatte» dal greco all’arabo : trasmissione e traduzione 


Gli storici delle scienze e della filosofia arabe, di qualunque obbe- 
dienza essi siano, concordano nel riconoscere l’importanza dell’eredità 
greca nella cultura araba. Sanno che se non ne tengono conto non pos- 
sono comprendere la nascita e lo sviluppo di queste discipline in arabo 
e, di conseguenza, in latino. E ciò non sorprende affatto: è sufficiente 
avcre una certa familiarità con l'evoluzione effettiva di questi ambiti 
nella civiltà islamica per misurare l’impatto dell’eredità greca —- o anche 
solo prestare ascolto alle testimonianze degli stessi storici e biobiblio- 
grafi antichi, come Ibn Ishaq al-Nadim'. 

Anche lo storico delle scienze e della filosofia greche ci fornisce una 
testimonianza, benché indiretta, del peso dell’eredità greca in arabo. 
Egli non può infatti ignorare le versioni arabe degli scritti greci senza 
condannarsi a perdere una parte considerevole del suo oggetto e a pri- 
varsi di un prezioso strumento di comprensione. Alcuni di questi scrit- 
ti, il cui testo greco è andato perduto in parte o completamente, esisto- 
no ormai solo nella versione araba. I commenti dei dotti arabi, insieme 
ai progressi da essi compiuti nelle discipline cui appartengono tali scrit- 
ti, sono un mezzo fondamentale per comprendere questi ultimi e situarli 
nella storia di una disciplina. Si pensi, fra tanti altri, a Diocle, ad Apol- 
lonio, a Tolomeo, a Diofanto, ad Alessandro di Afrodisia. 

L'ampiezza eccezionale di questo fenomeno di trasmissione scienti- 
fica e filosofica e la sua importanza per la storia delle scienze e della fi- 
losofia sono universalmente riconosciute, eppure esso è ben lontano 
dall’aver ricevuto l’attenzione che merita. Numerosi testi devono an- 
cora essere ricostituiti, e molti studi dovrebbero essere intrapresi per 


inn 1s1ÀQ AL-NADÎIM, Kitdb al-Fibrist, a cura di R. Tajaddud, Teheran 1971, in particolare pp. 
290-360 e 417-25 (trad. ingl. The Fibrist of Al-Nadim, 2 voll., New York 1970). Uno dei primi stu- 
» diventato oggi un classico, è quello di M. MEYERHOF, Von Alexandrien nach Bagdad. Ein Beitrag 
2ur Geschichte des philosophischen und medizinischen Unterrichts bei den Arabern, in «Sitzungsberi- 
te der Berliner Akademie der Wissenschaften. Philologisch-historische Klasse», 1930, pp. 389- 
420. 
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renderne conto in modo soddisfacente. Ma soprattutto, se si vogliono 
riportare queste ricerche su vie pit feconde, si impone un cambiamen- 
to di prospettiva. Tale cambiamento, che inizia a farsi strada, deve es- 
sere operato tanto nel metodo quanto nella concezione stessa dell’og- 
getto. Studiare la trasmissione dell’eredità greca solo dal punto di vista 
della filologia — si tratta di gran lunga del caso più frequente - è certo 
la via più sicura per lasciarsi sfuggire l'essenziale: la motivazione della 
traduzione, la sua estensione e le forme che ha assunto. Esaminare que- 
sta trasmissione con il solo intento di ricostruire gli scritti greci defini- 
tivamente o provvisoriamente perduti impedisce di cogliere l'evoluzio- 
ne stessa del fenomeno. Tali studi, del resto legittimi e spesso impor- 
tanti localmente, diventano, una volta generalizzati, gli alberi che 
nascondono la foresta, nel momento in cui li si prende come i mezzi per 
descrivere l'evoluzione del movimento della traduzione dal greco all’ara- 
bo. Alcune ricerche recenti su questo fenomeno si sono sforzate di cor- 
reggere la prospettiva”. E tale correzione che tenteremo di presentare e 
di proseguire qui. 


1 
TRASMISSIONE E TRADUZIONE: IMPOSTAZIONE DEL PROBLEMA. 


1. Perun nuovo approccio. 


Sembra dunque urgente abbandonare una concezione largamente do- 
minante della trasmissione e della traduzione e, a tal fine, iniziare ri- 
cordando due fatti elementari a tutti noti. In primo luogo, non bisogna 
dimenticare che il nuovo stato islamico si estendeva sulla maggior par- 
te del mondo ellenico. Si tratta quindi delle stesse popolazioni, che però 
cambiano lingua e religione in maniera più o meno significativa. Esse 
hanno dunque ricevuto in eredità un insieme di conoscenze, di oggetti 
tecnici, di istituzioni: tutti elementi di un patrimonio sociale ed econo- 


? x. rasneD, Problems of the transmission of Greek scientific thought into Arabic : examples from 
mathematics and optics, in «History of Science», XXVII (1989), pp. 199-209; ripreso in in., Opti- 
ques et mathématiques. Recherches sur l'histoire de la pensée scientifique en arabe, Aldershot 1992, I. 
Cfr. anche D. cuTASs, Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco-Arabic Translation Movement in 
Baghdad and Early ‘Abbésid Society (2nd-4th/8th-roth centuries), London New York 1998; 1. L- 
KRAEMER, Humanism in the Renaissance of Lklam. The Cultural Revival during the Buyid Age, Leiden 
1992 
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mico che interessano la storia della tecnica come quella delle istituzio- 
ni. Ma all’interno di tale patrimonio si trova anche un corpus di testi 
per cosi dire sepolti, e un insegnamento elementare, in particolare in 
teologia, astrologia, alchimia o medicina. Secondo fatto: a quest’eredità 
vengono ad aggiungersene altre, emananti da altri orizzonti (persiano, 
sanscrito e siriaco soprattutto). Dimenticare questi fatti vuol dire tra- 
scurare il ruolo importante delle pratiche, della conoscenza, degli og- 
getti tecnici o delle istituzioni nella circolazione del sapere. Questa di- 
menticanza non tarderebbe a ridurre la questione della trasmissione a 
quella della sola traduzione; dell'eredità greca non resterebbe cosi che 
la parte libresca. In altri termini, ci si espone in tal caso a non cogliere 
tutto ciò che è connesso ai mezzi evocati: una geometria elementare, una 
logistica, un’agronomia, un'idrostatica, una metrologia, ecc. - tutti ra- 
mi del sapere che pit tardi faranno parte di discipline costituite, o sem- 
plicemente della geometria pratica. Certo, quest’eredità da sola non può 
spiegare il sorgere e lo svilupparsi delle scienze e della filosofia nella nuo- 
va cultura islamica; resta nondimeno un elemento importante di que- 
stultima. 

Non è raro, d’altronde, che l’atto di tradurre venga presentato co- 
me passivo, scolastico, e di livello sempre identico, qualunque sia il cam- 
po di esercizio. Si tratterebbe allora dell’atto di un traduttore - spesso 
un medico - che conosce il greco, e che tradurrebbe alla rinfusa, secon- 
do le circostanze e la casualità degli incontri, scritti greci appartenenti 
a varie discipline, che non sarebbero quindi sempre di sua competenza. 
La traduzione a partire dal greco sarebbe perciò stata aleatoria, non ob- 
bedendo a nessuna necessità nella scelta dei libri, né nell’opportunità di 
tradurli. In breve, se si accetta questa rappresentazione spesso implici- 
ta, si sarebbe tradotto ciò che si trovava e come si poteva. Si sarebbe 
trattato inoltre di una traduzione scolastica, nella misura in cui i testi 
tradotti avevano per sola destinazione l’insegnamento. Di livello sem- 
pre identico, infine, poiché l’atto di tradurre non richiedeva altro che 
la conoscenza del greco (se non del siriaco). 

Questa immagine della trasmissione e poi della traduzione ha gene- 
rato una dottrina che si incontra ogni tanto, soprattutto nei biobiblio- 
grali moderni’ Secondo i suoi sostenitori, la traduzione sarebbe il pri- 
mo stadio di una «legge» di tre stadi che si succedono logicamente e sto- 
ticamente: tradurre per acquisire le scienze e la filosofia greche; 
assimilare ciò che si è acquisito, in una seconda fase, prima di passare 
alla terza tappa: la produzione creatrice. Questa dottrina, per lo meno 


Cfr. per esempio F. SEZGIN, Geschichte des arabischen Schrifttums, V, Leiden 1974, pp. 25 sgg. 
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ingenua, discende dalla stessa rappresentazione della precedente, e non 
vede per cosî dire nella traduzione che un desiderio di acculturazione. 
Ma tanto la dottrina quanto la rappresentazione su cui si fonda si scon- 
trano con diversi fatti; ne ricorderemo qui solo due. 

La concomitanza della traduzione e dell'innovazione non è stata sot- 
tolineata a sufficienza. Essa si verifica, per citare solo qualche esempio, 
in ottica e in catottrica con al-Kindî, in geometria delle coniche con al- 
Hasan ibn Musa e con il suo allievo Thabit ibn Qurra (m. 901), nella 
teoria dei numeri con quest’ultimo. Ben interpretata, questa concomi- 
tanza solleva, come vedremo, la questione dimenticata delle relazioni 
intrinseche fra traduzione e ricerca, della forma stessa della traduzione 
e del suo pubblico. 


2. Trasmissione culturale, trasmissione dotta. 


Il secondo fatto riguarda l’ipotesi ammessa e raramente discussa di 
una forte continuità tra la ricerca scientifica e filosofica nell’antichità e 
nella tarda antichità, e quella sviluppatasi in arabo. Questa continuità 
è effettiva solo per casi puntuali, e sembra non solo fragile, ma anche 
paradossale. Anzitutto, sul piano istituzionale si pone la questione 
dell’arabizzazione dell’amministrazione e degli organi di governo, cioè 
dei Diwan*. Abbiamo mostrato altrove che questa arabizzazione, come 
l'evoluzione del Diwar, ha permesso di tradurre una logistica e di av- 
viare una ricerca intorno ad essa, che ha contribuito alla concezione, con 
al-Khwarizmi, di una disciplina non ellenica, l’algebra. Abbiamo espo- 
sto inoltre in che modo questa cultura del Diwar, necessaria alla for- 
mazione di una burocrazia, abbia creato uno strato sociale le cui esigenze 
linguistiche e letterarie - ma anche quelle, tra l’altro, in logistica, alge- 
bra e geometria - hanno incitato simultaneamente traduzione e ricerca 
creativa’. E vero dunque che a questo livello, come in altri settori qua- 
li l'architettura, le tecniche agronomiche, ecc., si può riconoscere una 
certa continuità. Ma le cose sono ben diverse quando ci si rivolge alla 


‘ R. RASHED, Les recommencements de l’algèbre aux xf et x1f siècles, in}. E. MURDOCH e E. D. 
svLLA (a cura di), The Cultural Context of Medieval Leaming, Dordrecht 1975, pp. 33-60; riprodotto 
in R. RASHED, Entre arithmétique et algèbre. Recherches sur l’histoire des mathématiques arabes, Paris 
1984, in particolare pp. 64 sgg. 

7 A questa tradizione appartiene più tardi, tra molti altri, il libro di Abù al Wafa' al-Buzjani 
«Sui bisogni in scienza aritmetica dei #45 [scrivani, segretari, funzionari degli uffici dell’ammi- 
nistrazione), degli ‘27774/ [prefetti, percettori delle imposte] e altri». Cfr. l’ed. di A. s. sAÎDAN, 
‘Tlm al-Hiséb al-'Arabi, Amman 1971, I. 
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ricerca scientifica e filosofica. Mentre infatti tale ricerca si rarefaceva e 
scompariva ad Alessandria e a Bisanzio*, si assiste a partire dal 1x seco- 
lo a un vero e proprio rinascimento scientifico e filosofico in lingua ara- 
ba. le cui basi — linguistiche, storiche, teologico-filosofiche... — sono sta- 
te edificate solidamente nell’vm secolo. 

In breve, Alessandria, Bisanzio, come le altre città dell’ecumene, co- 
stituiscono per la nuova repubblica delle scienze una biblioteca sepolta, 
ricca di antichi manoscritti dell'antichità e della tarda antichità. Tutte 
le testimonianze storiche vanno in questo senso”. Ma l’assenza di con- 
tinuità a questo livello solleva due questioni strettamente legate, delle 
quali solo una ci interessa qui. Come rendere conto infatti di un rinno- 
vamento che si realizzò saltando i secoli immediatamente precedenti, 
con il ritorno, per esempio, ad Apollonio e ad Aristotele? Quali sono i 
rapporti fra la trasmissione dell'eredità greca, e in particolare la tradu- 
zione, e questo rinascimento? E infatti solo alla luce di questo rinasci- 
mento scientifico e filosofico che la questione della traduzione assumerà 
tutto il suo senso. Ora, il modo pit efficace per comprendere la que- 
stione è appunto mettere in rapporto tali fenomeni. 

La trasmissione del patrimonio greco in arabo ha seguito principal- 
mente, ma non unicamente, due vie, solidali benché di importanza di- 
seguale e di natura differente. La prima, ancora molto poco esplorata 
attualmente, per quanto nota agli storici della società e della cultura, è 
quella dei mestieri, degli oggetti tecnici, delle istituzioni; cioè di quelle 
tecniche, organizzazioni e ideologie che gli antichi cittadini e abitanti 
del Mediterraneo ellenofono praticavano localmente per garantire la lo- 
ro esistenza materiale e sociale. Questa via è quella della trasmissione 
del Diawdn, tradotto in arabo sotto Hisham ibn ‘Abd al-Malik (724-43)*; 
è anche quella che hanno seguito i procedimenti della geometria prati- 
ca, della logistica, di discipline come la medicina, l'alchimia, l’astrolo- 
gia, l’agronomia, le arti militari o l'architettura. A questa categoria ap- 
partengono anche dei trattati di logica elementare e di teologia, neces- 


1. nALDON, Byzantiurz in the Seventh Century: The Transformation of a Culture, Cambridge 
1900; 11. D. SAFFREY, Le chrétien Jean Philophon et la survivance de l’école d° Alexandrie au vf' siècle, 
In «Revue des Etudes Grecques», 1954; L. G. WESTERINK, Anonymous Prolegomena to Platonic Phi- 

sopby, Amsterdam 1962. 

? r. rastieD, Les mathématiques infinitésimales du 1° au xf° siècle, 1. Fondateurs et commenta- 
leurs Banti Musa, Thabit ibn Qurra, Ibn Sindn, al-Kbazin, al-Quhî, Ibn al-Samb, Ibn Hiid, Londres 
1996, p. 142. Cfr. anche T. M. GREEN, The City of the Moon, Leiden 1992. La descrizione di AL- 
Mas:înî, Murtj al-dbabab (Les prairies d'or, a cura di C. Barbier de Meynard e M. Pavet de Cour- 
teille, riveduta e corretta da Ch. Pellat, Beyrouth 1966, II, parr. 1389-98, pp. 391-96), mostra che 

tracce dell’ellenismo a Harran intorno al m secolo dell’egira sono essenzialmente religiose. 

* ar-napim, Kitàb al-Fibrist cit., p. 303. 
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sari all'insegnamento religioso quale lo si concepiva nell’ambiente dei 
monasteri nestoriani e giacobiti” Questa via, per cosî dire naturale, poi- 
ché veniva seguita da popolazioni ellenizzate da un millennio, ha visto 
anche circolare traduzioni di testi scientifici. La seconda via, molto me- 
no diffusa e meglio conosciuta, è quella della traduzione dotta, degli 
scritti filosofici e scientifici dell'antichità e della tarda antichità; per la 
sua ampiezza si distingue da tutte le esperienze storiche di traduzione 
che l'hanno preceduta, comprese quelle in ambito latino e siriaco! Sa- 
rebbe inverosimile ritenere che questi due percorsi siano stati imper- 
meabili ed esclusivi. Numerosi indizi provano il contrario, e la ricerca 
futura identificherà certamente delle piste intermedie che permette- 
ranno di comprendere meglio il fenomeno sociale della trasmissione 
dell’eredità greca e della sua traduzione. È sufficiente qui mettere in lu- 
ce un tratto generale e incontestabile: questo movimento di traduzione 
andava di pari passo con l'unificazione, l’arabizzazione e l’islamizza- 
zione dell'impero musulmano e della sua amministrazione. 


3. Trasmissione dotta: un mito e alcune verità. 


Comunque sia, la seconda via fu aperta, per cosi dire ufficialmente, 
se si presta fede alla leggenda, da un sogno, quello del gran califfo al- 
Ma’min. Secondo questa leggenda, il califfo avrebbe avuto in sogno una 
conversazione con Aristotele. Dopo aver riferito questo episodio, il bio- 
bibliografo antico al-Nadim scrive: 


Questo sogno fu una delle ragioni pit forti per rendere [in arabo] i libri. Al- 
Ma'’min scrisse allora al re dei Romani chiedendogli il permesso di farsi spedire 
quanto egli [al-Ma'muùn] avrebbe scelto delle scienze antiche depositate e conser- 
vate nel paese dei Romani. Il re accettò dopo una certa esitazione. Al-Ma’mùn in- 
viò allora un gruppo composto da al-Hajjaj ibn Matar, Ibn al-Bitrig, Salma associa- 
to alla Casa della Sapienza, e altri. Essi presero quanto avevano scelto. Quando lo 
portarono ad al-Ma’miin, egli ordinò loro di tradurre le opere, ed esse sono state 
tradotte. Si dice che tra coloro che si recarono nel paese dei Romani si trovasse 
Yuùhanna ibn Masawayh" 


? Ci si può riferire alla figura emblematica del patriarca Timoteo, che collabora alla traduzio- 
ne dei Topici di Aristotele dal siriaco in arabo, ordinata dal califfo al-Mahdi. Cfr. s. P. BROcK, Two 
letters of the patriarch Timothy from the late eighth century on translations from Greek, in «Arabic 
Sciences and Philosophy», IX (1999), pp. 233-46. Cfr. anche. van Ess, Theo/ogie und Gesellschaft 
im 2. und 3. Jabrhundert Hidschra. Eine Geschichte des religiosen Denkens im friiben Islam, 6 voll., 
Berlin 1991-97, III, pp. 22-28. 

!° H. IIUGONNARD-ROCHE, Les traductions du grec en syriaque et du syriaque en arabe, in y. na- 
MESSE € M. FATTORI (a cura di), Rencontres de cultures dans la philosophie méediévale, Louvain-la- 
Neuve 1990, pp. 131-47. 

"! aL-naDIM, Kitdb al-Fibrist cit., pp. 303-4. 
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Al-Nadim ricorda quindi che il modello imperiale venne imitato da 
molti altri. Cosî i protetti di al-Ma’min, i Banù Musa, avevano inviato 
nel «paese dei Romani» il celebre traduttore Hunayn ibn Ishaq (m. 877), 
che ne era ritornato «con libri preziosi e scritti singoli di filosofia, geo- 
metria, musica, aritmetica e medicina». Secondo un’altra versione, 
sembra che uno dei Banù Masa, il primogenito Muhammad (m. 873), 
abbia partecipato a una spedizione nell’impero bizantino! Diverse al- 
tre fonti storiche evocano missioni inviate a Bisanzio, ad Alessandria, 
nei monasteri all’interno dell’antico mondo ellenistico alla ricerca di ma- 
noscritti greci di scienza e filosofia, durante tutto il IX secolo e anche 
più tardi. 

Il sogno di al-Ma’mùn, per quanto leggendario, esprime bene la pre- 
sa di coscienza, da parte degli storici e biobibliografi dell’epoca, che il 
movimento di traduzione fu qualitativamente differente da quelli che 
lo avevano preceduto. E questa differenza che dobbiamo cogliere. 


3.1. Il rinnovamento della ricerca. 


Gli storici antichi non ignoravano infatti che il movimento di tra- 
duzione era ben anteriore al regno di al-Ma’min (813-33). Più precisa- 
mente, si possono riconoscere prima di questo periodo due tappe di una 
prima fase. Sappiamo da alcune testimonianze riportate dai biobiblio- 
grafi che già sotto gli Omayyadi erano stati assunti dei traduttori. Il ni- 
pote del fondatore della dinastia, Khalid ibn Yazid (m. dopo il 704) 
avrebbe cosi chiesto a un certo Stefano di tradurre dal copto e dal gre- 
co dei libri di alchimia. Al-Nadim commenta cosî questa testimonianza: 
si tratta «della prima traduzione nell'Islam da una lingua a un’altra»'‘. 
Questa testimonianza è stata recentemente contestata, ma ha almeno 
il merito di indicare che gli storici antichi attribuivano a questo perio- 
do un certo interesse per la traduzione e accordavano un ruolo partico- 
lare a Khalid ibn Yazid. Un'altra testimonianza, riferita sempre da al- 
Nadim, viene a corrobarare la prima: è in questo momento, sotto il re- 
gno del califfo Hishaàm ibn ‘Abd al-Malik, che il Diwér viene tradotto 
dal greco in arabo. E sempre in questo periodo, durante il regno del pa- 
dre di quest’ultimo, e su consiglio dello stesso Khalid ibn Yazid, che si 
iniziano a coniare monete in arabo e non pit in greco: è quanto riferi- 


Ibid. 
"in KUALLIKAN, Wafaydt al-a‘yàn, a cura di Ihsin ‘Abbas, 8 voll., Bairùt 1978, I, p. 313. 
ar-napÎM, Kitdb al-Fibrist cit., p. 303; cfr. anche p. 419. 
" !" Mm. ULI.MANN, Halid ibn Yazîd und die Alchemie Eine Legende, in «Der Islam», LV (1978), 
P. 181-218. 
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scono Ibn al-Athîr e al-Nuwayri'. Un’altra testimonianza, dello stesso 
tenore, afferma che alla fine dello stesso secolo — il vi - Masarjawayh 
ha tradotto in arabo un comspendium medico di Ahrun!” Queste vesti. 
gia, perché è proprio questo il termine adatto, indicano che contempo- 
raneamente al movimento di arabizzazione, in particolare dei Diwén, 
cioè dell’amministrazione e dei suoi testi, fu realizzata qualche tradu- 
zione grazie a iniziative individuali e per rispondere a esigenze pratiche 
immediate. Altre vestigia, di data incerta, ma che possono essere situa- 
te con molta verosimiglianza tra questo periodo e gli inizi della dinastia 
seguente - gli Abbasidi - attestano l’esistenza di traduzioni, special- 
mente in astronomia: per esempio la traduzione dell’Introduzione di Teo- 
ne d’Alessandria all’ A/zagesto, qualificata da al-Nadim come «tradu- 
zione antica» (nagl gadim). 

Con l’inizio della dinastia abbaside l’arabizzazione, che aveva già 
compiuto grandi progressi, si affermò ulteriormente. A ciò si aggiunge- 
va una politica di lavori pubblici, in ragione del trasferimento stesso del 
centro dell’impero e di un’urbanizzazione crescente. La traduzione dun- 
que non poteva che accelerarsi ed estendersi. Un nome illustra questo 
movimento, quello del secondo califfo abbaside, al-Mansùr (754-75). 

Gli storici antichi'* concordano nel sottolineare il fatto che al- 
Mansùr si interessava personalmente all’astrologia. Quando decise di 
fondare la nuova capitale, Baghdad, fece appello agli astrologi per cal- 
colare il tema astrale e determinare il momento pit favorevole all’inizio 
dei lavori. Incontriamo allora i nomi di Abù Sahl ibn Nawbakht, di 
Ibrahim al-Fazari, di Masha’allah. Il califfo fece anche venire da diver- 
se province operai, artigiani, giuristi e geometri'’, tutte corporazioni ne- 
cessarie alla realizzazione di questo progetto colossale. Soffermiamoci 
un momento su queste informazioni. Abù Sahl ibn Nawbakht non è so- 
lo un astrologo, ma anche un mutakallim, cioè un teologo-filosofo. In un 
testo da lui scritto, citato da al-Nadim, egli presenta una sorta di storia 
leggendaria della scienza, di cui vede l’origine sia gnoseologica che sto- 
rica nell’astrologia babilonese-persiana? Questa dottrina era destinata 


!* aL-nuwayRÌ, Nibéyat al-arab fi funùn al-adab, a cura di M. al-Hinî, al-Qahira 1984, XXII, 
PP. 223-24; IBN AL-ATHIR, a/-Kamil fi al-tàrikb, ed. a cura di C. J. Tornberg con il titolo Ibn-E/ 
Athiri Chronicon quod perfectissimum inscribitur, 12 voll., Lugduni Batavorum 1851-71; rist. 13 
voll., Bairùt 1965-67. 

" aL-napÎM, Kitdb al-Fibrist cit., p. 355. 

!* AL-MAS‘UDÎ, Munij al-dhahab cit., IV, p. 333. 

! Leggiamo in aL-nuwavri, Nibayat al-arab fi funin aladab cit., XXII, p. go: «Egli [al-Mangùr] 
ha scritto a tutti i paesi perché inviino degli artigiani, dei muratori, e ha ordinato che vengano scel: 
ti uomini eminenti, giusti, informati in giurisprudenza, onesti e che conoscano la geometria». 

° aL-napÎM, Kitàb al-Fibrist cit., pp. 299-300. 
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a giustificare la pratica astrologica alla quale avrebbe creduto il califfo 
in persona ? Ma questa stessa pratica necessitava di un vero sapere astro- 
pomico, e in particolare della composizione degli 277. Quanto ad al-Fazari 
(seconda metà dell’vin secolo), non è un semplice astronomo, ma anche 
un matematico. Egli ha composto e redatto uno 27}, ma ha scritto anche 
sugli strumenti astronomici - astrolabi e quadranti -, cosa che richie- 
deva una solida conoscenza delle proiezioni stereografiche. Sembra dun- 
que possibile che questo gruppo di astrologi-astronomi, accompagnati 
da altri geometri, abbia effettuato tutti i rilevamenti necessari alla fon- 
dazione di Baghdad, insieme al calcolo del tema astrale. 

Emergono e si fanno strada in filigrana dei nuovi bisogni, che inci- 
tano a intraprendere determinate ricerche: comporre gli z7j, rappresen- 
tare esattamente una sfera su un piano, ecc. Se la scomparsa dei testi ci 
priva drasticamente delle fonti che avrebbero permesso di valutare que- 
Ita ricerca ai suoi inizi, restano però alcune tracce a farci avvertire una 
nuova atmosfera. Al-Mansùr avrebbe ricevuto una delegazione indiana 
tomprendente un astronomo, il quale avrebbe dato ad al-Fazarî, pure 
presente, uno z7j indiano. Al-Fazari si sarebbe fatto carico, con Ya‘qub 
ibn Tariq, di adattarlo in arabo. Storia incerta, forse, ma che ritrae l’idea 
che ci si faceva di quell’epoca”". Un'altra testimonianza, sempre tarda 
F datata 330/941 -, di un certo al-Akhbari, riferita dallo storico al- 
Mas'ùdi, ricorda anch'essa l'interesse di al-Mansùr per l'astrologia, e la 
presenza intorno a lui di Abù Sahl ibn Nawbakht, di al-Fazari (e 
dell’astrolabista ‘Ali ibn ‘Isa, quest’ultimo molto più giovane). Leggia- 
mo che al-Mansùr «è il primo califfo per il quale sono stati tradotti dei 
libri da lingue straniere in lingua araba»?”?. AI-Akhbari elenca allora al- 
cuni dei titoli tradotti, tra cui l’A/mzagesto, gli Elementi, l’Introduzione 
aritmetica di Nicomaco di Gerasa. Scrive quindi che sono stati tradotti 
per lui «tutti i libri antichi a partire dal greco, dal bizantino, dal pahla- 
vi, dal persiano e dal siriaco, e che essi sono stati diffusi tra coloro che 
li hanno esaminati e si sono dedicati al loro studio»” 

Qualunque sia il valore storico che si può attribuire a questa testi- 
monianza tarda, essa riflette fedelmente l’opinione dei successori 
dell’epoca di al-Mansùr. Vengono intraprese traduzioni per iniziativa 
del sovrano; ma sullo sfondo si dispiega una certa ricerca che esige la 


Per un caso simile di contatto cfr. AL-JAHIZ, Kitàb a/-Bayan wa al-Tabyin, a cura di A. M. 
Hartin, 4 voll., al-Qahira s.d., I, pp. 88-93; trad. franc. del passo: M. AOUAD e M. RASHED, L'exégè- 
te de la «Rbetorigue» d' Aristote. Recherches sur quelques commentateurs grecs, arabes et byzantins, in 
Medioevo», XXIII (1997), pp. 89-91. 

°° ar-Mas‘UDÎ, Murij al-dbahab cit., IV, p. 333. 

Ibid. 
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traduzione di determinate opere, e l’arabizzazione accelerata richiede 
la costituzione di una nuova biblioteca adatta alle dimensioni di un im- 
pero che si estende dall’India all’ Atlantico. Quanto ai libri evocati da 
al-Akhbari, come decidere ? Niente esclude l’esattezza dell’informazio- 
ne sull’ A/magesto; essa è infatti corroborata da un passo di al-Nadim, se- 
condo il quale il visir di al-Mansùr, Khalid ibn Barmak, avrebbe ordi- 
nato una prima traduzione, che, essendosi rivelata insoddisfacente, sa- 
rebbe stata corretta più tardi su sua richiesta”. Forse è di questa 
traduzione che si parla qui. L’Introduzione aritmetica di Nicomaco, in- 
vece, è stata tradotta una prima volta dal siriaco da Habib ibn Bihriz. 
Ma quest’ultimo «ha tradotto diversi libri per al-Ma’mun»”, cioè al. 
meno quattro decenni più tardi - cosa possibile ma improbabile. Quan- 
to agli Elementi di Euclide, ciò suppone una traduzione anteriore alla 
prima traduzione di al-Hajjaj; nessun’altra informazione viene però a 
confermarne l’esistenza. La questione resta dunque aperta. 

L’intervento del potere politico per sollecitare la traduzione dal gre- 
co e da altre lingue; la costituzione in arabo di una biblioteca all’altez- 
za delle dimensioni del nuovo mondo, conseguenza, almeno in parte, 
dell’arabizzazione continua dello stato e della cultura da pit di un se- 
colo e mezzo; la risposta alle esigenze della ricerca: questi sono gli im- 
perativi ai quali doveva rispondere la traduzione, alla fine della prima 
fase e all’inizio della seconda. Numerose traduzioni antiche, sconosciu- 
te fino a una data recente, potrebbero appartenere a questa fase inter- 
media. Sappiamo cosi che al-Kindî disponeva di una traduzione della 
Misura del cerchio di Archimede differente da quella che fu realizzata 
più tardi a partire da un manoscritto greco”. Sempre al-Kindi conosce- 
va una traduzione dell’Ottica di Euclide diversa da quella che ci è per- 
venuta e, molto probabilmente, realizzata prima di questa. Infine, ab- 
biamo recentemente ritrovato una traduzione antica dell’inizio dei Pa- 
radossi meccanici di Antemio di Tralle” 

La diversità dei testi tradotti è flagrante: l’Ottica di Euclide, la Mi- 
sura del cerchio di Archimede, Antemio di Tralle. A questi si potrebbe 
aggiungere qualche altro trattato. Ma, per quanto ci permette di giudi- 
care la nostra conoscenza attuale, si tratta di testi relativamente corti 
(legati però alla ricerca, come vedremo). Quanto alle traduzioni, sono 


#* AL-naDIM, Kitab al-Fibrist cit., p. 327- 

 Ibid., p. 304. 

* r. rasHeD, A/-Kindi"s commentary on Archimedes’ “The Measurement of the Circle”, in «Ara- 
bic Sciences and Philosophy», III (1993), pp. 7-53. 

? R. RASIED, Les catoptriciens grecs, 1. Les miroirs ardents, Paris 2000, pp. 343-59. 
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letterali e si servono di una terminologia che verrà profondamente ri- 
maneggiata nella seconda fase della traduzione. 


3.2. Istituzione e professione: l’età delle Accademie. 


Questo movimento subisce un’accelerazione per entrare in una se- 
conda fase, in cui la traduzione diventa allo stesso tempo istituzione e 
professione. Il sogno di al-Ma’mùn contrassegna questa fase, ma ne trae 
anche tutto il suo senso. 

Anche al suo apogeo, all’inizio della dinastia degli Abbasidi, la prima 
fase del movimento di traduzione non può essere confusa con quella che 
le succede, per numero delle traduzioni, diversità degli scritti tradotti, 
tecnicità e specializzazione accresciuta dei traduttori. La traduzione di- 
venta una professione scientifica e un’istituzione. Ci sono diverse ragio- 
pi per questa trasformazione, che inizia all’epoca di al-Ma’mun e si ac- 
cresce con i suoi successori: una di esse, poco sottolineata, è la mutazio- 
ne dell’enciclopedia del sapere. Tra la metà dell’viti secolo e la metà del 
Rx emergono numerose discipline direttamente legate alla nuova società, 
alla sua ideologia e alla sua organizzazione. Si tratta per esempio dei dif- 
ferenti campi di ricerca aperti dal bisogno di accedere ai testi sacri e al- 
la loro interpretazione. Si vede cosî apparire tutto uno spettro di disci- 
pline linguistiche, che vanno dall’etnolinguistica alla lessicografia fon- 
data su una vera e propria ricerca fonologica, per mezzo di un pensiero 
combinatorio (al-Khalil ibn Ahmad), passando per la grammatica a la fi- 
lologia? Si pensi anche allo sviluppo della scienza filosofico-teologica del 
kalim, con le sue molteplici scuole e le loro ramificazioni”. Si possono 
evocare inoltre i differenti settori della storia e la nascita dei metodi di 
analisi critica delle fonti; lo sviluppo degli studi ermeneutici, specie quel- 
lo del Corano; le diverse scienze logico-giuridiche necessarie alla ricerca 
nel diritto islamico; ecc. Aggiungiamo ancora l’algebra stessa, insieme ad 
altre discipline nate dalla pratica e dall’amministrazione dell’impero. 
L'enciclopedia del sapere è dunque ben diversa da quella della tarda an- 
tichità: al-Farabi traccerà poco pii tardi, nella sua Classificazione delle 
scienze”, il quadro del suo contenuto. 

Ma se questa nuova enciclopedia fa eco alla diversità delle discipline, 


" n., Entre arithbmétique cit., pp. 253-57. 
" R. M. FRANK, The science of kalîm, in «Arabic Sciences and Philosophy», II, 1 (1992), pp. 
7-37.1. van Lss, Friibe mu‘tazilitische Haresiographie, Wiesbaden 1971. Per una visione d’insieme 
l'estrema ramificazione delle correnti cfr. SHAHRASTANI, Livre des religions et des sectes, a cura di 
- Gimaret e G. Monnot, Louvain 1986. 
1’ ar-rApApi, Ibsà' al-‘ulim, a cura di ‘Uthman Amin, al-Qahira 1968’ 
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e cosî della cultura del tempo, essa indica anche un metodo individuabi. 
le attraverso la lettura dei libri di Tabagat — «classi di dotti» — e dei bio- 
bibliografi antichi: una specializzazione accresciuta. Un dotto non solo 
appartiene principalmente a una professione, a volte a due riunite insie- 
me (per esempio mutakallim, filosofo-teologo, e giurista), ma, all’inter- 
no della professione stessa, afferisce all’una o all'altra scuola: Cufa e Bas- 
sora, per esempio, per un grammatico, o Bassora e Baghdad per un teo- 
logo-filosofo”. Tutte queste nuove discipline con i loro specialisti, il cui 
numero cresceva continuamente, hanno creato una domanda e formato 
un pubblico. Il teologo-filosofo voleva conoscere di più e meglio la filo- 
sofia, la logica, e persino la statica e la fisica”. Le esigenze di ordine re- 
ligioso (determinare la direzione della Mecca e le ore di preghiera in un 
impero cosf vasto) richiedevano nuove conoscenze astronomiche, cosi co- 
me i progressi della scienza medica erano resi necessari dai bisogni me- 
dici nei centri urbani. Funzionari del Diwdr, segretari privati (divenuti 
una vera e propria professione)”: funzioni che esigevano una cultura ge- 
nerale piuttosto ampia. In breve, tutti costituivano un largo pubblico per 
delle discipline e una cultura da tradurre, in particolare dal greco e dal 
persiano. Troviamo anche tra i libri tradotti un certo numero di opere a 
destinazione culturale, che hanno per oggetto temi come le sentenze mo- 
rali dei filosofi” o l’interpretazione dei sogni”. 

Si assiste rapidamente, con questa seconda fase del movimento di 
traduzione, all’istituzionalizzazione simultanea della traduzione e 
dell'eredità greca. Abbondano fatti e aneddoti dai quali apprendiamo 
che califfi, visir, principi, benestanti e persino certi dotti avevano fon- 
dato librerie e osservatori e incoraggiato la traduzione e la ricerca”. Tut- 
tavia, non è stato sottolineato a sufficienza che in queste nuove istitu- 


* Queste differenze sono state percepite fin dalle origini come costitutive. Cfr., nei due cam 
pi menzionati, ABÙ sa<ÎD AL-ANBARI, A/-Insaf fr masa’il al-kbilaf bayn al-nabwiyyin al-basriyyin ws 
al-kifiyyin, Bairùt 1987, e ABÙ RASHID AL-NISABORI, A/-mzasd'il fi al-kbilaf bayn al-Basriyyin wa al. 
Bagdadiyyin, a cura di M. Ziyàda e R. al-Sayyid, Bairùt 1979. 

?? Basti pensare a Abù al-Hudhayl e a suo nipote al-Nazzam. Cfr. M. A. ABÙ RÎDA, Ibribir b. 
Sayyàr al-Nazzàm wa ard’ iu al-kalimiyya al-falsafiyya, al-Qahira 1946; A. DHANANI, The Physical 
Theory of Kalim. Atoms, Space and Void in Basrian Mu‘tazili Cosmology, Leiden 1994. 

* Cfr. per esempio IBN QuTAYBA, Adad al-kétib, a cura di A. Fa'ùr, Bairit 1988; AL-JAH- 
sHavyAI, Kitàb al-uzarà' wa al-kuttab, Bairùt s.d. 

* Per esempio la traduzione di Hunayn ibn Ishaq del Testazzento di Platone per l'educazione 
dei giovani, in L. CHEIKHO (a cura di), Traités philosophiques anciens, Beyrouth 1911. 

% Per esempio la traduzione di Hunayn ibn Ishaq del Libro dei sogni di Artemidoro di Efeso: 
cfr. l’ed. critica di Toufic Fahd, Damasco 1964. 

* M. G. BALTY-GUESDON, Le Bayt al-Hikma de Bagdad, in «Arabica», XXXIX (1992), pp. 131- 
150; Y. ECHE, Les bibliothèques arabes publiques et semi-publiques en Mésopotamie, en Syrie et en 
Egypte au Moyen-Age, Damas 1967. 
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zioni non figurano solo degli individui, come avveniva anche prima, ma 
dei gruppi, delle équipe, spesso rivali e in competizione”; altrettanti 
mezzi per integrare il patrimonio greco nella nuova comunità scientifi- 
ca. /\ titolo di esempio, la Casa della Sapienza (Bayt a/-bikma), fondata 
a Baghdad da al-Ma’mun, comprendeva astronomi come Yahyà ibn Abi 
Mansur, traduttori come al-Hajjij ibn Matar - traduttore degli Elementi 
di Euclide e dell’ A/mzagesto di Tolomeo -, matematici come al-Khw4- 
rizmi. Troviamo pit tardi, in un altro gruppo legato a questa stessa ca- 
sa. i tre fratelli matematici e astronomi Banù Musa, che hanno finan- 
ziato e incoraggiato la traduzione; il traduttore di Apollonio, Hilal ibn 
Hilil al-Himsi, e il traduttore e matematico Thabit ibn Qurra. Sappia- 
mo anche che traduttori e dotti formavano dei gruppi attorno ai Banù 
Miisa, ad al-Kindî, a Hunayn ibn Ishaq, ecc. La moschea, l’osservato- 
rio e l'ospedale, infine, erano anch'essi luoghi e istituzioni nei quali la- 
voravano altri gruppi di specialisti. 

L’organizzazione della traduzione a quest'epoca mostra due carat- 
teristiche, legate tra loro e di importanza del tutto particolare. Con- 
dotta su grande scala, la traduzione non si limita ai soli scritti con fini 
pratici; inoltre, accade sempre più spesso che vengano riprese tradu- 
zioni della prima fase e persino alcune dell’inizio della seconda. Gli Ele- 
menti di Euclide sono cosi stati tradotti tre volte; 1’ A/magesto almeno 
tre volte, ecc. Questa ripresa della traduzione risponde a un cambia- 
mento dei criteri dell'atto di tradurre. In breve, la traduzione è diven- 
tata un atto di individui appartenenti a delle scuole e di gruppi rivali; i 
criteri della traduzione non sono pi gli stessi; il traduttore non è più 
ciò che era durante la prima fase, ma ha una doppia formazione, lin- 
guistica e scientifico-filosofica. Ma prima di spiegare questa evoluzio- 
ne e di interrogarci su chi traduce, come traduce e perché traduce, ini- 
ziumo col notare che la traduzione non seguiva un ordine didattico - dai 
libri più facili ai pit difficili -, né l'ordine cronologico della successio- 
ne degli autori greci. Certo, non c’era alcun piano prestabilito che pre- 
siedesse alla traduzione, ma non bisogna perciò credere che essa sia sta- 
ta condotta a caso, secondo le scoperte dei libri da tradurre. Diverse te- 
stimonianze dell’epoca indicano invece che il testo da tradurre veniva 
scelto prima di intraprendere la ricerca dei manoscritti necessari alla sua 
ticostruzione. Cosî, Hunayn ibn Ishaq aveva deciso di tradurre De/la 
din:ostrazione di Galeno prima di avviarsi alla ricerca dei manoscritti”; 


Gli antichi bibliografi citano per esempio i conflitti tra al-Kindiî e i suoi collaboratori, da 

Una parte, e i Banù Musa e il loro gruppo, dall'altra. 
* licco un fatto autobiografico riferito da Hunayn ibn Ishag, nel raccontare la sua ricerca di 
Un manoscritto di Della dimostrazione di Galeno: «Egli [Galeno] ha composto quest'opera in quin- 
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lo stesso accadde quando i Banù Musa vollero far tradurre le Coniche 
di Apollonio” 

Tutte queste caratteristiche della traduzione della seconda fase fan- 
no emergere un fenomeno passato troppo a lungo inosservato: le rela. 
zioni intime che uniscono una traduzione imponente a una ricerca at- 
tiva e innovatrice. Sono questi legami che ci interessano particolar- 
mente qui. 


3.3. Un tipo ideale di traduttore: il percorso di Hunayn 
ibn Ishaq. 


Ma prima di esaminare questi legami, soffermiamoci qualche mo- 
mento sulla formazione di questa nuova generazione di traduttori, que- 
gli stessi che trasmetteranno l’essenziale dell’eredità filosofica e scien- 
tifica greca durante tutto il 1x secolo, soprattutto nella seconda metà. 
Diversamente dalla maggioranza dei loro predecessori, questi tradutto- 
ri non erano né dilettanti illuminati che avevano familiarità con una lin- 
gua antica, né uomini dell’arte - medici o alchimisti - capaci di rende- 
re in un arabo approssimativo uno dei libri della loro disciplina. Siamo 
ormai di fronte a veri e propri professionisti, tanto delle lingue che del- 


dici libri. Si è proposto di mostrare in essa la via per dimostrare ciò che si dimostra necessaria 
mente. E l'obbiettivo di Aristotele nel libro IV dell'Organon. Finora nessuno dei nostri contem- 
poranei ha ottenuto una copia completa di quest'opera; ma Jibril si è dedicato con grande cura al- 
la sua ricerca, e l'ho cercata anch'io con grande zelo; ho viaggiato alla ricerca di quest'opera in Me- 
sopotamia, in tutta la Siria, in Palestina e in Egitto, finché sono giunto ad Alessandria. Non ho 
trovato niente, tranne a Damasco circa la metà. Ma si tratta di libri non successivi e incompleti. 
Ora Jibril aveva trovato dei libri di quest'opera, che non sono gli stessi che avevo trovato io». 
Emerge da questa testimonianza che il luogo delle «missioni» non è solo Bisanzio, ma tutto l’an- 
tico impero; che, tra l'altro, ci si recava ad Alessandria per la ricerca di manoscritti greci, e che il 
manoscritto di un'opera importante come questa si trovava «semplicemente» a Damasco; che i tra- 
duttori stessi viaggiavano indipendentemente dalle grandi missioni, come quella che fu ordinata 
da al-Ma’min, alla ricerca dei manoscritti. E che infine la nostra conoscenza della traduzione dal 
greco in siriaco e in arabo è ancora molto insufficiente. Queste conclusioni sono ulteriormente con- 
fermate da un’altra testimonianza, che è utile riportare qui. Yahyà (Yahannà) Ibn al-Bitrig, mem- 
bro della celebre missione inviata dal califfo al-Ma'min a Bisanzio alla ricerca di manoscritti gre- 
ci, racconta come ha ricevuto l'ordine del califfo di cercare il manoscritto del «Segreto dei segre- 
ti»: «il traduttore Yùhanna b. al-Bitriq ha detto: non ho trascurato di recarmi in nessuno di quei 
templi nei quali i filosofi hanno depositato i loro segreti; e non ho trascurato di vedere nessuno di 
quei grandi tra gli asceti, divenuti più sottili per la conoscenza di tali segreti, e che penso deten- 
gano l’oggetto della ricerca, finché sono giunto al tempio che Esculapio ha costruito per se stesso. 
Vi ho incontrato un asceta pio e devoto, in possesso di una scienza eminente e di un'intelligenza 
penetrante. Ho mostrato benevolenza nei suoi confronti, sono rimasto suo ospite, e mi sono ser- 
vito dell’astuzia, fino a quando mi ha affidato i libri depositati nel suo tempio. Vi ho trovato tra 
gli altri il libro oggetto della mia ricerca e della mia brama» (A. BADAWI, Fontes Graecae doctrina- 
rum politicarum islamicaruma, Il Cairo 1954, p. 69). 

” R. RASHED, Les mathématiques infinitésimales du 1x° au xi siècle, III. Ibn al-Haytham. Théo- 
rie des coniques, constructions géométriques et géométrie pratigue, Londres 2000, cap. 1. 
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le scienze. Il tipo ideale, per cosî dire, è il celebre Hunayn ibn Ishàg"°. 
Il racconto della sua biografia a noi pervenuto è di grande interesse: una 
composizione letteraria molto colorita che, vera o leggendaria, delinea 
in ogni caso i tratti ideali del nuovo mestiere (tutto porta a credere co- 
munque che questo percorso ideale abbia pit che delle vaghe somiglianze 
con la realtà storica). Arabo cristiano (nestoriano), nato nell’808 da un 
padre farmacista ad al-Hira, il suo percorso inizia a Bassora, dove egli 
perfeziona il suo arabo: sapeva dunque che la lingua di traduzione non 
è quella che si usa nella vita quotidiana. Questa scelta, del resto, fonda 
la leggenda secondo la quale Hunayn avrebbe incontrato uno dei pi 
grandi linguisti arabi: al-Khalil ibn Ahmad‘. Questa leggenda assume 
nel racconto della sua vita un ruolo insieme iniziatico ed emblematico: 
in arabo, egli avrebbe come patrono al-Khalil ibn Ahmad in persona. Lo 
si trova in seguito a Baghdad, tappa della sua formazione scientifica pro- 
priamente detta; vi compie degli studi di medicina sotto l’egida di uno 
dei più grandi medici dell’epoca: Yikhanna Ibn Masawayh. Qui il nostro 
eroe incontra il suo destino. Cacciato dal suo circolo da Ibn Masawayh, 
Hunayn riprende il cammino della sua formazione: è la terza tappa. Si 
reca in uno dei centri dell’ellenismo per perfezionare il greco - nell’im- 
pero bizantino o ad Alessandria, i biografi esitano su questo punto. Ri- 
compare qualche anno più tardi, a Baghdad, citando a memoria dei ver- 
si di Omero*; una tale padronanza del greco costituisce ovviamente - 
al livello emblematico - il pendant del patronato di al-Khalil in arabo. 

Tre tappe regolate, dunque, e necessarie alla formazione del nuovo 
tipo di traduttore. Si tratta ormai di un traduttore-dotto, che padro- 
neggia il greco, l’arabo, il siriaco e la scienza. Queste esigenze forti ri- 
specchiano due fatti: la scienza tradotta è ancora una scienza attiva (ve- 
dremo infatti che non si traduceva per ricostruire la storia di una scien- 
za, ma per far avanzare una ricerca e una pratica vivente); uno dei 
compiti del traduttore, ed è il secondo fatto, è ormai di edificare l’ara- 
bo scientifico. Si tratta qui di una ricerca linguistica nel senso più spe- 
cifico, che rende necessaria una formazione simile a quella che può aver 
ricevuto Hunayn ibn Ishaq. 

Ilunayn trascorre il resto della sua vita a tradurre i libri medici gre- 


Cfr G. BERGSTRASSER, Huzain ibn Ishag tiber die Kunde syrischen und arabischen Galen-iiber- 
setzurgen, Leipzig 1925. Cfr. anche G. C. ANAWATI e A. 2. ISKANDAR, «Hunayn ibn Ishag», in Dic- 
tionary of Scientific Biograpby, XV, suppl. I, New York 1978, pp. 230-48. 

* «l:gli [LIunayn ibn Ishàq] ha soggiornato per qualche tempo e il suo maestro di arabo era 
al-Khalil ibn Ahmad» (IBN ABI usavBI‘A, ‘Uyzr alanbd’ fi tabagat al-atibba', a cura di N. Rida, 
Bair 1965, pp. 257 € 262). 

* Ibid., p. 258. 
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ci e qualche libro di filosofia, alcuni dei quali erano necessari al cursys 
medico. È nel corso di quest'opera di traduzione, la cui qualità è una. 
nimemente riconosciuta, che intraprende delle ricerche sull’arabo scien- 
tifico. Si contano 129 libri da lui tradotti, due terzi circa in siriaco e un 
terzo in arabo. Lo squilibrio manifesto in favore del siriaco riflette la 
composizione della comunità medica del tempo, e cost la struttura del- 
la domanda. Tale comunità era costituita ancora per la maggior parte da 
medici di origine siriaca che continuavano a occupare il posto di medi- 
co di corte, ed è da essi che proviene gran parte delle richieste di tra- 
duzione per i bisogni della pratica o della ricerca‘. E in effetti, tra i com- 
mittenti dei quali le fonti storiche hanno conservato il nome, troviamo 
Bakhtishù‘ ibn Jibra'il, Salmawayh, Da’ùd, Yàohanna ibn Masawayh, 
tutti medici siriaci; e i Banù Musà, matematici colti. Hunayn ibn Ishàq 
ha composto anche diverse opere mediche, in aggiunta al suo esercizio 
della professione medica, e qualche libro sulla grammatica e la lessico- 
grafia arabe‘. Per comprendere questa produzione gigantesca, ricordia- 
mo un secondo elemento: l’organizzazione della traduzione e della ri- 
cerca in veri e propri gruppi di lavoro. Intorno a Hunayn troviamo co- 
si tutta una scuola, di cui fanno parte il figlio Ishaq, il nipote Hubaysh 
e ‘Isa ibn Yahya, oltre ai copisti al-Ahwal e al-Azrag* 

Questo nuovo tipo di traduttore, come si vede, non si distingue so- 
lo per l’esigenza di formazione linguistica e scientifica cui risponde, ma 
anche per i nuovi compiti che gli competono: la ricerca tanto nell’am- 
bito dell’arabo scientifico che in quello della scienza. Una trasforma- 
zione graduale e larvata, con l'avanzare del secolo, viene d'altronde a 
confermare quanto era in germe già all’epoca di Hunayn ibn Ishàq: quel- 
la dal traduttore-dotto al dotto-traduttore. E la distanza che separa 
Hunayn da Thàbit ibn Qurra (m. 901). 


3.4. Terza fase: dal traduttore-dotto al dotto-traduttore. 


Thabit ibn Qurra è uno dei più grandi matematici non solo dell’Islam 
ma di tutti i tempi. Inizia la sua vita come agente di cambio; la sua lin- 
gua materna è il siriaco, e perfeziona il greco e l’arabo abbastanza da 


* Cfr. 11. HUGONNARD-ROCHE, L'intermeédiaire syriague dans la transmission de la philosophie grec- 
que à l’arabe: le cas de l’Organon d’ Aristote, in «Arabic Sciences and Philosophy», 1 (1991), pp. 
187-209. 

4 Ibn Abi Usaybi‘a menziona tra i suoi scritti un libro sulla grammatica (Kitàb fi al-nabw) € 
un libro sulla classificazione dei nomi dei farmaci semplici (Kit4b fi asma’ aladwiyya al-mufra 
‘ali buraf al-mu'‘jam): 18N ABI usavBI‘A, ‘Uywn alanbd' cit., p. 273. 

‘ Ibid., pp. 260, 270. 
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tradurre l'astronomia, la matematica e la filosofia. É in ogni caso per i 
suoi talenti e le sue conoscenze linguistiche che Muhammad ibn Misa, 
di ritorno da una missione di ricerca di manoscritti nell’impero bizanti- 
no, lo «scopre» nel suo paese natale, Harran (o in un villaggio dei din- 
torni, Kafr Tutha), e lo porta con sé a Baghdad. Accolto da Muhammad 
ibn Masa nella propria casa, riceve una formazione matematica sotto 
l’egida dei tre fratelli, e specialmente del cadetto, matematico di genio, 
al-Hasan. Una volta compiuta la sua formazione, Thabit ibn Qurra tra- 
duce un numero considerevole di trattati matematici greci, tra cui La 
sfera e il cilindro di Archimede, i tre ultimi libri (oggi perduti in greco) 
delle Corniche di Apollonio e l’Introduzione aritmetica di Nicomaco di Ge- 
rasa. Realizza anche la revisione di numerose traduzioni: citiamo tra l’al- 
tro gli Elementi di Euclide e 1’ A/magesto di Tolomeo. Thabit ibn Qurra 
compone infine numerose opere di astronomia e matematica, di tale im- 
portanza che hanno quasi relegato in secondo piano la sua opera pur ca- 
pitale di traduttore. 

Fra il traduttore-dotto come Hunayn e il dotto-traduttore del gene- 
re di Thabit si colloca tutta una categoria per cosi dire intermedia, com- 
posta da eminenti traduttori la cui formazione scientifica è larga e soli- 
da: il figlio stesso di Hunayn, Ishàq ibn Hunayn (m. 911), e Qusta ibn 
Liga (m. all’inizio del x secolo), tra molti altri. Ad ogni modo, con que- 
sta nuova fase di traduzione si osserva un cambiamento delle esigenze 
di formazione e dei criteri stessi dell’atto di tradurre, un rafforzamen- 
to maggiore dei rapporti tra la ricerca scientifica e filosofica e la tradu- 
zione. Tutti fattori che hanno generato, come abbiamo notato con Tha- 
bit, un’attività sconosciuta in precedenza: la revisione delle traduzioni 
antiche, o di quelle fatte da un non specialista del settore. 


II 
‘TRADUZIONE E RICERCA: UNA DIALETTICA MULTIFORME. 


Trascurare la ricerca scientifica e filosofica vuol dire condannarsi a 
non comprendere affatto il movimento di traduzione dal greco all’ara- 
bo. È essa infatti che spiega la scelta dei libri tradotti, è essa che ne di- 
rige l'evoluzione. Questa affermazione non discende da un postulato da 
parte nostra, e neppure si tratta di un’intuizione eidetica dell’atto di tra- 
durre, ma, né più né meno, di storia. Prenderemo dunque alcuni esem- 
pi da diversi campi, per illustrare ed esplicitare per quanto ci è possibi- 
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le questa dialettica della ricerca e della traduzione. E la varietà delle sj. 
tuazioni e, naturalmente, il limite delle nostre competenze, che presie. 
dono alla scelta. Ci rivolgeremo principalmente all’ottica, alla geome. 
tria e all’aritmetica. 


1. Concomitanza e superamento : il caso dell'ottica e della catottrica. 


Cominciamo in modo del tutto empirico, elencando i titoli delle prin- 
cipali opere ottiche e catottriche greche tradotte in arabo, e i loro tra- 
duttori arabi. 

1. L’Ottica di Euclide, tradotta almeno due volte in arabo; una vol. 
ta prima della metà del 1x secolo. Al-Kindî ne fa un commento critico a 
partire dalle proprie ricerche di ottica‘. 

2. L’Ottica di Tolomeo. Il testo greco è perduto. La traduzione ara- 
ba, che molto probabilmente non è stata realizzata prima della fine del 
Ix secolo, è anch’essa perduta. Non ne resta che la traduzione latina, 
compiuta da Eugenio di Sicilia‘. A partire dai documenti oggi disponi- 
bili, sembra che quest'opera, e in particolare il quinto libro sulla rifra- 
zione, sia intervenuta assai tardi nello sviluppo dell’ottica, durante il x 
secolo (in particolare nelle ricerche di al-‘Ala’ ibn Sahl). 

3. La Catottrica attribuita a Euclide. Abbiamo mostrato che ne esi- 
stono delle tracce in arabo, in special modo in un libro del x secolo com- 
posto da Qusta ibn Liga*. 

4. Gli specchi ustorî di Diocle: solo due proposizioni sono state cita- 
te da Eutocio*. Il libro è perduto in greco, e ci resta solo la versione ara- 
ba, relativamente precoce? a giudicare dal vocabolario. 

5. Gli specchi ustorî (i Paradossi meccanici) di Antemio di Tralle. Il 
testo greco conservato è incompleto. Esso è stato tradotto due volte - 
forse tre - in arabo; la prima volta prima della metà del 1x secolo, la se- 
conda più tardi. Una almeno delle versioni arabe sembra completa”. 

6. Gli specchi ustorî e i compendi delle Coniche. Si tratta di una tra- 


“ R. RASHED, Le commentaire par al-Kindi de l’«Optique» d’ Euclide: un traité jusqu’ici incon- 
nu, in «Arabic Sciences and Philosophy», VII, 1 (1997), pp- 9-57. 

* A. LEJEUNE, L’Optique de Claude Ptolémée dans la version latine d'après l’arabe de l'émir Eugè- 
ne de Sicile, Louvain 1956. 

“ R. RASHED, (Euvres philosophiques et scientifigues d’al-Kindi, I. L’Optique et la Catoptrigue 
d'al-Kindi, Leyde 1996, Appendice II, pp. 541-645. 

‘’ rasHED, Les catoptriciens cit., parte I. 

* Ibid., p.21. 

?! Ibid., Appendice, pp. 343-59- 
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duzione araba di un libro greco perduto, di un certo Dtrùms, secondo 
la trascrizione araba, e che non è stato ancora identificato”. 

7 ll Frammento di Bobbio sugli specchi ustorî. Non esiste nessuna 
traccia di questo testo in arabo” 

A ciò si aggiungono alcuni titoli di minore importanza, come la Ca- 
tottrica di Erone di Alessandria, di cui restano dei frammenti in arabo 
in una traduzione antica”. 

Questo è dunque l’insieme dei testi di ottica e cattotrica. Alcune con- 
clusioni si impongono immediatamente. L'essenziale dei lavori greci era 
conosciuto e tradotto in arabo, a volte più di una volta per lo stesso te- 
sto. E ciò che intendevamo affermando che la traduzione era imponen- 
te e multipla. D'altra parte, diversi trattati sono stati tradotti in arabo 
prima della metà del 1x secolo. Infine, non solo questi trattati sono sta- 
ti studiati, ma sono stati sottoposti a una critica scientifica fin dalla metà 
dello stesso secolo. Al-Kindi per esempio critica in modo minuzioso e 
dettagliato tanto l’Ottica di Euclide che il libro di Antemio di Tralle”. 

Non bisogna credere che le traduzioni si siano succedute nell’ordine 
esposto sopra: abbiamo infatti seguito l’ordine della ricerca. Ma, prima 
di tornare su questo punto, cominciamo col notare la differenza tra le 
due fasi della traduzione, per portarne alla luce i criteri. Antemio di 
Tralle funziona bene da esempio. 

La prima traduzione dei Paradossi meccanici di Antemio è stata com- 
piuta, lo sappiamo con certezza, prima della metà del rx secolo, nello 
stesso momento, sembra, in cui viene intrapresa una ricerca araba sugli 
specchi ustorî. I lavori di al-Kindi e di Qustaà ibn Liga in questo cam- 
po non lasciano alcun dubbio al proposito. All’esame dettagliato di que- 
sta traduzione si constata che essa è letterale e ha un vocabolario arcai- 
co, abbandonato già dallo stesso al-Kindîi. La seconda traduzione ha trat- 
to profitto dalla ricerca compiuta, non solo optando per un lessico pi 
esatto e più conforme, ma anche migliorando la sintassi: il risultato è co- 
si un testo più leggibile”. 


” Ibid., cap. I, pp. 155-213. 
Ibid., cap. IV, pp. 272 Sg8- 

* Diversi scritti di questa tradizione sopravvivono in arabo. 

” rasneD, L'Optique cit. 

* Per illustrare questa situazione, prendiamo un solo esempio. Antemio scrive: «toù H onpeiov 
Hetati rÎ); te Yemeouwîig axtivos xai tîjg iomuegivijg voovpévov Woavei xatà tiv diyotopiav tig inmò EBF 
yoviaz xai èxPAndeiong tîig HZ dg èrrì tò O omuetov» (rASHIED, Les catoptriciens cit., p. 350, 10-15). 
Nella prima traduzione leggiamo: «mwa-li-yuf'al ‘alamat H wdsitatan bayna al-shu‘d° al'shatwi wa- 
shu'd' al-istiwà', ka-annabé gti‘a wasat z4wiyat EBC. wa-li-yukraj kbatt HG ili ‘alamat I (e si fac- 
cia il segno H in mezzo tra il raggio solstiziale d'inverno e il raggio equinoziale, come se tagliasse 
il mezzo dell'angolo EBF Si conduca la retta HZ fino al punto ©)» (ibid., p. 287, 7-9). Il tradut- 


724 Continuità e riusi 


Questa differenza tra i due tipi di traduzione non è passata inosser- 
vata all’epoca, anche se la sua dimensione storica sfuggiva. Non è af. 
fatto un caso, infatti, che nel Ix secolo, e più tardi, sia stata sollevata la 
questione dei differenti stili di traduzione. Al-Kindî ne discute, e ne 
tratta anche il letterato filosofo al-Jahiz”, suo contemporaneo. Basti qui 
riportare le parole di al-Kindi rivolte a un corrispondente che non com- 
prendeva la descrizione di uno strumento fatta da Tolomeo, nel quinto 
libro dell’ A/magesto: 


Mi hai chiesto, o fratello colmo di lodi, di descriverti lo strumento che Tolo- 
meo ha menzionato all’inizio del libro V dell’ A/mzagesto, quando hai concepito dei 
dubbi sulla descrizione da lui fatta di questo strumento e del suo uso. Ora i tuoi 
dubbi non dipendono da un difetto della sua esposizione, ma dalla difficoltà dell’or- 
dinamento delle sue parole, poiché quest'uomo di linguaggio elevato è lungi dall’os- 
servare le consuetudini della maggioranza nell’uso delle parole; sicché l’accesso all'or- 


tore rende con il verbo fa‘a/a (fare) il greco vosiotar: traduzione per lo meno maldestra. Nel caso, 
del resto improbabile, in cui egli avesse voluto evitare una forma del verbo waharza (immaginare, 
concepire), la sua scelta avrebbe potuto cadere su ja ‘al o kéna. Notiamo d’altra parte il suo uso di 
‘alîma (segno), per rendere ompeiov. Benché lo si incontri ancora nel 1x secolo, quest’uso si fa già 
sempre pi raro. Leggiamo la seconda traduzione di questa stessa frase: «104-/i-takun nugtat H fi 
al-wasat fimà bayna kbattay BE, BC ‘ali nisf xîwiyat EBC. wa-nukbrij HG ili nugtat I (che il punto 
Hsi trovi in mezzo, tra le due rette BE [la retta solstiziale d'inverno] e la retta BI [la retta equi. 
noziale], sulla metà dell'angolo EBI Prolunghiamo HZ fino al punto @)». Si nota che il lessico e 
la sintassi della seconda traduzione sono pit conformi all’arabo e alla lingua dell'ottica geometri- 
ca. Proseguiamo ulteriormente con quest’esempio. Il testo greco continua cosf: «av roivuv xarà 
tiv féow tig HZ eùtteiag vonowpev è rimedov Ecosrtgov, 1 BZE àxtig rEoonITTOvoa OdG tò HZ0 Egon 
tgov dé yw du dvaxdactioeta: tri tò A onpetov» (idid., p. 350, 14-17). Il traduttore antico lo rende 
in questi termini: «fa-matà mà nabnu tawabamna mira dhdt satb mustawin fi mawdi' kbatt HG al- 
mustagim mawugi‘an li-al-shu‘G° alladbi dala’ilubu BGE ‘alî mir'at GHI, az‘umu annabu yu'tofu 
raji‘an ili mawdi' A (Quando immaginiamo allora uno specchio che ha una superficie piana nella 
posizione della retta HZ, luogo per il raggio i cui segni sono BZE sullo specchio ZH@, pretendo 
che esso si riflette sulla posizione A)». Osserviamo che l’espressione «fa-matà mà nabnu tawab- 
hamnd» comporta una ridondanza e ha un andamento sintattico non arabo; è meglio scrivere «fa- 
matà tawabbamna». Ugualmente, è più corretto utilizzare la preposizione ‘4/4 invece di ff. Nean- 
che il resto tiene; dopo a/-mustagim bisognava scrivere: «wa-kdnat mir'at GHI mawqi'an li-shu‘4' 
dald'ilubu BGE; fa-agulu innahu yan‘akisu ili mawdi' A». Osserviamo dunque che la traduzione 
letterale ha qui un effetto negativo. D'altra parte, l’uso di «da/4’ilubu BGE» è un arcaismo, ab- 
bandonato dai traduttori successivi. Anche ‘atafa rdji‘an, per rendere «riflettere», comincia a scom- 
parire nel 1x secolo. Infine, l’uso di 4‘z4mz4 (opino, pretendo) invece di 494/ (dico) per rendere 
Méyw non appare nelle traduzioni della metà del 1x secolo. Veniamo ora alla seconda traduzione del- 
la seconda frase. Vi si legge: «/a-in tawabamnd sathan mirà’iyan mawdi'an ‘ali mawdi' kbatt HGI, 
fa-innabu yakun shu‘d' BGE, idha waqa'a ‘alà mir'at HGI, yarja‘u ili nugtat A (Se immaginiamo 
una superficie di specchio collocata sulla posizione della retta HZ®, allora il raggio BZE, se cade 
sullo specchio HZO, ritorna al punto A)». Meno letterale, questa traduzione, se non traduce esat- 
tamente la lettera del testo greco (supponendo che si tratti precisamente dello stesso testo, cosa 
che non è assolutamente sicura), ne rende il senso in un arabo corretto, tanto dal punto di vista del 
vocabolario che da quello della sintassi. 

" AL-JAHIZ, Kitdb al-Hayawan, a cura di ‘Abd al-Salàm Harùn, al-Qahira s.d., I, pp. 75 sg8: 
Cfr. ABÙ HAYYAN AL-TAWHIDÎ, Kitàb al-imtà ‘ wa al-mu'înasa, a cura di A. Amine ‘A: al Zayn, ri- 
st. Bùlag s.d., pp. 112, 115-16, 121. Cfr. anche MUHSIN MAHDI, Language and logic in classical Islam, 
in G. E. VAN GRUNBAUM, Logic in Ethnica! Islamic Culture, Wiesbaden 1970, pp. 51-53. 
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dinamento delle sue parole è difficile, benché i significati ne siano chiari per colo- 
ro che si incaricano di tradurre i suoi libri dal greco in arabo, poiché la difficoltà 
dell’ordinamento delle parole è diventata la ragione della difficoltà della loro com- 
prensione per il traduttore. Cosî, per timore di invocare le proprie opinioni invece 
del significato delle sue parole, e di farsi indurre in errore sulla loro vera essenza, {i 
traduttori] si sono limitati a riprodurre lo stesso ordinamento in arabo, e hanno scrit- 
to, al posto di ogni parola, ciò che essa vuol dire in arabo, successivamente. 

I traduttori hanno riflettuto a lungo su ciò che hanno ottenuto da questo libro, 
hanno cercato e portato alla luce i suoi significati per liberarsi dell'errore. Ma, tra 
quelli che hanno tradotto alcuni di questi libri, non tutti vi sono riusciti, bensi so- 
lo i pit sicuri e abbastanza abili in greco da non lasciarsi sfuggire due cose insieme, 
la conoscenza dei significati del libro, e l'esattezza delle sue parole. Infatti, colui 
che si appresta a interpretare il senso di quanto ha tradotto, senza comprendere que- 
sto senso, provoca entrambe le cose contemporaneamente: perde i significati e le 
parole. E, a tal riguardo, ciò è pregiudizievole per chi esamina le loro traduzioni, al 
fine di cogliere veramente qualche cosa delle opinioni dell’autore del libro. 

Invece, se il traduttore gli descrive la parola tale e quale, anche se la sua com- 
prensione è difficile, suscita allora la comprensione del pensiero dell'autore, anche 
se la si raggiunge a fatica” 


Questo testo capitale ci dice nel linguaggio dell’epoca cos'era la tra- 
duzione dal greco in arabo, e ricorda i due stili principali che abbiamo 
menzionato. Oltre alla difficoltà lessicale, è la difficoltà sintattica che 
domina. Queste due difficoltà caratterizzano la lingua specializzata, qui 
l'astronomia. Ci sono in realtà tre stili di traduzione. Quello del tra- 
duttore che procede parola per parola, correndo il rischio di perdere il 
senso. Quello dei traduttori-dotti che cercano anzitutto di cogliere il 
senso delle nozioni; tra questi, solo quelli che sono «sicuri e abili in gre- 
co» riescono a liberarsi degli errori. In mancanza di questa distinzione, 
quella di Hunayn, di Ishag, ecc., al-Kindi preferisce la traduzione pa- 
rola per parola. 

Il significato storico di queste riflessioni è chiaro, anche se non è se- 
gnalato da al-Kindi - lui stesso in contatto permanente con i due tipi di 
traduzione. Infatti, se il primo tipo di traduzione è spesso stato realiz- 
zato per rispondere ai bisogni di una ricerca ai suoi inizi, il secondo è 
generalmente legato ad una ricerca già avanzata. Al-Kindi e il suo con- 
temporaneo Ibn Lùga ne sono dei buoni esempi per la catottrica. In pos- 
sesso della prima versione araba dei Paradossi meccanici, al-Kindi scrive 
un intero trattato sugli specchi ustorî’. Vi si trovano non solo una cri- 
tica delle numerose debolezze del testo di Antemio, ma una grande quan- 
tità di nuovi risultati. Anche Ibn Lùga intraprende una ricerca di ca- 


* A1-KINDI, Risdla fr dbdt al-balag, ms Parigi, Bibliothèque Nationale, n. 2544, ff. 56-60. 
* rase, L'Optigue cit. 
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tottrica‘ e redige un trattato sugli specchi ustorî. E a quest'epoca che 
la maggior parte dei trattati sugli specchi sono stati tradotti in arabo, 
come mostra uno studio attento del vocabolario. Il progresso della ri- 
cerca compiuta da al-Kindi, e in seguito da altri, porta a un risultato in 
parte paradossale: da un lato, esso incita a rifare la traduzione, miglio- 
randola, dei Paradossi meccanici, che verrà usata dai successori di al- 
Kindi, come Ibn ‘Isa (un autore di secondo rango)“; d’altro lato, esso 
spinge a ridurre il ruolo dei testi greci tradotti al solo valore storico. Se 
all’inizio del x secolo un ‘Utarid e un Ibn ‘Isa si interessano ancora ad 
essi, alla fine del secolo, nell’opera di Ibn Sahl, dei suoi contemporanei 
e successori, non ne resta più che un pallido ricordo. 

Gli specchi ustorî non rappresentano tuttavia che un capitolo dell’ot- 
tica ellenica. Vi figurano anche l’ottica propriamente detta, cioè lo stu- 
dio geometrico della prospettiva e delle sue illusioni ottiche; la catot- 
trica, cioè lo studio geometrico della riflessione dei raggi visivi sugli spec- 
chi; l'ottica meteorologica, in cui si esaminano fenomeni atmosferici 
come l’alone o l'arcobaleno, ecc. Sono questi capitoli che al-Farabi ri- 
corda nella sua Classificazione delle scienze. A tali capitoli geometrici bi- 
sogna ancora aggiungere le dottrine della visione che costellano i lavori 
di medicina e le opere dei filosofi. Ora, in tutti questi campi, la tra- 
smissione dell’eredità greca si è operata secondo il modello già analiz- 
zato per gli specchi ustorî. 

Le ricerche storiche non sono ancora in grado di dirci quali erano le 
nozioni ottiche trasmesse prima della fine dell’vi secolo dalla pratica 
medica. Assistiamo invece in questo periodo e durante la prima metà 
del Ix secolo a una ricerca oftalmologica da parte di medici come Jibrà'il 
ibn Bakhtishù‘ (m. 828/09)! e più tardi Yohanna ibn Masawayh. Tale ri- 
cerca era in ogni caso oggetto di un interesse sufficiente perché Hunayn 
ibn Ishaq componesse per la comunità medica un compendio in cui espo- 
ne il contenuto degli scritti di Galeno sull’anatomia e la fisiologia dell’oc- 
chio Hunayn traduce anche il trattato pseudo-galenico Sull’anatomia 
dell’occhio*. La ricerca e la pratica oftalmologica hanno stimolato lo stu- 


“ Ibid., Appendice II. 

“! Ibid., Appendice III, pp. 647-701. 

“ aL-NADÎM, Kitdb al-Fibrist cit., pp. 354-55- 

© Cfr. i suoi due libri Dagha/ a/-‘ayn (Il disordine dell'occhio) e Fi Ma'rifat mibnat al-kahbalin 
(Sulla conoscenza della prova degli oculisti). Cfr. M. MEYERHOF e c. PRÙFER, Die Augenbeilkunde 
des Jubana ben Masawaib, in «Der Islam», VI (1915), pp. 217-56, € soprattutto M. MEYERHOF, The 
Book of the Ten Treatises on the Eye Ascribed to Hunain ibn Ishag (809-877 AD), Cairo 1928, pp: 
11-12. 

“ Ibid., pp. 18 sgg.; P. SBATH € M. MEYERHOF, Livre des questions sur l’ceil de Honain ibn Ishég, 
in «Mémoires présentés à l’Institut d'Egypte», XXXVI (1938). 
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dio dell'ottica e della catottrica? Sembra plausibile, anche se è troppo 
presto per rispondere. E comunque verso quest'epoca che viene tradot- 
ta la maggior parte delle principali opere greche - Euclide, Teone, Ero- 
ne - di ottica e catottrica (l’Ottica di Tolomeo, con molta probabilità, 
ha dovuto attendere la fine del secolo). Se dunque l’ottica araba è ere- 
de dell’ottica greca e solo di essa, la sua storia è fin dall’inizio quella del- 
la correzione e della critica di quest’ultima. 

Alla metà del 1x secolo, fatto significativo, l’Ottica di Euclide era 
non solo disponibile, ma già oggetto di rettifica. Sappiamo oggi che a 
quella data non c'era una traduzione sola di tale opera, ma ben due. Una 
esiste in diversi manoscritti, e si allontana spesso dal testo proposto dal- 
le due versioni greche oggi conosciute per dei passaggi fondamentali, co- 
me quello delle definizioni liminari. Questa traduzione araba verrà com- 
mentata nel xm secolo da due matematici: Nasîr al-Din al-Tusi e Ibn 
Abi Jarada. La seconda traduzione è antica almeno quanto la prima, poi- 
ché si tratta di quella usata da al-Kindi verso la metà del Ix secolo. 
L’identificazione di questa versione ha profondamente modificato la no- 
stra concezione della storia testuale dell’Ottica di Euclide, delineata da 
Heiberg e oggetto di un recente dibattito. Per riassumere in poche pa- 
role, Heiberg distingueva tra l’Optica genuina (Vind. phil. gr. 103) e la 
redazione da lui denominata «di Teone», il cui più antico manoscritto 
è il Vat. gr. 204. Ultimamente questa tesi è stata criticata, ed è stato af- 
fermato che il testo da Heiberg attribuito a Teone (Vat. gr. 204) sareb- 
be quello di Euclide, mentre l’Optica genzina ne costituirebbe uno svi- 
luppo tardo. Ora l’esame delle due versioni arabe ci permette di supe- 
rare questa alternativa e di mostrare che non c'erano solo due tradizioni 
testuali dell’Ottica di Euclide, ma ben quattro tradizioni indipendenti 
a due a due: ciò ci assicura che nessuna di questa tradizioni è stata la so- 
la a conservare / versione corretta del testo di Euclide. 

Al-Kindiî scrive il primo commento critico dell’Ottica di Euclide di 
cui abbiamo conoscenza nella storia. Il titolo esprime la sua intenzione 
nel modo più chiaro: Rettifica degli errori e delle difficoltà dovute a Eu- 
clide nel suo libro chiamato «Ottica». Ma questo libro era preceduto da 
un altro di al-Kindî, Su//a diversità delle prospettive. Perduto in arabo, 
questo testo è stato tradotto in latino: Liber de causis diversitatum aspec- 
tus (De aspectibus). Il primo quarto è destinato a giustificare la propaga- 
zione rettilinea dei raggi luminosi per mezzo di considerazioni geome- 
triche sulle ombre e sul passaggio della luce attraverso le fenditure; al- 
Kindi sviluppa cosî delle osservazioni del prologo alla seconda versione 
dell’Ottica di Euclide, attribuito da Heiberg a Teone. Poco importa qui 
che questa attribuzione sia o no fondata. Va piuttosto sottolineato che 
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verso la metà del 1x secolo almeno questo prologo, se non la versione 
stessa, era conosciuto in arabo. Nella seconda parte del De aspectibus al. 
Kindi riprende le principali dottrine della visione conosciute dall’anti. 
chità, per adottare infine quella dell'emissione, con qualche correzione. 
Questa discussione ha almeno il vantaggio di mostrare che al-Kindi era 
informato delle teorie sulla visione dei suoi predecessori. Nell'ultima 
parte del De aspectibus egli studia il fenomeno della riflessione e defini- 
sce l'uguaglianza degli angoli formati dal raggio incidente e dal raggio 
riflesso con la normale dello specchio nel punto di incidenza. La sua di- 
mostrazione non è solo geometrica, ma anche sperimentale. Questa «ve- 
rifica sperimentale» era compiuta in un linguaggio tradizionale, di cui 
si individuano le tracce nel prologo dell’Ottica attribuita a Teone, e che 
sarà ripensato radicalmente all’inizio dell’x1 secolo da Ibn al-Haytham. 

Questo richiamo rapido e succinto del contenuto del De aspectibus 
intende mostrare tanto il tipo di ricerca condotta in ottica alla metà del 
secolo, quanto la distanza che lo separa dall’ottica euclidea intesa in sen- 
so stretto, distanza che costituisce lo sfondo della ricezione di quest’ul- 
tima. È infatti solo dopo aver composto il De aspectibus che al-Kindi 
scrive il suo commento critico dell’Ottica di Euclide. La cronologia de- 
gli scritti ottici di al-Kindi è dunque chiara: il suo commento critico 
dell’Ottica è posteriore al proprio contributo in questo campo. Que- 
st’ordine spiega, almeno in parte, il senso assunto dal commento criti- 
co. Al-Kindi esamina allora le definizioni e le proposizioni di Euclide 
una di seguito all'altra alla luce dei suoi risultati; egli integra delle criti- 
che che aveva già rivolto a Euclide nel corso dell’elaborazione del suo 
libro, rettifica ciò che gli sembra inesatto, propone altre dimostrazioni 
che gli sembrano migliori e tenta di esibire, secondo le proprie forze, le 
idee soggiacenti. 

I lavori ottici di al-Kindi, come i suoi lavori sugli specchi ustorî, so- 
no un caso esemplare di questa concomitanza della traduzione dell'ere- 
dità greca e della ricerca. Essi mostrano inoltre che è impossibile rico- 
stituire non solo la tradizione concettuale dell’Ottica, ma anche la sua 
tradizione testuale, senza lo studio approfondito delle versioni arabe. 

Esistono altri esempi simili a quello di al-Kindî nel ix secolo. Qustà 
ibn Lùga, uno dei suoi collaboratori e colleghi, si interessa anch'egli 
all’ottica e alla catottrica, e compone a sua volta, ma pit tardi, intorno 
agli anni settanta di questo secolo, un libro intitolato Sulle cause della 
diversità delle prospettive che si produce negli specchi** Si tratta di una ri- 
cerca catottrica il cui esame mostra che Ibn Liga conosceva l’Ottica di 


4 RAsHED, L’'Optigue cit., Appendice II. 
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Euclide, ma anche la Catottrica a lui attribuita. Nel capitolo x del suo li- 
bro Ibn Lùqa sembra utilizzare la prima proposizione della Catottrica; 
ugualmente nel capitolo xx1, in cui si possono identificare tracce delle 
proposizioni 7, 16 e 19 di questo stesso libro. Nel capitolo seguente si 
riconosce la proposizione 21 della Catottrica, e nel xxvn la proposizio- 
ne 5. Questi accostamenti, se non attestano che Ibn Liga aveva fra le 
mani una versione araba della Catottrica, suggeriscono con forza che egli 
aveva accesso a una fonte, attualmente sconosciuta, che riprendeva cer- 
te proposizioni del libro. 

Il secondo trattato importante lasciatoci dall’ottica greca è quello di 
Tolomeo. Siamo purtroppo privi di qualsiasi informazione riguardo al- 
le date e al contesto della sua traduzione, oggi perduta. Recentemente, 
è sembrato di poter riconoscere nel De aspectibus di al-Kindi diversi pas- 
saggi «che si ispirano in modo evidente alle esposizioni che si trovano 
nella versione di Eugenio», cioè la traduzione latina dall’arabo; al-Kindî 
sarebbe cosi un terzzinus ante quem per la traduzione araba. Ciò ci sem- 
bra inesatto. Il prologo alla redazione attribuita a Teone, come abbia- 
mo mostrato altrove”, basta a spiegare ciò che si trova nel De aspecti- 
bus. La prima testimonianza a noi nota attualmente della traduzione ara- 
ba dell’Ottica di Tolomeo è assai tarda, della fine del x secolo: si tratta 
di al-‘Ala’ ibn Sahl®. Se bisogna dunque procedere per congetture, ci 
sembra che questa traduzione sia stata realizzata alla fine del rx secolo 
o all’inizio del x. Crediamo da parte nostra che la traduzione di questo 
libro si sia imposta quando la ricerca sulla rifrazione si è sviluppata tan- 
to in ottica quanto in catottrica per le lenti, come provano appunto i la- 
vori di Ibn Sahl. Del resto non è un caso che sia stato il libro V di To- 
lomeo ad attrarre l’attenzione di quest’ultimo. Ma fino a quando igno- 
reremo la data della traduzione, qualsiasi affermazione, a cominciare 
dalla nostra, resta una congettura. Ad ogni modo, resta vero che il pro- 
gresso dell’ottica araba, con Ibn Sahl e soprattutto con Ibn al-Haytham 
(m. dopo il 1040), ha ridotto queste traduzioni al loro interesse storico 
e non ne ha potuto impedire, spesso, un certo naufragio testuale. 

Con l’ottica geometrica abbiamo visto in che modo si articolano le 
fasi del movimento di traduzione. Benché facilmente individuabili, que- 
ste fasi si moltiplicano e si sovrappongono. Abbiamo notato inoltre un 
certo tipo di traduzione, traduzione per cosî dire în wzedias res, in quan- 
to è direttamente legata alla ricerca e ne segue l'evoluzione. Antemio ed 


LEJEUNE, L'Optique cit., p. 29. 
RASITED, Le commentaire cit. 
* »., Géometrie et dioptrique au x° siècle: Ibn Sabl, al-Qubi et Ibn al-Haytham, Paris 1993. 
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Euclide vengono tradotti «in fase» con le ricerche di al-Kindî, di Qusta 
ibn Luga e di altri. Il progresso di questi studi spinge a sua volta a ri- 
prendere le traduzioni di questi stessi scritti. Quanto alla traduzione 
dell’opera di Tolomeo, tutto suggerisce che fu necessario attendere che 
entrasse in scena lo studio della rifrazione. 


2. Traduzione e lettura ricorrente: il caso Diofanto. 


Ci interesseremo ora a un altro tipo di traduzione, che si distingue 
dalla precedente nella misura in cui la traduzione non è concomitante 
alla ricerca, ma le succede dopo un certo intervallo, è promossa per ar- 
ricchire una ricerca già avviata, attiva e prospera. La traduzione è in 
questo caso come il recupero controllato di un testo antico, che sarà riat- 
tivato e, in certo modo, re-interpretato in un senso che non era inizial- 
mente il suo. In questo caso, naturalmente, non c’è stata revisione né 
seconda traduzione. L’ Aritzetica di Diofanto offre l'illustrazione idea- 
le di questo tipo di traduzione. 

Diofanto di Alessandria, forse del 1 secolo (ma non abbiamo nessu- 
na certezza al riguardo), ha composto una summa aritmetica in tredici 
libri, probabilmente secondo il modello degli E/emzenti di Euclide. L’in- 
tenzione di Diofanto è chiara, enunciata nella prefazione del primo li- 
bro: costruire una teoria aritmetica, dortunazn tempia. Gli elementi di 
questa teoria sono gli interi considerati come pluralità di unità, povadwy 
tAfd0s, e le parti frazionarie come frazioni di grandezze. Questi ele- 
menti costitutivi della teoria non sono solo presenti «in persona», ma 
anche come specie dei numeri. Il termine eidog, tradotto in arabo con 
naw° e più tardi in latino con species, non si riduce affatto al senso di 
«potenza dell’incognita». Nell’ Arifmzetica questa nozione copre anche e 
indifferentemente la pluralità indeterminata e la potenza di un numero 
di una pluralità qualunque, cioè provvisoriamente indeterminata. Que- 
st’ultimo numero è il numero «non detto», dAoyos àdorduòg. Per inten- 
dere meglio questa nozione di specie, bisogna ricordare che Diofanto 
parla di tre specie: quella del numero lineare, quella del numero piano e 
quella del numero solido. Queste specie generano tutte le altre, che de- 
vono, al limite, prendere i loro nomi. Cosi il quadroquadrato e il cubo- 
quadrato sono dei quadrati; il cubo del cubo è un cubo. In altri termi- 
ni, le specie generate non possono esserlo che per composizione, e la po- 
tenza di ciascuna è necessariamente un multiplo di 2 o di 3. Nell’Arit- 
metica non c’è, per esempio, una settima potenza, né una quinta poten- 
za negli enunciati dei problemi; insomma, la nozione di polinomio è del 
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tutto assente. La composizione dell’opera di Diofanto si illumina di con- 
seguenza: si tratta di combinare tra loro delle specie, a certe condizio- 
ni, per mezzo di operazioni dell’aritmetica elementare. Risolvere un pro- 
blema vuol dire tentare di procedere per ogni caso «finché non resta una 
specie da una parte e dall’altra»*’ L’ Aritzetica di Diofanto non è un li- 
bro di algebra, contrariamente a quanto si legge spesso, ma un vero e 
proprio trattato di aritmetica in cui si cercano per esempio due numeri 
quadrati la cui somma è un quadrato dato. 

La seconda spiegazione che si impone riguarda un’opera composta 
all’epoca del califfo al-Ma’miin, cioè tra l’813 e 1'833: l’A/gebra di al- 
Khwarizmi. E in questo libro che fu concepita per la prima volta l’alge- 
bra come disciplina autonoma. Al-Khwarizmiî, dopo aver definito i ter- 
mini primitivi e le operazioni, studia le equazioni algebriche di primo e 
secondo grado, i binomi e i trinomi associati, l'applicazione dei proce- 
dimenti algebrici ai numeri e alle grandezze geometriche, poi conclude 
il suo libro con problemi indeterminati di primo grado. Questi proble- 
mi sono posti nei termini dell’algebra e risolti per mezzo dei suoi con- 
cetti. I successori di al-Khwarizmi, e in particolare Abù Kamil, hanno 
proseguito la ricerca sul capitolo dell'analisi indeterminata come parte 
integrante dell'algebra”. 

È nel corso di questa ricerca sull’analisi indeterminata come capitolo 
dell'algebra che Qustà ibn Liga ha tradotto sette dei tredici libri 
dell’Aritwzetica: i primi tre corrispondono ai primi tre libri della versione 
greca; i quattro successivi sono andati perduti in greco; quanto ai libri 4, 
5 e 6 della versione greca, non sembrano essere stati tradotti in arabo. 

Queste due spiegazioni preliminari permettono di porre pit precisa- 
mente il problema della traduzione dell’Aritzetica: siamo in presenza 
da una parte di una disciplina non ellenica, costituita da mezzo secolo, 
e di cui uno dei capitoli riguarda l’analisi indeterminata; dall’altra, ab- 
biamo un libro — l’Aritrzetica - che tratta di problemi che, una volta tra- 
dotti nei termini di questa nuova disciplina, ne diverranno parte. Ma 
questa interpretazione non era alla portata di un traduttore qualsiasi. 
Qustà ibn Lùga, il traduttore dell’ Aritrzetica, aveva intuito l'utilità del 
libro di Diofanto per la ricerca nella nuova disciplina, e in particolare 
per il capitolo sull’analisi indeterminata. Fu lui a compiere la prima let- 
tura algebrica — e anacronistica - dell’ Aritretica. Si immaginano facil- 


* Cfr. pioranTO, Les Arithmétiques, Livres V, VI, VII, a cura di R. Rashed, Paris 1984, IV, 
P. 103. 

"°° r_rasueD, Analyse combinatoire, analyse numérique, analyse diophantienne et théorie des nom- 
bres, in ip. (a cura di), Histoire des sciences arabes, 3 voll., Paris 1997, II, pp. 55-91. 
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mente gli effetti di questa lettura sulla ricerca, ma anche sulla traduzio- 
ne. Prima di esaminarli, diciamo qualcosa del traduttore. Qusta ibn Liga 
è un greco, cristiano di Baalbek, che, secondo al-Nadim, traduceva be. 
ne e padroneggiava il greco, il siriaco e l'arabo”. Sempre secondo i bio- 
bibliografi antichi, fu chiamato nella capitale, Baghdad, per partecipa- 
re al movimento di traduzione dell’eredità greca. Vi si trovava negli an- 
ni intorno all'860. Apparteneva dunque a quella generazione di tradut- 
tori di epoca un poco pit tarda che, per eredità e formazione, erano in 
possesso di una terminologia già elaborata e perfezionata in numerosi 
campi (tra i lessici, va segnalato quello dell’algebra). Faceva parte inol- 
tre di quella categoria di professionisti, i traduttori-dotti, ferrati nelle 
diverse discipline scientifiche, e che disponevano quindi dei mezzi per 
penetrare il senso delle opere che traducevano. I titoli delle opere tra- 
dotte da Qusta e a noi pervenute rivelano un largo spettro di compe- 
tenze. Vi si trova la «piccola astronomia» (I tramzonti eliaci di Autolico; 
Sulle abitazioni, Sui giorni e le notti e la Sferica, di Teodosio; Delle gran- 
dezze e distanze del sole e della luna di Aristarco). Vi figurano anche la 
Meccanica di Erone di Alessandria, Su/la sfera e sul cilindro di Archime- 
de, il commento di Alessandro a La generazione e corruzione e una par- 
te del suo commento alla Fisica. A ciò vanno aggiunti i libri XIV-XV di 
Ipsicle, entrambi aggiunti agli Elezzenti di Euclide. Qusta ha tradotto 
dunque essenzialmente libri di matematica e di filosofia, campi nei qua- 
li ha inoltre composto i suoi scritti. 

E dunque con tutte le competenze che ci si attende da un tradutto- 
re-dotto che Qustà ibn Luda ha affrontato l’ Aritmzetica intorno agli an- 
ni settanta del rx secolo. La sua traduzione si segnala per la sua aperta 
impostazione algebrica. Per il traduttore-dotto, era come se Diofanto 
fosse il successore di al-Khwarizmi e parlasse la lingua di quest’ultimo. 
E infatti dal lessico di al-Khwarizmi che egli ha attinto per rendere in 
arabo gli esseri matematici e le operazioni. Questa scelta lessicale riflette 
il partito preso interpretativo di Ibn Lùqa: l’ Aritrzetica è un’opera di al- 
gebra. Questo partito preso resisterà a lungo: lo ritroviamo in T. Heath”, 
e persino ancora oggi. 

La scelta di Ibn Liga è rivelata fin dalla traduzione del titolo 
dell’opera. Invece di Problemi aritmetici (nooBMuara agrdunuxd, che 
incontriamo del resto nei colophon di alcuni libri, 4/-Masa’i/ al-‘ada- 
diyya), troviamo come titolo L'arte dell'algebra (Fi sind‘at al-jabr). I ter- 


"" aL-NADÎM, Kitàb al-Fibrist cit., p. 304. 
? Cfr. T. HEATH, Diophantus of Alexandria. A Study in the History of Greek Algebra, Cambridge 
1885. 
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mini primitivi sono, anch'essi, tradotti con quelli usati dagli algebristi, 
nonostante la differenza semantica irriducibile. L'espressione dAoyog 
dgr pòg, concetto chiave della teoria aritmetica di Diofanto, che desi- 
gna il numero provvisoriamente indeterminato che sarà necessariamen- 
te determinato alla fine della soluzione - concetto che ha messo in dif- 
ficoltà i traduttori moderni come Ver Eecke, che lo rende con «aritmo» 
-, è stato cosî tradotto da Ibn Liga con il termine «cosa» (res), cioè «l'in- 
cognita» degli algebristi. Le potenze successive di questo essere - è uva- 
uc, «fog, ecc. - sono ugualmente rese con i termini degli algebristi: 
mil (quadrato), k4‘% (cubo), ecc. Ma soprattutto, Ibn Lùga traduce il 
termine mAeved con la parola araba jidhr, «radice del quadrato», allon- 
tanandosi cosî dall’uso di Diofanto. 

Anche le operazioni sono algebrizzate. Cosî, quando Diofanto for- 
mula la prima operazione: «mooodeiva tà Aeisovta eiòn èv dppotéoor 
toi: iégeow» (sommare le specie sottratte da una parte e dall’altra dei 
duc membri), Ibn Lùqga traduce con un solo sostantivo: 4/-jabr - la pa- 
rola stessa da cui è stato derivato il nome della disciplina. Ugualmente, 
quando Diofanto scrive: «àpeAeiv tà buorva àrmò toòv 6uoiwv» (sottrarre 
il simile dal simile), Ibn Liga rende di nuovo la formula con una sola 
parola, quella con cui gli algebristi designano questa operazione: 4/-w74- 
qibala. Proseguendo l’esame, si giunge alla conclusione che questa scel- 
ta di algebrizzazione è deliberata e sistematica. 

Ma tale scelta non poteva coprire tutto il vocabolario di Diofanto. 
Ibn Luga doveva inevitabilmente inventare nuovi termini e nuove espres- 
sioni, se non altro per rendere i termini propri con i quali Diofanto de- 
signava certi metodi di soluzione. Egli dunque forgiò i propri termini, 
come quando traduce î) èutAf inòtng, concetto caro a Diofanto, con 4/ 
musawat al-muthanna, «la doppia uguaglianza» - ritrovando cosi con que- 
Sta espressione l'approccio semantico del matematico greco. Infine, per 
tradurre le espressioni di origine filosofica impiegate da Diofanto, come 
Yévog, gidog, oixetov, pos, uétodog, Ibn Liga, egli stesso traduttore di 
opuscoli filosofici, attinge al lessico già canonico di questa disciplina. 

L’Aritmetica di Diofanto è dunque stata tradotta alla luce dell’ A/ge- 
bra di a-Khwarizmi. Questa traduzione si distingue nettamente da quel- 
la degli scritti sugli specchi ustorî e sull’ottica; essa si distingue anche dal- 
la traduzione degli E/erzenti di Euclide o dell’ A/magesto di Tolomeo. Re- 
sta il problema di sapere quali sono le ragioni di tale traduzione, e quali 
quelle che hanno spinto il traduttore alla sua scelta. Comprenderemmo 
allora forse meglio la trasmissione di questa parte dell’eredità greca. 

Per rispondere alla domanda è utile esaminare il destino di questa tra- 
duzione. Le prime ricerche sull’analisi indeterminata (chiamata oggi ana- 
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lisi diofantea) in arabo sono state intraprese, secondo ogni probabilità, 
immediatamente dopo al-Khwarizmi. Abbiamo già osservato che, nell’ul- 
tima parte del suo libro di algebra, al-Khwarizmi affronta alcuni proble- 
mi indeterminati. Ma niente indica che egli si sia interessato alle equa- 
zioni indeterminate per se stesse e, in ogni caso, l’analisi indeterminata, 
nella sua opera, non appare in quanto tale. Resta che il posto occupato 
più tardi da questa analisi nel libro di Abù Kamil, scritto verso l’880, il 
suo livello”, l’evocazione in essa di altri matematici che hanno lavorato 
in questo campo dopo al-Khwarizmi (e i cui scritti sono oggi perduti), il 
riferimento, infine, alla loro terminologia propria, non lasciano alcun dub- 
bio: Abù Kamil non era né il primo né il solo successore di al-Khwarizmi 
ad essersi occupato attivamente di equazioni indeterminate. L’ambien- 
te che poteva interessarsi all’ Aritwzetica di Diofanto si era dunque costi- 
tuito nel corso di un mezzo secolo. D'altra parte, letta alla luce della nuo- 
va algebra - per l'appunto la lettura di Ibn Lùqga - l’Aritmzetica trovò im- 
mediatamente il suo posto tra i lavori allora in corso sull’analisi 
indeterminata. Essa giunse fino a comunicare un vero impulso allo svi- 
luppo di questo capitolo, che fu designato pit tardi con un titolo proprio: 
fi al-Istigrà' Vediamo quindi che l'impatto dell’ Aritzetica sugli algebri- 
sti arabi è più dell'ordine dell'estensione che dell’innovazione. 


3. La traduzione come vettore della ricerca: il progetto Apollonio. 


Traduzione concomitante alla ricerca e sul suo stesso terreno, tra- 
duzione che segue la ricerca a una certa distanza e finisce per integrare 
l’opera tradotta a una tradizione inizialmente differente: questi sono i 
due tipi che abbiamo esaminato. Traduzione di un traduttore per cosi 
dire dilettante, traduzione di un professionista, del traduttore dotto: 
abbiamo qui tre stili, dei quali l’ultimo diventa sempre più dominante 
con l'avanzare del secolo. Ma questi tipi e questi stili non sono i soli: ca- 
pita anche che la traduzione sia provocata non da una sola attività di ri- 
cerca, ma da tutta una varietà, tra cui alcune non afferiscono propria- 
mente al campo dell’opera tradotta. L’opera viene allora tradotta per 
proseguire la ricerca cui essa appartiene insieme a quella di altre disci- 
pline costituite o in corso di costituzione. Troviamo un'’illustrazione 
esemplare di tale schema nella traduzione delle Coriche di Apollonio. 

Lo studio delle sezioni coniche rappresenta la parte avanzata della 
ricerca geometrica greca. Le Corniche di Apollonio sono state considera- 


” RrasueD, Analyse cit. 
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te come l’opera matematica più difficile ereditata dall’antichità. Esse 
comprendono la summa delle conoscenze sulle curve coniche prodotte 
in geometria a partire da Euclide, Aristeo il Vecchio, ecc., che Apollo- 
nio ha arricchito con il suo apporto magistrale, in particolare negli ulti- 
mi tre libri. Questo trattato resterà il più completo su questo tema fino 
almeno al xv secolo. Composto inizialmente di otto libri, non ne re- 
stano che sette: l’ottavo è infatti andato perduto assai presto, forse pri- 
ma di Pappo”, nel rv secolo. I primi sette sono sopravvissuti nella tra- 
duzione araba. Il testo greco disponibile è l'edizione curata da Eutocio 
nel vi secolo, e comprende solo i primi quattro libri. 

Ricordiamo d'altra parte che all’inizio della seconda metà del 1x se- 
colo i matematici trattavano problemi che richiedevano l’intervento del- 
le sezioni coniche. C'erano i problemi posti in astronomia, in ottica (gli 
specchi parabolici, ellissoidali, conici); la determinazione delle aree e dei 
volumi delle superfici e dei solidi curvi, ecc. E sufficiente leggere la li- 
sta dei lavori di al-Kindi, di al-Marwarùdhi, di al-Farghani, dei Banù 
Musa per convincersene. Al-Farghani fece cosi ricorso alle sezioni co- 
niche per dare la prima presentazione dimostrativa della teoria delle 
proiezioni stereografiche, necessaria a quella dell’astrolabio. Ancora più 
importante è una tendenza della ricerca che emerge in quest'epoca e che 
si affermerà progressivamente durante tutto il secolo: a partire dai Banù 
Musa ci si interessa simultaneamente alla geometria delle coniche e alla 
misura delle superfici e dei volumi curvi. Cost il cadetto dei tre fratelli 
Banù Masa, al-Hasan, scrisse un trattato di importanza capitale sulla 
generazione delle sezioni ellittiche e sulla misura delle loro aree” Al- 
Hasan elaborò allora una teoria dell’ellisse e delle sezioni ellittiche che 
seguiva un metodo diverso da quello di Apollonio (il metodo bifocale). 
Egli considera cosi le proprietà dell’ellisse come sezione piana di un ci- 
lindro, nonché le differenti specie di sezioni ellittiche. Secondo la te- 
stimonianza dei suoi fratelli, al-Hasan compose il libro senza conoscere 
veramente le Coziche di Apollonio. Disponeva solo di una copia lacu- 
nosa, che non poteva far tradurre né comprendere. La via che ha segui- 
to conferma del resto, se ce ne fosse bisogno, tale testimonianza. 

L'interesse per le Corniche è facilmente comprensibile: non solo ve- 
niva espresso da più parti il desiderio di vedere l’opera tradotta, ma di- 
ventava urgente studiare questo capitolo della geometria. I Banù Musa 
si misero quindi alla ricerca di una copia traducibile dell’opera di Apol- 
lonio, ed è dopo la morte di al-Hasan che suo fratello Ahmad scopri a 


“ m., Les mathématiques cit., III, cap. I. 
"Ibid. L 
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Damasco una copia dell’edizione di Eutocio dei primi quattro libri: è la 
chiave che aprirà la via alla traduzione dei sette libri. Tale impresa non 
era però alla portata di un traduttore ordinario. Si trattò di un lavoro 
d'équipe, prima che l’impresa venisse affrontata da un dotto-tradutto- 
re: Thabit ibn Qurra. Fu lui a tradurre gli ultimi tre libri, i più difficili 
e, secondo Apollonio, i più originali; fu sempre lui, molto probabilmente, 
a partecipare con i due Banù Musa ancora in vita - Ahmad e Muham- 
mad - alla revisione della traduzione dell’insieme. 

Lavoro di gruppo, certo, tanto più che altri traduttori, come Hilal ibn 
Hilal al-Himsi, hanno preso parte alla traduzione” Ma l’impresa resta, 
come è stato osservato, opera di dotti-traduttori: Thabit ibn Qurra e i 
Banù Musa, almeno come revisori. Questa traduzione, condotta da stu- 
diosi creativi della classe più elevata, si distingue sia dalla traduzione or- 
dinaria che da quella dei traduttori-dotti. Certo, come quest’ultima, es- 
sa volge in arabo uno scritto greco che si comprende e si padroneggia per- 
fettamente; ma si vede inoltre conferire un valore euristico preciso: la 
traduzione dei dotti-traduttori è un autentico strumento di scoperta e di 
riorganizzazione del sapere. Se essa svolge questo nuovo ruolo è perché, 
tra tutte le traduzioni, è la pit intimamente legata alla ricerca. Per illu- 
strare questa nuova funzione, ritorniamo a Thabit ibn Qurra e, per ini- 
ziare, al suo libro Su//e sezioni del cilindro e sulla sua superficie laterale”. 

In possesso delle Corniche, dell'insieme della traduzione dei sette libri, 
Thabit ibn Qurra riprende in un certo senso il libro di al-Hasan ibn Misa. 
Le Coniche di Apollonio gli servono allora da modello per elaborare una 
nuova teoria del cilindro e delle sue sezioni piane; il libro del suo maestro 
gli fornisce degli strumenti che egli stesso svilupperà, cioè le proiezioni e 
le trasformazioni geometriche. Thabit ibn Qurra considera infatti, ed è 
il primo passo in questo senso, la superficie cilindrica come una superfi- 
cie conica, e il cilindro come un cono il cui vertice sarebbe proiettato 
all’infinito in una direzione data. Egli comincia col definire la superficie 
cilindrica, poi il cilindro, come Apollonio nelle Corniche aveva prima de- 
finito la superficie conica e poi il cono. Anche per le definizioni segue 
l’ordine di Apollonio: asse, generatrice, base, cilindro retto o obliquo. 
L’analogia del procedimento è confermata ancora se si esaminano le pri- 
me proposizioni del libro di Thabit?®. Le Corniche gli sono servite da mo- 
dello per elaborare la sua nuova teoria del cilindro, ed è per questa esi- 
genza che egli sviluppa lo studio delle trasformazioni geometriche. 


" Ibid., II. 
" Ibid., I, pp. 458-673. 
* Ibid., 1. 
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Il richiamo alla traduzione delle Corniche è cosî iscritto nella ricerca 
condotta da al-Hasan ibn Musa e dal suo allievo Thabit ibn Qurra. Ma 
questa ricerca, come abbiamo già osservato, non era l’unica. Thabit e i 
suoi contemporanei si occupano anche di costruzioni geometriche per 
mezzo delle coniche: le due medie e la trisezione dell’angolo in partico- 
lare. Gli astronomi matematici, come al-Farghani, fecero ricorso alle co- 
niche nello studio delle proiezioni, per teorizzare rigorosamente la fi- 
gura dell’astrolabio. 

Si potrebbe pensare che l'esempio della traduzione delle Coniche sia 
un caso particolare, a causa del suo elevato livello geometrico. Certa- 
mente questo livello ha la sua importanza; ma non è questo l’essenziale. 
Lo stesso Thabit ibn Qurra non ha tradotto forse un libro di aritmetica 
neopitagorica, e dunque di un livello molto meno elevato: l’Introduzione 
aritmetica di Nicomaco di Gerasa” ? Anche questa volta, tutto indica che 
questa traduzione si iscrive nella ricerca di questo dotto-traduttore: egli 
elabora, a partire da un'affermazione, per cosi dire, descrittiva di Nico- 
maco, la prima teoria dei numeri amicabili, con il suo celebre teorema”. 
È infatti a partire da Nicomaco, ma anche dai libri aritmetici degli E/e- 
gicnti, che Thabit giunge alla costituzione della nuova teoria. Ma, per- 
ché tale ricerca si realizzasse, era necessaria una vasta cultura scientifi- 
ca. E infatti questa si arricchiva e si estendeva continuamente con il for- 
marsi della comunità scientifica e delle sue istituzioni. E uno dei mezzi 
di questa formazione era, retroattivamente, la traduzione. 

Questa attività della traduzione del patrimonio greco progrediva non 
solo in estensione, ma anche, e ancora una volta grazie alla ricerca, in 
comprensione. Cosî i criteri della buona traduzione non hanno smesso 
di evolversi, ciò che spiega appunto il movimento, anch’esso imponen- 
te, di ritraduzione e di revisione dei lavori tradotti. Ciò significa che ri- 
tradurre e rivedere erano diventati due tratti distintivi di questo movi- 
mento di traduzione dell’eredità greca in arabo. Gli Elementi di Eucli- 
de sono cosî stati oggetto di tre traduzioni, delle quali l’ultima è stata 
ulteriormente sottoposta a revisione. Lo stesso accadde per l’ A/magesto, 
per certi scritti di Archimede, per alcuni scritti di ottica, ecc. Quanto 
alla revisione, essa fini per divenire una norma, a partire dal momento 
in cui al-Kindi rivedette alcune traduzioni di Qusta ibn Laga, e Thabit 
ibn Qurra quelle di Ishaq ibn Hunayn. 


Tabit b Qurra's arabische Ubersetzung der « Arithmetiche eisagoge» des Nikomachos von Ge- 
fu, a cura di W Kutsch, Beyrouth 1958. 
"| wokCPKE, Notice sur une tbéorie ajoutée par Thébit Ben Qorrah è l’arithmétique spéculati- 
ve des grecs, in «Journal Asiatique», IV, 2 (1852), pp. 420-29. 
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4. Testimonianze antiche sulla dialettica traduzione-ricerca: il caso 
dell’«Almagesto». 


Nonostante il suo carattere altamente tecnico, la traduzione delle 
Coniche riflette dunque una situazione quasi universale. Questo esem- 
pio è l’illustrazione concreta delle ragioni sottese all’atto di tradurre, 
quelle che hanno provocato il rifacimento delle traduzioni e quelle infi- 
ne che hanno suscitato la revisione della traduzione. A parte qualche 
piccola differenza, imputabile alla natura propria della disciplina e dei 
suoi oggetti, cosîf come al grado di apoditticità da essa richiesto, trovia- 
mo una situazione analoga tanto per le altre scienze matematiche che 
per l'alchimia e per la medicina. Tale è anche la situazione dell’astro- 
nomia, per esempio, e tale è il contesto della traduzione dell’opera mag- 
giore dell’astronomia antica: l’ Al/magesto. A questo proposito, lo stu- 
dioso ed erudito del x11 secolo Ibn al-Salah ci fornisce una testimonian- 
za preziosa. Egli scrive: 

Furono realizzate cinque versioni dell’ A/magesto, da lingue e da traduzioni di- 
verse: una versione siriaca che era stata tradotta dal greco, una seconda versione 
tradotta dal greco all’arabo da al-Hasan b. Quraysh per al-Ma’mùn, una terza ver- 
sione tradotta dal greco all’arabo da al-Hajjaj b. Yiisuf b. Matar e Halya b. Sarjin, 
sempre per al-Ma’mùn, una quarta versione dal greco all’arabo realizzata da Ishiq 
b. Hunayn per Abi al-Sagr b. Bulbul - abbiamo l’originale di Ishàg, scritto di sua 


mano — e una quinta versione, riveduta da Thabit ibn Qurra sulla traduzione di 
Ishaq b. Hunayn®!. 


Nel corso di circa mezzo secolo assistiamo dunque ad almeno tre tra- 
duzioni dell'A/magesto, più una revisione da parte di uno dei pit pre- 
stigiosi matematici e astronomi dell’epoca. Durante il 1x secolo veniva 
tradotta in arabo, tranne qualche eccezione, la biblioteca greca di astro- 
nomia. Altrettanto significativo è il fatto che i due decenni del regno di 
al-Ma’mùn abbiano visto produrre due traduzioni dell’ A/mzagesto. Que- 
sto fatto notevole non può essere compreso al di fuori della ricerca. Ora 
questa, cosa inconsueta, è stata descritta da un eminente astronomo 
dell’epoca, Habash al-Hasib. 

Habash comincia col descrivere la situazione della ricerca in astro- 
nomia prima di al-Ma’muùn. Ricorda che alcuni astronomi hanno for- 
mulato dei principî e preteso di aver raggiunto una grande scienza in 
materia di conoscenza del Sole, della Luna, delle stelle, ma senza aver 


3 R. MORELON, L’astronomie arabe orientale entre le vinf et le xf° siècle, in RASHED (a cura di), 
Histoire cit., I, p. 37 (p. 155, 12-18, testo arabo dell’ed. a cura di P. Kunitzsch: tBN AL-sALAN, Zur 
Kritik der Koordinateniiberlieferung im Sternkatalog des Almagest, Gòttingen 1975). 
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«proposto su tutto ciò una sola dimostrazione chiara e una deduzione 
vera» Habash tace sull’identità di questi astronomi e sui loro lavori. 
Si restò a tal punto, secondo lui, fino ad al-Ma’mùn. Fu allora che si 
procedette alla verifica e alla comparazione delle differenti tavole astro- 
nomiche già tradotte in arabo, cioè la tavola astronomica indiana (27) a/- 
Sindhind), la tavola astronomica di Brahmagupta (lo 27 a/-Arkand), la ta- 
vola astronomica persiana (lo 277 @/-5h45), il «canone greco», cioè le ta- 
vole facili di Tolomeo, e «altri 277». Questa verifica dei risultati delle 
diverse tavole astronomiche portò al risultato seguente: «ciascuno di 
questi 27} è a volte corretto, e a volte si allontana dalla via della verità»® 

Chi ha compiuto questa prima ricerca? Habash non lo precisa. Ma 
sappiamo che questa attività era iniziata ben prima, con al-Fazari, 
Ya‘qub ibn Tariq, e all’epoca di al-Ma’miin i nomi non mancano. Ad 
ogni modo, è dopo questa verifica e in seguito a questo risultato nega- 
tivo che al-Ma’miùn dà ordine a Yahya ibn Abi Mansir al-Hasib di «ri- 
tornare alla base delle tavole astronomiche e di riunire gli astronomi e i 
dotti del suo tempo per collaborare alla ricerca dei fondamenti di que- 
sta scienza, con l’intenzione di rettificarla, dal momento che Tolomeo 
ha provato che non è impossibile cogliere ciò che gli astronomi tentano 
di conoscere». Il matematico e astronomo Yahya ibn Abi Mansùr al- 
Hisib fece ciò che al-Ma’miun gli ordinava. Lui e i suoi colleghi optaro- 
no allora per l’A/mzagesto come libro di base, e procedettero, a Baghdad, 
all'osservazione del movimento del Sole e della Luna in momenti di- 
versi. Dopo la morte di Yahya ibn Abi Mansùr al-Hasib, al-Ma’mùn in- 
caricò a Damasco un altro astronomo, Khalid ibn ‘Abd al-Malik al- 
Marwaridhi, di procedere alla prima osservazione continua (un anno in- 
tero) conosciuta nella storia del movimento del Sole e della Luna” É 
durante questo periodo di ricerca astronomica attiva che l’ Alzzagesto di 
Tolomeo viene tradotto due volte. La stessa analisi può essere ripresa 
per le altre discipline legate all'astronomia, come la ricerca sulle meri- 
diane e la traduzione dell’ Ana/emzzzza di Diodoro, o la geometria sferica 
e la traduzione della celebre opera di Menelao. 

Questa analisi non solo ci fa comprendere le modalità di questo mo- 
vimento di traduzione, ma ne fa anche prevedere la fine, nel momento 
in cui la nuova ricerca supera per risultati e metodi la scienza trasmes- 
sa. Ciò non si verifica però allo stesso tempo per tutte le discipline, ma 


" canasii ar-11ÀSIB, a/-Zij al-Dimashgi, ms Berlino 5750, £. 70r. 
Ibid. 

N Ibid. 
Ihid., £. 70v. 
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per un buon numero di esse è alla svolta del secolo che il movimento di 
traduzione si conclude. 


Conclusione programmatica. 


La questione della trasmissione dell’eredità greca in arabo resta inte- 
ramente aperta, malgrado i lavori fondamentali già realizzati in questo 
campo*. Tali lavori si collocano, fatta salva qualche eccezione, sotto una 
delle seguenti rubriche: filologica, filologico-archeologica, storica. La ri- 
cerca filologica si occupa dei problemi lessicali o sintattici sollevati dalla 
traduzione araba. Lo studio filologico-archeologico cerca di identificare 
sotto il testo arabo uno scritto greco reale o virtuale, partendo dal po- 
stulato secondo il quale la diffusione della parola riflette quella del con- 
cetto. Quanto alla ricerca storica, essa esamina l’impatto del testo tra- 
dotto sulle filosofie dell'Islam classico. Se la filologia e la storia sono ne- 
cessarie, gli studi sulla traduzione che si richiamano ad esse non dispen- 
sano tuttavia dalla necessità di scoprire il significato e le ragioni della tra- 
duzione e delle scelte operate dai traduttori. Questo compito esigerà, ci 
sembra, di andare al di là del «primo filosofo degli arabi», al-Kindi, e di 
rivolgersi invece ai teologi-filosofi (al-mutakallimiun) che l'hanno prece- 
duto o sono stati suoi contemporanei. Questi, come mostrano gli esem- 
pi di Abù Sahl ibn Nawbakht, di Abù al-Hudhayl e di al-Nazzam”, tra 
tanti altri, andavano in cerca, con spirito altamente critico, di metafisi- 
ca, fisica, biologia e logica, per sviluppare il loro discorso deliberatamente 
razionale. Lo stesso al-Kindî ha trovato negli scritti della tradizione ari- 
stotelica del neo-platonismo quella disciplina che fornisce non solo il fon- 
damento di un discorso razionale accettabile per tutti, ma che permette 
inoltre un ragionamento matematico*. E molto probabile che questo am- 
biente di teologi-filosofi ci fornirà un giorno la chiave per comprendere 
tanto le ragioni dei primi passi di questo movimento imponente di tra- 
duzione filosofica, quanto la scelta che, in esso, ha privilegiato gli scrit- 
ti della tradizione aristotelica del neo-platonismo. 


“ Cfr. M. STEINSCHNEIDER, Die arabischen Ubersetzungen aus dem Griechischen, Graz 1889; ‘A. 
sapawi, A/-Turath al-yinani fr al-hadàra al-islimiyya, al-Qahira 1946; m., La transmission de la phi- 
losophie precque au monde arabe, Paris 1968; R. wALZER, Arabische Ubersetzungen aus dem Griechi- 
schen, in «Miscellanea Medievalia», IX (1962), pp. 179-095. 

" anÙ ria, Ibrahim b.Sayyàral-Nazzam cit.; FRANK, The science cit., pp. 7-37; VAN ESS, Theo- 
logie cit. 

" rasHeD, A/-Kindi's commentary cit., pp. 7-53. 


BASIM MUSALLAM 


La biologia greca nella scienza e nel pensiero religioso arabi 


Perché i figli assomigliano ai genitori ? Come si sviluppa il feto? Qual 
è il contributo dell’uomo e della donna nel concepimento? Questi in- 
terrogativi sulla riproduzione sessuale delimitano un ambito d'indagine 
che venne vagliato dagli scrittori di scienza e da quelli di religione nel 
Medioevo islamico. In ambito scientifico, questo tema fu importante 
poiché al centro di una fiera disputa tra i seguaci di Galeno e quelli di 
Aristotele. Galeno, la cui preminenza in medicina fu pressoché assolu- 
ta, aveva avuto posizioni nettamente diverse da quelle di Aristotele su 
alcune questioni, la principale delle quali era se le funzioni che regola- 
no la vita animale avessero un'unica origine (il cuore, secondo Aristo- 
tele), o tre differenti origini (cervello, cuore e fegato, come sosteneva 
Galeno). Egli mise inoltre decisamente in discussione le posizioni di Ari- 
stotele sul ruolo dell’uomo e della donna nella riproduzione, problema- 
tica strettamente connessa alla prima. Nel Medioevo islamico le due 
grandi tradizioni della filosofia naturale e della medicina si incontraro- 
no nell’opera di Avicenna, la cui successiva influenza non può essere pie- 
namente compresa senza riconoscere il suo ruolo nel risolvere la dispu- 
ta tra le due titaniche autorità. Questo fu infatti il compito che consa- 
pevolmente Avicenna si assunse in medicina e biologia, e la riproduzione 
fu il tema principale con cui egli si misurò. Da allora in poi ogni discus- 
sione di biologia in filosofia naturale avrebbe fatto ampiamente riferi- 
mento alla sua sintesi. 

La riproduzione fu altrettanto importante nel pensiero religioso isla- 
mico dal momento che i due principali testi religiosi dell'Islam, il Cora- 
no e il Hadith (la raccolta dei detti e delle azioni del Profeta Muhammad) 
contenevano affermazioni sulla riproduzione considerate vincolanti dai 
fedeli. Per spiegare tali posizioni, nel Medioevo i musulmani fecero ri- 
corso direttamente alla medicina e alla filosofia naturale. Era altrettan- 


' Ho affrontato aspetti del medesimo tema in due precedenti pubblicazioni, Sex and Society in 
lxlam, Cambridge 1983, e «Avicenna X. Biology and medicine», in Encyclopaedia Iranica, IIl/1, 
London 1988, pp. 94-99. 
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to difficile spiegare importanti passaggi del Corano e del Hadith senza 
fare ricorso alla scienza quanto scrivere un trattato di medicina o filoso- 
fia arabe senza sentire l'influenza di questi scritti religiosi. Quando si 
esamina l’insieme delle testimonianze arabe medievali diviene chiaro che, 
si incominci dalla filosofia, dalla medicina o dagli scritti religiosi, ci si 
troverà coinvolti nella medesima discussione. Le pagine che seguono, se 
non altro, mostreranno che, anche in caso tutta la produzione scientifi- 
ca araba e greca fosse scomparsa, sarebbe tuttavia possibile ricostruire 
rilevanti questioni scientifiche, con numerosi dettagli, attraverso i soli 
testi prettamente religiosi (come i commentari del Corano). 

La mia disamina degli scritti religiosi verte principalmente intorno 
all’opera di Ibn Qayyim al-Jawziyya (m. 1350), uno studioso hanbalita 
originario di Damasco. Potrebbe vertere con eguale esito (ma ahimè, 
non con pari facilità) sull'opera di Fakhr al-Din Razi (m. 1209), il filo- 
sofo e teologo il cui grande commentario del Corano, A/-Tafsir al-kabir, 
costituisce il collegamento testuale fondamentale tra la filosofia natura- 
le e il pensiero religioso islamico. Razi, tuttavia, può essere considerato 
troppo antico e non sufficientemente ortodosso. I pensatori musulmani 
più «ortodossi», ossia i hanbaliti, sostenevano che la teologia stessa - 
per non dire della filosofia - era «non-islamica». Gli studiosi hanbaliti 
erano i guardiani gelosi delle fonti religiose della vita islamica, e profon- 
damente sospettosi nei confronti della dipendenza della teologia specu- 
lativa dalla metafisica e dalla scienza, che potevano, nella loro ottica, 
minare la supremazia del Corano e del Hadith. Tuttavia, nel x1v secolo, 
i due principali hanbaliti del tempo, Ibn Taimiyya (1263-1328) e il suo 
allievo Ibn Qayyim, furono in grado di affermare il primato delle fonti 
religiose islamiche e al tempo stesso di impegnarsi nel dibattito religio- 
so. La presenza della filosofia e delle scienze addirittura in questa su- 
prema riserva ortodossa dell'Islam storico fuga ogni dubbio sull’impor- 
tanza del nostro tema per la cultura nel suo insieme. Nella prima parte 
di questo saggio tratterò di Avicenna, in quanto scienziato e filosofo; 
nella seconda di Ibn Qayyim. Darebbe certo soddisfazione trattare que- 
sto tema ricorrendo ad Avicenna e Ibn Qayyim insieme, ma basarsi sui 
hanbaliti trecenteschi consente in un certo qual modo di ridurre al mi- 
nimo le questioni di carattere generale, permettendo di giungere al cuo- 
re dell’argomento senza doversi soffermare a esaminare punti seconda- 
ri. Senza dubbio vi furono opposizioni fra tradizioni differenti nel Me- 
dio Oriente islamico, ma in quanto risultato della loro compresenza nella 
medesima civiltà, estesa e cosmopolita. 


? razi, A/-Tafsir al-kabir (0 Mafatih al-ghaib), 32 voll., al-Qahira 1934-62. 
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1. Avicenna tra Aristotele e Galeno. 


Per il Medio Oriente d’epoca premoderna, come per l'Europa del 
tempo, fu la biologia di Avicenna (980-1037) ad avere la maggiore dif- 
fusione. Egli scrisse il testo di riferimento della medicina galenica (il Ca- 
none) e la principale raccolta medievale di testi di biologia aristotelica 
(il Hayawan)*. In entrambe le opere egli affrontò il problema dell’oppo- 
sizione aristotelico-galenica. Mentre le teorie di Galeno su anatomia, 
psicologia, malattia e cura della malattia si trovavano principalmente nel 
Canone, come è nell’intera medicina araba, è invece palese la dipendenza 
di Avicenna da Aristotele in ambito teorico (ciò che noi oggi chiame- 
remmo scienza fondamentale). Sin dal libro I del Canone (scritto quan- 
do aveva trentacinque anni) Avicenna aveva sostenuto la posizione ari- 
stotelica nelle controversie teoretiche, con il paradossale risultato che il 
pit influente documento galenico del Medioevo fu scritto da qualcuno 
apertamente legato al punto di vista aristotelico. 

i In quanto, nella pratica, i contenuti della medicina e della filosofia 
naturale vennero a sovrapporsi, Avicenna intese delimitare con chia- 
rezza le loro rispettive aree di competenza. Significativamente egli lo fe- 
te nel Cazrone stesso, in cui dedicò il primo capitolo a questo scopo e vi 
ritornò successivamente più volte. Per lui la medicina era invero una 
scienza autonoma con suoi oggetti specifici; tuttavia, la trattazione ini- 
zia con un insieme di concetti fondamentali presi a prestito dalla filo- 
sofia naturale. Secondo Avicenna, il medico non potrebbe rispondere 
autonomamente a domande quali: esistono gli elementi? che cosa sono 
gli umori? quante facoltà vi sono? Egli ammonisce insistentemente il 
medico a lasciare tali questioni al filosofo naturale. Quando Galeno si 
occupò di tali questioni, scrive Avicenna, lo fece «non come un medi- 
co, ma come chi vorrebbe essere un filosofo» Un preciso, impellente 
intento emerge dai ripetuti ammonimenti di Avicenna, ossia il suo de- 
siderio di proteggere la filosofia naturale e l'autorità del suo maestro 
Aristotele dalle incursioni del galenismo. Ma la sua enfasi sulla diffe- 
renza tra le due scienze consisteva in poco più che in un’azione difensi- 
va, dal momento che la fonte reale del problema era il fatto che la me- 
dicina e la filosofia naturale, pur distinte, erano tuttavia unite come ge- 


18N sINA, A/-Qanun fi al-tibb, 3 voll., Bulaq - al-Qahira 1877. 
i * in sina, A/-Hayawan, sezione 8 del Tabi'iyyat del Sbifa', a cura di Muntasir, Zayed e Isma'il, 
airo 1970. 
# 1BN sInA, Quryr cit., I, pp. 4-6, 17, 19, 21, 67, 71, 72. 
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melli siamesi dall’anatomia - l’oggetto comune da cui dipendevano ogni 
disputa medica e biologica. E dal momento che, secondo lo stesso Avi- 
cenna, il sapere anatomico si basava esclusivamente su «esperienza e dis- 
sezione», non c’era alcuna reale giustificazione nel chiedere al medico 
di rimettersi al filosofo nelle dispute sulle realtà anatomiche. Fu que- 
st’affermazione a dare a Galeno la sua arma vincente, essendo egli il be- 
neficiario dei secoli di scoperte anatomiche venute dopo Aristotele. 

Il problema che l’aristotelismo medievale dovette fronteggiare (al 
quale Avicenna doveva porre rimedio) fu che l'anatomia del maestro era 
divenuta troppo debole per sostenere il suo sistema biologico. In defi- 
nitiva, Avicenna fu in grado di respingere la sfida di Galeno solo riedi- 
ficando il sistema aristotelico sulle più solide basi di una nuova anato- 
mia. Nel Carore, comunque, egli non fece nulla di più che ammettere 
l’esistenza del problema affermando pit volte che esisteva una con- 
trapposizione tra Galeno e Aristotele e promettendo di risolvere la di- 
sputa nelle sue opere filosofiche’ Fu soltanto nel Hayawar, con ogni 
probabilità il suo ultimo lavoro, che egli affrontò direttamente il pro- 
blema. Il Hayawan è l’ultima e più ampia parte della «Fisica» (Tabi';yyat) 
della Shifa' Nella Shifa' Avicenna presentò un’esposizione dettagliata 
di tutte le scienze greche, principalmente quelle aristoteliche; tuttavia 
il suo intento non era di scrivere un commentario ad Aristotele, bensi 
di riaffermare le teorie aristoteliche in modo convincente. Il suo meto- 
do è forse pi chiaramente palese nel Hayawar che in qualsiasi altra par- 
te della Shifa” 

La struttura del Hayawan di Avicenna rispecchia esattamente quel- 
la del Kitab al-hayawan (Libro degli animali), la traduzione in arabo dei 
tre trattati aristotelici Historia animalium, De partibus animalium e De 
generatione animalium, tradizionalmente attribuita a Ibn al-Batriq*. Il 
Hayawan di Avicenna affronta il testo di Aristotele in tre modi: rias- 
sunto, nuova sintesi e sostituzione integrale. La traduzione araba ori- 
ginale di Ibn al-Batriq fu particolarmente povera e Avicenna realizzò 
un resoconto pit accessibile della biologia aristotelica nella forma di un 
chiaro riassunto dell’ Historia (Hayawan, I-VIII) e del De generatione 
(Hayawan, XV-XIX). Tuttavia, mentre in parte fu ancora evidente- 
mente dipendente dall’Historia, nel libro IX del Hayawan Avicenna si 
separò repentinamente dal modello aristotelico per affrontare, con una 


‘ Ibid., 1, p. 5. 

? Ibid., I, pp. 22, 67. 

* Tiba‘ al-bayawan (Historia animalium) e Ajza” al-hayawan (De partibus animalium), a cura di 
A. Badawi, Kuwait 1977 (separatamente a cura di R. Kruk, Amsterdam 1978); Fi kawn al-Hayawan 
(De generatione animalium), a cura di J. Brugman e H. J. Drossaart Lulofs, Leiden 1971. 
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certa urgenza, «la controversia sul seme e sul feto, non secondo lo sche- 
ma di Aristotele, ma seguendo ciò che consideriamo pit adatto nel no- 
stro tempo»?. La collocazione normale di questo tema avrebbe dovuto 
essere nei libri XV-XIX (in cui Avicenna doveva tracciare un compen- 
dio magistrale del De gereratione), ma la sfida di Galeno lo aveva evi- 
dentemente spinto ad affrontare la questione prima di quanto previsto 
dal modello aristotelico. I titoli dei primi tre capitoli del libro IX dan- 
no la sensazione palpabile dello sviluppo di questa parte del Hayawan: 


1 Sulla pubertà, il seme, il ciclo mestruale e la disputa su essi. 

2. Sulla critica di Galeno ad Aristotele, la confutazione di tale criti- 
ca e la dimostrazione della sua inconsistenza. 

3. Il ritorno alla fonte aristotelica e la prova che le donne non sono 
in realtà dotate di seme, e che la materia femminile detta seme 
non ha alcuna facoltà formativa, ma soltanto facoltà passiva. 


Il dibattito sulla riproduzione in questi capitoli divenne il tema cen- 
trale del Hayawan e determinò il metodo di Avicenna in biologia nel suo 
complesso. I pensatori greci erano stati profondamente divisi sul tema 
dell’apporto dei genitori nella riproduzione. Ippocrate sostenne che sia 
il maschio che la femmina contribuiscono con un «seme», argomentan- 
do che la somiglianza del figlio a entrambi i genitori significa che en- 
trambi hanno contribuito ad esso con analogo materiale riproduttivo". 
Aristotele rifiutò categoricamente tale teoria e postulò una differenza 
radicale tra l'apporto maschile e quello femminile, sostenendo che la 
femmina fornisce soltanto la materia passiva (il sangue mestruale) alla 
quale il seme maschile, come solo vettore dell'anima, dà forma di feto. 
Egli affermò che il seme è un residuo del sangue che soltanto il maschio, 
in virtù del suo adeguato calore vitale, può trasformare in seme. La fem- 
mina, priva di tale facoltà perché non sufficientemente «calda», libera 
il proprio apporto in forma di sangue mestruale!!. In contrasto con que- 
sta posizione, Galeno riaffermò l'originaria tesi ippocratica dell’appor- 
to paritetico, sostenendola con una nuova prova. Sebbene egli concor- 
dasse con Aristotele nel ritenere che il seme fosse un residuo del san- 
gue, egli insisteva che la donna poteva produrlo al pari dell’uomo. 
Secondo lui, sia il maschio che la femmina contribuiscono in modo egua- 
le alla «forma» come alla «materia» del feto. La sua nuova prova fu la 


o sINA, Hayawan cit., pp. 144-45. 

* impocrates, The sand e The nature of the child, trad. di I. M. Lonie, in G. E. R. LLOYD (a cu- 
Ta în Ilippocratic Writings, London 1978. La trad. araba medievale, Kitab al-ajinna li-Bugrat, è 
stata curata da M. C. Lyons e J. N. Mattock, Cambridge 1978. 


' ARISTOTELE, Sulla riproduzione degli animali, 721a, 726b, 730b, 738b. 
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scoperta (probabilmente fatta per primo da Erofilo di Calcedonia) del- 
le ovaie, da lui chiamate «testicoli femminili». Aristotele non aveva co- 
noscenza di tali organi e aveva pure negato che i testicoli maschili con- 
tribuissero all'effettiva produzione del seme. Galeno riaffermò l’im- 
portanza diretta dei testicoli nella riproduzione e fu in grado di mostrare 
la loro esistenza in entrambi i sessi". 

All’epoca di Avicenna, la scoperta delle ovaie era stata da lungo tem- 
po acquisita nella dottrina scientifica. La sua prima affermazione su que- 
sto tema nel Hayawan rese chiaro fino a che punto gli aristotelici fosse- 
ro sulla difensiva e il grado cui Galeno era giunto nel definire i concet- 
ti base della generazione!" Relativamente a quello che era un distacco 
critico dalla biologia aristotelica, la risposta di Avicenna fu l’accetta- 
zione dell’esistenza delle ovaie e la tesi che fosse il seme femminile, e 
non il sangue mestruale, a rappresentare l’apporto femminile fonda- 
mentale alla riproduzione!‘. In che senso possiamo dunque ancora par- 
lare della biologia di Avicenna come aristotelica? Che cosa rimaneva 
dell’Aristotele originario ? In pratica tutto ciò che era rilevante, poiché 
Avicenna applicò al seme femminile l’ipotesi centrale di Aristotele, at- 
tribuendogli esattamente il medesimo ruolo che Aristotele aveva asse- 
gnato al sangue mestruale: «Chiaramente la semenza della donna è atta 
ad essere materia, ma non atta ad essere principio di movimento; il se- 
me dell’uomo è il principio di movimento»! Dopo Avicenna vi furono 
puristi tra gli aristotelici, come per esempio Averroè, che si attennero 
alla lettera del dettato aristotelico: 

per quanto riguarda i «testicoli» che Galeno sostiene essere posseduti dalle donne, è 

possibile che essi non svolgano un ruolo nella riproduzione, se il «seme» che essi pro- 

ducono non svolge un ruolo nella riproduzione. Non vi è nulla di strano se si consi- 
dera che le mammelle nella femmina sono organi riproduttivi, ma non svolgono tale 


ruolo nel maschio Se il seme della femmina potesse fare ciò che fa quello del ma- 
schio, una femmina sarebbe in grado di riprodursi da sé, senza bisogno del maschio". 


Ad ogni modo, la maggior parte degli aristotelici del Medioevo, in 
Oriente come in Occidente, testimonia il successo della soluzione di Avi- 
cenna, dal momento che essi scelsero di vedere la loro teoria biologica 
attraverso di lui!”, sebbene il testo di Aristotele fosse a loro disposizio- 


!? GaLENO, Sul seme, pp. 527 sgg. Kuhn. La trad. araba medievale, Kitab Jalinus fi almani, è 
stata curata da I. Cassels per i tipi della University of Cambridge. 

! IBN sINA, Hayawan cit., pp. 145-46. 

! Ibid., pp. 145, 161, 388-90. 

! Ibid., p. 399. 

!* 1BN RusID, 4/Kw/liyat, a cura di S. Shaiban e A. Ammar al-Talibi, al-Qahira 1989, pp. 68-70» 

! 6. sartoN, Introduction to the History of Science, 5 voll., Baltimora 1927-48, Il/1, p. 63. 
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ne sia in arabo che in latino. La versione di Avicenna era molto meno 
vulnerabile dell’originale di fronte agli attacchi della teoria galenica. 

Il metodo di Avicenna consistette essenzialmente nell’aggiornare le ri- 
sultanze aristoteliche e nel sostenere le argomentazioni originali aristoteli- 
che sulla base di nuove risultanze. L'operazione chirurgica pit radicale sul 
testo aristotelico fu condotta nella sezione del Hayawar (libri XI-XIV) che 
corrispondeva al De partibus animalium aristotelico. Qui Avicenna rifiutò 
in blocco il testo originale di Aristotele, sostituendolo completamente con 
l'anatomia successiva che Galeno aveva mutuato elaborandola dai medici 
ellenisti, e che Avicenna aveva già insegnato nel Cazore. Il testo sostituti- 
vo conteneva parola per parola l’intera anatomia delle parti uniformi del 
libro I del Carzone e nove sezioni dell’anatomia degli organi dal libro III. 
Oltre il 75 per cento del contenuto dei libri XI-XIV (150 su 195 pagine) 
del Hayawan proveniva parola per parola dal Canone. 

La sostituzione dell’antica anatomia con la nuova dimostrava - con 
gran forza - l’evidente disegno di Avicenna di modernizzare Aristotele 
senza sacrificare la dottrina aristotelica fondamentale, come abbiamo 
visto nel caso della riproduzione. L’altro esempio significativo è il pro- 
blema del cuore. Quando infine lo affrontò nel Hayawan (mantenendo 
la promessa che aveva fatto nel Cazone come nel Kitad al-nafs, il De ani- 
ma della Shifa°)?, egli si mantenne fedele alla posizione di Aristotele se- 
condo cui il cuore è l'origine di tutte le facoltà del corpo, sostenendo 
che le risultanze anatomiche di Galeno (che Avicenna accettava senza 
discutere) erano tratte dalla dissezione di animali completamente for- 
mati, in cui i nervi sembravano effettivamente «crescere» dal cervello 
e dal midollo spinale, e le vene dal fegato. Comunque, Avicenna inter- 
pretò Aristotele per affermare che il cuore è origine di tutti gli organi e 
delle loro facoltà nello sviluppo emzbriologico, in cui è il primo organo ad 
essere formato dall’ Anima, mentre tutto il resto viene formato succes- 
sivamente tramite la sua azione”. Lo spostamento di Avicenna sulla que- 
stione dello sviluppo embriologico non era esclusivamente tattico, dal 
momento che metteva effettivamente in rilievo il punto fondamentale 
di interesse di Aristotele per la biologia, e cioè il problema dello svilup- 
po del feto. Aristotele aveva incominciato a rispondere a domande qua- 
li: che cos'è che dice al feto di svilupparsi in cane, essere umano o ca- 
vallo ? come fa il feto a sapere in che modo sviluppare gli organi? come 


" Vedi «Avicenna», in Encyclopaedia Iranica cit., tav. 3 («Concordanza tra i testi del Hayawan 
€ quelli del Qanzn»), p. 98. 
'* inn sina, Qanun cit., I, p. 22, e Kitab al-nafs, sezione 6 del Tabi’iyyat della Shifa', a cura di 
G C. Anawati e S. Zayid, al-Qahira 1974, p. 234. 
18N sINA, Hayawan cit., pp. 40-46. 
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fa a sapere la successione del loro sviluppo e della loro differenziazio- 
ne? in breve, qual è la norma che regola l’organismo? Aristotele aveva 
trovato la risposta a queste domande nell’Anima, il cui legame con il 
cuore (sede dell’ Anima) e con il seme maschile (vettore dell'Anima) era 
la colonna portante della biologia aristotelico-avicenniana. 

Tuttavia, è assai più importante per la storia della scienza che il 
Hayawan di Avicenna abbia modificato radicalmente la profonda rile- 
vanza della biologia di Aristotele, attribuendo all’anatomia rilievo ben 
superiore a quello che aveva avuto in precedenza. Nell'edizione di 
Bekker del testo greco dei tre trattati, il De partibus animalium occupa 
soltanto il 21 per cento delle pagine; nell’edizione del Cairo del Hayawan, 
i libri XI-XIV (che corrispondono al De partibus) rappresentano il 45 per 
cento delle pagine. Nell'opera di aggiornamento di Aristotele lo spazio 
dedicato all’anatomia fu pit che raddoppiato. Il Hayawar mutò altresi 
la biologia aristotelica in un altro senso di notevole rilievo. Aristotele 
considerò l’intero regno animale come proprio oggetto. L’anatomia tra- 
sferita dal Canone era esclusivamente anatomia umana, che tendeva a 
spostare il centro dell’attenzione della biologia dall’insieme delle crea- 
ture viventi all'uomo. Questo fu l’effetto più evidente sulla filosofia na- 
turale di Avicenna «medico». 

Avicenna preparò il terreno, forse inconsapevolmente, agli sviluppi 
che nei secoli successivi avrebbero posto fine alla sua autorità insieme a 
quella di Aristotele e Galeno. Tali nuovi sviluppi sono evidenti nella sto- 
ria della stessa scienza araba, in particolare nell'opera di Ibn al-Nafis 
(m. 1288), «il secondo Avicenna», la cui attenzione precipua all’anato- 
mia, sulla base dell'esempio di Avicenna, gli consenti di effettuare una 
scoperta medica fondamentale. I due libri più importanti di Ibn al-Na- 
fis furono infatti un Commentario sull’anatomia del Canone (Sharh tasb- 
rih al-ganun) e un Commentario al Canone (Sharb al-qanun). In questi due 
lavori egli studiò l'anatomia del cuore, rifiutò la descrizione ricevuta da 
Galeno e Avicenna, e descrisse per la prima volta la circolazione pol- 
monare secondaria del sangue, circa tre secoli prima di Michele Serve- 
to (1556) e Rinaldo Colombo (1559). Ibn al-Nafis negò l’esistenza di 
qualsivoglia transito dal ventricolo destro al sinistro del cuore, e affermò 
senza incertezze che il sangue scorre dal ventricolo destro a quello sini- 
stro attraverso i polmoni. Temkin ha sottolineato come il primo attac- 
co di rilievo a Galeno nel xvi secolo «non si levò su punti specifici 
dell'anatomia», ma «portò un rovesciamento totale»”!. Anche qui, Avi- 
cenna nel Hayawan aveva preparato il terreno attaccando con forza la 


2! 0. TEMKIN, Galenism, Rise and Decline of a Medica! Philosophy, Ithaca-London 1973. 
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teoria nel suo complesso: «guardiamo dunque alle contraddizioni di Ga- 
leno, e mostriamo che egli non dice nulla bene, e anche quando presen- 
ta delle prove non convince, ed è estremamente debole nei principî [di 
filosofia naturale] anche se è assai fecondo nei settori della medicina». 


2. Ibn Qayyim: tra religione e scienza. 


Le conclusioni di Avicenna significavano che l’interpretazione ari- 
stotelica continuò ad avere notevole vitalità in Medio Oriente”, ma do- 
vette anche fronteggiare formidabili opposizioni, non soltanto da parte 
galenica. L'opposizione più efficace gli giunse dalle fonti religiose isla- 
miche, principalmente perché le affermazioni sul contributo dei geni- 
tori alla riproduzione nel hadith del Profeta concordavano nei dettagli 
con Ippocrate e Galeno. Quando al Profeta Muhammad venne doman- 
dato: «Le donne hanno perdite notturne ?» egli disse: «Pensate voi che 
vi sia altra causa diversa per la somiglianza? Quando il seme della don- 
na domina il seme dell’uomo, il figlio assomiglierà ai fratelli di lei, quan- 
do il seme dell’uomo domina il seme della donna, il figlio assomiglierà 
ai fratelli di lui». In un altro hadith il Profeta dice: «Il seme dell’uomo 
tende al bianco, il seme della donna tende al giallo. Quando i due s’in- 
contreranno e il seme del maschio sopraffarà il seme della donna, sarà 
maschio; quando il seme della donna sopraffarà quello dell’uomo sarà 
femmina». E quando gli venne posta la domanda: «da che cosa viene 
creato l’uomo?», il Profeta rispose: «egli è creato insieme sia dal seme 
dell’uomo che dal seme della donna. Il seme dell’uomo è spesso e forma 
ossa e tendini; il seme della donna è sottile e forma carne e sangue». Un 
pensatore religioso musulmano che avesse voluto confrontarsi diretta- 
mente con i testi religiosi e al tempo stesso rimanere legato ad Aristo- 
tele si sarebbe trovato a un punto morto, come accadde a Fakhr al-Din 
Razi” Di contro, vi fu chi, come Ibn Qayyim, che non era un aristote- 


# IBN MALKA, Mu’tabar, 3 voll., Haydarabad A.H. 1358, II, pp. 236-71; RAZI, Mabahith, 2 
voli., Ilaydarabad A.H. 1343., II, pp. 226-29, 258-79; QAZWINI, Hikmat al-ain, Mashad 1974, pp. 
64-56; MULLA SADRA, Asfar, Teheran A.H. 1378, VIII, pp. 108-29, 143-48; KARMANI, Rabat, 
Bayrut s.d., pp. 430-31. 

?* Nel Mababith Razi segui fedelmente Aristotele e Avicenna e presentò le loro tesi con chia- 
fezzi. Nella sua enorme esegesi del Corano (Tafsir) egli introdusse una massiccia quantità di infor- 
Razioni scientifiche, comprese le teorie della riproduzione. Sfortunatamente per lui, le afferma- 
Zoni del badith erano esplicitamente contrarie alla teoria aristotelica. Una disamina dell’incertez- 
za di Razi avrebbe finito per concentrarsi sui tre seguenti elementi che caratterizzano la sua analisi 

lia riproduzione nel Tafsir: 1) egli introduce ripetutamente la teoria aristotelica del seme (ma- 
tchile) e del mestruo (femminile), sembrando quasi sempre approvarla, ma senza affermarlo espli- 
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lico, fu in grado di trarre pieno vantaggio dall’accordo tra religione e 
medicina. Ibn Qayyim accolse con favore la possibilità di sostenere la 
rivelazione con le risultanze di una fonte secolare indipendente e, si- 
gnificativamente, procedette oltre, ponendo il rapporto fra rivelazione 
e scienza in termini nuovi e sorprendenti. 

Ci sono almeno quattro diverse disamine della riproduzione nei la- 
vori editi di Ibn Qayyim. Le due principali sono nel Kitab a/-tibyan fi 
agsam al-Qur’an, un commentario sul «giuramento nel Corano», e nel 
Tubfat al-mawdud bi abkam al-mawlud*", testo che affronta il tema 
dell’educazione dei figli dai punti di vista della legge islamica e della tra- 
dizione popolare della comunità (lo scrisse in occasione della nascita di 
un nipote). Il Tubfat si conclude con un lungo capitolo che segue l’uo- 
mo dalle sue origini come seme al suo destino finale oltre la morte. Il 
Tibyan contiene un capitolo analogo che pone i seguenti quesiti: qual è 
la natura del seme? le donne hanno seme? il feto è formato al pari dal 
seme maschile e femminile ? i due semi si mescolano sino a divenire uno, 
o l'uno provvede la materia e l’altro la forma? quali sono le cause della 
differenziazione tra i sessi? come avviene che si generino dei gemelli? 
il feto può essere il risultato di due diversi rapporti sessuali (ossia, può 
un bambino avere più di un padre)? come si sviluppa il feto? quale or- 
gano si forma per primo? quando il feto riceve l’anima? prima di rice- 
vere l’anima, il feto è dotato di volontà, movimento e sensazioni? per- 
ché nelle donne incinte cessa il mestruo ? perché hanno irrefrenabili vo- 
glie di cibi strani durante la gravidanza? quanto dura la gravidanza? 
qual è la posizione del feto nell’utero? quali sono le cause dell’aborto 
spontaneo? in quale posizione si presenta il feto alla nascita? Le prin- 
cipali fonti di Ibn Qayyim nel Tibyar sono il Corano e il Haditb, insie- 
me ai libri di Ippocrate, Aristotele, Galeno, Avicenna e Fakhr al-Din 
Razi. Parte del significato della trattazione di Ibn Qayyim andrebbe per- 
sa qualora dimenticassimo il posto che ebbe nella tradizione islamica (co- 


citamente (XXIII, pp. 6 sgg., 83 seg.; XXIV, p. 144; XXVII, p. 85; XXX, p. 236); 2) attacca ta- 
lora i «naturalisti» come «non credenti», ma lo fa in modo più esplicito quando espone le tesi ip- 
pocratico-galeniche (l'esempio migliore in XXXI, pp. 130-31); 3) espone con forza la tesi che, sia 
che si sostenga l'omogeneità del seme (Aristotele) che la sua eterogeneità (Ippocrate), la riprodu- 
zione richiede comunque l'intervento divino dal momento che null'altro potrebbe spiegare la strut- 
turazione e la divisione del feto (XIX, pp. 224-25). Colpisce l'affinità di questo concetto con il 
ruolo che Aristotele aveva assegnato al pneuma. Ibn Qayyim, che conosceva bene le questioni me- 
diche, considerò aristotelica la posizione di Razi e replicò ad essa in tal senso (Kitab al-tibyan fi ag- 
sam al-Qur'an, al-Qahira 1933, pp. 330-31). Un differente approccio a Razi e alla riproduzione è 
di s. BELGUEDI, La collection hippocratigue et l'embriologie coranique, in La collection bippocratique 
et son role dans l'bistoire de la medicine, Leyde 1975, pp. 321-33. 

3 1BN QAYYIM, Al-tibyan fi agsam al-qur'an, al-Qihira 1933 e Tubfat al-.mawdud bi abkam al- 
mawlud, Dimashq 1971. 
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me hanbalita) o nel suo tempo (il xrv secolo), o la collocazione testuale 
della sua disamina (nei commentari al Corano, piuttosto che nella me- 
dicina e nella filosofia naturale). 

Egli incomincia con una descrizione del seme che segue da vicino 
quella del trattato I/ sezze di Ippocrate. Egli non ha indugi nel ricono- 
scere che la sua ipotesi (che il seme provenga da ogni parte del corpo) 
non è che una delle due possibilità in un dibattito nel quale l’altra par- 
te (cioè Aristotele) controbatte che il seme è una sostanza omogenea, un 
residuo del nutrimento finale” Cosi Ibn Qayyim si inserisce nel seco- 
lare dibattito sulla riproduzione. La disamina organica del tema della ri- 
produzione negli scritti di Ippocrate ha inizio prestando attenzione al 
dato di fatto della somiglianza. Dal momento che i figli assomigliano a 
entrambi i genitori, Ippocrate deduceva che padre e madre contribuis- 
sero al feto con un materiale riproduttivo analogo. A suo parere, il se- 
me si forma quando l’eccitazione sessuale fa sî che tutti gli organi e i 
fluidi del corpo rilascino particole della loro essenza che rappresentano 
e possono duplicare il loro aspetto nel figlio. Il seme è la massa compo- 
sita di tali particole. Deriva da tutte la parti del corpo di ciascuno dei 
genitori e raggiunge ogni parte del corpo del figlio: «[il figlio] deve ine- 
vitabilmente assomigliare, in qualche aspetto, sia all’uno che all’altro 
dei genitori, dal momento che è da entrambi i genitori che lo sperma 
muove per formare il figlio. Il figlio assomiglierà nella maggior parte del- 
le sue caratteristiche a quel genitore che ha contribuito con il più gran 
numero di proprie particole corporali». Questa tesi di Ippocrate sem- 
brava spiegare la somiglianza generica dei figli ai genitori, quanto le so- 
miglianze specifiche di alcuni organi, come ad esempio la forma del na- 
so o delle mani. Nel xtx secolo Charles Darwin avrebbe avanzato quasi 
la medesima teoria per spiegare l’ereditarietà, e le avrebbe dato il nome 
di pangenest®. 

Ibn Qayyim sostenne la propria scelta della teoria della pangenesi 
usando una serie di argomentazioni. 1) Il piacere sessuale, quando rag- 
giunge l'orgasmo, coinvolge l’intero corpo. 2) Gli organi dei bambini as- 
somigliano a quelli dei genitori; la somiglianza complessiva indica che 
ogni organo contribuisce per la propria parte. 3) Se il seme fosse una so- 
stanza unitaria, sarebbe impossibile che venissero generati organi diversi 
con le loro differenti forme, dal momento che una singola forma agisce 


Tibyan cit., pp. 327-28. 
INPPOCRATES, The seed cit., p. 322. 
cu, DARWIN, The Variation of Animals and Plants under Cultivation, New York 1897”, pp. 
36-70 ltrad. it. Torino 1876]. 
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sopra una materia soltanto producendo ciò che le è simile. Anche la de. 
bolezza generale del corpo dopo l’eiaculazione dimostra che il seme è 
formato dal corpo intero”. 

Queste argomentazioni a favore della pangenesi erano sostanzialmente 
quelle che lo stesso Aristotele ha enumerato nel De generatione animalium 
(721b), ma per confutarle. Ibn Qayyim presenta subito le obiezioni di 
Aristotele in un breve ma accurato resoconto dell’originale. 1) Se il se. 
me dovesse passare dalla testa alle altre estremità del corpo, allora si do- 
vrebbe provare l’orgasmo in continuazione prima dell’eiaculazione, dal 
momento che il piacere sessuale deriva dal passaggio del seme attraver- 
so gli organi (723b-724a). 2) Se il padre e la madre contribuissero en- 
trambi con il seme, allora i due semi dovrebbero sempre dare luogo a due 
embrioni nell’utero, uno maschio, dal padre, l’altro femmina, dalla ma- 
dre - poiché ogni seme contiene un insieme completo delle sostanze dei 
corpi di tutti gli organi di entrambi i genitori (722b). 3) Come per l’ar- 
gomentazione fondata sulla somiglianza completa, anche quella della so- 
miglianza generale si estende alle unghie e ai capelli, che — tutti concor- 
dano - non secernono alcunché (722). 4) Il figlio può assomigliare a un 
lontano antenato piuttosto che ai propri genitori (7224). C'è un hadith 
che sostiene tale punto: Un uomo si lagnava che sua moglie aveva dato 
alla luce un bambino nero. Il Profeta gli domandò se egli possedeva dei 
cammelli, e quando l’uomo rispose «Sf», il Profeta gli domandò: «Di che 
colore sono?» «Neri». «Generano mai essi cammelli grigi ?» «Sf» «E co- 
me spieghi ciò ?» «Forse c’è una tendenza nell’eredità». «Dunque il [bam- 
bino] deriva allo stesso modo da una tendenza nell’eredità». 5) Se il se- 
me comprendesse parti di tutti gli organi, allora tali parti occuperebbe- 
ro ciascuna il proprio posto in relazione l’una con l’altra, oppure no. Se 
lo facessero, allora ciò implicherebbe che il seme è un minuscolo anima- 
le completo in se stesso, ma se tale implicazione viene rifiutata, allora 
non c’è alcuna somiglianza definitiva (722b)” 

Queste sono le argomentazioni originali di Aristotele contro la pan- 
genesi, illustrate da un 4adith appropriato, cui Ibn Qayyim aggiunse un 
elemento dall’opera di Fakhr al-Din Razi, il quale aveva elaborato l’ul- 
tima argomentazione aristotelica sostenendo che un organismo di tal sor- 
ta è impossibile perché il seme è un liquido che non può conservare la 
posizione precisa dei differenti organi e il loro specifico ordine”. La pre- 
sentazione di Ibn Qayyim rispecchia l’argomentazione cosî come ap- 


2 IBN QAYYIM, Tibyan cit., pp. 328-29. 
? Ibid., pp. 329-31. 
* razi, Tafsir cit., XIX, p. 225. 
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parve abitualmente nelle dispute medievali, principalmente come ven- 
ne introdotta da Avicenna nel Hayawan e da Razi nel Mababith. Egli re- 
plicava in questo modo all’argomentazione nella sua forma corrente, seb- 
bene ne conoscesse l’originale di Aristotele. Egli ci dice altrove, con or- 
goglio, di possedere una «copia corretta e ben tenuta del Kitab 
al-havawan di Aristotele»; e la sua citazione diretta da tale testo dimo- 
stra che esso comprendeva il De gezeratione animalium e che era nella 
medesima traduzione attribuita a Ibn al-Batriq che fu pubblicata da 
Brugman e Drossart Lulofs nel 1971” 

In tutta questa parte introduttiva Ibn Qayyim si basa poco sulle fon- 
ti islamiche, ma nella sua ricusazione conclusiva delle obiezioni mosse 
da Aristotele alla pangenesi si trova un passo tratto dal hadith. 1) L’ar- 
gomentazione di Aristotele contro il coinvolgimento dell’intero corpo 
nel piacere sessuale è totalmente debitrice dell’esperienza comune se- 
condo cui durante l’orgasmo ci si sente come se qualcosa venisse strap- 
pato dal corpo intero, dall’udito, dalla vista e dalle forze per essere po- 
sto nel ventre. Ci si sente come se si fosse stati vestiti e improvvisamente 
ci si trovasse nudi. 2) La tesi che la pangenesi comporterebbe sempre la 
formazione di due embrioni può essere meglio controbattuta dal hadith: 
«quando il seme maschile domina il seme femminile, sarà un maschio; 
quando il seme femminile domina il seme maschile, sarà una femmina». 
3) Le unghie e i capelli sono subordinati ad altri organi; quando gli or- 
gani stessi si assomigliano, quelli a loro subordinati li seguono. 4) La so- 
miglianza ad antenati remoti è, al contrario, uno dei più forti argomen- 
ti a sostegno della pangenesi, dal momento che questa remota somi- 
glianza persiste nella materia seminale di generazione in generazione 
sino a giungere al bambino e determinarne le somiglianze con gli ante- 
nati. 5) Ibn Qayyim risponde in questo modo all’implicazione che il se- 
me sia un minuscolo animale: se con ciò si intende che differenti parti 
si trovano presenti nel seme di fatto (4i 4/-f#°)), allora non è cosî; ma le 
parti possono tuttavia esservi in potenza (bi a/-guwwah). Egli domanda 
quale obiezione possa essere mossa all’idea che il seme sia in potenza un 
animale in miniatura, o anche di grandi dimensioni. 6) Altrettanto be- 
ne, con l’ultimo punto egli replica pure all’obiezione mossa da Razi se- 
condo cui il seme sarebbe un liquido incapace di conservare un ordine 
adeguato delle parti”. 

Per quanto ne so, la ricusazione delle tesi aristoteliche contro la pan- 
genesi da parte di Ibn Qayyim è decisamente originale. Unico fra gli 


IBN QAYYIM, Miftab, 2 voll., Bayrùt s.d., II, pp. 155-56. 
Tibyan cit., pp. 331-34. 
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scrittori medievali, egli non prese in considerazione Galeno per argo. 
mentare contro Aristotele dal punto di vista della teoria originale di Ip. 
pocrate, che centrò sulle osservazioni a proposito di somiglianza ed ere. 
dità. In apparenza questa sua conoscenza diretta degli scritti di Ippo. 
crate lo convinse che Ippocrate aveva ragione. Se avesse inteso sempli. 
cemente sostenere la posizione del hadith sul pari contributo dato dal 
maschio e dalla femmina nella riproduzione, le argomentazioni di Ga- 
leno avrebbero potuto fare al caso suo allo stesso modo. 

La forma di discussione di Ibn Qayyim è quella propria della dialet. 
tica musulmana, secondo lo schema dialogico «se tu dici noi dicia- 
mo...» Egli prosegue: «Se tu dici: tu stai sostenendo esplicitamente che 
la donna ha del seme e che il seme femminile è una delle due parti da 
cui Dio crea il figlio. Alcuni medici, comunque, credono che la donna 
non abbia alcun seme». Nella sua replica Ibn Qayyim si serve del hadith 
e di Galeno con eguale disinvoltura. ‘Aisha e Umm Salama, entrambe 
mogli del Profeta, gli posero la medesima domanda; e nella sua risposta 
«il Profeta affermò l’esistenza del seme femminile», chiesero: «Una don- 
na deve lavarsi dopo una perdita notturna (idha ibtalamat) ?» Il Profeta 
disse che doveva farlo se restava una traccia di liquido. Poi chiesero an- 
cora: «Le donne hanno perdite notturne ?» Ed egli replicò: «Altrimen- 
ti come potrebbero i figli assomigliare loro?» Ibn Qayyim cita anche 
un’altra versione del medesimo 4adith con la seguente aggiunta: «Pen- 
sate dunque che vi sia qualche ragione nella somiglianza ?» «Quando il 
seme di lei domina quello dell’uomo, il figlio assomiglierà ai fratelli di 
lei; e quando il seme del maschio dominerà il seme di lei, il figlio asso- 
miglierà ai fratelli di lui»” 

Subito dopo avere citato il hadit5, Ibn Qayyim reintroduce il dibat- 
tito scientifico ricordando al lettore che Galeno aveva attaccato con de- 
cisione la tesi di Aristotele secondo cui le donne non contribuiscono col 
seme; e aggiunge: «vagliamo ora il problema [con prove] tratte dal mon- 
do naturale dopo averlo fatto attraverso le affermazioni tratte dalla Sh4- 
ri‘a». Qui l’argomentazione rispecchia il linguaggio di Galeno: il seme 
è uno dei residui e delle umidità del corpo, posseduto sia dall'uomo che 
dalla donna, e il feto viene formato direttamente da esso, che è pure cau- 
sa delle somiglianze. Se le donne non avessero parte nel seme, i figli non 
assomiglierebbero loro. Il seme del maschio da solo non genera un fi- 
glio; la riproduzione si verifica soltanto quando si mescola con un altro 
seme, pari ad esso, che proviene dalla femmina” 


” Ibid., pp. 334-35. Il tema è affrontato in modo parallelo in 1n., Tuhfat cit., pp. 274-75: 277» 
e i., Turug, al-Qahira A.H. 1317, pp. 198-99. 
* ., Tibyan cit., p. 335. 
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In un riferimento esplicito ad Avicenna e alla sua scuola, Ibn Qayyim 
aggiunge che alcuni seguaci di Aristotele hanno ammesso che la femmi- 
na contribuisce con una sostanza bianca e viscida che diviene materia- 
le per il corpo del feto, ma hanno negato che questa sostanza abbia fa- 
coltà formativa come ha il seme maschile. Qui, nuovamente, c’è una 
pronta refutazione da parte del hadit, in cui il Profeta aveva affronta- 
to la questione e aveva detto: «Il seme del maschio tende al colore bian- 
co e quello della donna al colore giallo. Quando i due si incontrano e il 
seme maschile sopraffà quello femminile, sarà maschio; se il seme fem- 
minile sopraffà quello maschile, sarà una femmina». Ibn Qayyim am- 
mette che il seme femminile potrebbe essere descritto come pit lieve e 
più lento nel defluire, invece di essere guizzante come quello maschile 
(fattore che Avicenna aveva sottolineato nel Hayawan). Tuttavia - e 
questo è il punto di divisione più rilevante tra i due schieramenti - egli 
insiste che entrambi hanno pari capacità formativa nella riproduzione 
(sempre che i due semi si uniscano)”. 

Naturalmente tutti concordano che il maschio e la femmina sono en- 
trambi necessari alla riproduzione. La disputa si accentra sulla natura 
del loro contributo. La tesi che il contributo del maschio e della fem- 
mina siano pari per valore e qualità è basilare nel pensiero di Ibn 
Qayyim, e nel Tibyar egli ritorna ad affrontare questo punto altre due 
volte. «Se tu dici: stabilito che il feto viene formato dal seme di en- 
trambi i genitori, i due semi si mescolano sino a divenire uno solo? o 
uno di essi procura la forma e l’altro l’atto come caglio per coagularlo 
(la famosa analogia di Aristotele per descrivere l’azione del seme del ma- 
schio sul mestruo della femmina) ?» Ibn Qayyim afferma dapprima che 
i filosofi naturalisti prediligono la seconda tesi, sostenendo che il seme 
maschile non contribuisce al corpo del feto, ma è come l’anima (a/-rub) 
che rende vitali gli organi; afferma inoltre che il corpo del feto è for- 
mato soltanto dal seme della madre e che il seme del maschio si disin- 
tegra e diviene nulla non appena ha fatto coagulare il seme della fem- 
mina. Queste parole riassumono con precisione la posizione di Aristo- 
tele cosî come figura nella versione di Avicenna, cui Ibn Qayyim ag- 
giunge che i filosofi naturalisti trovano sostegno alla loro tesi che il cor- 
po del figlio sia formato soltanto dal contributo materno in alcune di- 
sposizioni della Legge islamica; vale a dire, in primo luogo, che il figlio 
nascerà libero o schiavo a seconda della condizione della madre, indi- 
pendentemente da quella del padre; e in secondo luogo che, se un ma- 


” Ibid. Cfr. rAzi, Tafsir cit., XXX, p. 236. 
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schio schiavo di un uomo feconda la schiava di un altro, il bambino ap- 
parterrà al padrone della madre”. 

La maggioranza dei musulmani, riferisce correttamente Ibn Qayyim, 
mette in dubbio tali affermazioni dei filosofi naturalisti e rimane 
dell’opinione che il feto sia formato insieme dai semi del maschio e del. 
la femmina” Ciò non è sorprendente alla luce della chiarezza del hadith 
e del sostegno convinto e diretto che esso ricevette dalla letteratura me- 
dica nel fissare i propri contenuti. In un precedente passo di tale disa- 
mina Ibn Qayyim aveva pure citato un altro hadith. In risposta alla do- 
manda «da che cosa è creato l’uomo ?», il Profeta dice: «è creato sia dal 
seme dell’uomo che da quello della donna. Il seme dell’uomo è denso e 
forma le ossa e i tendini, il seme della donna è sottile e forma la carne e 
il sangue»”. L’interpretazione islamica corretta, insomma, è che gli or- 
gani, le parti e la forma del figlio sono il risultato dei contributi combi- 
nati e paritetici di entrambi i genitori, che entrambi i semi si mescola- 
no divenendo uno. Ibn Qayyim aggiunge che il fatto che il figlio in al- 
cuni casi assomigli al padre, in altri alla madre, conferma questo punto 
di vista. Anche la parola di Dio nel Corano indica questa interpretazio- 
ne quando, rivolgendosi all’umanità, dice: «Vi abbiamo creati da un ma- 
schio e da una femmina»” 

Ibn Qayyim ritiene impossibile decidere in base alla biologia se spet- 
tasse maggior diritto sui figli al padre o alla madre. Mentre il padre ha 
la precedenza e il figlio prende il suo nome, il figlio segue la madre nel- 
lo stato di libertà o schiavitii poiché, oltre ad avere la sua parte origi- 
naria nel concepimento, ella lo ospita nel suo grembo mentre si forma e 
gli dà nutrimento con il latte. In caso di disputa, egli può suggerire sol- 
tanto che sia il pi pio dei coniugi ad avere con sé il figlio*. 

La legge islamica trattava le donne in modo diverso dagli uomini in 
svariate questioni di rilievo, come i diritti di successione. Questo trat- 
tamento impari delle donne si basava sulla legislazione coranica, ma la 
giurisprudenza islamica mostra che i giuristi furono in grado di difen- 
dere e dare fondamento razionale alle diseguaglianze facendo riferimento 


* IBN QAYYIM, Tibyan cit., p. 352. 

* Ibid. Ibn Qayyim aggiunge che nella religione islamica le opinioni sul contributo maschile 
e femminile al feto sono concordi, ma si differenziano nei dettagli. Alcuni capovolgono la posi- 
zione di Aristotele e sostengono che è il seme maschile a fornire il materiale per gli organi e le mem- 
bra del bambino e il seme femminile ne dà la forma! 

% Ibid., pp. 344-45; D., Tubfat cit., p. 277; RAZI, Tafsir cit., XXX, p. 236. Vedi TABARI, Fir- 
daws, Berlin 1928, p. 32, per un parallelo ippocratico nella medicina araba. 

® Corano, 49.1; IBN QAYYIM, Tibyan cit., pp. 352-53. 

* Ibid., p. 353. L'esame più completo è in m., Zad, 4 voll., al-Qàhira s.d., IV, pp. 121 SB8- 
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alla realtà sociale piuttosto che alla biologia (e, ovviamente, la realtà so- 
ciale muta). La teoria del pari contributo di maschio e femmina conte- 
nuta nel fadith pare aver escluso la possibilità di dare fondamento ra- 
zionale a un trattamento non paritetico delle donne richiamandosi a sup- 
poste inferiorità biologiche femminili. 

Questa teoria impregnò l’intero pensiero religioso islamico e fu cen- 
trale, ad esempio, per l’argomentazione di Ghazali a favore della con- 
traccezione*. Senza di essa sarebbe difficile comprendere pienamente 
il notevole consenso tra i giuristi musulmani classici sulla liceità della 
contraccezione‘. Ghazali definî «nulla» il seme maschile quando non 
era unito a quello femminile e «insediato» nel ventre. Qurtubi nel suo 
commentario al Corano non fa giri di parole: «il seme non è nulla di de- 
finito (yaginaan) e non ha importanza se la donna se ne libera prima che 
sia insediato nel ventre; infatti, prima di ciò è come se esso si trovasse 
ancora nel corpo stesso dell’uomo»‘. Né il seme maschile né quello fem- 
minile in sé avevano grande rilievo, e la legge religiosa non si spingeva 
a proteggere nessuno dei due. Nell’opposta teoria aristotelica al seme 
maschile spettava invece una supremazia evidente, e per i suoi seguaci 
esso era addirittura il vettore dell'anima umana. Avicenna, nel Hayawar, 
affermò abbastanza esplicitamente che il seme maschile «è in ogni suo 
organo simile al principio mobile. Da esso si forma l’anima»*. Sarebbe 
dilficile sostenere che Ghazali e Qurtubi ignorassero l’alternativa ari- 
stotelica quando formularono le loro tesi. Se i giuristi musulmani aves- 
sero seguito Aristotele, avrebbero trovato davvero difficile consentire 
la distruzione del seme come avviene nella contraccezione. I religiosi 
musulmani, dunque, non attribuirono alcun valore sacrale al seme in 
quanto tale e alcuni giuristi ortodossi giunsero addirittura a permettere 
la masturbazione 

Vi sono due concetti centrali che descrivono la posizione nei con- 
fronti della riproduzione nella letteratura religiosa islamica. Il primo, 
che abbiamo esaminato sino a questo punto, è che il padre e la madre 
forniscono in modo paritetico la forma e la materia del nascituro. Il se- 


GUAZALI, Ibya', al-Qahira A.H. 1302, II, pp. 41-42. 

MUSALLAM, Sex cit., cap. 2. 

QURTUBI, Jarzi', al-Qahira 1967, XII, p. 8. 

"“ inn sina, Hayawan cit. 

t5n qAYYIM, Rawdat, al-Qahira 1956, pp. 119-20, 134; w., Bada'i”, 4 voll., Bayrùt s.d., IV, 
PP. 06-98; IBN RAJAB, Qaaw'id, al-Qahira 1971, pp. 265-66. Un’eccellente disamina è fatta da zABI- 
0, lhaf, Bayrot s.d., V, pp. 306-7, 377. Vedi anche Nawaw1, Rawdat al-talibin, 8 voll., Dimashq 
1998, VII, p. 206; QURTUBI, Janzi' cit., XII, pp. 105-6; KHAZIN, Lubab al-ta’wil, 7 voll., al-Qahira 
Rogi Vv, D. 32; BAGHAWI, Ma'alim al-tanzil, 7 voll., al-Qihira 1955, V, p. 32;JAMAL, Futuhat, 4 voll., 

“Qahira s.d., III, p. 184; sHa’RANI, Kashf al-ghimma, 2 voll., al-Qihira AH. 1281, II, pp. 113 sgg. 
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condo, che andremo a discutere ora, è che il feto sia una nuova creatu- 
ra che procede attraverso differenti stadi e si sviluppa* La convinzio- 
ne che il feto passi attraverso differenti stadi, e che gli organi si svilup- 
pino non tutti insieme e immediatamente, bensi l’uno dopo l’altro, vie- 
ne definito epigenesi. Su questo punto i teologi musulmani non ebbero 
alcun disaccordo con Aristotele, dal momento che sia la tradizione scien- 
tifica medica che la filosofia naturale sostenevano l’epigenesi quale mo- 
dello dello sviluppo fetale*”. 

Il Corano non lascia dubbi sul fatto che il feto sia sottoposto a una 
serie di trasformazioni prima di divenire umano. La riproduzione - co- 
me segno inconfutabile della maestà e del potere di Dio - è il soggetto 
di alcuni tra i più eloquenti passi del Corano. Alla luce dell’attenzione 
che essi hanno ricevuto nella storia dei commentari del Corano e della 
Legge islamica, i due passi più importanti sono tratti dai capitoli I/pe/- 
legrinaggio (Sura XXII, 4) e I credenti (Sura XXIII, 12-14). Il primo pas- 
so recita: 

O umanità! Se tu dubiti della resurrezione, 
[considera] che ti abbiamo creato dalla terra; 
poi dal seme; 

poi da un grumo come di sangue; 

poi da un pezzo di carne; 


d. [che ha] forma o non ne ha; 
cosî che possiamo dimostrarti [il nostro potere]; 


naro o» 


* La presa che questi due concetti ebbero sui pensatori religiosi islamici mostra che le opinioni 
preformazioniste rimasero decisamente circoscritte. Quando tali opinioni si espressero, rimasero stret- 
tamente limitate dall'esplicita posizione del Corano che il feto è una nuova creatura, sottoposta a nu- 
merose trasformazioni. Un corollario necessario all'idea della preformazione è che Dio creò tutti i fu- 
turi individui, compresa ogni anima umana, sin dal principio. La riproduzione è il processo di disve- 
lamento di queste anime preesistenti in serie; implica la crescita, ma non la differenziazione. Se l'Islam 
avesse sostenuto la creazione di ogni anima individuale per la prima volta come feto nell’utero, ciò 
avrebbe precluso, di per sé, la possibilità di prendere seriamente in considerazione la preformazione; 
ma anche la posizione secondo cui entrambi i genitori contribuiscono in modo paritetico alla ripro- 
duzione è di ostacolo all'ipotesi della preformazione. Dal momento che la preformazione immagina- 
va il futuro individuo come una creatura minuscola e completamente formata che aveva bisogno 
dell'ambiente dell’utero soltanto per crescere, uno solo dei genitori poteva esserne l'origine. Il futu- 
ro individuo poteva preesistere nel padre come nella madre. Il hadith che descrive come Dio trasse 
ogni uomo futuro dalla schiena di Adamo in modo che essi potessero riconoscere la Sua sovranità con 
il giuramento (il «giuramento originale») venne interpretato principalmente alla luce delle due teorie 
islamiche dominanti sulla riproduzione, che abbiamo descritto pi sopra. Cfr. IBN QUTAIBA, Ta'wil, 
al-Qahira A.H. 1326, pp. 104-7, e IBN QAYYIM, Rub, Haydarabad A.H. 1357, pp. 177, 182, 192 588. 
(in particolare 198-99), 208, 213-16. L'esegesi coranica trascurò quasi completamente questo baditò 
occupandosi della riproduzione (cfr. oltre, nota 48). Alcuni commentatori sciiti del Corano lo intro- 
dussero improvvisamente nel xvu secolo: cfr. FA AL-KASHI, Saff, 2 voll., Teheran A.H. 1387, II, 
parte 1, pp. 111-12, € BAHRANI, Burhzn, 4 voll., Teheran 1956, III, p. 78. 

4 E certo che vi fu una discussione accesa sulla successione dello sviluppo degli organi prin- 
cipali, cuore, cervello e fegato. Questa disputa oscura spesso la concordanza scientifica di fondo 
sull’epigenesi. 
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e impiantiamo nel ventre ciò che sarà sino a un termine stabilito; 
poi te ne traiamo come bambino... 


Il secondo passo è tratto dal capitolo I credenti: 


a. Noi abbiamo creato l’uomo dalla quintessenza dell'argilla; 
I». poi l'abbiamo posto come seme in ricettacolo stabile; 
c. poi abbiamo dato forma al seme di un grumo come di sangue; 
d. poi abbiamo dato forma al grumo di un pezzo di carne; 
poi da questo pezzo abbiamo dato forma a ossa e ricoperto le ossa di carne; 
dd. poi l'abbiamo reso un’altra creatura. 
Sia dunque lodato Dio, il supremo creatore. 


La maggior parte degli interpreti del Corano intese che la creazione 
dell’uomo dalla terra (4) fosse da riferirsi specificamente ad Adamo* 
Comunque, i medesimi pensatori accolsero talora la possibilità che Dio 
si potesse riferire alla spiegazione scientifica data da Aristotele e Gale- 
no delle origini del seme come nutrimento, dal momento che il nutri- 
mento ha la sua origine ultima in «terra e acqua»* Le righe che seguono 
(6, c e d) descrivono i primi tre stadi del feto. Il primo stadio di svilup- 
po, un periodo di quaranta giorni dal concepimento, è il nutfa («seme»). 
Il secondo, che dura pure quaranta giorni, è l’ ‘24294 («grumo come di 
sangue»), e il terzo, per ulteriori quaranta giorni, è il mudgha («pezzo di 
carne»). In questi tre primi stadi il feto è privo di anima umana e ha sol- 
tanto la vita che è delle piante e degli animali; ma a centoventi giorni 
dal concepimento il feto riceve l’anima. I musulmani hanno interpreta- 
to le righe contrassegnate con (dd) come un riferimento diretto al con- 
ferimento dell'anima”, un’idea che ebbe profonde conseguenze sulla 
Legge islamica a proposito dell’aborto”. 

La separazione di queste fasi in periodi di quaranta giorni non deri- 
va dal Corano, ma compare per la prima volta nel haditb: «Il Profeta dis- 


‘aBARI, Jazzi, 30 voll., al-Qahira 1954, XVIII, p. 7; TUSI, Ti&yan, 10 voll., Najaf 1962., 

VII p_291; sagniawi, Ma‘alira cit., V, p. 4; taBARSI, Majma' al-bayan, Teheran A.H. 1379, VII, 
P.71 ins AL-JAWZI, Zad al-masir, 9 voll., Bayrùt 1965, V, pp. 406, 462; RAZI, Tafsircit., XXV, pp. 
109. 173; BAIDAWI, Tafsir, 8 voll., Bayrùt s.d., VI, p. 282 (ABU AL-sA‘UD, Irshad, 5 voll. Riyad s.d., 
IV, pp. 6 sgg. e 48 seg., segue Baidawi); KHAZIN, Lubab cit., V, p. 4; IBN JuZAI, Tasbil, 4 voll., 
Bayrut 1973, IIL p. 35; IBN KATHIR, Tafsir, 4 voll., Bayrùt 1969, III, p. 206. 

* Le affermazioni più esplicite sono di Tusi e Baidawi; le si veda alla nota precedente. 

! Cfr, le fonti citate alla nota 49: TABARI, Jarzi cit., XVIII, pp. 11, 117; TUSI, Tibyar cit., VII, 
P. 351, TARARSI, Majasa' al-bayan cit., VII, p. 101; ZAMAKHSHARI, Kashshaf, 4 voll., Bayrit, 1947, 
III, p. 178; razi, Tafsir cit., XXX, p. 234; BamaWI, Tafsir cit., VI, p. 323; IBN ALJAWZI, Zad al- 
masr cit., V, p. 406; IBN AL-JUZAI, Tashi/cit., III, sull’epigenesi (ma le si confronti con l’interpre- 
tazione esoterica di Ism'ilil della citazione dal capitolo I credenti, in KARMANI, Rabat cit., pp. 481- 
82, c stinab AL-DIN, 1426, Bayràt 1964, pp. 28 sgg.). 

" musaLLam, Sex cit., pp. 57-59. 
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se: Ciascuno di voi si forma nel ventre di sua madre per quaranta gior- 
ni come n4tfa, poi diventa ‘alaga per un periodo altrettanto lungo, poi 
mudgha per un altro periodo eguale, poi viene inviato l’angelo e questi 
gli soffia dentro l’anima». 

Queste fasi dello sviluppo stabilite per i credenti dal Corano e dal ha- 
dith si accordano, in sostanza, con la descrizione scientifica datane da 
Galeno. Nel De serzize (Kitab al-mani), ad esempio, Galeno parla di quat- 
tro fasi nella formazione dell’embrione: 1) materia seminale; 2) agglo- 
merato di sangue (ancora senza carne, e in cui gli inizi di cuore, fegato e 
cervello sono formati in modo rozzo); 3) l'embrione acquista carne e con- 
sistenza (il cuore, il fegato e il cervello sono ben delineati e incomincia- 
no a formarsi le membra); 4) tutti gli organi raggiungono la perfezione e 
il feto incomincia a muoversi”. I musulmani medievali apprezzarono que- 
sta coincidenza di opinioni tra il Corano e Galeno, dal momento che la 
scienza araba si servi dei medesimi termini adoperati da Galeno per de- 
scrivere gli stadi di formazione del feto (sulla base del Cazore di Galeno 
elaborato da Avicenna): nu#fa per il primo, ‘a/aga per il secondo, mudgha 
informe per il terzo e mudgha «formato» per il quarto” 

Quando Ibn Qayyim volse la propria attenzione all’embrione nelle pri- 
me fasi del suo sviluppo, forni la descrizione scientifica tradizionale della 
sua crescita e della sua differenziazione cosî come può essere letta in Avi- 
cenna e in qualsiasi testo arabo medievale”. Quando i due semi entrano in 
contatto nell’utero e si mescolano, l’utero sviluppa un conglomerato den- 
so e ha inizio il concepimento: 1) l'unione dei due semi gira su se stessa e 
diviene sferica. Cresce in questo modo per sei giorni interi e, mentre cre- 
sce, nel centro compare un punto, e quella è la sede del cuore. Un altro 
punto compare in alto ed è il punto del cervello, e uno sulla destra, che è 
il punto del fegato. 2) Questi punti incominciano a separarsi l’uno dall’al- 
tro e fra loro compaiono delle linee rosse, processo che si protrae per altri 
tre giorni interi. 3) In altri sei giorni i vasi sanguigni raggiungono ogni par- 
te dell'embrione e i tre organi assumono forma precisa. 4) In altri dodici 
giorni si sviluppa il midollo spinale (portando cosî il totale a ventisette gior- 


2 gaLENO, Sul seme, pp. 512 sgg. Kuhn. 

? IBN sina, Qanun cit., II, p. 558; ALI IBN ABBAS, Kamzi/, al-Qahira A.H. 1294, I, pp. 119-20; 
oazwini, ‘Aja’ib, 2 voll., Géttingen 1849., I, pp. 322-23; KAZARUNI, Mughrii, p. 35; IKHWAN AL- 
saFA, Rasa':l, al-Qahira 1928, Il, pp. 421-24 (in cui i quattro stadi sono però affrontati sotto l’aspet- 
to astrologico). 

* TABARI, Firdaws cit., p. 32; IBN SINA, Qanwn cit., II, p. 558; ‘ARIB IBN sa*ID, Kbalg al-janin, 
p. 29; QAZWINI, ‘Aja’ib cit., I, pp. 322-23; IBN MALKA, Mw'tabar cit., II, p. 269; RAZI, Tafsircit., 
XXVIII, pp. 15-16; IBN RAJAB, Jarzi”, 2 voll., al-Qahira 1969, I, p. 109; IBN HAJAR, Fazh al-bari, 17 
voll., ca 1959, XIV, p. 281 (dove cita Ibn Qayyim); sAFFURI, Nuzhat, 2 voll., al-Qahira 
1967, II, p. 28. 
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ni). 5) Nei nove giorni che vanno dal ventisettesimo al trentaseiesimo la 
testa si differenzia dalle spalle, le membra dal tronco e il ventre dai fian- 
chi. 6) La differenziazione prosegue per altri quattro giorni e al termine 
dei quaranta giorni dal concepimento il feto diviene riconoscibile come es- 
sere umano (il che significa, diverso da un animale d’altra specie)” 

Ibn Qayyim presentò questa descrizione come un dato di fatto, sot- 
tolineandone immediatamente la coincidenza col hadith: «ciascuno di voi 
si forma per quaranta giorni nel ventre di sua madre». Osservò che il Pro- 
feta aveva affermato ciò «in termini generali piuttosto che nel detta- 
glio» Il Profeta, come in questo passo, sembrerebbe aver lasciato alla 
scienza i dettagli essenziali della questione. La consapevolezza che Ibn 
Qayvim aveva della natura «generale» e in un certo senso «vaga» di ta- 
li affermazioni rivelate su questioni scientifiche costituf un convinci- 
mento fondamentale nel formare le sue tesi a proposito del rapporto tra 
rivelazione e scienza. Questa sua consapevolezza è fondamentale per spie- 
gare come egli fu in grado di affrontare il rapporto tra religione e scien- 
za non come una dicotomia, ma come un continuum profondo. 

Non deve dunque affatto stupire che nelle altre occasioni in cui af- 
fronta il tema della generazione, nel Tuhfat, Ibn Qayyim metta in evi- 
denza una gran quantità di comunanze testuali tra la religione e la scien- 
za” Nel Tuhfat le parole di Ippocrate danno spiegazione del Corano e 
del Profeta, e quest’ultimo a sua volta spiega Ippocrate, in un testo pri- 
vo di cesure. E qui che l'accordo tra le affermazioni del Profeta e del 
Corano con quelle di Ippocrate e Galeno si sviluppa al massimo livello. 
Il passo sotto riportato non è altro che un breve (ma rappresentativo) 
estratto di un lungo capitolo di Ibn Qayyim”. Le parole di Ippocrate so- 
no citazioni dirette da Su//a natura del fanciullo, le parole di Ibn Qayyim 
e le sue citazioni dal Corano e dal hadith sono riportate in corsivo. Si 
noti come egli passi da Ippocrate (A) al Corano (8), al proprio commen- 
tario (c), a quelli degli altri commentatori coranici (n), a Ippocrate (E) e 
al commentario dello stesso Ibn Qayyim su Ippocrate (F), al hadith (6), 
a Ibn IHanbal (H), ad Abu Hanifa (1), a Shafi‘i (3), a Ibn Hanbal e Ibn 
Taimiyya (x), al proprio commentario sulla Legge islamica (L), al pro- 
prio commentario sulla scienza (M), a Ippocrate (n), al hadith (0), ecc.: 


(A) Ippocrate, nel capitolo nono del Kitab a/-ajinna, afferma: «... Il seme è rac- 
chiuso in una membrana e cresce grazie al sangue della madre che discende nel grem- 


IBN QAYYIM, Tibyan cit., pp. 336-37. 
Ibid., pp. 33738. 

m., Tubfat cit., pp. 254-91. 

Ibid., pp. 248-52. 


762 


Continuità e riusi 


bo, e il seme attira l’aria dentro questa membrana e la respira, nel modo che abbia. 
mo menzionato sopra ... Quando il seme diventa feto si formano numerose altre 
membrane e crescono all’interno della membrana originaria, formandosi nello stes- 
so modo della prima. Alcune membrane si formano all’inizio, altre dopo il secondo 
mese, altre dopo il terzo mese...» (8) Questa è la ragione per cui Dio dice:«Egli fi crea 
nelgrembo di tua madre, dandoti una forma dopo l’altra, in tre oscurità» (Corano, 39.6). 
(c) Poiché ognuna di queste membrane ba la propria oscurità, quando Dio parlò degli 
stadi della creazione e del passaggio dall’uno all’altro stadio parlò anche dell'oscurità 
delle membrane. (D) La maggior parte dei commentatori spiega che si tratta dell'oscurità 
del ventre, dell'oscurità dell'utero e dell'oscurità della placenta ... (E) e Ippocrate af- 
ferma: «Le membrane esistono soltanto quando si sono formati la carne e il corpo; 
quando il feto cresce, anche le membrane crescono e formano delle sacche fuori del 
feto. Quando il sangue scende dalla madre al feto, esso lo attira a sé e lo adopera 
come nutrimento, e la sua carne cresce, Il sangue in eccesso, che non è adoperato 
come nutrimento, scende negli interstizi fra le membrane, e questa è la ragione del 
nome di ‘chorion’ dato alle membrane quando formano sacche per contenere il san- 
gue... (F) E io dico che questa è la ragione per cui la donna incinta cessa di mestruare, e 
se il sangue compare, ciò avviene a causa di un male, non a causa della mestruazione. (6) 
Questo punto è sostenuto da uno dei due hadith che seguono il quesito di ‘Aisha (H) e 
la ben nota posizione di Ibn Hanbal, invariabilmente accettata dai suoi seguaci. (1) E an- 
che la posizione di Abu Hanifa. (3) Al-Shafi‘i, secondo la sua personale traduzione del 
hadith che segue il quesito di ‘Aisha, ha invece tenuto fermo che questo sangue deve es- 
sere ritenuto mestruale; (x) e Ibn Hanbal si trova d'accordo con lui in una linea tradi- 
zionale che è stata accettata dal mio maestro (Ibn Taimiyya). (1) La razionalità di que- 
ste posizioni è evidente, dal momento che la Legge islamica consente alle donne di aste- 
nersi dal digiuno e dalla preghiera quando appare il sangue; e si tratta di una legge generale, 
alla quale né Dio né i suoi messaggeri hanno introdotto alcuna eccezione. (Mm) È vero che 
il sangue viene deviato per nutrire il feto, ma dopo che il feto è stato saziato può forse re- 
stare del sangue in eccesso, che si manifesta come sangue mestruale... (N) Ippocrate al- 
ferma: «Le ossa divengono dure per il calore, poiché il calore rafforza le ossa ... ll 
capo spunta dalle spalle e le braccia, con gli avambracci, spuntano dai fianchi, e le 
gambe si separano l’una dall’altra. I tendini si sviluppano intorno a tutte le artico 
lazioni per tenerle insieme e renderle forti ... La bocca si apre spontaneamente e 
dalla carne prendono forma il naso e le orecchie. Le orecchie sono aperte, come gli 
occhi, che sono colmi di un liquido chiaro». (0) Diceva i! Profeta in una preghiera 
«Benedico Colui che ha fatto il mio viso e ne ha plasmato la forma, e mi ha dischiuso le 
orecchie, e la vista»... 


In conclusione, qual è il rapporto tra le affermazioni della rivelazio- 


ne e le affermazioni della scienza sul medesimo tema? Ibn Qayyim ri- 
sponde al quesito senza incertezze: «Le affermazioni del Profeta si con- 
fermano una con l’altra, e concordano con la realtà esistente. Non con- 
traddicono la realtà (4/-w%jud). Rendono invece edotti su quelle 
questioni che l’osservazione della realtà e la ragione non sarebbero da 
sole capaci di spiegare, non su ciò che è in contrasto con la ragione e l’os- 
servazione »?” 


3° p., Tibyan cit., p. 349. 
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Altrove, ma nell’ambito della medesima analisi, egli afferma che esi- 
stono soltanto tre tipi di rapporto tra le affermazioni della rivelazione 
e la ragione. 1) Le affermazioni sulla cui veridicità la ragione e il senso 
comune si trovano in accordo; 2) le affermazioni su cui entrambi con- 
cordano in linea generale, ma non nei dettagli; 3) le affermazioni su cui 
la ragione non è in grado di giudicare. Tali soggetti respinti dalla razio- 
nalità pura (a/-a9/ al-sarib), che ne dimostra la falsità, non si trovano in 
alcun passo dell’insegnamento del Profeta: 

Il fatto che alcuni che pretendono di possedere la conoscenza sostengano che 
l'insegnamento del Profeta è di questo genere, non ha alcuna importanza, poiché le 
loro pretese si basano o sulla non conoscenza della rivelazione, o sulla non cono- 
scenza delle scienza, o sulla non conoscenza di entrambe ... Se anche tu vivessi quan- 
to Noè, non ti imbatteresti mai in un caso in cui i filosofi siano stati in disaccordo 
con la rivelazione, restando in grado di essere in accordo fra loro. I Profeti non han- 


no mai insegnato nulla che fosse in contrasto con la mera ragione. Hanno piuttosto 
insegnato cose che vanno oltre la portata della ragione*. 


Ibn Qayyim invita coloro che intendono mettere in discussione tali 
affermazioni a considerare i limiti della scienza biologica dei suoi tem- 
pi e di quelli precedenti. Il trattato di Ippocrate Su/ nutrimento contie- 
ne una tabella aritmetica per calcolare il momento della nascita in que- 
sto modo: 

Se il feto si forma in un determinato periodo, diciamo trenta giorni, si aggiun- 

ga un pari numero di giorni, e la somma darà il momento in cui esso incomincia a 

muoversi: sessanta giorni. Si raddoppi questa cifra e si aggiunga il risultato al pre- 

cedente. Il totale è centottanta giorni. In questo caso, il bambino nascerebbe dopo 

sei mesi. Allo stesso modo, se il feto si forma in trentacinque giorni, incomincerà a 

muoversi dopo settanta e sarà nato entro il settimo mese. Se si forma in quaranta 


giorni, incomincerà a muoversi dopo ottanta e sarà nato dopo otto mesi. Se si for- 
ma in quarantacinque giorni, sarà nato dopo nove mesi, e cos via. 


Questa tabella ebbe grande diffusione nella cultura medievale ed è 
chiaro che pochi la contestarono in quanto metodo di stima approssi- 
mativa dello sviluppo del feto e del momento della nascita. Tuttavia, nel 
merito contraddice il badith che sostiene che il feto riceve l’anima (e 
dunque incomincia a muoversi) dopo centoventi giorni. Nel suo tenta- 
tivo di mostrare che i medici e i filosofi non sono in grado di conoscere 
nulla meglio del Profeta, Ibn Qayyim presenta un’acuta dimostrazione 
dei limiti della biologia premoderna. 

In primo luogo egli argomenta che tutti coloro che realizzano tali ta- 
belle sono semplicemente imitatori di Ippocrate, e non hanno alcun ge- 
nere di prova autonoma, fondata su verifiche continue e durature (#4j- 


Tubfat cit., p. 264. 


764 Continuità e riusi 


riba muttarida) per sostenere le loro affermazioni. É vero, aggiunge, che 
gli scienziati hanno fatto uso della dissezione, ma nella dissezione han- 
no trovato il feto a un certo stadio di sviluppo, sulla cui natura hanno 
dovuto tirare a indovinare. Egli domanda: «Hanno mai preso una ver- 
gine, stabilito il momento in cui aveva avuto il primo rapporto sessuale 
fertile, e poi contato i giorni sino a che il feto ha raggiunto un certo sta- 
dio di sviluppo, e successivamente l’hanno dissezionata per verificare se 
avevano avuto ragione nelle loro ipotesi ?» «Ovviamente no - risponde 
- né hanno avanzato di queste pretese». 

Invece, «Tutti costoro presentano tratti in comune e analogie, affer- 
mazioni sul fatto che la tal cosa dovrebbe essere avvenuta in questo o 
quell’altro modo, che “l’ordine naturale” richiede questo o quello». Jl 
metodo che applicano consiste nel dedurre a ritroso dal momento della 
nascita che il concepito dovrebbe essere stato n4/fa per x giorni, poi ‘ala- 
qa per x giorni, e cosi via, poi raddoppiano il risultato e ne traggono il 
momento in cui il feto ha incominciato a muoversi. Questo metodo, af- 
ferma Ibn Qayyim, non può essere preso sul serio, dal momento che non 
si fonda né sul miglior metodo scientifico, né su fonti rivelate autonome. 
Aggiunge che è vero che i migliori strumenti dello scienziato sono la dis- 
sezione e la deduzione stringente, di cui non si può negare il valore, ma 
queste non hanno portato alcuna prova che contraddica la rivelazione” 

Secondo Ibn Qayyim, religione e scienza concordano sulla natura del 
contributo portato dai genitori nella riproduzione, e in larga parte sul- 
lo sviluppo del feto attraverso una serie di trasformazioni. Ad ogni mo- 
do, egli identifica infine un’area in cui soltanto la religione, e non la 
scienza, ha significato. Fondando la propria convinzione - una convin- 
zione diffusa nell'Islam - sulle tappe di sviluppo del feto presentate dal 
badith, sostiene che il feto diviene umano (riceve l’anima) «nel quarto 
dei periodi di quaranta giorni, dopo centoventi giorni». Aggiunge: «E 
possibile sapere ciò soltanto tramite la rivelazione, da/ rzomento che non 
vi è nulla in natura tale da rendere ciò necessario». In altri termini, dal 
momento che l’attribuzione dell'anima è parte del modo normale per 
Dio di generare gli esseri umani, la sua comprensione non rientra nelle 
possibilità di conoscenza del metodo scientifico. L'attribuzione dell’ani- 
ma appartiene a un diverso regno del sapere, al di fuori della scienza, 
ma al centro della religione. 

Ciò che Ibn Qayyim intende con questa affermazione non è che re- 
ligione e scienza siano necessariamente separate nei loro ambiti di com- 


‘! Ibid., pp. 261-63. 
© Ip., Tibyan cit., p. 337- 
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perenza. Religione e scienza possono essere due modi di guardare allo 
stesso oggetto. O cosî sembra, alla luce di uno degli ultimi interrogati- 
vi che discute nella sua disamina della riproduzione: perché il neonato 
piange immediatamente dopo il parto? Egli sostiene che c’è una ragio- 
ne nascosta (sabab batin), che gli scienziati ignorano e che soltanto il Pro- 
feta insegna: Dio, nella sua saggezza, ha attribuito un demone ad ogni 
essere umano. Questo demone attende il momento della separazione per 
pugnalare il bambino all’interno dell’utero, cosî da salutarlo con l’anti- 
ca inimicizia esistita tra i loro padri! (qualunque significato questo con- 
cetto abbia: etico, mitologico, poetico, sociale o religioso). A proposito 
della ragione apparente (sabad dbabir) il Profeta non dice nulla, dal mo- 
mento che è noto, e ce lo si può insegnare l’un l’altro, che il bambino la- 
scia l’ambiente che gli è familiare per uno estraneo. Si distacca da un 
corpo caldo per trovarsi nell’aria fredda, in un luogo ignoto”. 

La sola altra questione, oltre all’attribuzione dell’anima, in cui Ibn 
Qavyim applica la medesima argomentazione è quella della differenzia- 
zione sessuale. Egli insiste che essere maschio o femmina è come essere 
umani secondo l’origine divina, e anche nel senso che questo punto non 
può - e non dovrebbe - ricevere spiegazione attraverso la scienza. Ad 
ogni modo Ibn Qayyim rifiuta le spiegazioni avanzate dai filosofi natu- 
ralisti. Esse comprendono argomentazioni basate sulla teoria degli umo- 
ri c nozioni come quella che un’indole equilibrata genera maschi e un’in- 
dole corrotta genera femmine. Secondo Ibn Qayyim, tutte queste spie- 
gazioni sono mere assurdità”. 

La sua fermezza su questo tema è impressionante, dal momento che, 
dopo tutto, esisteva un badith che conteneva la spiegazione naturale del- 
la differenziazione sessuale: «Quando il seme maschile sopraffà il seme 
femminile, sarà maschio; quando il seme femminile sopraffà il seme ma- 
schile, sarà femmina». Ibn Qayyim si confronta onestamente con que- 
sto hadith, e getta apertamente dubbi sulla sua autenticità. Egli sostie- 
ne che una soltanto delle raccolte canoniche dei 4adith, quella di Mu- 
slim, contiene questa versione specifica; che molti esperti hanno 
avanzato dubbi sulla sua autenticità; che la maggior parte dei hadith ana- 
loghi si occupa esclusivamente della somiglianza; che questi ultimi sono 
i soli universalmente considerati autentici; che, senza alcun dubbio, al- 
cuni di coloro che l'hanno riportata hanno corrotto quella che origina- 


Ibid., pp. 359-62; m., Tubfat cit., pp. 287-88, 291. 
“ IBn sina, Qarr cit., II, p. 560, presenta pressoché ogni possibile opzione. 
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riamente doveva essere stata un'affermazione sulla somiglianza, tra- 
sformandola in una sulla differenziazione sessuale; e che, infine, si trat- 
ta probabilmente di un errore facile a farsi «poiché una somiglianza com- 
pleta include anche la somiglianza per quanto concerne il sesso» 

Un po’ di luce sulla fonte di questo profondo disagio di Ibn Qayyim 
nei confronti della spiegazione naturale della differenziazione sessuale 
giunge dal suo commento a questi versi del Corano (49.50): «Il regno 
dei cieli e della terra appartiene a Dio. Egli crea ciò che Gli piace, e ad 
alcuni dona femmine, ad altri dona maschi, ad alcuni dona maschi e fem- 
mine, e alcuni li lascia senza prole. Egli è saggio e potente». Ibn Qayyim 
si domanda per quale ragione Dio menzioni per prime le femmine in 
questa elencazione; e gli piace rispondere che, poiché i genitori di soli- 
to preferiscono avere dei maschi, Dio incomincia con il nominare il ses- 
so che Egli vuole, non quello che loro vogliono. La sua interpretazione 
è che Dio attribuisca la precedenza alle femmine in contrasto con l’at- 
teggiamento preislamico di disprezzo nei confronti delle bambine (che 
portava talora all’infanticidio): «Dio sta dicendo che coloro che voi con- 
siderate le ultime sono per Lui le prime»* 

Ibn Qayyim pensa che lo studio della natura e la rivelazione accre- 
scano in egual modo la conoscenza che l’uomo ha di Dio e delle sue azio- 
ni. Questo è l'intento che lo ha spinto, afferma, a esaminare cosi nel det- 
taglio tematiche biologiche e naturali. 

La maggior parte delle volte una disamina di questo tipo è condotta in due mo- 

di soltanto. Il primo è quello dei medici che rifiutano la rivelazione e imitano Ip- 

pocrate, e questo gruppo [di solito] è in disaccordo con i profeti e i loro insegna- 

menti Il secondo modo è quello di coloro che negano [la tradizione scientifica] e 

sostengono che contraddice la Shari‘a, e nel fare ciò essi negano anche la saggezza 


e la perfezione di Dio nella sua creazione. Bisogna condannare entrambi questi ap- 
procci, ed entrambi non portano da nessuna parte‘. 


“ IBN qavviM, Tibyan cit., pp. 340-41; 1D., Tubfat cit., p. 281. 
 Ibid., pp. 20-21. 
“ Ip., Tibyan cit., pp. 374-75. 
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Filosofia greca, filosofia araba 


La filosofia greca si estinse intorno al 600 d. C. In quegli anni, stan- 
do alla tradizione, l’imperatore Eraclio invitò a Costantinopoli l’ultimo 
filosofo di Alessandria, Stefano, e dopo questa data non siamo a cono- 
scenza di alcuna attività filosofica in queste due città, o in qualche altra 
parte del mondo di lingua greca della tarda antichità. La società in ge- 
nerale, e l'atmosfera educativa e intellettuale in particolare, erano cam- 
biate a tal punto da rendere irrilevante l’impegno creativo in filosofia. 
Di fatto, le preoccupazioni dei Bizantini durante la controversia icono- 
clastica nei secoli vi e vin - un periodo chiamato da qualcuno «età buia» 
- erano cos distanti dalla filosofia che non solo non venivano composti 
nuovi trattati filosofici, ma nemmeno venivano «copiati» in greco quel- 
li già esistenti. Orientamenti teologici, omiletici e agiografici domina- 
vano la vita intellettuale, e sarebbe inappropriato chiamare «filosofia» 
le argomentazioni astratte che talvolta appaiono nei trattati di teologia 
di questi due secoli, a prescindere dal fatto che siano scritti in greco, la- 
tino o siriaco (parleremo pi avanti della teologia islamica in arabo). Du- 
rante questo periodo, inoltre, non ci fu alcuna attività filosofica nem- 
meno in altre lingue. Non ne abbiamo traccia né in latino dopo Boezio 
(m. 525) fino a molto pit tardi, né in persiano (cioè in pahlavi). La tra- 
dizione siriaca può essere considerata un’eccezione, in quanto alcune 
traduzioni e commenti di testi filosofici greci (principalmente i primi li- 


Il presente contributo raccoglie idee e riflessioni che ho già presentato in diversi articoli e 
conicrenze, in parte pubblicati: Fardbi and Greek philosophy, in E. YARSHATER (a cura di), Ency- 
clopacilia Iranica, IX, New York 1999, pp. 219-23; Avicenna. Die Metaphysik der rationalen Seele, 
Int xonuscii (a cura di), Philosophen des Mittelalters, Darmstadt 2000, pp. 27-41; The heritage of 
Aticenna the golden age of Arabic philosophy, 1000-1350, di prossima pubblicazione negli Atti del- 

conferenza internazionale su Avicenna e la sua eredità, tenuta a Lovanio nel settembre 1999 (a 
Sura cli J. Janssens). Desidero esprimere qui la mia sincera gratitudine ad Amos Bertolacci per la 
Sua magistrale traduzione del presente contributo. 


f LMR » . . - . Pa Ò . « 

e: Sui cambiamenti strutturali avvenuti nella società bizantina durante il vo secolo e le loro 
gause cfr J. e. naLpoN, Byzantium in the Seventh Century: The Transformation of a Culture, Cam- 
Sridgc 1990, specialmente pp. 425-35. 
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bri dell’Orgazon di Aristotele) furono eseguiti a quest'epoca, ma questa 
attività ebbe principalmente natura pedagogica, limitandosi a riprodur- 
re il curriculum degli studi, e non fu innovativa sul piano filosofico. 
All’atto pratico, la filosofia greca era morta e sepolta. 

La filosofia fu resuscitata intorno all’830, stavolta in una lingua dif- 
ferente (l'arabo), nel circolo del filosofo al-Kindi a Baghdad. Nonostante 
il cambiamento di lingua, la filosofia araba si propose negli stessi ter- 
mini della filosofia greca, e da questo momento in poi si può parlare di 
«filosofia» come ricerca intellettuale di respiro internazionale in lingue 
differenti: la filosofia araba rese internazionale quella greca’. É impor- 
tante essere precisi circa questa distinzione. É vero che fino alla morte 
della filosofia greca all’inizio del vir secolo ci fu qualche forma di atti- 
vità filosofica in latino, siriaco e anche in persiano intermedio (pahla- 
vi). Ma tutte queste attività derivavano e dipendevano dall’attività fi- 
losofica principale, che aveva luogo contemporaneamente in greco. I ten- 
tativi in altre lingue miravano a divulgare la filosofia greca negli idiomi 
locali e avevano un carattere educativo, mentre chiunque facesse filo- 
sofia in maniera creativa, a prescindere dal proprio retroterra linguisti- 
co o etnico in un’antichità tarda multiculturale, usava come lingua il gre- 
co. La situazione cambiò radicalmente al sorgere della filosofia araba: 
quest’ultima, fin dall’inizio, fu indipendente, scelse autonomamente i 
propri percorsi e non ebbe alcuna filosofia greca, contemporanea e an- 
cora vivente, da imitare o da cui trarre ispirazione. Ma si trattava pur 
sempre di filosofia, pura e semplice; essa, grazie al proprio successo, mo- 
strò all'umanità che la filosofia è un’impresa sovranazionale. Per molti 
versi la filosofia araba affrontò temi e problematiche delineati e stabili- 
ti nella filosofia greca; per molti altri, invece, tracciò nuovi percorsi, det- 
tati dalle nuove condizioni sociali in cui fiori, rimanendo tuttavia fede- 
le, come fece tutta la filosofia occidentale posteriore, ai principî carat- 
teristici della filosofia greca di un'indagine non dogmatica e non settaria 
della realtà. Nelle pagine seguenti c’è spazio per discutere solamente un 
campione, sebbene significativo, dei modi della filosofia greca adottati 
dalla filosofia araba classica, e dei nuovi sviluppi che essa produsse in 
base ad essi. Dopo una sezione iniziale sulla rinascita della filosofia con 
al-Kindî, presenteremo nella maniera più schematica possibile l’evolu- 
zione della filosofia araba nel corso dei dieci secoli della sua esistenza 


? Uso il termine «filosofia» nel suo senso tecnico. Per la distinzione dei significati di questo 
termine cfr. J. JoLIVET, Le déploiement de la pensée philosophique dans ses rapports avec l'islam jus- 
qu’à Avicenne, in L'Islam, la philosophie et les sciences, Paris 1981, pp. 35-36. Il tema indicato nel 
titolo dell'articolo di Jolivet, eccedendo i limiti della storia della filosofia araba, non verrà tratta- 
to nel presente contributo. 


Gutas Filosofia greca, filosofia araba 769 


(dal 1x al xvi secolo), concentrando l’attenzione su al-Farabi e Avi- 
cenna, due pensatori che fissarono il tono e i parametri secondo i quali 
la maggior parte della filosofia araba fu discussa. 


La resurrezione della filosofia greca come filosofia araba è intima- 
mente connessa con il movimento di traduzione dal greco all’arabo, che 
iniziò a Baghdad poco dopo la sua fondazione nel 762 e durò fin verso 
la fine del x secolo. Questo movimento di traduzione - nell’ambito del 
quale quasi tutte le opere greche di argomento non religioso (ad ecce- 
zione di quelle letterarie e storiche) concernenti la scienza e la filosofia 
furono tradotte in arabo su commissione - fu promosso dai califfi e dal- 
la classe dirigente della recente dinastia abbaside (750-1258) come ri- 
sposta ideologica a pressanti problemi politici e sociali? Una volta in- 
trodotto e sponsorizzato dall’alto, il movimento di traduzione trovò ul- 
teriore supporto dal basso, grazie all’incipiente tradizione scientifica in 
arabo, che si stava sviluppando ad opera di studiosi e scienziati attiva- 
mente reclutati nella capitale dalla stessa élite che stava commissionan- 
do le traduzioni. L'interazione tra pensiero e ricerca scientifici, da un 
lato, e attività di traduzione, dall’altro, fu la causa del progresso sor- 
prendentemente rapido delle scienze matematiche in arabo nella secon- 
da metà dell’vm secolo, e del loro assurgere a forza culturale predomi- 
nante nella prima società abbaside. 

La geometria rivesti un ruolo chiave in questo processo. Gli Elementi 
di Euclide furono tradotti in arabo molto presto - quasi certamente pri- 
ma del 775. Sia come libro che come disciplina scientifica essi permea- 
rono vari settori dell’attività culturale, compresa la teologia islamica. 
Dopo un'attenzione iniziale a temi ovviamente importanti per una so- 
cierà nascente, come la natura della fede e il diritto di successione al ca- 
lif[ato, i teologi musulmani cominciarono a interessarsi, intorno alla metà 
dell’vini secolo, a questioni cosmologiche riguardanti la costituzione fi- 
sica dell’universo, e in modo particolare all’atomismo (la dottrina se- 
condo la quale il mondo è composto da particelle indivisibili)‘. Alla stre- 
gua dei primi interessi dei presocratici in Ionia e in Italia agli inizi del- 
la [ilosofia greca, le domande formulate dai primi teologi musulmani era- 


le origini, cause e sviluppi del movimento di traduzione greco-arabo sono discusse in det- 
taglio in n. GuTAS, Greek Thought, Arabic Culture, London 1998. Per un sommario degli argomenti 
Principali della prima parte di questo libro cfr. la recensione di C. D'Ancona in «Elenchos», XX 
(191)), PP. 209-15. 
' Cir ). van ess, Theologie und Gesellschaft im 2 und 3. Jabrbundert Hidschra. Eine Geschich- 
te des reliviésen Denkens im friîben Islam, Berlin 1991-97, I, pp. 423-34, 436-43. 
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no se il mondo fosse costituito da aggregati di accidenti (qualità acci- 
dentali), oppure da aggregati di corpi che si compenetrano reciproca. 
mente, o, infine, da atomi che contengono qualità accidentali’ La geo- 
metria, a quanto pare, fu introdotta in queste discussioni per spiegare 
il funzionamento dell’atomismo: un punto euclideo privo di parti è mol- 
to simile a un atomo, e l'espansione dei punti in linee, delle linee in su- 
perfici piane e delle superfici piane in corpi è ciò che produce le tre di- 
mensioni della realtà*. La Fisica di Aristotele fu tradotta durante il re- 
gno del califfo Harùn ar-Rashid (786-803), a quanto pare per contro- 
battere le argomentazioni degli atomisti. I teologi musulmani dell’epo- 
ca (Hisham ibn-al-Hakam, intorno al 786-95, e an-Nazzam una genera- 
zione più tardi) scrissero trattati in cui confutavano la filosofia natura- 
le di Aristotele” La battaglia tra la cosmologia aristotelica e quella ato- 
mista era stata aperta. 

Al-Kindî (m. dopo l’870), il primo scienziato a sviluppare un vero e 
proprio pensiero filosofico in arabo, coltivò molte delle scienze che ve- 
nivano tradotte, essendo in questo davvero un prodotto della propria 
epoca. Come altri scienziati del tempo, riunî intorno a sé un’ampia cer- 
chia di studiosi capaci di guidarlo in questi settori e di tradurre i testi 
pertinenti. Commissionò traduzioni di materie scientifiche e scrisse egli 
stesso su tutte le scienze: astrologia, astronomia, aritmetica, geometria, 
musica, medicina ecc. - compose perfino alcuni trattati sulle spade! Que- 
sto sguardo globale e sinottico su tutte le scienze, assieme allo spirito 
enciclopedico suscitato dal movimento di traduzione durante i cin- 
quant’anni precedenti, lo condusse a una visione onnicomprensiva 
dell’unità e dell’interconnessione di tutta la conoscenza. Di conseguen- 
za egli stilò un programma di ricerca finalizzato ad acquisire e comple- 
tare le scienze trasmesse dagli antichi. Lo scopo di questo programma 
era il progresso della conoscenza, non la sua semplice ripetizione mne- 
monica e meccanica. Al-Kindi mirava ad avvicinarsi alla precisione ma- 


* La provenienza di queste idee non è ancora chiara. Un'ipotesi molto probabile è che {urono 
trasmesse da teorie sostenute da pensatori dualisti come i manichei e i bardesaniti. Di fatto le pri- 
me discussioni astratte in cui la teologia islamica si impegnò hanno a che fare con questioni di teo- 
ria fisica: atomi, spazio e vuoto. L’atomismo e il dogma ad esso concomitante, l’occasionalismo, 
rimasero per secoli uno dei capisaldi della corrente principale della teologia islamica. 

£ Cfr. A. DIIANANI, The Physical Theory of Kalim Atoms, Space. and Void in Basrian Mu'tazili 
Cosmology, Leiden 1994, pp. 182-86. 

? Su questi pensatori cfr. van Ess, Theo/ogie cit., 1, pp. 349 sgg., e III, pp. 296 sgg. 

* A-Kindî enuncia esplicitamente questo obiettivo programmatico in diverse opere, tra cui la 
Filosofia prima e il suo Altzagesto. Cfr., rispettivamente, a. rvry, A-Kindi's Metaphysics, Albany 
1974, p. 58, e r. ROSENTHAL, A/-Kindi and Ptolemy, in Studi orientalistici in onore di Giorgio Levi 
della Vida, Roma 1956, pp. 444-45. 
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tematica nel proprio argomentare, e considerava la dimostrazione ma- 
tematica o geometrica come prova di prim'ordine. Nei suoi scritti filo- 
solici impiegò regolarmente certe prove il cui metodo era chiaramente 
tratto dagli Elementi di Euclide’. A sua detta, condizione preliminare 
per lo studio della filosofia di Aristotele, logica compresa, era la mate- 
matica!" 

AL-Kindi considerò le spiegazioni matematiche come intermedie tra 
la percezione sensibile e l’intelletto!'. Questa idea risale con tutta pro- 
babilità a Proclo e al suo commento al primo libro degli Elementi di Eu- 
clide, dove, riecheggiando Platone, Proclo assegna all’essere matemati- 
co una posizione mediana tra la realtà indivisibile e gli oggetti sensibi- 
li Proclo pertanto sembra essere il nesso tra l’epistemologia di carattere 
geometrico di al-Kindi e la filosofia; in altre parole, la geometria intro- 
dusse al-Kindi a Proclo, il quale lo introdusse alla filosofia. Gli Elemzen- 
ti di teologia di Proclo, con il loro modo geometrico di argomentazione, 
furono per al-Kindi la prova concreta che anche i problemi astratti, co- 
me quelli dibattuti dai teologi del suo tempo, potevano essere risolti per 
mezzo di una discussione filosofica basata su una metodologia geome- 
trica, come nelle altre scienze. L’avvicinamento di al-Kindi alla filoso- 
fia fu perciò qualcosa di derivato, frutto dei suoi precedenti interessi 
nella scienza e nel metodo scientifico; non fu originario. Questo spiega 
anche la particolare natura della sua attenzione verso i temi filosofici, 
che fu limitata, nel senso di orientata a scopi ben precisi. Le opere filo- 
sofiche di al-Kindi rivelano un intento di ricerca che in metafisica è ri- 
stretto alla questione del principio primo, cioè dell’Uno, e in fisica e co- 
smologia deriva dal fatto che gli oggetti di queste discipline sono una 
funzione dell’atto creativo dell’Uno stesso'’; tutti questi argomenti era- 
no di immediata rilevanza nell'ambiente intellettuale di al-Kindiî, che 
nutriva un forte interesse per i problemi cosmologici. 

Una volta che Proclo l’ebbe introdotto in questa maniera alla filoso- 
fia - e di conseguenza alla possibilità di trattare questioni teologiche con 
un grado di certezza pari a quello delle scienze matematiche - al-Kindi 


(tr r. rasiteD, A-Kindi®s commentary on Archimedes' ‘The measurement of the circle’, in 
«Arabic Sciences and Philosophy», III (1993), pp. 7-12. 
" Nei suoi saggi Sul numero dei libri di Aristotele (Fi kammiyat kutub Aristù) e Sull'unicità di 
Dik; wabdiniyat Alb), in AL-KInpÎ, Rasd’il al-Kindi al-falsafrya, a cura di M. ‘A. Abiì Rida, al- 
îhira 1950, I, pp. 364, 369-70. 
"ar-xinpiî, Sulla finitezza dell'universo (Fi tandbi jirm al-‘alam), in 1p., Rasd’il, I, p. 192. 
i i ni rR. MORROW, Proclus. A Commentary on the First Book of Euclid's Elements, Prince- 
70, p. 3. 


S '" Cfr l'ampia discussione in c. D'ANCONA, Recberches sur le Liber de Causis, Paris 1995, pp. 
7-78. 
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tentò di avere accesso a questa disciplina metodologicamente rigorosa, 
cioè alla filosofia; a tal fine commissionò, corresse e diffuse traduzioni 
di testi metafisici greci, primi tra tutti gli estratti in arabo di Plotino e 
Proclo noti rispettivamente come Teologia di Aristotele e Il Bene puro (al- 
khayr al-mabd, che circolò come Liber de causis nella traduzione latina 
medievale) - estratti eseguiti sulla base dei criteri sopra ricordati - e la 
Metafisica di Aristotele. 

Al-Kindiî e il circolo di studiosi che egli riunî intorno a sé commissio- 
narono traduzioni anche di altre opere greche, sia filosofiche che scien- 
tifiche, e a quanto pare prestarono un’attenzione significativa anche ai 
testi platonici, in particolare ai dialoghi socratici, echi dei quali possia- 
mo ancora trovare in alcuni dei titoli e dei frammenti superstiti delle ope- 
re di al-Kindi'*. Ciò non sorprende, dati i suoi interessi enciclopedici; ma 
la sua attività filosofica rimase incentrata sull’approccio geometrico alla 
soluzione dei problemi connessi con l’Uno di Plotino e di Proclo. 

Questo spiega la natura frammentaria delle traduzioni di Proclo e 
Plotino che al-Kindi commissionò, come anche il suo eclettismo in filo- 
sofia: egli si interessò principalmente alla questione del principio primo, 
e modellò il suo approccio teorico alla luce di questo interesse, basan- 
dosi sulle disiecta membra della filosofia greca, la cui tradizione scritta, 
ma non più vivente, egli aveva a disposizione. Ecco perché il suo pen- 
siero filosofico non appartiene ad alcuna tradizione di scuola e non si 
fonda su traduzioni precedenti di opere filosofiche greche, ma è una 
creazione originale, in arabo, dell’intellettualismo tipico della prima so- 
cietà abbaside. 

L’idea kindiana di applicare la prova geometrica alle questioni teo- 
logiche continuò a circolare, perlomeno a Baghdad, a quanto pare, per 
tutto il 1x secolo, durante il quale questo tipo di prova fu impiegato in 
discussioni teologiche anche da parte di altri autori. Alla fine essa fu 
eclissata, come metodologia esterna alla geometria, dall’ascesa della lo- 
gica aristotelica nel x secolo sotto il patrocinio di Mattà Ibn-Yiùnus e al- 
Farabi. 


Le opere di al-Kindi introdussero, o reinventarono, la filosofia pres- 
so il nuovo contesto sociale della Baghdad abbaside, rendendola rile- 
vante per le aspirazioni intellettuali circolanti nella capitale, e al tempo 
stesso favorirono la sua ampia accettazione come strumento indispen- 


! Cfr. p. GuTAS, Plato's Symposion in the Arabic tradition, in «Oriens», XXXI (1988), pp. 36° 
60; rist. in n., Greek Philosophers in the Arabic Tradition, Aldershot 2000, IV. 
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sabile per un pensiero serio e rigoroso. Sebbene nella serie dei suoi im- 
mediati successori, in particolare as-Sarakhsi (m. 889), Abù-Zayd al- 
Balkhî (m. 934) e al-‘Amirî (m. 992), la filosofia lentamente svanî con 
un graduale declino verso l’apologetica, la sua causa fu ripresa da una 
nuova generazione di pensatori che, per cosî dire, reintrodussero la fi- 
losofia a Baghdad, approfittando del fatto che, grazie agli sforzi di al- 
Kindi e del suo circolo, essa aveva trovato spazio nell’ambiente intel- 
lettuale della capitale. Questa seconda serie di filosofi che scrissero in 
arabo è quella degli aristotelici di Baghdad, iniziata dallo studioso e tra- 
duttore nestoriano Matta Ibn-Yuùnus (m. 940). L’aristotelismo di que- 
st'ultimo può essere ricondotto direttamente ai commentatori alessan- 
drini, e raggiunge, al di là di questi, Alessandro di Afrodisia e Temistio. 
Il suo collega al-Farabi (m. 950), il discepolo di al-Farabi Yahya Ibn-‘Adi 
(m. 074) e l'ampia cerchia degli studenti di quest’ultimo, primi tra tut- 
ti Abù-Sulayman as-Sijistani (m. 985 c.), ‘Isa Ibn-Zur'a (m. 1008), al- 
Hasan Ibn-Suwar (m. 1030 circa) e Abù-l-Faraj Ibn-at-Tayyib (m. 1043), 
intrapresero un'analisi testuale e un’interpretazione filosofica rigorosa 
delle opere di Aristotele e composero monografie indipendenti su tutti 
i rami della filosofia. 

Il curriculum filosofico adottato dagli aristotelici di Baghdad rispec- 
chiò la classificazione delle scienze che era corrente ad Alessandria du- 
rante la tarda antichità, una classificazione che si era sviluppata a par- 
tire da quella delle opere di Aristotele. L’Orgazon di Aristotele, segui- 
to clalla Retorica e dalla Poetica e preceduto dall’Isagoge di Porfirio, co- 
stituiva il gruppo canonico dei nove libri della logica, lo strumento del- 
la [ilosofia. La filosofia vera e propria era poi divisa in teoretica e pra- 
tica, la filosofia teoretica era ulteriormente articolata in fisica, mate- 
matica e metafisica, mentre la filosofia pratica era suddivisa in etica, 
economia (conduzione domestica) e politica. L'intero curriculum, com- 
prensivo di tutte le opere esistenti di Aristotele, fu tradotto in arabo. 
La richiesta di traduzioni proveniva da vari settori sociali, ma special- 
mente dai filosofi che, ad eccezione di al-Farabi, in molti casi erano an- 
che gli autori stessi delle traduzioni. L'intero corpus degli scritti di Ari- 
stotele (con la sola eccezione della Politica, della quale solo alcuni estrat- 
ti furono resi disponibili) e la serie completa dei commenti, da Alessan- 
dro di Afrodisia in poi, furono assunti come curriculum arabo dei testi 
canonici di logica, fisica, metafisica ed etica; questo avvenne ad opera 
di Mattà Ibn-Yùnus, il quale forni anche le direttrici metodologiche per 
lo studio di questi testi” 


Cfr. G. ENDRESS, Mattà b.Yunus, in Encyclopaedia of Islam, VI, Leiden 1989”, pp. 844-46. 
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Al-Farabi fu di gran lunga il più influente e il più significativo tra gli 
aristotelici di Baghdad". Nelle sue opere egli cercò di presentare la fi- 
losofia come un sistema coerente, di promulgare l’aristotelismo come 
l’unica vera dottrina filosofica, di razionalizzare la prassi della filosofia 
e di mostrare la sua validità per la società abbaside del proprio tempo. 
Risulta pure che egli desiderò emancipare la filosofia dalla possibile su- 
bordinazione ad altre forme di sapere, come la teologia e la medicina 
(una posizione che essa di fatto occupò nel primo periodo abbaside, ap- 
parentemente perché fu l’ultima disciplina greca ad essere introdotta 
nella società abbaside nelle circostanze descritte in precedenza), e sta- 
bilirla come impresa intellettuale indipendente e, possibilmente, anche 
prioritaria!” Prima di tutto, la sua concezione della vera filosofia fu che 
essa «ci venne trasmessa dai Greci ad opera di Platone e Aristotele sol- 
tanto In ciò che presentarono, il loro scopo è lo stesso, e intesero 
offrire un’unica e medesima filosofia»! Tuttavia, la sua comprensione 
dell’identità delle filosofie di Platone e Aristotele non è categorica co- 
me quella di Porfirio, bensî sfumata in favore di Aristotele, in linea con 
l'opinione condivisa nella scuola di Ammonio!'” L’opera di al-Farabi 
L’armonia delle opinioni di Platone e Aristotele (Jam ray'ay al-bakimayn) 
presenta Platone come un rispettabile precursore di Aristotele e come 
un filosofo il cui merito maggiore è aver fornito un’esortazione morale 
finalizzata all'educazione sociale; Aristotele, al contrario, viene presen- 
tato come il filosofo che ha cominciato dal punto in cui Platone si è fer- 
mato, ha reso perfetta la filosofia e l’ha collocata su una base dimostra- 
tiva”, 

Concependo la vera filosofia in questa maniera, al-Farabi la insegnò 
e la mise per iscritto in molti modi differenti”. A un livello elementare 
e, a quanto pare, per un pubblico ampio, egli revisionò e adattò certe 
traduzioni esistenti di testi greci (al-Farabi non conosceva il greco e non 
ebbe accesso a opere greche che non fossero quelle tradotte in arabo); 


! Per la panoramica più recente sulla figura di al-Farabi nel suo complesso cfr. la raccolta di 
articoli in YARSHATER (a cura di), Ercyc/opaedia Iranica, IX cit. 

! Cfr. F. W. ZIMMERMANN, A/-Farabi und die philosophische Kritik an Galen von Alexander zu 
Averroes, in Akten des VII Kongresses fiir Arabistik und Islamwissenschaft, Gòttingen 1976, pp. 
407-8, 412-14. 

!8 AL-FARABI, The attainment of happiness, in Mm. MAnpI, Alfarabi's Philosophy of Plato and Aris- 
totle, Ithaca N.Y 1969, pp. 49-50. 

!? Cfr. G. ENDRESS, La «Concordance entre Platon et Aristote». L' Aristote arabe et l'émancipa- 
tion de la philosophie en Islam mediéval, in B. MOJSISCH e 0. PLUTA (a cura di), Historia Philosophiae 
Medii Aevi, Amsterdam-Philadelphia 1991, pp. 242-43. 

°° Ibid., pp. 249-S1. 

2! Cfr. T.-A. DRUART, A/-Farabi and emanationisma, in J. F. WiPPEL (a cura di), Studies in Medie- 
val Philosophy, Washington D.C. 1987, pp. 23-43. 
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la tecnica che segui fu quella di riformulare leggermente l'argomento, 
aggiungere dettagli esplicativi e chiarire oscurità sintattiche e semanti- 
che della traduzione araba”. Queste rielaborazioni editoriali di al-Farabi 
includono i suoi rifacimenti 4) delle tarde introduzioni alessandrine al- 
lo studio di Aristotele nei suoi Prolegomeni allo studio della filosofia di 
Aristotele (Ma yanbaghî an yugaddama qabla ta‘allum falsafat Arista)”, b) 
di analoghi prolegomeni di Elias(-David) nella sezione logica della sua 
Enumerazione delle scienze (Ibsa° al-‘ulim)*, e c) del Compendio delle 
Leggi di Platone di Galeno nella sua Esposizione concisa del compendio 
delle Leggi di Platone (Talkbis Jawami' Nawamis Aflatun)”. 

In secondo luogo, al-Farabi scrisse alcuni commenti ad usum studen- 
tium delle opere di Aristotele, come anche parafrasi e altri scritti divul- 
gativi* Terzo e più importante, egli creò un proprio sistema metafisi- 
co basato su principî e orientamenti ereditati dal neoaristotelismo, usan- 
do come materiale l’intero panorama del pensiero filosofico greco che 
aveva a disposizione in traduzione. Questi principî e orientamenti, che 
rivestirono un ruolo cruciale nel pensiero di al-Farabi, sono i seguenti: 
a) l’analisi per divisione come strumento procedurale, 2) l’«albero» di 
Porfirio, c) la classificazione delle scienze, e d) la teoria del linguaggio. 
La scuola neoaristotelica di Ammonio aveva sviluppato queste proce- 
dure e queste dottrine in vista di una pedagogia filosofica e nel conte- 
sto dell’esegesi delle opere di Aristotele, in particolare dei primi libri 
dell’Orgazon: l'Isagoge di Porfirio, le Categorie e il De interpretatione di 
Aristotele. Al-Farabi segui in pieno questa prassi, ma la usò in modo da 
produrre un sistema filosofico che andò ben oltre gli interessi dei suoi 
predecessori greci e siriaci circa il cursus studiorum. 

a) L'analisi per divisione (duaigeors, gisrza) fu introdotta nelle di- 
scussioni sul metodo scientifico da Platone (Fedro 265, Politico 263, 
Sofista 221-31), e fu saldamente stabilita come procedura definitoria da 
Aristotele (Topici e Categorie, Metafisica VI e Analitici posteriori II.13, 


Cr D. GuTAS, Paulthe Persian on the classification of the parts of Aristotle's philosophy :a mile- 
Stone ixtuecn Alexandria and Baghdad, in «Der Islam», LX (1983), p. 252 e n. 51, p. 256e n. 61; 
Mist. in Ip., Greek Philosophers cit., 1x. 

, Cir m., The starting-point of philosophical studies in Alexandrian and Arabic Aristotelianism, 
hw w rorrensaucii (a cura di), Theophrastus of Eresus. On His Life and Work, New Brunswick 
NJ Oxford 1985, pp. 115-16; rist. in GUTAS, Greek Philosophers cit., x. 

" Cir m., Paul the Persian cit., pp. 231-38, 255. 

Cir. m., Galen's Synopsis of Plato's Laws and Farabi's Talkhis, in R. KRUK e G. ENDRESS (a cu- 
la dir. 1he Ancient Tradition in Christian and Islamic Hellenism, Leiden 1997, pp. 10r-19; rist. in 
SUTAS. Creek Philosophers cit. v. 

_ Cfr m., Aspects of literary form and genre in Arabic logical works, in c. s. F. BURNETT (a cu- 
Ta di). C,/usses and Commentaries on Aristotelian Logical Texts, London 1993, pp. 47-50. 
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96b25-97b6, Parti degli animali 1)?” La divisione divenne il metodo ti- 
pico di analisi grazie alla dettagliata esposizione che ne fece Porfirio 
nel suo commento al Sofista di Platone, e da qui passò negli scritti di 
tutti i filosofi successivi, sia in greco che in siriaco?*. Dalle opere di Da. 
vid, Elias e Pseudo-Elias in particolare, e dalla loro riproduzione in Pao- 
lo il Persiano, l’analisi per divisione fece la sua comparsa nella prima 
opera araba di logica che conosciamo, le Definizioni logiche di Ibn-Bih- 
riz, e costitui uno dei principali strumenti di analisi impiegati da al- 
Farabi. 

b) Strettamente connessa con l’analisi per divisione, da cui origina- 
riamente deriva, è l’elevazione da parte di Porfirio della divisione dei 
generi e delle specie in una classificazione gerarchica dell’essere, che va 
dai generi primi (le dieci categorie), che non sono specie di alcun gene- 
re superiore, fino alle specie ultime, che non sono genere di alcuna spe- 
cie inferiore. Ciascun livello intermedio tra questi due estremi costitui- 
sce un genere rispetto ai livelli inferiori e una specie rispetto a quelli su- 
periori’” La sistematizzazione farabiana di tutta la realtà, sia ontologica 
che sociale, in un complesso gerarchico, in cui ciascun livello è gover- 
nato da quello superiore e governa quello inferiore, rispecchia precisa- 
mente questo tipo di classificazione. 

c) La classificazione delle scienze. Nei due secoli precedenti l'avvento 
dell'Islam i filosofi alessandrini della scuola di Ammonio costruirono, 
tramite un’applicazione rigorosa dell’analisi per divisione, uno schema 
articolato di classificazione delle opere di Aristotele, in cui i singoli trat- 
tati venivano assunti come rappresentativi di un intero campo di stu- 
dio. Il risultato di questo approccio fu che la classificazione delle opere 
di Aristotele divenne, di fatto, una classificazione di tutte le scienze, e 
perciò di tutta la conoscenza umana. La funzione di questa classifica- 
zione fu inizialmente descrittiva e pedagogica; essa venne usata nell’in- 
troduzione al curriculum filosofico per chiarire le definizioni e le divi- 
sioni della filosofia e di tutta la conoscenza. Con il passare del tempo, 
tuttavia, essa acquisf anche due ulteriori valenze interconnesse: una va- 
lenza normativa, in quanto la classificazione esatta delle opere di Ari- 


2 Per un'analisi, particolarmente rilevante per la comprensione che ne ebbe al-Farabi, della 
teoria e pratica del metodo scientifico in Aristotele cfr. gli articoli di Balme, Lennox, Bolton e 
Gotthelf in A. GOTTIELF € J. G. LENNOX (a cura di), Philosophical Issues in Aristotle's Biology, Cam- 
bridge 1987, parte II («Definition and demonstration: theory and practice»), pp. 65-198. 

?* Cfr. la discussione e gli ulteriori riferimenti in c. HEIN, Definition und Enteilung der Philo- 
sophie, Frankfurt - Bern - New York 1985, pp. 131-45. 

? PORFIRIO, Isagoge, ed. Busse, pp. 4 sgg.; trad. araba in «A. BapAWÎ, Mantig Aristà, II1, al- 
Qahira 1952, pp. 1027 Sgg. 
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stotele, e quindi di tutta la conoscenza, fu assunta per riflettere la realtà 
ontologica, il modo di essere delle cose; e una valenza storica, nel senso 
che la classificazione delle scienze si propose anche di rispecchiare la 
realtà storica, ovvero la sequenza cronologica dello sviluppo delle scien- 
ze nella storia umana. Questo schema classificatorio in tutte le sue fun- 
zioni fu adottato da al-Farabi - principalmente tramite la traduzione 
araba del trattato di Paolo il Persiano su questo tema - che lo rese il car- 
dine del proprio sistema filosofico”. 

d) Teoria del linguaggio. Il neoaristotelismo alessandrino intraprese 
un intenso approfondimento degli stadi preliminari allo studio dell’Or- 
ganon di Aristotele. L’Isagoge di Porfirio e altro materiale introduttivo 
affine furono oggetto di ampio studio filosofico. Le questioni trattate 
erano prevalentemente connesse con la filosofia del linguaggio e del si- 
gnificato, se non altro perché le Categorie e il De interpretatione di Ari- 
stotele affrontavano proprio questi temi. Questa accresciuta attenzione 
alla semantica, alla sintassi e alla semeiotica, in particolare a concetti co- 
me l’omonimia, la sinonimia e la paronimia all’inizio delle Categorie, e 
come il nome, il verbo e la proposizione all’inizio del De interpretatione, 
posero l’analisi linguistica al centro dell’attività filosofica. Al-Farabi 
esibf un'attenzione analoga, sia perché si formò come filosofo nella tra- 
dizione neoaristotelica che coltivò questi studi, sia perché gli studi lin- 
guistici ebbero una posizione centrale nella vita intellettuale della Ba- 
ghdad del suo tempo”. Due delle sue opere, i Vocaboli impiegati in logi- 
ca (A/-Alfaz al-musta‘mala fi l-mantig) e il Libro delle particelle (Kitab 
al-Hurif), sono interamente dedicate a questo tema, e anche il suo sag- 
gio sull’intelletto (Risa/a fi /-‘ag)) mira a distinguere i vari significati del 
termine omonimo «intelletto» (‘29). 

Sulla base di questi principî e con un'ampia varietà di testi greci, sia 
filosofici che scientifici, a disposizione, al-Farabi creò un sistema filo- 
sotico originale ed esaustivo. Un sommario di tale sistema è offerto nei 
Principî delle opinioni degli abitanti della città eccellente (Mabadi’ ara’ abl 
al-madina al-fadila). Al centro del sistema si trova la teoria dell’intellet- 
to, o noetica, che costituisce il cuore e il principio di coesione dell’inte- 
ra filosofia farabiana. La noetica farabiana è il naturale prolungamento 
del tardo neoaristotelismo greco, che associava, da un lato, una lunga 
tradizione di commento e di estrapolazione delle poche criptiche frasi 
aristoteliche sulla natura dell’intelletto (inteso sia come motore immo- 
bile, sia come intelletto umano), e, dall'altro, un’accentuazione in dire- 


curas, Paul the Persian cit., pp. 256-60. 
" Cîr. s. 8. ABED, Aristotelian Logic and the Arabic Language in Alfaràbi, Albany N.Y. 1991. 


778 Continuità e riusi 


zione ontologica dello status dell’intelletto, sviluppata in particolare dal. 
la scuola neoplatonica di Atene”. 

In logica, seguendo la dottrina neoaristotelica corrente, al-Faràbi con- 
siderò la dimostrazione apodittica, funzione primaria dell'intelletto, co- 
me la parte «pit nobile». Di conseguenza, gli Analitici secondi di Ari- 
stotele costituiscono per lui il centro e il culmine dell’intero Organon; i 
quattro libri precedenti (l’Isagoge di Porfirio, le Categorie, il De inter- 
pretatione e gli Analitici primi di Aristotele) sono detti introdurre la di- 
mostrazione, mentre i restanti quattro sono detti «proteggerla», rive- 
lando i modi in cui la certezza apodittica può essere fuorviata da argo- 
menti dialettici (Topic?), sofistici (Elenchi sofistici), retorici (Retorica) o 
poetici (Poetica). Al-Farabi accetta la divisione pentapartita degli argo- 
menti o delle proposizioni (in dimostrativi, dialettici, sofistici, retorici 
e poetici) non solo a livello di descrizione o di analisi, ma le conferisce 
anche un preciso statuto ontologico, affermando che la mente umana 
può pensare solo in questi cinque modi” In ultima analisi, pertanto, an- 
che la logica, originariamente una disciplina metodologica, viene resa 
funzionale e dipendente dalla noetica ontologica. 

In cosmologia al-Farabi accolse l'emanazionismo plotiniano, che egli 
fuse con il sistema planetario delle Ipotesi di Tolomeo” per creare un si- 
stema del mondo sopralunare rigidamente gerarchico e modellato sul- 
l’«albero di Porfirio». La noetica è al centro di questo sistema nella mi- 
sura in cui l'emanazione delle sfere, con i loro intelletti e le loro anime, 
dipende dall’atto creativo di intellezione proprio della sfera superiore. 
La medesima struttura gerarchica di elementi costitutivi viene ripro- 
dotta nel mondo della natura sulla Terra (uomini, animali, piante, mi- 
nerali), nel corpo umano (gerarchia di membra e organi), nell'anima uma- 
na con le sue facoltà ordinate, e nella parte razionale dell’anima, l’in- 
telletto stesso. Il contatto tra l’ambito sopralunare e quello sublunare è 
operato dall’emanazione degli intelligibili dall’intelletto agente (l’intel- 
letto dell'ambito terrestre); tale emanazione avviene di solito nell’intel- 
letto umano, causandone l’attualizzazione, ma occasionalmente anche 


°° Questo tema è stato trattato con una certa ampiezza nella letteratura recente. Cfr. in par- 
ticolare R. wALZER, New studies on al-Kindî, in «Oriens», X (1957), pp. 229-30, rist. in p., Greek 
into Arabic, Oxford 1962, pp. 201-2; ID., Aristotle’s active intellect voùs romnmixds in Greek and carly 
Islamic philosophy, in Plotino e il neoplatonismo in Oriente e Occidente, Roma 1974, pp. 423-36. 
Cfr. anche J. FINNEGAN, A/-Fardbi e le mepi voò d’ Alexandre d’ Aphrodise, in Mélanges Louis Massi- 
gnon, II, Damascus 1957, pp. 133-52, € J. JOLIVET, L'intellect selon al-Fardbi: quelques remarques, 
in «Bulletin d'Etudes Orientales», XXIX (1977), pp. 251-59. 

” eutas, Paul the Persian cit., pp. 256-57, 265-66. 

* Cfr. r. walzer, A/-Farabi on the Perfect State. Abi Nasral-Farabi's Mabédi' arà' ablal-madina 
al-fadila, Oxford 1985, pp. 363-65. 


Gutas Filosofia greca, filosofia araba 779 


nella facoltà immaginativa o rappresentativa, dove produce profezia e 
divinazione. 

Nella filosofia farabiana dell’individuo e della società la noetica è an- 
cora una volta elemento centrale del sistema gerarchico. Al-Farabi in- 
dividua la felicità umana nella vita dell’intelletto (o nell’attualizzazione 
dell'intelletto umano), intesa come vita di riflessione filosofica. Come 
alferma nel paragrafo conclusivo della sua esposizione della filosofia di 
Aristotele, «l'indagine e la ricerca teoretica degli intelligibili che non so- 
no di alcun vantaggio per la salute del corpo e la salute dei sensi sono 
necessarie per la perfezione umana», perfezione umana che al-Farabi di 
seguito definisce come attualizzazione dell’intelletto umano. Tra le va- 
ric discipline che l’uomo studia in filosofia, al-Faràbi continua, la me- 
tafisica è «necessaria per lo sviluppo, come abitante della città, del suo 
intelletto, in vista del quale l’uomo è fatto, mentre tutte le altre disci- 
pline vengono studiate affinché l’intelletto umano, in vista del qua- 
le l'uomo è fatto, sia reso perfetto»” L’intelletto umano, in vista del 
quale l’uomo è fatto, viene specificato in questo passo come intelletto 
di un «abitante della città» (244427), poiché l’uomo ha bisogno dell’or- 
ganizzazione sociale di una città per soddisfare i propri bisogni fisici e 
ottenere la perfezione. Nei Principî al-Farabi descrive l’uomo che ha rag- 
giunto la perfezione come colui che «è divenuto intelletto in atto e og- 
getto di intellezione in atto»? 

Questa descrizione è in sintonia con la caratterizzazione che Aristo- 
tele offre della felicità umana come vita contemplativa (Etica nicoma- 
chea X), o del divino come intelletto che perpetuamente pensa se stes- 
so (Metafisica XII), ma è particolarmente vicina (soprattutto per l’enfa- 
si sull’assenza di vantaggio pratico nella riflessione filosofica) alla teoria 
aristotelica dell’otiuzz come fine dell’attività sia individuale che sociale 
(Politica VII.15, 1334a11-b28), e, in questo contesto, all'affermazione 
di Aristotele che l’intelletto è il fine della natura: «In noi la ragione 
(?.0703) e l'intelletto (voti) sono il fine della natura, sicché bisogna orien- 
tare verso questi la produzione e il mantenimento delle abitudini»? Le 
comunità umane, pertanto, che al-Farabi classifica gerarchicamente in 
conformità ai principî dell’«albero di Porfirio» ricordati in preceden- 
za”, raggiungono o mancano la perfezione nella misura in cui i loro go- 


‘Traduzione basata sul testo (pit attendibile) della Fa/safat Aristà di al-Farabi che viene ci- 
tato nel Kit4b an-Nasibatayn di ‘Abdallatif al-Baghdàdi, ms Bursa Hiiseyin Gelebi 823, f. 877; cfr. 
Manni, A/farabi's Philosopby cit., p. 130. 

“ warzer, A-Farabi cit., pp. 229, 241. 

ARISTOTELE, Politica, 1334b15-17 (trad. di C. A. Viano). 

" Cir m. MAROTH, Griechische Theorie und orientalische Praxis in der Staatskunst von al-Fardbi, 
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vernanti e i loro abitanti sono in grado o meno di attualizzare i propri 
intelletti, di ricevere gli intelligibili e di avere opinioni corrette, come 
richiesto dalle scienze filosofiche e dalla rivelazione” 

La discussione delle comunità umane che al-Farabi propone è su- 
bordinata alla sua noetica e finalizzata a completarla esplicitando, ai fi- 
ni dell’esaustività classificatoria esibita anche in altre parti dei Principi, 
tutti i dettagli di un sistema fortemente gerarchico; una filosofia politi- 
ca indipendente non è minimamente in questione in questo caso. Il sem- 
pre perspicace Ibn-Khaldùn, in qualità di iniziatore consapevole della 
filosofia politica nel mondo islamico, riconobbe che la discussione di al- 
Farabi era basata sulla noetica; egli dice, infatti, che per siydsa mzadaniya 
(«governo della città», il titolo di una delle opere di al-Farabi) «i filo- 
sofi intendono la disposizione dell’anima e del carattere che ciascun 
membro di un’organizzazione sociale deve possedere se, da ultimo, le 
persone non devono avere alcun bisogno di governanti. Chiamano l’or- 
ganizzazione sociale che realizza queste condizioni la ‘città eccellente’ 
(al-madina al-fadila, parte del titolo dei Principî di al-Farabi). Le norme 
osservate in questa connessione vengono chiamate ‘governo della città’ 
(sivàsa madaniya)». Di conseguenza Ibn-Khaldùn respinse questa teoria 
come irrilevante per la vita reale e come qualcosa di «raro e remoto»*. 

L’assenza di una filosofia politica indipendente in al-Farabi non sor- 
prende. Sia nel neoplatonismo ateniese che nel neoaristotelismo ales- 
sandrino, le due fonti della filosofia di al-Faràbi, le filosofie politiche di 
Platone e Aristotele non furono parti integranti del sistema‘, mentre le 
idee politiche di fatto presenti nel mondo bizantino da Giustiniano fi- 
no al tempo di al-Farabi sono completamente estranee all’analisi fara- 
biana*. L’attenzione alla noetica, inoltre, è riflessa anche nel titolo dei 
Principî: esso non è, come spesso ellitticamente ma erroneamente viene 
riportato, la «città eccellente», bensi «i principî delle opinioni degli abi- 
tanti della città eccellente». La tradizione filosofica successiva nel mon- 
do islamico colse bene la base noetica di quest'opera; i filosofi che adot- 
tarono il sistema di al-Farabi omisero la sua classificazione delle comu- 
nità umane come un’appendice superflua. Fu solo nella tradizione degli 


in «Acta Antiqua» (Budapest), XXVI (1978), pp. 465-69, e, per un'analisi più dettagliata, 1n., Die 
Araber und die antike Wissenschaftstheorie, Budapest-Leiden 1994, pp. 215-22, e s. PINES, Aristo- 
tle's Politics in Arabic Philosophy, in «Israel Oriental Studies», V (1975), pp. 156-60. 


” Mabadi’, capp. 15-19, in wALzER, A/-Farabi cit., pp. 229-320, e in particolare pp. 277-85- 

4° The Mugaddimab, trad. di F. Rosenthal, Princeton 1967, II, p. 138. 

4 Cfr. walzeR, A/-Farabi cit., pp. 425-26. 

* Cfr. r. pvorniK, Early Christian and Byzantine Political Philosophy, Washington D.C. 1966, 
capp. 11-12. 
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scritti di filosofia pratica (24/9) in persiano e in turco, la quale segui 
la tripartizione aristotelica in etica, economia e politica, che la classifi- 
cazione farabiana delle comunità umane colmò un vuoto all’interno del- 
la sezione sulla politica. Questa tradizione fu inaugurata dall'opera per- 
siana Akblag-e Naseri (Etica, dedicata a Nasiraddiîn, sovrano ismailita 
del Quhistàn) di Nasiraddin at-Tùsi (m. 1274) e continuata, sia in per- 
siano che in turco, dalle opere analoghe di Dawani (attivo nel 1477), 
Wi'iz Kashifi (attivo nel 1495), Qinalizade ‘Alf (attivo nel 1565) ecc. 
AI di fuori di quest'ambito, la classificazione farabiana delle comunità 
non ebbe alcuna influenza sia nel mondo islamico che in Occidente". 

L'intero sistema filosofico di al-Farabi, e i suoi Principî in particola- 
re, sono basati su varie fonti greche distinte, che risultano identificabi- 
li4: ma l’opera nel suo complesso, e specialmente la sua concezione di 
fondo, deve essere considerata come originale di al-Farabi* Il contri- 
buto storico di quest’ultimo consiste nell’essere stato il primo filosofo 
ad aver internazionalizzato con successo la filosofia greca, creando in 
una lingua diversa dal greco un sistema complesso e raffinato che superò 
di gran lunga i timidi tentativi dei primi filosofi latini medievali o dei 
suoi predecessori siriaci, e anche dello stesso al-Kindî. In quanto tale, 
egli è il capostipite di tutti i filosofi successivi che resero la filosofia gre- 
ca lilosofia occidentale. 


Le due correnti filosofiche, quella di al-Kindi e quella degli aristote- 
lici di Baghdad, finirono per confluire nell’opera di Avicenna (m. 1037), 
che è senza dubbio il filosofo più importante e pit influente ad aver 
scritto in arabo‘. L’opera che egli ha lasciato è immensa e ancora at- 
tende di essere adeguatamente inventoriata. I suoi contributi riguarda- 
no soprattutto la filosofia, ma anche in medicina produsse un’opera mo- 
numentale, il Cazore, che per molti secoli rimase il testo medico di ri- 
ferimento sia nel mondo arabo sia, in traduzione latina, in Occidente. 
In [ilosofia Avicenna scrisse più di cento opere, che vanno da brevi sag- 


° Ne] mondo islamico le opere di filosofia pratica nel senso aristotelico (etica, economia, po- 

litica: formarono una tradizione distinta ed ebbero più la natura di Firstenspiege/ che di trattati fi- 

losolici Cfr. p. cuTAS, Ethische Schriften im Islam, in w. neINRIcHS (a cura di), Neues Handbuch 
Literatunwissenschaft, V. Orientalisches Mittelalter, Wiesbaden 1990, pp. 353-62. 

“ Cir in particolare r. wALZER, Lost neoplatonic thought in the Arabic tradition, in Le Néo- 
Platone, Colloques Internationaux du CNRS (Royamount, 9-13 giugno 1969), Paris 1971, pp. 
319-28, c, per un resoconto piti dettagliato, il commento in m., A/Farabi cit. 

“ Cir. m. MANDI, AZ-Fardbi's imperfect state, in «Journal of the American Oriental Society», 
1900), pp. 691-726. 

“ Per una panoramica esaustiva su Avicenna e sulla sua opera cfr. la voce «Avicenna» in E. 
YakstrAr:r (a cura di), Encyclopaedia Iranica, III, London 1988. 
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gi a summae in più volumi ed esibiscono un’ampia gamma di stili (indi- 
rizzati a tipi differenti di pubblico): studi analitici, opere di esposizio- 
ne, commenti, compendi, allegorie, risposte a questioni, poesie didatti- 
che e un nuovo stile che egli introdusse nella letteratura filosofica ara- 
ba, il genere allusivo e suggestivo dell’«indicare e rammemorare» 
impiegato nell'opera omonima (a/-Ishàràt wa-t-Tanbibat)®. Il suo capo- 
lavoro è il libro che intitolò La cura (dell’anima, ash-Shifà', la maggior 
parte del quale fu tradotta in latino come Sufficientia), una summa filo- 
sofica che racchiude, in ventidue grandi volumi, tutte le parti della fi- 
losofia cosî come erano state classificate nella tradizione alessandrina 
dell’antichità tarda*. Questi sono i contenuti dell’opera: 


A. LOGICA? 


. Isagoge; 

. Categorie; 

. De interpretatione; 

. Sillogismo (Analitici primi); 

. Dimostrazione (Analitici secondi); 
. Dialettica (Topici); 

. Sofistica; 

. Retorica; 

. Poetica. 


004 AU A La N n 


No) 


B. FILOSOFIA TEORETICA: 


1. Filosofia della natura: 

. Fisica; 

. De caelo; 

. De generatione et corruptione; 
. Meteorologia IV; 

. Mineralogia e meteorologia; 

. De anima; 

. Botanica; 

. Zoologia. 


YA A LS SN 


n. Matematica: 


1. Geometria; 
2. Aritmetica; 
3. Musica; 

4. Astronomia. 


ni. Metafisica. 


4 Al-Isharàt wa-t-Tanbibit, a cura di S. Dunyà, 4 voll., al-Qahira 1960-68; trad. franc. di A” 
M. Goichon, Ibn Sind, Livre des Directives et Remarques, Beyrouth-Paris 1951. 

** Kitàb al-Shifà', 22 voll., al-Qahira 1952-83. La trad. latina medievale è edita da S. Van Rie!» 
Avicenna Latinus, Leiden 1968 sgg., 8 voll. finora (2000). 
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FILOSOFIA PRATICA: 

i. Etica; 

n. Conduzione domestica; 
un. Politica. 


Avicenna tratta la filosofia pratica molto brevemente nella Cura, in 
un'appendice al termine della sezione sulla metafisica. Egli mostrò po- 
co interesse per questi argomenti e, a parte due brevi saggi superstiti 
sull’etica e la politica, scrisse una sola opera maggiore sull’etica, lo scrit- 
to giovanile Religiosità e peccato, che non ci è pervenuto. 

L’opera filosofica di Avicenna è caratterizzata dal tentativo di crea- 
re un sistema filosofico capace di integrare tutte le parti della filosofia, 
secondo la classificazione indicata, in un insieme coerente, basato sulla 
logica aristotelica. Dal punto di vista pratico ciò comportava la costru- 
zione di un sistema in grado di armonizzare, razionalizzare e completa- 
re tutte le tradizioni singole della filosofia aristotelica, da una parte, e 
le concrezioni plotiniane, procliane e neoplatoniche in genere, accumu- 
latesi nel corso dei secoli, dall’altra. L’opera di Avicenna, pertanto, esi- 
bisce una struttura altamente sistematica e profondamente razionale, e 
possiede un raggio di indagine onnicomprensivo: mentre, a partire da 
Proclo fino ad Avicenna, i filosofi che scrissero in greco e arabo privi- 
legiarono il commento come forma di espressione, Avicenna fu il primo 
a sviluppare la sumzza philosophiae come genere preferito. 

Anche lo schema alessandrino della classificazione delle scienze, che 
fu adottato dalla filosofia araba secondo i modi menzionati in prece- 
denza, conteneva implicitamente, grazie alle connessioni che stabiliva 
tra i differenti argomenti, il programma di un’opera capace di spaziare 
su tutta la filosofia. Ma i filosofi anteriori ad Avicenna, sia quelli greci 
dopo Plotino che quelli arabi, non avevano colto il suo potenziale come 
schema di un’opera complessiva su tutta la filosofia, e si erano limitati 
a elaborare le sue singole parti. Avicenna per primo lo notò e lo assun- 
se come base delle sue suzzzzae filosofiche, le quali segnano, pertanto, 
la fine della filosofia antica e l’inizio di quella scolastica. 

La filosofia di Avicenna è, al tempo stesso, vasta e articolata, e un 
esame accurato di tutti i suoi aspetti deve ancora essere eseguito; una 
rassegna completa dei modi in cui Avicenna conobbe, assunse e adattò 
la filosofia greca è fuori questione in questa sede. Un esempio assai si- 
gnilicativo in tal senso, tuttavia, può essere addotto se ci si concentra 
sul tema che letteralmente anima il sistema filosofico di Avicenna e gli 
conferisce unità e coerenza. Si tratta della dottrina dell'anima raziona- 
le, cioè della parte dell'anima che è propriamente umana, ossia dell’in- 
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telletto per mezzo del quale pensiamo. Il retroterra della discussione avi 
cenniana è rappresentato senza dubbio dai capitoli III. 4-5 del De anima 
di Aristotele e dalla lunga serie di interpretazioni che essi generarono 
nella tradizione greca. Questa tradizione fu continuata, come descritto 
in precedenza, nell’opera di al-Farabi, in cui la noetica svolge un ruolo 
unificante, e fu portata a perfezione da Avicenna, che si considerò un 
successore di al-Farabî. Lo studio dei differenti aspetti della dottrina 
dell'anima razionale in Avicenna coinvolge quasi tutte le branche della 
filosofia e, per di più, incorpora nel medesimo insieme razionale alcuni 
argomenti appartenenti alla tradizione religiosa, come la profezia, la ri- 
velazione, i miracoli, la teurgia e la provvidenza divina. 

L’anima razionale, secondo Avicenna, è una sostanza che sussiste di 
per sé senza essere impressa nel corpo umano o in qualcos'altro di cor- 
poreo; essa è completamente separabile e astratta dalla materia. Viene 
all’esistenza assieme al corpo umano, non prima di esso, e vi mantiene 
un certo legame fintanto che una persona è in vita. Avicenna definisce 
questo legame in termini strettamente aristotelici, chiamando l’anima 
razionale «l’entelechia prima di un corpo naturale dotato di organi», e 
spiega la parte «razionale» dell’anima con l’aggiunta «in quanto spetta 
ad essa compiere atti derivanti dalla scelta razionale e dalla scoperta de- 
liberativa, e in quanto percepisce gli universali»* E chiaro pertanto che 
l’anima razionale ha due funzioni, una teoretica (percepire gli universa- 
li) e un'altra pratica (fare scelte razionali e prendere decisioni che con- 
ducono ad azioni). Questa duplice funzione dell'anima razionale costi- 
tuisce per gli uomini il nesso tra il mondo trascendente e il mondo del- 
la natura, e rappresenta cost la totalità dell’universo: la parte teoretica 
percepisce il mondo sopralunare della realtà metafisica - gli intelligibi- 
li, come vedremo tra poco - e la parte pratica regola il mondo subluna- 
re della generazione e della corruzione che avvengono in natura. Altro- 
ve Avicenna si dilunga sulla funzione dell’anima razionale dicendo che 
il suo legame con il corpo deve essere inteso come la relazione tra colui 
che usa uno strumento e lo strumento stesso, non come quella tra una 
cosa e il suo ricettacolo; l’anima razionale, in altri termini, non è re/ cor- 
po, ma è in una posizione in cui, grazie alla percezione degli universali 
e alle scelte razionali che ne derivano, governa e coordina il corpo’ 

La sostanza che è l’anima razionale è immortale: quando il corpo a 
cui è associata muore, l’anima razionale sopravvive in felicità o in tri- 


* F. RAIMAN, Avicenna's De Anima, being the psychological part of Kitàb al-Shifà', Oxford 1959 
[testo arabo], p. 40.1-4, corrispondente ad ARISTOTELE, Sul/'anima, 2.1.412b5-6. 

# Nel suo opuscolo tardo Sull'anima razionale; trad. ingl. in p. GUTAS, Avicerna and the Aris 
totelian Tradition, Leiden 1988, p. 74. 
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stezza, a seconda che abbia o non abbia attualizzato e portato a perfe- 
zione se stessa quando era associata al corpo. L’attualizzazione dell’ani- 
ma razionale viene descritta, in conformità con la sua duplice funzione, 
come l’aver avuto la conoscenza corretta e l’aver eseguito le azioni giu- 
ste. L'analisi di che cosa e di come l’anima razionale conosca conduce 
alla metafisica di Avicenna (ontologia e cosmologia) come anche alla sua 
epistemologia, mentre l’indagine delle azioni dell'anima porta alla con- 
cezione avicenniana dell'etica e delle altre discipline pratiche, come an- 
che alla medicina. 

Avicenna concepisce l’idea della conoscenza corretta secondo para- 
metri aristotelici, in quanto pensa che la felicità, l’eddayuovia di Ari- 
stoele, consista nella contemplazione, eterna e priva di ostacoli, degli 
intelligibili. Nello schema emanazionista della cosmologia di Avicenna, 
dalla divinità, o ente necessario, procede un unico intelletto, dal quale 
procedono in successione gli altri intelletti delle sfere celesti e le anime 
di queste. L'ultimo stadio di tale processo è l’intelletto dell'ambito ter- 
restre, noto come intelletto agente, con il quale l’anima razionale dell’uo- 
mo può entrare in contatto. Siccome tutti questi intelletti sono imma- 
teriali, pienamente attuali e del tutto privi di potenzialità, la loro atti- 
vità non può essere altro che un’intellezione incessante. I loro oggetti 
di pensiero sono gli intelligibili, ossia dei concetti universali che espri- 
mono l'ordine e il contenuto dell’universo, i principî dell’uno e del mol- 
teplice, della necessità e della contingenza, del movimento e della quie- 
tec cosi via, e le nozioni matematiche; in altre parole, gli intelligibili nel 
loro complesso abbracciano i contenuti delle tre discipline della filoso- 
fia icoretica: fisica, matematica e metafisica. 

[ importante notare che questi intelligibili, sebbene siano pensati 
atemporalmente e collettivamente dagli intelletti celesti, hanno nondi- 
meno un ordine essenziale secondo il quale vengono pensati: si tratta 
dell'ordine dei termini nelle conclusioni dei sillogismi che esprimono gli 
intelligibili individuali”. L’ordine essenziale degli intelligibili è pertan- 
to sillogistico, conforme, cioè, agli stadi consecutivi di quegli argomen- 
ti che, muovendo dalle premesse assolutamente prime, procedono di vol- 
ta in volta a provare tutti gli altri enunciati che descrivono la realtà. Sic- 
come questi intelligibili rappresentano collettivamente la struttura 
dell'universo cosî come viene discussa nella filosofia teoretica, anche la 
struttura essenziale dell’universo risulta sillogistica. 

La felicità umana consiste, perciò, nell’atto con cui l’anima raziona- 


_. Questo è ciò che Avicenna afferma nelle sue Discussioni (Kitab al-Mubahathat, a cura di M. 
Bidariar, Qum 1413/1992, par. 237; trad. ingl. in GUTAS, Avicenna cit., p. 166, L12, par. 3). 
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le contempla, cioè percepisce, questi intelligibili, imitando gli intelletti 
immortali delle sfere celesti. L'analisi della relazione che l’intelletto uma- 
no intrattiene con questi intelligibili e dei modi in cui esso può acqui- 
sirli rende manifesta l’epistemologia di Avicenna. 

L'anima razionale umana, o intelletto, ha quattro relazioni differenti 
con gli intelligibili. Nel primo momento in cui è associato a un essere 
umano, come nel caso del neonato, la relazione dell’intelletto con gli in- 
telligibili è una relazione di pura potenzialità: esso ha la capacità di ac- 
quisirli, ma ancora non lo ha fatto. Quando l’intelletto ha questa rela- 
zione con gli intelligibili è chiamato «intelletto materiale», nel senso che 
è potenziale come lo è la materia allo stato puro, non perché sia mesco- 
lato in qualche modo con la materia. Quando in seguito l’intelletto ac- 
quisisce gli intelligibili primari, cioè i concetti universali assiomatici e 
auto-evidenti, la sua relazione con gli intelligibili secondari (gli intelli- 
gibili descritti in precedenza) è una relazione di acquisizione possibile, 
nel senso che esso ha la disposizione ad acquisirli. In tal caso è chiama- 
to «intelletto disposizionale» (intelletto i Sabitu). Quando la relazione 
dell’intelletto con gli intelligibili è tale che esso li ha già acquisiti in un 
determinato momento, ed è perciò in grado di renderli presenti quando 
vuole, senza tuttavia pensarli in quel dato istante, esso è chiamato «in- 
telletto in atto». Quando, infine, la sua relazione con gli intelligibili è 
tale che esso li pensa in atto, è chiamato «intelletto acquisito»” 

La questione centrale nella discussione della relazione dell’intelletto 
umano con gli intelligibili è ovviamente il modo preciso in cui il primo 
acquisisce i secondi, cioè la maniera secondo la quale l’intelletto passa 
dallo stato di intelletto in habitu a quello di intelletto acquisito o attua- 
le. Avicenna rispose a questa domanda mantenendosi fedele alla tradi- 
zione logica aristotelica. Le conclusioni dei sillogismi, ossia gli intelligi- 
bili, sono acquisite quando il termine medio viene trovato, e Avicenna 
costruî tutta la sua teoria epistemologica sulla scoperta del termine me- 
dio; ma siccome la felicità umana dipende dalla conoscenza degli intel- 
ligibili, come già detto, egli costruf sul medesimo concetto anche la sua 
soteriologia, cioè il fine dell’attività filosofica. 

Le modalità della scoperta del termine medio impegnarono Avicen- 
na lungo tutta la sua carriera, ed egli costantemente raffinò questa dot- 
trina e sviluppò le sue implicazioni. Innanzitutto, come già detto, gli in- 
telligibili esistono in atto solo negli intelletti celesti, in quanto la loro 


7 RAHMAN, Avicenna's De Anima cit., pp. 48-49. Sui quattro tipi di intelletto cfr. lo studio 
dettagliato di D. N. nassE, Das Lebrstiick von den vier Intellekten în der Scholastik ‘von den arabischen 
Quellen bis zu Albertus Magnus, in «Recherches de Théologie et Philosophie Médiévales», LXVI 
(1999), pp. 21-77. 
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intellezione costituisce l'attività eterna di questi intelletti. Ciò implica 
che tutti gli intelligibili che possono fungere da termini medi, a secon- 
da del sillogismo che deve essere costruito, esistono anche negli intel- 
letti celesti e, cosa più importante ai fini della conoscenza umana, nell’in- 
telletto dell'ambito terrestre noto come intelletto agente. Questi intel- 
ligibili che fungono da termini medi non possono esistere in nessun altro 
luogo: Avicenna non accetta le idee platoniche, ed è ovvio che gli intel- 
ligibili non possono esistere nell’intelletto umano «quando quest’ultimo 
non li sta pensando»; in altri termini, gli intelligibili, una volta acquisi- 
ti, non possono essere immagazzinati nella mente, poiché essere imma- 
gazzinati nella mente equivale nel loro caso ad essere pensati dalla men- 
te. Ma siccome, come è ovvio, la mente non li pensa sempre, essi devo- 
no esistere da qualche altra parte, e l’unico luogo possibile è l'intelletto 
agente. Rinvenire il termine medio, perciò, significa per l'intelletto uma- 
no acquisirlo dall’intelletto agente. Questo è precisamente ciò che Avi- 
cenna intende quando parla di «contatto» dell’intelletto umano con quel- 
lo agente. Avicenna descrive in due modi questo processo di contatto, 
a seconda che parli dal punto di vista dell’intelletto agente o da quello 
dell’intelletto umano. Nel primo caso, il processo è ciò che egli chiama 
«flusso divino» (a/-fayd al-ilzhî), l'emanazione degli intelligibili nell’in- 
telletto umano. Dal punto di vista dell’intelletto umano, al contrario, 
Avicenna descrive il processo di scoperta del termine medio come «in- 
tuizione» (5ads). Ispirandosi alla discussione dell’abilità spontanea di 
«cogliere correttamente il termine medio» (edoroyia, busnu badsin nel- 
la traduzione araba) che Aristotele fornisce negli Analitici secondi (1.34, 
89b 10-11), Avicenna fece di questo concetto di intuizione il cardine del- 
la propria epistemologia” 

Siccome tutti i termini medi provengono dall’intelletto agente, la 
questione è come gli esseri umani possano avervi accesso, ossia come 
l'intuizione precisamente funzioni. Avicenna all’inizio affermò che tut- 
to l'apprendimento, cioè tutta l’acquisizione dei termini medi, si rea- 
lizza o tramite l’istruzione o tramite l’intuizione; ma, divenuto consa- 
pevole che anche l'istruzione in ultima analisi dipende dall’intuizione 
(l'ipotetico primo maestro, infatti, dovette necessariamente apprende- 
re tramite la sola intuizione), in seguito omise l’istruzione e introdusse 
al suo posto la riflessione. Riflessione e pensiero, basati sull’astrazione 
e l'analisi logica, preparano l’intelletto all’intuizione, a ricevere, cioè, il 


Il terna dell’intuizione è trattato in dettaglio in GUTAS, Avicenna cit., pp. 159-76. Cfr. an- 
che 1» Inzuition and thinking: the evolving structure of Avicenna’s epistemology, in R. WISNOVSKY 
fa cura di), Aspects of Avicenna, Princeton 2001. 
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termine medio dall’intelletto agente. Per usare la stessa immagine con 
cui Avicenna descrive questo processo nelle sue più tarde Discussioni, la 
riflessione getta una rete in prossimità dell’area dove il termine medio 
probabilmente si trova, con l’intento di catturarlo”. Ciò che è assoluta- 
mente chiaro nelle numerose affermazioni di Avicenna a questo propo- 
sito è che il «flusso divino» non è mai automatico e iniziato dall’intel- 
letto agente; di fatto, il concetto stesso di «emanazione» degli intelligi- 
bili non viene mai sviluppato da Avicenna al di là di questa mera de- 
scrizione, mentre il «processo razionale» che culmina nella scoperta del 
termine medio viene analizzato esaustivamente e approfonditamente in 
numerose opere. Da questo punto di vista l’intelletto agente sembra non 
servire ad altro che ad essere il depositario dei termini medi/intelligibi. 
li; sotto ogni altro rispetto esso è completamente inerte nel processo 
dell’intellezione umana. 

L’abilità delle persone di cogliere il termine medio, tuttavia, varia a 
seconda della velocità e della frequenza con cui esse possono intuirlo. 
Alcune persone sono completamente incapaci di farlo; altre hanno bi- 
sogno di molta istruzione, o analisi logica preparatoria, prima di riu- 
scirci; per altre ancora, infine, una breve istruzione è sufficiente, poi- 
ché sono capaci di intuire i termini medi in poco tempo. All’estremo op- 
posto sta quell’individuo raro ed eccezionale che è dotato di un’«anima 
potente», come Avicenna dice, e che può intuire tutti i termini medi a 
tempo di record senza alcun bisogno di riflessione. Questi è il profeta. 
Nel suo caso, gli intelligibili contenuti nell’intelletto agente vengono im- 
pressi nel suo intelletto quasi istantaneamente; Avicenna è attento a ri- 
marcare, tuttavia, che anche questo processo non è una ricezione acri- 
tica degli intelligibili basata solamente sull’autorità, ma segue l’ordine 
strettamente sillogistico degli intelligibili cosî come viene pensato dall’in- 
telletto agente, un ordine che include i termini medi” In questa ma- 
niera Avicenna mostra che la procedura con la quale il profeta acquisi- 
sce la conoscenza non è differente da quella degli altri esseri umani se 
non nel fatto che egli ha una facoltà di intuizione pienamente sviluppa- 
ta; per questa ragione il suo intelletto ir babity, al cui livello l’intuizio- 
ne opera, è estremamente potente ed è chiamato da Avicenna «intel- 
letto sacro». La ricezione degli intelligibili propria del profeta permet- 
te cosî a quest’ultimo di conoscere i contenuti della rivelazione, che 
risultano identici a quelli della filosofia. 


* Cfr. Mubibathét, ed. Bidarfar, par. 600. 
. 5 Cfr. la discussione esaustiva di questo argomento in D. GUTAS, Avicenna: De anima (V 6). 
Uber die Seele, iiber Intuition und Prophetie, in x. FLASCH (a cura di), Interpretationen. Hauptwerke 
der Philosophie. Mittelalter, Stuttgart 1998, pp. 90-107. 
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Quello appena descritto è l’aspetto intellettivo della profezia. Avi- 
cenna, tuttavia, riconosce due ulteriori aspetti di questo fenomeno, uno 
connesso con la facoltà immaginativa e l’altro con la facoltà motoria del 
profeta; nel profeta anche queste due facoltà sono sviluppate oltre il li- 
vello medio dell’uomo comune. La facoltà immaginativa del profeta è 
anche capace di ricevere dal mondo superiore immagini e suoni connes- 
si con la rivelazione; sono queste immagini e questi suoni che essa ri- 
produce sotto forma di messaggi percepibili e udibili che vengono reci- 
tati alla gente e costituiscono il testo della rivelazione. Questo partico- 
lare tipo di comunicazione è indispensabile, poiché il ragionamento 
sillogistico, cioè la forma in cui l’intelletto del profeta riceve gli intelli- 
gibili, risulta incomprensibile alle masse. Il meccanismo con cui la fa- 
coltà immaginativa del profeta è aperta a influenze provenienti dal mon- 
do superiore delle sfere celesti è lo stesso grazie al quale gli individui 
hanno sogni veritieri. Il profeta, infine, possiede anche delle facoltà mo- 
torie pienamente sviluppate, e la sua anima, di conseguenza, può met- 
tere in movimento e influenzare non solo le parti del proprio corpo - co- 
me tutte le anime fanno - ma anche altri corpi esterni. Si tratta di una 
specie di telecinesi che può essere osservata anche in altri ambiti, come 
nell’influsso della sfera della Luna sul salire e scendere delle maree sul- 
la Terra, negli effetti del malocchio e, in caso di uomini malvagi, nella 
magia nera. È chiaro che lo scopo di Avicenna in tutto ciò non è sotto- 
lineare l’unicità del profeta, cosa che renderebbe quest’ultimo inespli- 
cabile dal punto di vista filosofico e scientifico, ma scoprire ed elabora- 
re, nel contesto della dottrina aristotelica dell’anima e delle teorie neo- 
plaoniche sulla teurgia, le operazioni basilari dell'anima umana che 
spiegano tutti i fenomeni psichici osservabili, tra cui i sogni veritieri, il 
malocchio ecc. e, in casi estremi, anche la profezia. 

Per riassumere il processo intellettivo si può dunque dire che l’in- 
telletto ix babitu è capace, armato degli intelligibili primari e a seguito 
di processi razionali che includono astrazione e riflessione, di cogliere il 
termine medio in ogni dato sillogismo, di ottenere la conclusione, la qua- 
le rappresenta un concetto intelligibile, e di pervenire come risultato al- 
lo stato di intelletto in atto o acquisito. In questo modo, grazie all’uso 
della logica, l'intelletto umano è capace di pensare gli intelligibili che 
anche le sfere celesti pensano, e di riprodurre cosî in se stesso la strut- 
tura della realtà che essi riflettono. 

La riproduzione degli intelligibili nell’intelletto umano, tuttavia, non 
è perfetta. Molte ne sono le cause. Prima di tutto, dato che gli esseri 
umani sono soggetti alla dimensione temporale, anche la sequenza del- 
la loro scoperta e percezione degli intelligibili avviene nel tempo; que- 
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sto è in contrasto con la percezione atemporale degli intelligibili di cui 
le sfere celesti godono. Ancora più importante, tuttavia, è il fatto che 
l’intelletto umano è associato al corpo, che risulta di ostacolo all’azione 
con cui l’intelletto pensa gli intelligibili e che lo distrae da essa in mol- 
ti modi. A questo punto Avicenna introduce considerazioni mediche, 
ma anche etiche e politiche, nella sua ulteriore analisi dell'anima razio- 
nale. 

E stato menzionato in precedenza che una delle due funzioni dell’ani- 
ma razionale è la capacità di compiere scelte razionali che conducono ad 
azioni corrette, le quali, di conseguenza, contribuiscono all’attualizza- 
zione, ossia alla perfezione, dell’anima stessa. Queste scelte razionali, 
tuttavia, devono risultare accettabili, per cosi dire, alle altre facoltà che 
governano il corpo, cioè alla facoltà appetitiva e a quella irascibile, af- 
finché l’azione corretta possa essere compiuta. In altre parole, l’anima 
razionale deve soggiogare l’anima appetitiva e quella irascibile. Ciò ac- 
cade quando una persona possiede quelle doti che, in termini popolari, 
vengono descritte come buone abitudini ed eccellenti qualità di carat- 
tere. Ma, in termini scientifici o medici, le abitudini e le qualità di ca- 
rattere sono una funzione della costituzione fisica del corpo; cioè, 
nell’ambito della medicina galenica degli umori praticata da Avicenna, 
esse dipendono e seguono il temperamento del corpo (come recita il ti- 
tolo di un saggio di Galeno) o la sua particolare mescolanza dei quattro 
umori (sangue, flemma, bile nera e bile gialla). La preponderanza di un 
umore sugli altri provoca le particolari caratteristiche dominanti proprie 
degli individui, cosicché il flemmatico è colui il cui temperamento è do- 
minato dalla flemma, il melanconico colui il cui temperamento è domi- 
nato dalla bile nera, e cosî via. Questo squilibrio negli umori costituti- 
vi degli individui è ciò che causa lo squilibrio del carattere, cioè il cat- 
tivo carattere, mentre il carattere eccellente è il risultato di un tempe- 
ramento equilibrato o equanimità (come suggerisce l’etimologia di que- 
sta parola). 

Ora è noto che i temperamenti sono soggetti a mutazioni, cosicché 
anche le qualità di carattere sono soggette a mutazioni corrispondenti. 
Il metodo per cambiare il cattivo carattere di una persona in un buon 
carattere, perciò, è cambiare il suo temperamento. Questo si può otte- 
nere in diversi modi, sia per via chimica che per via comportamentale, 
come diremmo oggi. L’uso di farmaci e la dieta sono i mezzi più diretti 
per produrre un cambiamento nel carattere di qualcuno; pertanto una 
persona melanconica, ad esempio, dovrebbe ingerire liquidi caldi per 
controbilanciare le caratteristiche prevalenti del suo umore dominante, 
la bile nera, che è fredda e secca. Le mutazioni di comportamento, d'al- 
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tro canto, possono essere regolate seguendo le norme che i libri di etica 
dettano, e compiendo i doveri e le pratiche che la legge religiosa stabi- 
lita dal profeta specifica. La condotta virtuosa, la preghiera, il digiuno, 
il pellegrinaggio e cose simili mirano tutte a equilibrare il temperamen- 
to e a dare a una persona un carattere eccellente, facendo sî che le fa- 
coltà corporee dell’anima, l’appetitiva e l’irascibile, siano sottomesse 
all'anima razionale. Quando le facoltà corporee sono soggiogate in que- 
sto modo, l’anima razionale può concentrarsi sull’attività che più le ar- 
rec felicità, l’intellezione - cioè la scoperta dei termini medi o intui- 
zione. Questo, per inciso, spiega perché Avicenna dica nella sua auto- 
biografia che, quando aveva difficoltà a trovare il termine medio di un 
sillozismo, andava alla moschea a pregare e poi tornava a casa a studia- 
re aiutandosi con un po’ di vino: il vino nella farmacologia antica e me- 
dievale era un fattore di bilanciamento degli umori ben conosciuto. Per- 
ciò, quanto più un temperamento è vicino a uno stato di equilibrio, tan- 
to più una persona è predisposta a sviluppare tratti eccellenti sia di 
condotta che di conoscenza. 

Avicenna conferma questa dottrina considerando la differenza spe- 
cifica tra l’anima razionale umana e quella delle sfere celesti. Entrambe 
sono sostanze la cui essenza consiste nel pensare gli intelligibili; ciò in 
cui differiscono è la natura dei corpi a cui sono associate. L’intelletto 
umano è associato a un corpo che è costituito dalla mescolanza dei quat- 
tro clementi, la cui combinazione produce i quattro umori, e delle loro 
qualità contrapposte (caldo, freddo, umido e secco). Le sfere celesti, al 
contrario, la cui intellezione degli intelligibili è continua e perfetta, non 
sono costituite in questo modo, e perciò sono completamente prive dei 
suddetti opposti. Risulta chiaro pertanto che è il coinvolgimento in que- 
sti opposti, e lo squilibrio nella costituzione dei corpi umani che ne de- 
riva. ciò che impedisce all’anima razionale di intuire i termini medi 0, 
detto altrimenti, di ricevere l'influsso divino dall’intelletto agente. E 
dunque per questa ragione che quanto più un temperamento è vicino a 
uno stato di equilibrio, tanto più una persona è predisposta a ricevere 
questo influsso. E tuttavia gli esseri umani, non importa quanto i loro 
temperamenti siano equilibrati, non sono mai completamente privi dei 
difetti dovuti al loro coinvolgimento negli opposti. Finché l’anima uma- 
na è associata al corpo, nessuno può essere totalmente pronto a inten- 
dere alla perfezione tutti gli intelligibili, sebbene egli possa tendenzial- 
mente avvicinarsi a questo stato dedicando tutti i suoi sforzi, con lo stu- 
dio c il comportamento virtuoso, ad acquisire un temperamento equili- 
brato, privo degli opposti che impediscono la ricezione dell’influsso di- 
vino. Quando ciò accade, nella persona si crea una certa somiglianza con 
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le sfere celesti. In questo stadio, se egli non pensa in atto gli intelligibi. 
li (come intelletto acquisito), è tuttavia pronto a renderli presenti quan- 
do vuole, poiché la relazione del suo intelletto con essi è quella di intel. 
letto in atto. L'anima razionale diviene, come Avicenna menziona più 
volte, «come uno specchio lucido sul quale vengono riflesse le forme del- 
le cose cosf come esse sono in se stesse [cioè gli intelligibili] senza alcu- 
na distorsione». La pratica delle discipline filosofiche di carattere teo- 
retico consiste in questo. 

L’intellezione perfetta e continua degli intelligibili viene compiuta 
dall’anima razionale solo quando il suo legame con il corpo è rescisso 
dalla morte, dopo aver acquisito la conoscenza corretta ed eseguito le 
azioni giuste. In questo stato postumo l’anima razionale conosce gli in- 
telligibili proprio come fanno gli intelletti delle sfere celesti, e diviene 
simile a questi ultimi. E lo stato finale di beatitudine. 

In questo sistema il soggetto dell’intellezione (l'intelletto umano), il 
processo di intellezione (la scoperta del termine medio), il metodo di in- 
tellezione (la logica) e l’oggetto dell’intellezione (gli intelligibili) sono 
connessi l’uno all’altro in una relazione di interdipendenza e di spiega- 
zione reciproca, e varie branche della tradizione filosofica aristotelica e 
neoplatonica vengono armonizzate e interrelate: la dottrina dell'anima 
costituisce la cornice entro cui l’epistemologia, per mezzo della logica, 
riproduce la cosmologia (o l’ontologia), la quale a sua volta fonda la dot- 
trina dell’anima. Anche la filosofia pratica, sotto forma di etica e legge 
religiosa, viene incorporata nel sistema, come pure la medicina, la qua- 
le fornisce una base biologica all'intera analisi dell'anima razionale - un 
altro aspetto per il quale Avicenna dimostra di essere un valido seguace 
di Aristotele. 

Si tratta di una costruzione teorica affascinante, che riflette una vi- 
sione integrale dell’universo e della posizione dell’uomo in esso, ed è re- 
sa ancora più potente dal suo assoluto razionalismo. Essa si rivelò irre- 
sistibile nel mondo islamico”, dove dominò la filosofia araba e le cor- 
renti intellettuali di rilievo ben oltre l’inizio dell’età moderna. 


La filosofia di Avicenna suscitò forti reazioni di ogni tipo, ma né i 
suoi sostenitori né i suoi detrattori poterono esimersi dal fare filosofia 
nei termini del sistema costruito da Avicenna. Esso inaugurò un perio- 


1 Sull'anima razionale, trad. ingl. in GuTAS, Avicenna cit., pp. 74-75. 

7 La filosofia avicenniana fu estremamente influente anche nell'Occidente latino, e l'interesse 
degli studiosi si sta concentrando sempre di più sull'importanza di Avicenna per la filosofia scola- 
stica. 
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do di circa tre secoli di intensa attività filosofica, una vera e propria «età 
aurea», durante la quale tre linee principali di sviluppo possono essere 
osservate nella filosofia araba: 4) le tendenze reazionarie di coloro che 
obiettarono alla filosofia di Avicenna ponendosi in una prospettiva ari- 
stotelica; 5) le tendenze riformiste di coloro che la ritennero imperfet- 
ta e si adoperarono per migliorarla; c) le tendenze lealiste di coloro che, 
in generale, difesero le sue grandi linee. 

a) I reazionari, cioè i conservatori, volevano invertire il corso della 
storia e ritornare a un aristotelismo percepito come «originario», rifug- 
gendo le sintesi innovative di Avicenna. A questo gruppo appartiene 
tutta la scuola dei filosofi andalusi. La linea aristotelica di Baghdad, e 
specialmente l’opera di al-Farabi, fu trasmessa alla Spagna islamica (al- 
Andalus) verso la fine del x secolo, e costitui la base della tradizione fi- 
losofica di quella regione, i cui maggiori esponenti furono Avempace 
(Ibn-Bajja, m. 1139), Ibn-Tufayl (m. 1186), Averroè (Ibn-Rushd, m. 
1198) e Maimonide (Ibn-Maymùn, m. 1204). Questa tradizione finî con 
la reconquista di tutta la Spagna islamica, ad eccezione di Granada, cir- 
ca due decenni dopo la morte di Ibn-Tumlis (m. 1223), l’ultimo filo- 
sofo andaluso di rilievo. Fin dall'inizio gli Andalusi sembrano essere sta- 
ti scarsamente informati sulla filosofia di Avicenna. È chiaro, in ogni 
caso, che Avempace, il loro primo esponente, conobbe solo al-Faràbi: il 
suo commento continuo della prima parte dell’Orgaron fino alla fine de- 
gli Aralitici secondi, che è conservato, è in realtà un commento del fa- 
moso compendio di logica in dodici parti scritto da al-Farabi, non del 
testo di Aristotele. Lo stesso vale per i sommari dell’Orgazon scritti da 
Averroè - erroneamente chiamati «epitomi»” - che sono sommari del 
testo di al-Farabi, non di Aristotele. L’esito finale della posizione rea- 
zionaria fu, per questa scuola di pensiero, l’irrilevanza filosofica nella 
tradizione araba. Averroè e i suoi due pit giovani contemporanei, Mai- 
monide e Ibn-al-‘Arabi, furono i prodotti di una cultura fiorente in al- 
Andalus alla fine del xn1 secolo. A differenza dei suoi due conterranei, 
tuttavia, che influirono in maniera profonda, rispettivamente, sulla tra- 
dizione giudaica e su quella musulmana, Averroè, nonostante tutto il 
suo acume come commentatore aristotelico apprezzato anche oggi”, do- 
po la sua morte non lasciò alcuna impronta nella filosofia araba. 

Reazioni velleitarie pro-aristoteliche di questo tipo possono essere 


# Per una classificazione dei commenti di Averroè ad Aristotele cfr. GuTAS, Aspects cit., pp. 
54-55. 

* Cir. s. narvey, Conspicuous by his absence: Averroes’ place today as an interpreter of Aristo- 
tle, int; eNDRESS e J. A. AERTSEN (a cura di), Averroes and the Aristoteltan Tradition, Leiden 1999, 
PP. 32-49. 
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osservate occasionalmente anche in Oriente. Il miglior esempio di pe- 
danteria culturale, da questo punto di vista, è dato dall’erudito ‘Abdal- 
latif al-Baghdadi (m. 1232), che studiò e praticò la maggior parte delle 
scienze. Egli fu molto irritato dalle innovazioni che Avicenna aveva in- 
trodotto in filosofia, e scrisse un trattato apposito, I due consigli (Kitàb 
an-nasibatayn), per mettere in guardia dal ricorrere ad Avicenna in filo- 
sofia e medicina, le due materie a proposito delle quali egli intende da- 
re consiglio, a tutto vantaggio di Aristotele e Galeno. 

6) Tra i riformatori, un’attitudine pit raffinata e più autonomamente 
critica verso il sistema di Avicenna fu assunta da Abù-l-Barakat al-Ba- 
ghdadi®. Egli pare aver influenzato Fakhraddin ar-Razi (m. 1209), il 
grande teologo e critico di Avicenna, e aver preparato il terreno, cosî fa- 
cendo, per il ritorno ad Avicenna effettuato da Nasiraddin at-Tùsî (m. 
1274) e, in una certa misura, anche da as-Suhrawardi l’illuminazioni- 
sta*!. Abù-l-Barakat sta pertanto all'origine del grande processo dialet- 
tico che ebbe luogo nella filosofia araba del xn e x1m secolo, e le conferi 
la sua grande vitalità. 

La tradizione illuminazionista inaugurata da as-Suhrawardi (m. 1191) 
si concentrò, come avevano fatto le filosofie di al-Farabi e di Avicenna 
prima di lui, sulla noetica e sull’epistemologia. Mentre, tuttavia, Avi- 
cenna aveva raffinato il processo intellettivo aristotelico e l’aveva fon- 
dato sulla logica, sull’atto, cioè, di cogliere il termine medio di un sillo- 
gismo, che egli chiamò «intuizione» (4445), as-Suhrawardi mistificò l’in- 
tero processo postulando una forma di conoscenza che egli suppose come 
superiore, immediata e pre-inferenziale, e che chiamò «conoscenza per 
presenza» (a/-‘ilm al-buduri)®. La tradizione illuminazionista culminò 
nella scuola di Isfahan nell’Iran safavide. Essa fu iniziata da Mir Damad 
(m. 1632), venne sviluppata dal suo allievo Mulla Sadra (m. 1640) ed è 
continuata tra i filosofi iraniani, che scrissero talvolta anche in persia- 
no, praticamente fino ad oggi” 

c) La corrente principale dell’avicennismo durante questo periodo 
aureo mostrò notevole vitalità sia nella diffusione della propria influen- 
za presso un pubblico sempre più ampio, sia nell’abilità nel respingere i 
numerosi attacchi che le furono lanciati da filosofi e non-filosofi. La pro- 


‘ La rilevanza di questo filosofo è stata rivendicata dall’opera di S. Pines. Cfr. la collezione 
di articoli in s. PINES, Studies in Abù'l-Barakat al-Baghdadi, Jerusalem 1979. 

“! Cfr. ui. zia, The illuminationist tradition, in s. H. NASR e 0. LEAMAN (a cura di), History of 
Islamic Philosophy, London - New York 1966, I, pp. 466-67, con ulteriori riferimenti bibliografici. 

£ Cfr. H. zia1, Knowledge and Illumination, Atlanta 1990. 

© La storia di questa scuola è stata studiata in dettaglio e documentata da H. Corbin e i suoi 
studenti. Cfr. soprattutto H. CORBIN, Er Isla Iranien, 4 voll., Paris 1971. 
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duzione dei pensatori che continuarono la tradizione della filosofia avi- 
cenniana durante questo periodo è immensa, sebbene poco studiata. In 
breve, è chiaro che dopo Avicenna la filosofia trovò molto sostegno nel- 
la Siria ayyubide, specialmente a Hamat sotto il regno di al-Malik al- 
Mansùr (1191-1220). Uno dei primi avicenniani è il famoso giurista e 
teologo Sayfaddin al-Amidi (da Diyarbakir, m. 1233), rinomato anche 
per la sua conoscenza della filosofia. Scrisse un commento alle Indica- 
zioni (Al-Isharat) di Avicenna per confutare la critica mossa da Fakh- 
raddin ar-Razi e, significativamente, lo dedicò ad al-Malik al-Mansiùr*. 
L'unico autore che appare essere stato fonte di una grande cultura filo- 
sofica nel Vicino Oriente del xm secolo, tuttavia, è Kamaladdin ibn- 
Yinus (m. 1242), che visse a Mosul e fu un esperto delle scienze gre- 
che. Nessuno dei suoi trattati filosofici è sopravvissuto, ma nelle fonti 
storiche e biografiche si trovano alcuni riferimenti alla sua competenza 
nella filosofia di al-Farabi e Avicenna. La sua fama ebbe ampia diffu- 
sione, e Federico II inviò alcune lettere, con domande di medicina, fi- 
losofia e matematica, al sultano ayyubide al-Malik al-Kamil, il quale le 
trasmise a Kamaladdin. 

Kamaladdin fu anche, come riferito da Bar Hebraeus, l'insegnante 
di filosofia di Teodoro di Antiochia, che in seguito andò alla corte sici- 
liana e fu conosciuto come il «filosofo» di Federico II° Un altro dei 
suoi studenti fu Nasîraddîn at-Tusi. Lo scambio intellettuale tra la Si- 
cilia e gli Ayyubidi continuò anche più tardi sotto i Mamelucchi. Nel 
1261 il sultano mamelucco Baybars inviò lo studioso Ibn-Wasil al- 
Hamawi (m. 1298), noto soprattutto come storico, presso il re Manfre- 
di in Sicilia, al quale Ibn-Wasil dedicò un’opera logica, opportunamen- 
te intitolata I/ trattato imperiale o, in arabo, ar-Risala al-emperdriyya”. 

Un altro studente di Kamaladdîn ibn-Yaùnus fu Athîraddiîn al-Abharî 
(m. 1264), anch'egli nato a Mosul. Con lui la filosofia di Avicenna tro- 
va la sua formulazione scolastica classica grazie al suo vasto testo di stu- 
dio La guida alla filosofia (al-Hidaya fe -hikma), oggetto di numerosi com- 
menti nei secoli successivi. Estremamente popolare fu anche il suo com- 
pendio dell’intero Orgaron, a cui dette il titolo greco di Eicaywyn 
(al-Isaghtjî), ma che invece non è, come comunemente si pensa, un com- 
pendio dell’Isagoge di Porfirio. L’Isaghwji fu adottato come testo di stu- 


* Cfr. la voce di A. Hartmann su al-Mansùr al-Malik nella seconda edizione dell’ Encyclopae- 
dia vf Islam. 

# Cir. cui. BURNETT, Master Theodore, Frederick Il's philosopher, in Federico II e le nuove cul- 
ture, Spoleto 1995, pp. 225-85. 

“ Cfr. la voce di El-Shayyal su Ibn-Wasil nella seconda edizione dell’ Encyc/opaedia of Islam. 
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dio nelle scuole tradizionali (r24drasa) del mondo islamico fino all’inizio 
di questo secolo. 

L’allievo di Athîraddin al-Abharî, Najmaddin al-Katibi, uguagliò, se 
non oltrepassò, il maestro nella composizione di testi di studio destina- 
ti a durare nel tempo. La sua opera logica I/ trattato solare (ar-Risdla ash- 
Shamsiyya) godette di una reputazione tanto gloriosa quanto quella 
dell’Isaghzji di al-Abhari, cosi come la sua opera filosofica L'essenza del- 
la filosofia (Hikmat al-‘ayn) gareggiò in popolarità con la Guida. Nel se- 
colo successivo degni di nota sono al-‘Allama al-Hilli (m. 1325) - il gran- 
de teologo della shia duodecimana, le cui opere logiche e filosofiche in- 
trodussero il marchio dell’avicennismo nel pensiero sciita -, il suo allievo, 
Qutbaddin at-Tahtàni (m. 1364), e il discepolo di quest’ultimo, il fa- 
moso as-Sayyid ash-Sharif al-Jurjani (m. 1413). 

La corrente principale dell’avicennismo e la sua variante illumina- 
zionista continuarono per tutto il periodo mamelucco nel Vicino Orien- 
te (1250-1517), nell’Iran safavide (1501-1732), nell'impero ottomano 
dopo la conquista di Costantinopoli (1444-1730) e nell’India moghul 
(1526-1858). La filosofia (a/-hikma) era una delle materie regolarmen- 
te impartite agli studenti, come riportato in numerose descrizioni dei 
curricula. Una storia particolareggiata dell’avicennismo dopo Avicenna, 
e della sua relazione con la filosofia greca e con gli sviluppi apportati da 
Avicenna, tuttavia, deve ancora essere scritta. 

La colonizzazione del mondo arabo da parte delle potenze occiden- 
tali a partire dal x1x secolo ha provocato la diffusione della filosofia eu- 
ropea moderna, soprattutto francese, tra gli intellettuali arabi. Il pen- 
siero filosofico arabo moderno si sta adesso sviluppando lungo queste li- 
nee, mentre, al tempo stesso, tentativi vengono fatti per riconnetterlo 
con la filosofia araba tradizionale. 


“ Per la filosofia araba in India sotto i Moghul cfr. m. 6. zusam AlMAD, The Contribution of 
Indo-Pakistan to Arabic Literature, Lahore 1946, pp. 395-429. La filosofia araba durante l'epoca ot- 
tomana rimane a tutt'oggi territorio inesplorato. Per un resoconto sulla sua vitalità ad opera del 
grande bibliografo ottomano Hajjî Khalifa (m. 1657) si veda il suo Kashf az-Zuntin (Kesf el-Zunun), 
a cura di Yaltkaya e Bilge, Istanbul 1941, I, p. 680; trad. ingl. in GuTAS, Greek Thought cit., p- 173. 
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Un’affermazione forse apocrifa di al-Jahiz (776-869 d. C.), il grande 
uomo di lettere del primo periodo abbaside, recita cosî: «I Bizantini non 
hanno scienza, letteratura, un sistema di pensiero sviluppato; abili sol- 
tanto nel lavorare il metallo, sono buoni carpentieri, scultori, tessitori 
di seta Gli [antichi] Greci erano uomini di cultura, i Bizantini sono 
artigiani»' Accantonato il giudizio su Bisanzio, che appartiene a quel 
tipo di stupide generalizzazioni da cui non si salvano neppure i miglio- 
ri intelletti dei nostri giorni, l'interesse della citazione risiede nel fatto 
di essere pid o meno contemporanea alla fase di intensa traduzione dal 
greco all’arabo: epoca in cui furono compiuti anche i primi passi per la 
costruzione della cultura filosofica, matematica e scientifica del mondo 
islamico, cosi fortemente debitrice dei risultati ottenuti nel passato da 
quella greca. Interessante è anche il contrasto che le parole di al-Jahiz 
stabiliscono fra pensiero e lavoro pratico, fra ciò che stimola l’intellet- 
to e ciò che soddisfa i sensi. Come avrò modo di dire più avanti, qual- 
siasi relazione si possa stabilire fra l’arte islamica e quella antica, essa 
ebbe spesso il filtro di Bisanzio, o meglio, di un’arte cristiana che nella 
maggior parte dell'Islam mediterraneo era sotto il controllo di Bisanzio. 
La stessa parola Rumi, utilizzata cosî spesso nella letteratura medievale 
per identificare gli artigiani, poteva significare cristiano, bizantino, ana- 
tolico e persino, anche se più raramente, antico greco-romano. 

L'incontro fra arte antica e mondo islamico era inevitabile per ra- 
gioni geografiche, ma anche storiche e psicologiche, e tuttavia prese for- 
me diverse in momenti diversi. Vorrei qui definire quattro categorie di 
contatto e tracciare poi qualche riflessione finale sul loro significato”. 


reL.aT, al-Jabiz, in «Journal Asiatique», CCLV (1967), p. 71. 

? L'ultima indagine sull’argomento, con un’ampia bibliografia, è R. nILLENBRAND, The classi- 
cal heritage în Islamic art: the case of medieval architecture, in «Scottish Journal of Religious Stu- 
dies», VI] (1986); si veda anche o. GRABAR, Survivances classigues dans l'art de l'Islam, in «Annales 
Archeologiques de Syrie», XXI (1971), e 1., Classical forms în Islamic art and some implications, in 
T.w carrucens (a cura di), Akten des XXVIII Intemationalen Kongresses fiir Kunstgeschichte, Ber- 

1992. 
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La prima categoria, la più ovvia, potrebbe essere definita fonetica o 
grafemica. Consiste nel riutilizzo, talvolta con alcune modifiche, di ele. 
menti tratti dall’arte antica da parte di committenti musulmani e di ar- 
tigiani senza uno specifico interesse per la loro origine. Gli esempi pit 
frequenti si trovano in architettura: la struttura della Grande Moschea 
di Damasco (fig. 2), costruita fra il 705 e il 715, fu determinata secondo 
le dimensioni e la base di un terzeros ellenistico. Molte delle sue colon- 
ne, diversi passaggi d’entrata e la maggior parte delle pietre utilizzate per 
la sua costruzione provenivano originariamente da un antico complesso 
templare; cosî, l'imponenza della struttura della moschea, che doveva in- 
fluenzare per vari secoli l'architettura di numerose moschee siriane, è il 
frutto occasionale delle dimensioni e delle proporzioni di un santuario 
cittadino pit antico. Anche l’Haram ash-Sharif a Gerusalemme, il terzo 
santuario più importante dell’Islam, deve le sue impressionanti dimen- 
sioni e la sua forma trapezoidale alla presenza di una base di età elleni- 
stica usata per il tempio ebraico costruito da Erode il Grande nel 1 seco- 
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lo a. C. A Gerusalemme, cosî come in molti siti del primo periodo isla- 
mico e dell’età omayyade in Siria, Palestina e Giordania, sono stati tro- 
vati blocchi di pietra con iscrizioni in greco o in latino, la maggior parte 
dei quali sottratti a edifici più antichi; ma alcuni graffiti in greco testi- 
moniano la presenza di quegli artigiani bizantini di cui parla al-Jahiz? 

Si potrebbero citare molti esempi di questo genere, dalla Spagna al 
nord della Mesopotamia; la maggior parte appartiene al primo periodo 
islamico, quando nuovi e ricchi padroni andavano costruendo una nuo- 
va organizzazione, affidandosi a un’arte nuova, in luoghi che tuttavia 
avevano una lunga storia. Ma tali esempi diretti, fonetici o grafemici, 
non si limitano ai secoli va e vm. Nel celebre esempio della Grande Mo- 
schea di Diyarbakir (l'antica Amida, sull’alto Tigri, ora in Turchia) è 
dell’x1 secolo il riutilizzo di un’ampia trabatura classica, riccamente de- 
corata, al fine di trasformare il cortile di una moschea in uno spettaco- 


Per Damasco e Gerusalemme nella prima età islamica si vedano manuali classici come R. ET- 
TINGIIAUSEN € O. GRABAR, Islarzic Art and Architecture, 640-1260, London 1987; le discussioni più 
approfondite in 0. GRABAR, The Formation of Islamic Art, New Haven 1983/; 1n., The Shape of the 
Holy Princeton 1996. 


Figura 2. 


La grande moschea di Damasco. 
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lare tripudio di ornamenti scultorei di stile antico‘. Si discute sul livel. 
lo di impiego di materiali più antichi in questa struttura ornamentale, 
in rapporto a quello di imitazioni dell’x1 secolo; ma questo e altri esem- 
pi dell’x1 secolo e soprattutto del xm hanno spinto alcuni studiosi a ri- 
tenere che vi sia stato un vero revival dello stile antico in Siria e nel nord 
della Mesopotamia. In effetti, ad Aleppo, Damasco e in molte città pi 
piccole vi fu un massiccio riutilizzo di pietre antiche, spesso quelle de- 
corate più accuratamente, all’interno degli edifici fatti da poco costrui- 
re dagli Zangidi o dagli Ayyubidi. Un caso assolutamente spettacolare 
è costituito da Bosra, situata nel sud della Siria, dove uno stupendo tea- 
tro romano è stato trasformato nella corte centrale, di grande effetto, 
di una fortezza medievale’. Siamo di fronte a un fenomeno spiegabile 
probabilmente più con un improvviso boom edilizio, per il quale erano 
necessari materiali di costruzione, piuttosto che con un genuino inte- 
resse per l’arte antica. E questo il motivo per cui ho deciso di include- 
re tali esempi nella categoria delle connessioni grafemiche, anche se al- 
cuni vi rintracciano la presenza di una scelta pit meditata. 

In altre discipline artistiche, per esempio nell’arte di creare oggetti 
di vetro, alcune tecniche vennero semplicemente tramandate, quasi in- 
consapevolmente, mantenendo una tradizione artigianale che risaliva 
all’epoca romana. Vi sono, comunque, qua e là, manifestazioni curiose 
di un altro tipo di mediazione grafemica dell’arte medievale islamica: 
quello di trasmettere cose e soggetti artistici senza subirne alcuna par- 
ticolare influenza. Negli «album Diez», conservati alla Staatsbibliothek 
di Berlino (Diez A, ff. 70-73), c'è un disegno (fig. 3), opera di un certo 
Muhammad al-Hayyam, attivo a Herat e Samarcanda all’inizio del xv 
secolo. Il disegno è una riproduzione, sostanzialmente fedele, della Taz- 
za Farnese (fig. 4), una gemma scolpita di rara bellezza che risale all’im- 
pero romano e fu donata a Lorenzo de’ Medici nel 1471 (ora è conser- 
vata al Museo Nazionale di Napoli)*. Possiamo solo fare delle conget- 
ture sul modo in cui quest’oggetto di età tolemaica, che nel 1234 era 
probabilmente in possesso di Federico II, raggiunse l'Asia centrale e poi 
tornò a Roma. Vi sono comunque indizi sufficienti per supporre che fos- 
se considerato una delle meraviglie (2j4°75) del mondo che i principi usa- 
vano scambiarsi tra loro. Non era ad ogni modo la sua origine o il sog- 


‘ T. ALLEN, A Revival of Classical Architecture in Syria, Wiesbaden 1986; v. tABBAA, Survival 
and archaisms in the architecture of Syria, in «Muqarnas», X (1993). 

7 A. ABEL, La citadelle ayyoubide de Bosra, in «Annales Archeologiques de Syrie», VI (1956). 

‘ H. BLANCK, Eine persische Pinselzeichnung, in «Archeologische Anzeiger», 1964, pp. 307-12; 
u. PENNATI, La Tazza Farnese, in Technologie et Analyse des Gemmes Antiques, Atti del Convegno 
di Ravello, Louvain 1994; C. GASPARI (a cura di), La Gerzzza Famese, Napoli 1994. 
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Figura 3 Rappresentazione della Tazza Farnese dai disegni negli «album Diez». 


Figura | ‘Tazza Farnese. 
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getto delle incisioni a renderla cosî preziosa finché non entrò nella col. 
lezione di Lorenzo, ma il costo elevato della gemma in sé. Forse si cre- 
deva che avesse qualche potere magico in grado di guarire, come spesso 
accadeva per le pietre antiche che presentavano raffigurazioni e inci- 
sioni oscure. A un certo punto di questo processo di trasmissione, sa- 
rebbe stato l’interesse di un artigiano di corte per gli aspetti decorativi 
dell’oggetto a conservare tracce di una gemma antica nel mondo dei Ti- 
muridi, che regnarono nel xv secolo, anche se non vi è alcuna prova di 
una possibile influenza della gemma sulle arti del tempo, e neppure a li- 
vello di memoria collettiva. 

In tutti questi casi di contatto di tipo grafemico possiamo dire in ge- 
nerale che la cultura ospite, il mondo islamico nello specifico, ha avuto 
la funzione di trasmettere un oggetto, una forma artistica, oppure ne ha 
fatto uso, senza manifestare particolare attenzione per il suo significa- 
to o per la sua destinazione originaria. L'interesse di questi esempi non 
risiede tanto nel singolo caso, anche se curioso, quanto nella lezione che 
essi offrono sulla modalità con cui forme artistiche specifiche possono 
circolare o venire riutilizzate senza alcuna funzione semantica signifi- 
cativa. Un giorno sarà forse possibile tracciare una mappa di tutti que- 
sti casi, dividendoli per regione e per categoria, per separare gli esempi 
di semplice riutilizzo da quelli in cui è stata operata qualche modifica, 
anche se occasionale, come è accaduto con la cittadella di Bosra e il suo 
teatro. Questa operazione servirebbe a definire meglio il processo di tra- 
smissione delle forme, che nel suo carattere automatico e meccanico so- 
miglia quasi a un processo biologico. 

Le riprese e le connessioni di tipo morfemico sono identificabili per 
due caratteristiche. La principale è che è possibile di solito rintracciare 
una decisione concreta, una scelta specifica operata dall’ospite islamico; 
la seconda caratteristica, corollario della prima, è che tali connessioni so- 
no inferiori come numero e hanno una diffusione geografica molto più 
diseguale. 

Ancora una volta predominano gli esempi del primo periodo islami- 
co. Un caso interessante è rappresentato dalla tecnica di decorazione mu- 
siva murale e pavimentale: entrambe possono essere considerate grafe- 
miche per il fatto che i primi committenti islamici si limitarono a copia- 
re un modo di decorare edifici privati e pubblici che era stato per secoli 
diffuso in tutta l’area mediterranea. É affermazione ricorrente - nono- 
stante alcuni studiosi mettano attualmente in discussione la validità del- 
la notizia - che vi fu uno spostamento di mosaicisti dalla stessa Bisanzio 
a Gerusalemme, Damasco o Cordova, rispettivamente nel vm, vm e x se- 
colo. Ad ogni modo, questi mosaici del primo periodo islamico sono in- 
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teressanti non solo perché di solito manifestano un'altissima qualità arti- 
stica, come accade per esempio nel caso di molti reperti dell’vm secolo, 
trovati negli ultimi anni nelle chiese lungo il Giordano, ma anche perché 
si tratta spesso di espressioni originali, sia dal punto di vista iconografi- 
co che formale, e non di semplici copie di motivi bizantini. Si può di fat- 
to congetturare che i committenti islamici avessero promosso la ripresa 
di motivi ornamentali geometrici ricavati dall’arte romana (si pensi al ca- 
so dei pavimenti di Khirbat al-Minyah e Khirbat al-Mafjar [figg. 5-6) al 


Figure 5-6. 
Particolari del mosaico pavimentale della grande sala termale di Khirbat al-Mafjar. 
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fine di evitare la rappresentazione di creature viventi”. Non si può attri- 
buire la motivazione ideologica di un revival classico alle scelte formali 
compiute dagli Omayyadi, come invece si può fare nel caso quasi con- 
temporaneo dei Carolingi, ma venne certo preso un qualche tipo di deci- 
sione, poiché era inevitabile fare delle scelte. Nella Grande Moschea di 
Damasco lo stile di alcune rappresentazioni degli edifici chiaramente ri- 
prende l’illusionismo della prima età imperiale romana (fig. 7) piuttosto 
che le contemporanee più sobrie strutture bidimensionali di Bisanzio: an- 
che in questo caso furono operate delle scelte, comunque le si voglia spie- 
gare. 

Un esempio ancor più interessante di relazione morfemica è rappre- 
sentato dalla breve rinascita della scultura monumentale, utilizzata per 
rappresentare persone, animali e talvolta persino elementi narrativi nel 
periodo omayyade. La pratica della scultura figurativa era più o meno 
sparita nel Mediterraneo orientale dopo il iv secolo, ma si potevano tro- 
vare resti di statue e rilievi ovunque, abitualmente associati, almeno nel- 
la tradizione popolare, a monumenti imperiali. Questi resti erano segno 
dell’impressionante potere dei Cesari, un titolo con il quale nel mondo 
medievale si definivano tutti i sovrani, tanto di età ellenistica che ro- 
mana; probabilmente suggestionati dalla visione di questi resti, i prin- 
cipi omayyadi adornarono almeno due dei loro palazzi (Khirbat al-Mafjar 
e Qasr al-Hair Ovest) con centinaia di sculture raffiguranti re e princi- 
pi, personificazioni, animali, elementi della natura e una quantità di al- 
tri motivi (fig. 8). Molti di questi frammenti del passato sono troppo 
danneggiati per essere pienamente decifrati, ma un esempio tratto dal 
contesto di Qasr al-Hair (ora al Museo Nazionale di Damasco) può illu- 
strare bene il problema che molti di essi ci pongono: sulla facciata del 
palazzo, riccamente decorata, c’era una scultura in stucco, solo in par- 
te conservata, che senza dubbio copiava una tipica iconografia funera- 
ria di Palmira nella quale era rappresentata una figura seduta frontal- 
mente con un’altra reclinata al suo fianco. E davvero improbabile che 
una composizione con una connotazione funeraria fosse stata pensata 
per la facciata di un palazzo e l'insieme ha un significato troppo chiaro 
per poter essere impiegato come motivo ornamentale senza alcun valo- 
re specifico. 

Qual era il nuovo significato di queste sculture ? Cosa dovevano ri- 
chiamare? Mancano le risposte a questi interrogativi, perché, mentre 
possiamo spiegare la presenza di alcuni motivi scultorei in luogo di al- 


? ETTINGHAUSEN € GRABAR, Islamzic Art cit.; R. ETTINGHAUSEN, From Byzantiumz to Sasanian Iran 
and Early Islam, Leiden 1972. 


Figura 7 Particolare dei mosaici della moschea di Damasco, con architetture «pompeiane». 


Figura 8. Scultura in stucco da Khirbat al-Mafjar. 
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tri, non possiamo a questo stadio della ricerca penetrare nella mente di 
chi operò la scelta o di chi reagî di fronte ad essa”. 

A Mshatta, mentre la forma del largo quadrato centrale, con le tor- 
ri massicce, mostra una chiara somiglianza con l'architettura romana dei 
confini dell’impero (fig. 9), la celebre decorazione della facciata con i 
monumentali triangoli (ora al Museo di Berlino) non ha alcun legame 
strutturale o di altro tipo con il mondo antico, eccetto per alcuni detta- 
gli grafemici nei motivi decorativi (fig. 10). Ma la disposizione della sa- 
la del trono con la struttura a tre conche fu certamente scelta all’inter- 
no di una rosa di possibilità diverse e implica una certa conoscenza e 
comprensione delle forme antiche (o per lo meno della tarda antichità) 
e delle loro implicazioni ideologiche. Mshattà è tuttavia un caso isola- 
to, senza un contesto culturale che vi faccia da supporto; non possiamo 
cosî spiegare la modalità con cui tale forma può aver attirato l’attenzio- 
ne di un architetto o di un committente a metà dell’vm secolo” Il pro- 
blema è ancora più complesso se si guarda al caso di Qusayr ‘Amra, il 
famoso piccolo edificio termale dell’inizio dell’vm secolo, situato nella 
steppa giordana, le cui pareti sono interamente coperte di dipinti. Seb- 
bene gli affreschi siano stati puliti, pur con risultati un po’ diseguali, e 
sia in arrivo una pubblicazione congiunta del Dipartimento per le anti- 
chità giordano e della missione archeologica francese in Giordania che 
li illustra splendidamente, essi sono ancora noti soprattutto attraverso 
i raffinati volumi di disegni pubblicati all’inizio del 900 da A. Musil 
Essi offrono una panoramica su quasi ogni tipo di stile conosciuto 
nell’area mediterranea e in Iran dal i secolo, comprese alcune singolari 
rappresentazioni di personaggi nudi, un soffitto astronomico che imita- 
va il globo romano e altri motivi che vanno dall’evocazione di scene di 
vita del tempo (fig. 11) fino alle personificazioni di sovrani o di concet- 
ti astratti, a cui spesso si affianca il nome greco insieme a quello arabo. 
Possiamo solo presumere che chi fece costruire e utilizzò Qusayr ‘Am- 
ra sentisse l’eco antica dei motivi ornamentali di cui si serviva, ma qua- 
si sicuramente i temi da rappresentare vennero scelti fra molti altri pos- 
sibili. 

Questi sono soltanto pochi esempi di un fenomeno che fu certamen- 


* I reperti da Qasr al-Hair Ovest non sono stati pubblicati sistematicamente; l’ultima pubbli 
cazione, parziale, è Qasr el-Heir el-Gharbi, Paris 1986. 

? 1. LAVIN, The House of the Lord, in «The Art Bulletin», XLIV (1962). 

!° Una pubblicazione parziale dopo i restauri è Qusayr Arzra, Madrid 1975; 0. GRABAR, La pla 
ce de Qusayr Amzra dans l'art profane du Moyen Age, in «Cahiers Archeologiques», XXXVI (1988); 
è in arrivo una pubblicazione completa a opera di C. Vibert-Guigues. Un’interpretazione interes 
sante del palazzo è stata proposta da G. FOWDEN, Emspire of Commonwealth, Princeton 1993, pp. 
142 Spp. 


Figura 9. Pianta del grande palazzo omayyade di Mshatta. 


Figura 10. Particolare dalla decorazione esterna del palazzo di Mshatta. 
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te piuttosto diffuso nel periodo compreso fra il va e il rx secolo: l’ado- 
zione deliberata e consapevole di soggetti e di tecniche tratti dall’arte an- 
tica, utilizzati per scopi ideologici, personali o pratici, talvolta identici a 
quelli del passato, talvolta totalmente nuovi. Il fenomeno è caratteristi. 
co soprattutto della Grande Siria e della Palestina, probabilmente 
dell'Egitto e dell'Occidente musulmano, anche se su quest’ultimo siamo 
meno informati. La difficoltà sta nello stabilire il grado di consapevo- 
lezza di tali adozioni. Si trattava di scelte puramente estetiche, oppure 
erano presenti anche componenti ideologiche ? Fino a che punto i nuovi 
committenti e costruttori erano consci delle fonti di cui facevano uso? 
Nei secoli x11 e xm vi fu un’analoga esplosione di relazioni morfe- 
miche con l’antico non solo in Siria, ma anche in Anatolia, appena con- 
quistata, e nella zona settentrionale dell’area mesopotamica nota come 
al-Giazira; gli esempi architettonici tratti da questo contesto sono dif- 
ficili da interpretare correttamente. Cosî, a Damasco sull’entrata dell’o- 
spedale di Nùr ad-Diîn (terminato poco prima del 1174) c’è una bellis- 
sima architrave antica (fig. 12)". Potrebbe trattarsi semplicemente di 
un caso di riutilizzo grafemico, ma è interessante che l’architrave sia ser- 


!! ETTINGHAUSEN e GRABAR, Îslarzic Art cit., p. 309. 


Figura r1. Affreschi di gusto ellenistico dal palazzo di Qusayr ‘Amra. 
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vita come modulo per l’edificazione di una di quelle cupole a stalattiti 
(nmugarnas) tipicamente islamiche, che fu collocata proprio sopra l’ar- 
chitrave; l'elemento architettonico antico può dunque essere stato scel- 
to proprio per fornire una scala in base a cui costruire l’edificio. Diffi- 
coltà interpretative simili si incontrano quando si ha a che fare con l’ar- 
chitettura selgiuchide nell’Anatolia del xm secolo, dove l'edilizia civile 
adottò molti motivi classici e un rinnovato interesse per la scultura co- 
niugò creazioni originali e resti antichi'.. 

Le cose sono un po” più chiare quando ci rivolgiamo agli oggetti o al- 
le illustrazioni dei libri. Le dinastie turcomanne nel nord della Meso- 
potamia e nell’Anatolia coniarono per un certo periodo monete che por- 
tavano segni o simboli classici e bizantini utilizzati per rappresentare va- 


:ipeorD, The Seljugs of Rum and the Antique, in «Mugarnas», X (1993). 


Figura 12. Portale d’ingresso dell'ospedale di Nùr ad-Din a Damasco. 


810 Continuità e riusi 


ri sovrani’ In questi casi la connessione specifica fra motivi antichi ori- 
ginali e simboli islamici era, nella maggior parte dei casi, totalmente ar- 
bitraria. Diversa è la situazione per le illustrazioni librarie. Per ragioni 
che non sono state mai del tutto chiarite, ma hanno quasi certamente a 
che fare con i nuovi legami che si andavano creando fra il mondo isla- 
mico e Bisanzio, l'Oriente cristiano e persino la cristianità latina, alla 
fine del xn1 secolo e, in particolare nel xm secolo, i testi letterari, medi- 
ci o tecnici scritti in arabo furono arricchiti di illustrazioni. Vi sono dei 
casi, specialmente quello dei manoscritti di Dioscuride, copiati per tut- 
to il Medioevo, in cui gli stili propri dell’arte antica furono trasmessi fe- 
delmente nei manoscritti arabi medievali; ma si tratta di esempi piut- 
tosto rari. Le fusioni più frequenti e originali si incontrano nei ritratti 
degli autori, che raffigurano scienziati dell'antica Grecia, nella maggior 
parte dei casi medici; molti di loro, per esempio nel caso dei manoscrit- 
ti parigino e viennese dello Pseudo-Galeno, sono rappresentati con abi- 
ti medievali arabi e ricchi turbanti"*. A volte, come illustra un mano- 
scritto di Dioscuride a Istanbul (fig. 13), abbiamo autori bizantini pa- 
ludati in abiti pseudoantichi (per lo più alla maniera degli evangelisti), 
con in più il turbante. Nello splendido frontespizio di un manoscritto 
di Dioscuride a Bologna, un paesaggio nilotico si estende di fronte a un 
edificio, presso la cui entrata è seduta, avvolta in un lungo abito e in at- 
teggiamento classicamente ispirato, una figura etichettata come «il fi- 
losofo arabo Dioscuride»'" La composizione di alcuni di questi fronte- 
spizi richiama la struttura dei dittici consolari tardoantichi; vari fram- 
menti di avorio scolpito che si trovano in diversi musei (specialmente a 
Firenze e a Berlino) facevano originariamente parte della copertina di 
un libro, probabilmente di un’edizione di lusso!‘. 

I legami formali e morfemici fra l’antico e l’arte del xm e xm secolo 
nelle terre musulmane non erano dunque, nella maggior parte dei casi, 
semplici accidenti. Essi derivavano da una scelta consapevole fra diver- 
se opzioni, resa possibile da due fenomeni: da un lato la vitalità del mon- 
do musulmano, che coincise con un grande fermento culturale e intel- 
lettuale e con l’espansione politica in ogni luogo, tranne che in Spagna. 
Il risvolto artistico di questo fermento fu un'esplosione di creatività e, 
come accade in ogni tempo e in ogni luogo, essa incluse anche uno sguar- 


! n. LOWICK, The religious, the royal and the popular in the figural coinage of the Jazira, in}. RABY 
(a cura di), The Art of Syria and the Jazira 1100-1250, Oxford 1985. 

“ R. ETTINGHAUSEN, Arab Painting, Geneva 1962. 

! 0. GRABAR, Islamic art and Byzantium, in «Dumbarton Oaks Papers», XVIII (1964), fig. 15. 

! E. HOFFMAN, A Fatimzid book cover: framing and reframing, in M. BARRUCAND (a cura di), 
L'Egypte Fatimide, son art et son histoire, Paris 1999. 
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do verso il passato, alla ricerca di modelli visivi antichi. Il secondo fe- 
pomeno, di analogo impatto, fu il grande sviluppo di un’arte legata alla 
cristianità, interessata come il mondo musulmano alla ricerca e all’os- 
servazione dei monumenti del passato. Si può arrivare a dire che nel xm 
secolo, sia che si trattasse di manuali tecnici, come quelli di al-Jazari, 
che rifacevano i testi greci della tarda antichità, sia che si trattasse di 
pagine di dedica, con un carattere più ufficiale, composte a uso e gloria 
dei signori feudali, il senso era decisamente quello di richiamarsi a for- 
me e immagini espressione di una storia antica”. L’antichità era di fat- 


! IBN AL-RAZZAZ AL-JAZARI, Book of Knowledge of Ingenious Mechanical Devices, Boston 1974; 
e. virtzMann, The Greek sources of Islamic scientific illustrations, in 6. c. MILES (a cura di), Ar- 
chacologica Orientalia in Memoriam Emst Herzfeld, Locust Valley N.Y. 1952. 


Figura 13. Il medico Dioscuride davanti a uno scolaro. Miniatura da un manoscritto arabo 
del De medica materia (1229). 
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to in questo caso quasi sempre la tarda antichità, trasmessa da Bisanzio, 
i cui motivi erano più facili da interpretare per gli artigiani musulmani 
medievali e i loro padroni di quanto lo fosse l’arte illusionistica del pe- 
riodo precedente. 

Un terzo tipo di connessione con l’antico può essere definito se- 
mantico. In esso, le forme possono aver mantenuto o meno il loro lega- 
me con il passato, ma le antiche valenze simboliche sono ancora pre- 
senti, anche se sotto nuovi abiti. Il caso più interessante è rappresenta- 
to dal Cortile dei Leoni all’Alhambra e dalle due sale poste sui due lati 
del cortile con le loro spettacolari mugarnas (fig. 14). La struttura è in- 
dubbiamente quella tipica dell’architettura medievale e islamica; il con- 
testo è quello di spazi utilizzati per le udienze, per i ricevimenti, per le 
feste e le altre attività tipiche di una dinastia musulmana ormai inde- 
bolita, circondata da un mondo cristiano militante e combattivo, ma an- 
cora incline a scaldarsi al sole delle glorie passate in Andalusia. Le sale 
coperte sono decorate con iscrizioni poetiche, composte per l'occasione 
dal poeta di corte Ibn Zamrak. Questi versi avevano lo scopo di forni- 
re una guida all’interpretazione delle sale e, fra i tanti temi affrontati, 
due si rivelano importanti per il nostro discorso: il primo è quello della 
«Cupola del Cielo», nel quale la cupola è concepita come il globo cele- 
ste e la sua decorazione, in questo caso le composizioni a stalattiti ca- 
ratteristiche delle r2ugarnas, rappresentano e simbolizzano stelle, co- 
stellazioni e altri motivi celesti. Il tema è piuttosto antico ed era comu- 


Figura 14. 
La cupola della Sala delle due sorelle all’ Alhambra. 
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nemente utilizzato nell’architettura dei palazzi ellenistici e romani: si 
pensava che il signore a cui era dedicata la costruzione fosse cost collo- 
cato sotto una buona stella e venisse in qualche modo identificato con 
un corpo celeste'*. Il ruolo di questo tema all’interno dei palazzi islami- 
ci non è molto conosciuto, ma è dimostrato il suo uso per l’vin secolo 
anche se con modalità non del tutto manifeste. Resta da chiarire se le 
forme antiche, bizantine e iraniche furono adottate senza modifiche op- 
pure venne creato un nuovo linguaggio visivo per i temi classici. Si può 
concludere che all’ Alhambra nuove forme, non necessariamente inven- 
tate a questo scopo, furono dotate di un significato iconografico speci- 
fico attraverso l'aggiunta dei versi poetici, proprio come, due secoli pri- 
ma, le immagini piuttosto che le parole avevano dotato dello stesso si- 
gnificato celeste motivi iconografici simili nello straordinario contesto 
cristiano e islamico della Cappella Palatina normanna a Palermo". 

Ancor più interessante è un secondo tema presente nei versi di Ibn 
Zamrak: quello di una cupola rotante che riproduce la volta celeste. In 
effetti, quando la luce del sole o della luna ruota intorno alla base delle 
cupole, conferisce a una composizione fissa, rigida e totalmente simme- 
trica un volto apparentemente mutevole, una luce asimmetrica che la- 
scia nell'ombra sempre nuove porzioni di soffitto. Qualsiasi sia stata la 
sua forma, sappiamo che una cupola rotante faceva parte della Domus 
Aurea di Nerone a Roma ed è possibile che l’idea di costruirne una in 
Spagna sia stata suggerita dalle leggende fiorite intorno al trono del re 
sasanide Khusraw II Parwiz. Non esistono comunque notizie certe che 
spieghino come un motivo iconografico, parte della leggenda dei Cesa- 
ri a Roma, abbia raggiunto la Spagna settentrionale del xrv secolo, ma 
è piuttosto improbabile che sia stato inventato nuovamente in quella se- 
de. Il problema specifico della trasmissione di un’idea non è ancora ri- 
solto, ma nel frattempo il caso dell’ Alhambra ci offre un esempio piut- 
tosto interessante sul modo in cui forme astratte possono ricevere un si- 
gnificato concreto attraverso il filtro della scrittura. Le implicazioni 
teoriche di questo fatto, ammesso che lo si possa condividere piena- 
mente, superano di gran lunga lo scopo di questo saggio. 

Certamente l’Alhambra non è l’unico esempio di connessione se- 
mantica, anche se altri contesti non sono stati studiati cosî approfondi- 


!* o. crABAR, The Alhambra, London 1978, in particolare capp. 3-4; J. M. PUERTA VILCHEZ, 
Los codigos de utopia de la Alhambra de Granada, Granada 1990. Per una prospettiva diversa, A. 
FERNANDEZ-PUERTAS, The Alhambra I, London 1997. È 

1 U. MONNERET DE VILLARD, Le pitture musulmane al soffitto della Cappella Palatina in Palermo, 
Roma 1950; per una nuova interpretazione, w. tRONZO, The Cultures of his Kingdom: Roger II and 
the Cappella Palatina in Palermo, Princeton 1997. 
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tamente. Si può citare il caso della cupola ottomana, in particolare do. 
po che ha acquisito la sua struttura canonica nel xvI secolo, grazie all’im. 
pulso dato dai progetti del geniale architetto Sinan (fig. 15). Si è con. 
cordi nel ritenere che questo tipo di cupola non sia il frutto di un ten- 
tativo di copiare Santa Sofia, ma di un processo di sperimentazione, 
durato secoli, al di fuori della capitale bizantina. Comunque, a un cer- 
to punto di questo processo, il grande capolavoro del vi secolo è diven- 
tato una sorta di ispirazione, o modello, per gli Ottomani ed è nori tan- 
to attraverso le forme, quanto piuttosto attraverso le valenze simboli- 
che connesse alle cupole, che essi hanno trasmesso o dotato di nuova 
vita, fino a modificarla, una struttura prettamente classica, nata nella 
Roma imperiale e passata poi a Bisanzio. In tutti questi casi erano con- 
temporaneamente presenti l’abilità tecnica, un contenuto culturale spe- 
cifico, religioso o connesso alla figura imperiale, usi cerimoniali e una 
serie di significati simbolici universali o legati al singolo contesto” 


2° È stato scritto molto sulle cupole ottomane; da ultimo, p. KUBAN, Sinan's Artand Selimiye, 
Istanbul 1997; cfr. anche 0. GRABAR, The meanings of Sinan's architecture, in Uluslararasi Mimar Si- 
nan Sempozyumu Biodirgileri, Ankara 1996; 1., The many gates of Ottoman art, in Art Turc/ Turkish 
Art, 10° Congrès international d'art turc, Genève 1997. 


Figura 15. 
La moschea di Suleimaniyye a Istanbul, opera dell’architetto Sinan (1550-57). 
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L’esempio delle cupole ottomane può servire bene a illustrare un 
quarto tipo di connessione fra arte islamica e antichità: quello di una 
creatività costante accompagnata da una consapevolezza discontinua. 
Diversamente da quanto accade con gli esempi grafemici che ho citato, 
i quali sono semplici riecheggiamenti automatici, o con quelli morfemi- 
ci e semantici che, in virtii di una scelta consapevole, conducono a con- 
sapevoli revival, alcune forme o un particolare tipo di rapporto con que- 
ste forme, spesso identificabili per la prima volta nell’arte romana, so- 
no entrate nell’uso comune senza mantenere la loro identità originaria 
e sono state poi soggette a continui mutamenti. Talvolta possono esse- 
re state investite di un significato specifico che le ha legate a un monu- 
mento antico conosciuto, come è accaduto per Santa Sofia nel caso ot- 
tomano, ma in generale questi esempi sono molto più rari che nell’arte 
cristiana. 

Complessivamente possiamo dire che questa piccola selezione di mo- 
numenti, oggetti e momenti della storia in cui il mondo islamico si è in- 
contrato con l’antichità classica serve a illustrare due punti. Il primo è 
che l’arte islamica a occidente dell'Iran, cosi come quella cristiana, ha 
conservato un legame con le forme classiche, soprattutto grazie alla 
straordinaria varietà di possibilità che queste offrivano. Molte cose era- 
no difficili da rappresentare senza far riferimento, consciamente o in- 
consciamente, a modelli classici o, per lo meno, senza dare l’impressio- 
ne di richiamarsi a essi. Il secondo punto è che questo legame con l’an- 
tico è stato più visivo e tecnico che intellettuale e ideologico, probabil- 
mente perché gran parte dell’arte islamica fu secolare piuttosto che re- 
ligiosa; il passato delle terre conquistate fu studiato dunque con molta 
libertà e riadattato a nuovi usi, proprio perché il suo significato origi- 
nario sembrava svanito. 


MONICA CENTANNI 


Fantasmi dell’antico : tradizione greca e Medioevo occidentale 


I, 
GI.I ORIZZONTI DELLA PERSISTENZA LINGUISTICA. 


Il fenomeno della tradizione della cultura greca dall’età tardoantica 
si presenta particolarmente complesso. In Occidente si perde, quasi com- 
pletamente, la conoscenza del veicolo primario della cultura greca: la lin- 
gua. Ma ciò nonostante i meccanismi propri della trasmissione della cul- 
turale occidentale - continuità/rottura, risemantizzazione/riuso, oblio/ 
persistenza mnestica - sembrano essere attivi simultaneamente in un 
quadro il cui sfondo, a ogni punto dell’analisi, tende ad aprirsi su due 
scenari ulteriori: le due culture che continuano a «parlare greco» e tra- 
smettono, ciascuna secondo proprie modalità, alcuni aspetti dell'eredità 
greca, la civiltà bizantina e la letteratura patristica in lingua greca. 

Per indagare la persistenza di tracce della cultura greca nelle tradi- 
zioni occidentali nel tempo dell’oblio della lingua greca, è necessaria 
dunque una definizione preliminare dei due scenari di fondo in cui si 
continua a «parlare greco» - Bisanzio e la patristica - in modo da cir- 
coscrivere, per esclusione, il quadro centrale. Una definizione funzio- 
nale alla focalizzazione del tema, e perciò giocoforza semplificatoria e 
sommaria. 


1. Bisanzio: Greci//Pwpaioi. 


Il primo grandioso scenario «greco» che fa da sfondo e alimenta l’im- 
maginario anche medievale della tradizione classica è Bisanzio. Bisan- 
zio è il teatro di una continuità dell’antico dove le tensioni e i muta- 
menti vengono assorbiti e risolti in un miracoloso, e apparentemente 
non traumatico, raggelamento formale. Sotto il profilo politico e sim- 
bolico, la percezione di un’ininterrotta continuità con l’impero romano 
si intreccia armonicamente con la nuova simbologia religiosa e politica 
del cristianesimo: d'altronde, fin dalle origini, Costantinopoli si auto- 
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rappresenta sf come la nuova Roma, ma anche, ben presto, come la Ro. 
ma cristiana che rivendica il ruolo che la prima Roma, troppo connota. 
ta come capitale dei «gentili», non può più detenere. Una Roma è ca. 
duta, un’altra al suo posto è stata fondata. E mentre Roma decade, vie. 
ne saccheggiata e spopolata e i suoi monumenti diventano rovine, 
Bisanzio - che pur non rinuncia a tenere roccaforti militari anche nella 
decaduta capitale occidentale - rilancia un nuovo splendore di forme. 
Forme, architettoniche e letterarie, lucenti, cariche di memoria del pas- 
sato, ma prive di qualsiasi nostalgia: oro sulle cupole e sui fondali delle 
icone, oro sulle quadrighe di Cristo-Helios che ornano l’Ippodromo. 
L'imperatore, raccogliendo una suggestione che attraversa fin dall’ini- 
zio la simbologia del potere già augustea, rivendica un’ascendenza dal 
primo Kosmokrator, Alessandro Magno: ma in perfetta corrispondenza 
assiale alla cosmocrazia terrena corrisponde ora la pantocrazia divina. I] 
globo sta nella mano destra di Cristo Pantokrator, cosî come nella ma- 
no destra del Basileus Autokrator/Kosmokrator. Un lucido disegno di 
egemonia suppletiva che godrà di un riconoscimento unanime, fino al 
xv secolo, e che avrà un senso anche storico se è pur vero che, per quan- 
to il fatto venga pervicacemente sottovalutato dai manuali di storia, l’im- 
pero romano dura ancora mille anni dopo la convenzionale data che met- 
te fine all'impero occidentale e termina soltanto nel 1453 con la caduta 
di Costantinopoli". E solo allora l’antichità sarà veramente finita: solo 
allora sarà pensabile una «rinascita» dell’antico. Il Rinascimento, come 
ha insegnato Eugenio Garin, è possibile solo a partire dalla teoria di una 
morte dell’antico e da un'estetica della perdita e di una mancanza da 
colmare”: e la morte verrà segnata dalla data della fine della seconda Ro- 


' La percezione della caduta di Costantinopoli come fine del mondo antico, «la ‘grande pau- 
ra’ che invase il mondo alla notizia della scomparsa di un impero», emerge dalla lettura delle te- 
stimonianze coeve, ora raccolte in A. PERTUSI (a cura di), La caduta di Costantinopoli, Milano 1976. 
Cfr. in particolare il saggio introduttivo, pp. xxIv-xxv: «Bisanzio oltre a ritenersi fino all’ulti- 
mo la ‘regina delle città' del mondo, oltre a credere la propria civiltà infinitamente superiore a quel- 
la dell’Occidente ... era pur sempre la capitale dell'impero d'Oriente, l’erede unica, naturale e le- 
gittima dell'impero romano, la depositaria di una grande civiltà e di una grande tradizione cultu- 
rale, la sede riconosciuta di un patriarcato ecumenico». 

? «L'orgoglioso mito della rinascita, della luce che fuga le tenebre, dell'antico che ritorna, nel- 
la sua forza polemica non ci rimanda materialmente a un contenuto: sottolinea un animo nuovo, 
una forma nuova, uno sguardo nuovo rivolto alle cose; sottolinea soprattutto la coscienza desta di 
questo nuovo nascimento dell’uomo a se stesso E il suo appassionamento per l'antico non è pi 
barbara confusione di sé con l'antico, ma critico distacco da quell’antico, e suo collocamento nel: 
la dimensione della storia e nel tempio augusto del passato Un mondo si conchiudeva e veniva 
scoperto proprio là dove s'era conchiuso; antico volto non più fatto materia di una costruzione 
nuova, ma collocato per sempre nella storia di fronte a noi; non più confuso nella nostra vita, ma 
contemplato nella sua verità Qua v'è distacco, e l’altro non è assorbito in me ... Il mito rinasci- 
mentale dell’antico, proprio nell'atto in cui lo definisce nei suoi caratteri, segna la morte dell'an- 
tico. Per questo fra antichità e Medioevo non v'è rottura, o ve n’è assai meno che non fra Me- 
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ma, con la conquista della Roma «greca» da parte dei Turchi. Nel con- 
testo cosî delineato, stabilire cosa sia propriamente «bizantino» rispet- 
to alla cultura greca in Occidente, non è distinzione facile: senza dub- 
bio la questione non può ridursi né a un fatto linguistico, che portereb- 
be a considerare la civiltà bizantina come la naturale, e unica, evoluzione 
della cultura greca, né al dato cronologico, che forzerebbe a creare una 
cesura netta, sul piano letterario, artistico e generalmente culturale, in 
corrispondenza della fondazione di Costantinopoli come capitale (330 
d. C.). La stessa lingua ci mostra segnali di una percezione diversa: la 
parte orientale dell’impero, permeata burocraticamente e amministrati- 
vamente di «romanità», non era stata però linguisticamente colonizza- 
ta. L'impero romano, dunque, si trovò a parlar greco: un greco certo con 
un lessico farcito di latinismi, che spesso appaiono come dirette traslit- 
terazioni, ma che anche nelle strutture retoriche, soprattutto nel lessi- 
co amministrativo e giuridico, e pure nella prosa storica, tenderà a pie- 
gare l’articolata libertà sintattica originaria verso la prevedibile concin- 
nitas latina” Romani parlanti greco; greci - di lingua e di cultura - che 
chiamano se stessi non con il nome antico di “EMmnveg, adoperato per 
indicare spregiativamente i «pagani», ma con il termine ‘Pupaîo. Una 
particolarità che è spia di un’autocoscienza identitaria fondata sulla 
complessità storica, per non dire su una vera e propra scissione dell’im- 
maginario. Perché se linguisticamente e politicamente i bizantini si vor- 
ranno tenacemente «Romei», culturalmente il patrimonio letterario bi- 


dicevo e Rinascimento» (E. GARIN, Medioevo e Rinascimento (1954), Roma-Bari 1984, pp. 98-100). 
La traccia teorica che vede nel «rinascimento» l’acquisizione di un sentimento di distanza dell’an- 
tico solo in forza del distacco, di possibilità di un suo recupero - è uno dei fili argomentativi 
del sapgio di s. SETTIS, Continuità, distanza, conoscenza. Tre usi dell’antico, in w. (a cura di), Me- 
mon dell'antico nell'arte italiana, III, pp. 373-486, in cui, all’interno dei meccanismi di trasmis- 
sione, vengono messi a fuoco «i due aspetti peculiarmente distinti di auctoritas e di vetustas. L’auc- 
toritus implica l'adozione dei modelli classici data come normativa e insomma un riuso di elemen- 
tie repole in quanto fissati una volta per tutte, lungo una linea continua. La vetustas, invece, è la 
forma che assume la tradizione quando, pur riconoscendo a determinati elementi del discorso di 
riuso il valore di modello, li colloca al di là di ogni linea continua, quasi tessere di un mosaico che 
adorni un’altra casa in un’altra città —L’auctoritas implica successione cronologica e superiorità 
gerarchica, la vetustas implica stacco cronologico e persegue l’intenzione dello straniamento, e cioè 
presenta elementi e norme del discorso di riuso come folgorazioni che piombino dall’esterno (da 
un'era remota e conclusa) sulla trama del presente». 

* «La ‘Nuova Roma’ del Bosforo mantenne il latino artificialmente solo negli usi ufficiali 
dell’amministrazione, del diritto, dell'esercito, ma la lingua del popolo, della cultura e della reli- 
gione era il greco. E fu appunto il greco che ebbe il sopravvento sul latino, anche negli usi uffi- 
ciali, tino a farlo completamente sparire dalla cultura bizantina verso il principio del vi secolo» 
(s. nvrLLizzerI, La letteratura bizantina, Firenze 1975, pp. 18-19). 

* «Cosi i Greci assunsero spontaneamente il nome di ‘Romei’ (Pwyaîoi) e si servirono da al- 
lora in poi del loro antico, glorioso nome di ‘Elleni’ (“EXnvec) in senso dispregiativo e ostile per 
indicare i pagani» (k. KRUMBACHER, Letteratura greca medievale (1907°), trad. it. a cura di S. Nico- 
sta, l’alermo 1970, pp. 14-15). 
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zantino che sopravvive, ad esempio, nella grande letteratura epigram. 
matica affonda le sue radici nel ceppo greco, con una continuità seco. 
lare sorprendente quanto a generi e tematiche. Parole, immagini, e in 
parte anche metri e ritmi antichi, si riproducono e riecheggiano per se. 
coli, dando vita a una letteratura che solo in tempi recenti, anche gra. 
zie all’opera di un grande studioso italiano come Filippo Maria Ponta. 
ni, è stata riscattata dall'accusa di ripetitività scolastica ed erudita. Si 
avverte invece, netto e ostinato, una sorta di sguardo fisso al modello, 
in cui viene curata, fino al parossismo, la forma, nelle modalità della ri- 
petizione e della variazione. E la stessa luce immobile che riverbera dal. 
la grande invenzione artistica bizantina dell’icona: la potenza della fis- 
sità e della reiterazione formale che, nell’insistenza, sfonda nella cano- 
nizzazione - mistica nel caso dell’icona — dell'originale’ E lo stesso 
incanto che, nella custodia ossessiva delle forme, finisce per riuscire a 
sospendere il tempo: per secoli un tempo come immobile, in cui gli even- 
ti, la storia e la sua narrazione, intesi come movimento di conflitti e di 
alleanze, passano in secondo piano rispetto alla durata dell’istituzione 
che si traduce nella teoria del cerimoniale (in questo senso il testo esem- 


* Sull'icona come riproduzione dell'immagine «originale», che risponde solo alle sue proprie 
leggi di fedeltà, arrivando a tradire i principî base del realismo e della verosimiglianza, cfr. P. FLo- 
RENSKY, La prospettiva rovesciata, trad. it. a cura di N. Misler, Roma 1990, p. 123: «La rappre 
sentazione si limita inevitabilmente a esprimzere, indicare, suggerire, alludere all'idea dell’origi- 
nale, ma non riproduce affatto questa immagine in una copia o modello ... Nella contemplazione 
del quadro [dell'icona] l'occhio dell'osservatore ... riproduce nello spirito l’immagine di nuovo pro- 
lungata nel tempo di una rappresentazione che scintilla e pulsa, ma ora pi intensa e pit compat- 
ta dell'immagine derivante dalla cosa stessa, poiché qui i momenti pirî splendenti, osservati asin- 
cronicamente, sono dati allo stato puro, già concentrati, e non richiedono un dispendio di sforzi 
psichici per fonderli senza scorie». L’intuizione di una «culturologia della spazialità» nell'arte, con 
particolare riferimento allo spazio dell’icona, è sviluppata e ampiamente argomentata ancora da 
ID., Lo spazio e il tempo nell’arte, trad. it. a cura di N. Misler, Milano 1995. In particolare sull’ico- 
na come «finestra sull’invisibile» cfr. anche dello stesso autore Le porte regali. Saggio sull'icona, 
trad. it. a cura di E. Zolla, Milano 1977, p. 65: «Come attraverso una finestra vedo la Madre di 
Dio, la Madre di Dio in persona ... non la sua raffigurazione, ma Lei stessa, contemplata attraverso 
la mediazione, con l'aiuto dell’arte dell'icona Il pittore di icone me l’ha indicata, si, però non 
l'ha creata: egli ha tirato la cortina e l’ha rivelata». In generale, per la storia e la lettura spirituale 
dell’arte iconica, resta fondamentale L. ousPENSKY, Theologie de l’icone, Paris 1982 [trad. it. Mi- 
lano 1995]. Una sintesi di straordinaria pregnanza sul significato dell’icona è in piMrTRIOS 1, I/ con- 
cilio di Nicea e la teologia delle icone. Enciclica di Dimitrios I, Patriarca Ecumenico di Costantinopo- 
li, e Lettera apostolica di Papa Giovanni Paolo II sul Niceno II (in occasione del XII centenario del 
concilio di Nicea), Magnano 1988, p. 5: «La tradizione orientale conduce definitivamente alla 
realtà delle icone. Questa tradizione insegna il valore teologico dell'espressione estetica dell'In- 
carnazione divina, usando l’immagine al servizio dell'economia divina La tradizione ortodossa 
va sempre più lontano: essa dichiara che attraverso l'icona viene svelata la manifestazione della 
presenza, dell'ipostasi divina, e vengono posti da parte o nell'ombra tutti i dettagli che cadono sot- 
to i nostri sensi». Sull'ammissibilità delle immagini come «vere immagini» contrapposte agli eibw- 
Aa pagani cfr. gli studi di E. KITzINGER, I/ culto delle immagini. L'arte bizantina dal cristianesimo del- 
le origini all’Iconoclastia (1976), trad. it. Firenze 1992. 
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plare della letteratura bizantina è lo straordinario Liber de cerimoniis di 
Costantino Porfirogenito)*. 

E se Bisanzio si vuole chiamare «Romea», per l'Occidente che ha di- 
menticato il greco Bisanzio è, e sarà sempre di pit nei secoli, specie do- 
po la data fatidica del 1453, la Grecia, l’erede diretta della grande cul- 
tura classica. 


2. La patristica in lingua greca. 


Nella selva dei testi della patrologia greca, ci troviamo di fronte alla 
fioritura di una vera e propria nuova letteratura, con suoi generi e temi, 
che solo sporadicamente presenta tracce di continuità verificabile e cer- 
ta rispetto al ceppo classico da cui, almeno linguisticamente, deriva: si 
tratta peraltro di una letteratura che, come origine e obiettivi essenzia- 
li, nasce da istanze e ha esiti del tutto diversi da quelli della civiltà let- 
teraria di partenza. L’esegesi e la parafrasi dei testi biblici, l’approfon- 
dimento teologico, la fioritura del nuovo genere retorico dell’omelia, la 
nascita dell’innologia, rispondono a funzioni - esegetiche, didascaliche, 
teoretiche, liturgiche - sfasate, quando non discoste, rispetto all’inven- 
zione, tutta occidentale e prima di tutto greca, di una letteratura com- 
pletamente svincolata da necessità cultuali. Quindi una vera e propria 
svolta che trasmuta in letteratura religiosa una lingua e una tradizione 
letteraria che fin dalle origini risponde soltanto a regole sue proprie, a 
canoni assolutamente artistico-letterari, e si vuole sciolta da ogni rigida 
formalità rituale. Sarà peraltro proprio questa trasmutazione che con- 
sentirà la continuità linguistica del greco come lingua liturgica della cri- 
stianità orientale. 

1a cultura greca è originariamente, essenzialmente, profana. L’ag- 
gettivo le si attaglia in modo specifico, secondo la sua etimologia: «da- 
vanti al luogo sacro», pro-fana, la cultura greca muove le sue tensioni pi 
feconde perché sta fuori dalla dimensione del sacro, ma sta pure in pros- 
simità di quell’orizzonte, in dialogo aperto e continuo con la sacralità 
del reale: questo principio si esprime in modo chiaro nel carattere s4- 
crale, ma non religioso-liturgico in senso stretto, delle rappresentazioni 


* Su Costantino Porfirogenito resta fondamentale la biografia di A. TOYNBEE, Costantino Por- 
Sirogenito e il suo mondo, trad. it. a cura di M. Stefanoni, Firenze 1987. Per una contestualizza- 
zione storica cfr. G. OSTROGORSKY, Storia dell'impero bizantino, trad. it. Torino 1968, in particola- 
re pp. 198-260 («L'età d'oro dell'impero bizantino»). Poco aggiornati gli studi sul Liber de ceri- 
moni:s: il testo di riferimento resta J. B. BURY, The ceremonia! book of Constantine Porphyrogenitus, 
In «The English Historical Review», XIII (1907), pp. 209-27, 417-39. 
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teatrali. Legata profondamente al culto di Dioniso, contestualizzata 
nell’ambito delle feste in onore del dio dell'illusione mimetica e dello 
spossessamento estatico dell’identità (simbolicamente rappresentato dal 
suo attributo peculiare, la maschera), pur tuttavia l'origine del genere 
tragico (e anche comico e satiresco) viene intesa, già nelle fonti antiche, 
soltanto da un primario moto di distacco rispetto all'ambito dionisiaco: 
il lessico tardoantico della Suda interpreta il modo di dire «Niente a che 
fare con Dioniso» proprio in relazione all’origine della tragedia, genere 
sorto dall'abbandono dei temi propriamente religiosi” 

Proprio in virti del fatto che la poesia greca tradisce la sua origine 
essenzialmente rituale, però ogni verso epico, lirico 0 tragico, ogni fram- 
mento di riflessione filosofica, come ogni riga di prosa storica, può aprir- 
si all’epifania del divino. Fuori dai templi, gli dèi greci sono davvero 
ovunque: e soprattutto nelle pieghe dei testi letterari. Ciononostante, 
mancano, nella cultura greca classica, generi propriamente e strettamente 
religiosi: si pensi al paradosso degli Inni omerici, per i quali è esclusa una 
funzione liturgica’. 

Con la patristica nasce, per la prima volta, una letteratura religiosa 
e addirittura liturgica in lingua greca. La lingua si incanala all’interno 


” Sul carattere religioso e non liturgico della tragedia e sul suo profondo legame con la di- 
mensione dionisiaca cfr. J. WINLER e F. ZETTLIN (a cura di), Nothing to Do with Dionysus?, Prince- 
ton N.J. 1990; in particolare F. ZErTLIN, Thebes: theater of self and society'in Athenian drama, pp. 
130-37, € R. PADEL, Making space speak, pp. 336-65. Per una ricostruzione dello spettacolo tragico 
e per le sue indirette ma indiscusse connessioni con la ritualità dionisiaca cfr. H. c. BALDRY, I Gre- 
ci a teatro (1971), trad. it. Roma-Bari 1984. Da poco disponibile anche in traduzione italiana lo 
studio complessivo di A. LESKY, La poesia tragica dei greci (1972), trad. it. a cura di V Ciiti, Bolo 
gna 1996. Per una interpretazione più strettamente cultuale dei generi teatrali, in connessione con 
le origini rurali dei culti dionisiaci, cfr. F. R. ADRADOS, Fiesta, comedia y tragedia, Madrid 1983. 

* Per la presenza di Dioniso nella cultura letteraria greca il punto di riferimento resta lo stu- 
dio di w. orto, Dioniso (1933), trad. it. a cura di A. Ferretti Calenda, Genova 1990; per l'ap- 
profondimento di alcuni aspetti del dionisismo nella cultura letteraria ellenistica e romana cfr. il 
pit recente R. MERKELBACH, I nzisteri di Dioniso. Il dionisismo in età imperiale romana e il romanzo 
pastorale di Longo (1988), trad. it. a cura di E. Minguzzi, Genova 1991. 

* Sulla funzione e l'esecuzione degli «inni» e sulla genesi del termine cfr. F. cASSOLA, Intro- 
duzione, in Inni omerici, Milano 1975. Il fatto che gli inni «senza dubbio» non fossero destinati al 
culto è opinione che, a partire dall’ipotesi di T. BERGK, Griechische Literaturgeschichte, I, Berlin 
1872, viene poi ripresa da G. PASQUALI, «Omero», in Enciclopedia Italiana, XXV, Roma 1935, ed 
è condivisa da gran parte degli studiosi che leggono le invocazioni agli dèi contenute negli inni co- 
me preludio alle recitazioni epiche dei rapsodi. Di parere diverso è chi vuole identificare in queste 
composizioni i «proemi degli dèi» di cui parla per primo TUCIDIDE, 3.104, menzionando un xgoci- 
uuov ’An6)uwvos, recitato in occasione delle feste Delie. Ma questa ipotesi di un uso dell'inno co- 
me «proemio» rituale appare difficilmente conciliabile con la lettura critica, generalmente condi 
visa, dell'inno come «preludio rapsodico»: cfr. A. LESKY, Storia della letteratura greca (1957-58), 
trad. it. a cura di F. Codino, Milano 1962, pp. 120 sgg. Certamente cultuale, nell’ambito della ri- 
tualità misterica, è invece la funzione dei cosiddetti «inni orfici», prodotti della religiosità sincre- 
tica della tarda antichità: cfr. 6. FAGGIN, Introduzione, in Inni orfici, a cura di G. Faggin, Roma 
1986. 
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di questo nuovo alveo, in cui confluiscono, di conseguenza, un patri- 
monio lessicale e una sapienza retorica affinatisi nell'arco di più di otto 
secoli di storia letteraria. Una tradizione dunque che, nel tradire com- 
pletamente il carattere originariamente - ed essenzialmente - profano 
della cultura greca, ne garantisce una forma di continuità. 


IM. 
GLI ORIZZONTI DELLA PERSISTENZA CULTURALE. 


La cultura greca dunque, mediante il veicolo primario dell’uso co- 
mune e letterario, burocratico e liturgico, della sua lingua, rinasce a una 
vita tutta diversa rispetto alla matrice classica, nei grandi capitoli della 
civiltà bizantina e della letteratura patristica. Per mutazione e trasfor- 
mazione, persistono però anche tracce che possiamo considerare diret- 
tamente provenienti dalla radice antica. Esamineremo qui di seguito due 
casi esemplari di una continuità, prolungata o interrotta, di genere e te- 
matica. 

Il primo è una sorta di sentiero interrotto, che rimane circoscritto a 
un periodo cronologico ben preciso, il passaggio cruciale tra il 1v e il v 
secolo d. C. Un esperimento di feconda interazione fra tradizione anti- 
ca e nuova sensibilità religiosa cristiana, letta attraverso le opere di due 
grandissimi autori: Gregorio di Nazianzo e Nonno di Panopoli. 

Il secondo riguarda invece un genere destinato ad avere un’incredi- 
bile diffusione e a suggestionare fortemente la cultura letteraria e figu- 
rativa nei secoli compresi tra l’età tardoantica e le soglie dell’età mo- 
derna: il romanzo, e in particolare il romanzo più letto e tradotto dell’età 
di mezzo, I/ Romanzo di Alessandro. 


1 Sentieri interrotti: il «Christos paschon» di Gregorio di Nazianzo, il 
«Vangelo di Giovanni in versi» di Nonno di Panopoli. 


Nella letteratura tardoellenistica, tra il fiorire di testi religiosi e le 
ultime sopravvivenze dell’ellenismo tardoantico, puntiamo l’attenzio- 
ne, csemplarmente, su due opere quasi contemporanee fra loro (datate 
tra la fine del 1v secolo e i primi due decenni del v), singolari e uniche: 
destinate a un quasi totale oblio nella letteratura posteriore, risultano 
Però particolarmente significative, perché i loro autori si collocano, con- 
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sapevolmente, sul punto di snodo teorico di un momento cruciale per la 
storia della cultura classica e della sua sopravvivenza nella cultura cri. 
stiana. Il Christos paschon di Gregorio di Nazianzo e il Vangelo di Gio- 
vanni în versi di Nonno di Panopoli rappresentano un esperimento com- 
piuto da autori che vivono fino in fondo le tensioni del loro tempo e dai 
due fronti - il «pagano» e il «cristiano» — danno forma al tentativo di 
conciliazione della tradizione classica con la nuova sensibilità religiosa 
cristiana, a sua volta tesa all’interno dal dibattito violento tra le eresie. 
Opere ultime, paradigmatiche di una temperie in cui si iscrivono per fa- 
re un solo altro esempio anche i nuovi Inzi — ispirati a un cristianesimo 
fortemente intriso di neoplatonismo - di Sinesio di Cirene!°, prodotti 
di una classicità tormentata e rivendicata come propria nel tracciato di 
una tradizione che ormai piega in direzione tutta diversa. Un percorso 
che questi grandi poeti e pensatori liminari percorrono in un difficile 
raccordo armonico con le tensioni della loro epoca e che tempera in un 
equilibrio difficile temi e soggetti classici con forme e tematiche cri- 
stiane. Un percorso del tutto inattuale, anche rispetto al loro tempo: ma 
paradossalmente quello stesso sentiero, che qui si interrompe brusca- 
mente, riapparirà — dopo un tragitto carsico durato per secoli - carico 
ancora di tutta la tensione all’assimilazione di immagini e di stilemi clas- 
sici nella cultura cristiana, nel Rinascimento. 


1.1. Il «Christos paschon» di Gregorio di Nazianzo. 


La biografia di Gregorio ci racconta la storia di un’anima inquieta: 
nato in Cappadocia ad Arianzo, studiò alle scuole di Cesarea e di Ales- 
sandria, e quindi, per otto anni, ad Atene, dove incontrò Giuliano. Ter- 
minati gli studi, prima si ritirò nel monastero di Basilio, per dedicarsi 
alle lettere e alla meditazione, quindi, ordinato a forza sacerdote, si ri- 
trovò per volere di Basilio vescovo di Sasima prima e poi, grazie al pre- 
stigio acquisito con i Discorsi teologici, fu nominato da Teodosio vesco- 
vo di Costantinopoli nel 381. Ma durante il concilio ecumenico, con- 
vocato dall’imperatore e irritato dalle beghe e dalle trame, rinunciò al 
soglio patriarcale. Tornato in Cappadocia, si ritirò nella nativa Arianzo 
dove visse da asceta, dedito a scritture letterarie e teologiche, fino al 
390". Tra le sue opere - discorsi, scritti teologici, un vasto epistolario 


1° €. LACOMBRADE, Hymnes. Notice générale, in syNÉs10s DE CYRENE, Hymnes, Paris 1978, in 
particolare pp. 6-22. 

! Sulla biografia e l’opera di Gregorio si veda il recente lavoro monografico dî }. BERNARDI, 
Gregorio di Nazianzo, teologo e poeta nell'età d'oro della patristica (1995), trad. it. a cura di A. Piat- 
telli Palmarini, Roma 1997. 
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- spicca anche un’ Autobiografia (in poco meno di 2000 trimetri giambi- 
ci) da cui ricaviamo la maggior-parte delle notizie sulla sua vita e diver- 
si cpigrammi, in forma classica, raccolti poi nell'VIII libro dell’ Anto/o- 
gia Palatina. 

L’animo tormentato di Gregorio si esprime mirabilmente in un’ele- 
gia intitolata De bumzana natura, i cui accenti precorrono di mille anni le 
tonalità espressive del primo umanista, Petrarca: 

leri dalle mie angosce tormentato, solo via dagli altri 

me ne stavo, in un boschetto ombroso e mi rodevo il cuore: 


perché questo è il rimedio che amo nel dolore, 
star da solo e parlare in silenzio col mio cuore 


Stavo solo e la mia mente in un vortice girava, 
in mezzo alla contesa di queste opposte parole: 
Chi ero io, chi sono e chi sarò? Nulla di certo so 
e nulla sa neppure chi più di me sappia. 
Io avvolto in una nube, di qua di là 
vado errando e non ho nulla, neppure l'ombra di ciò che voglio. 
Ma tutti noi siamo prostrati a terra, vagabondi noi 
su cui sospesa pende una nube scura spessa di carne. 


La meditazione continua, sotto forma di dialogo con una voce inte- 
riore che invita il poeta a credere al mistero salvifico dell’incarnazione: 
ma la ragione, l’intelletto e il cuore vacillano e la fede non basta a soc- 
correre l’animo in pena. Questa la conclusione: 

lira tardi, lasciai il bosco ombroso e tornai a casa: 


ora ridevo di aver pensato quelle cose, ora però di nuovo 
il cuore mio bruciava per l'angoscia e il travaglio agitava la mia mente. 


Parole dure, difficili, sulla bocca del «Teologo». Gregorio tenta, per 
tutta la vita e in tutti i suoi scritti, la difficile conciliazione tra la sa- 
pienza antica - sapienza tragica e disperata - e la fede. Solo guardando 
nell'abisso profondo di questa contraddizione Gregorio può opporsi, con 
ragioni e argomenti forti e radicali, al pericolo della restaurazione dei 
«gentili», di cui il tentativo rivoluzionario di Giuliano, consumatosi tra 
il 360 e il 364, aveva rivelato tutta l'imminente pericolosità. Se la «ri- 
nascita pagana» aveva tentato, con sfortuna, la via della «coesistenza 
ideologica» tra la tradizione classica e la religiosità cristiana, Gregorio, 
grazie alla sua solidissima formazione «classica», poteva rivendicare a 
se stesso, contro Giuliano, il nome di «Elleno»"?. Si tratta di una ri- 


7 !* «La libertà costantiniana era il fondamento per la ‘coesistenza pacifica’ tra i due mondi: 
l'antico e il nuovo. La rinascita pagana di Giuliano faceva sentire la necessità di una ‘coesistenza 
Micologica”; la teologia cristiana, per imporsi, doveva diventare una grande scienza basata sulla pit 
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vendicazione tutta diversa dalla chiusura, brutale e perentoria, che, in 
quegli stessi anni, da Milano il vescovo Ambrogio ribadiva nei confronti 
di tutto quanto poteva richiamare e rilanciare l'esperimento giulianeo” 
Nel caso di Gregorio, la risposta a Giuliano, e al discusso editto che im. 
pediva l'insegnamento dei testi classici ai cristiani, è una sola: i cristia- 
ni, formati alla scuola dei classici, sono i veri eredi della tradizione an- 
tica e i soli in grado di rivivificarla. 

In questo senso l'esperimento più interessante è, appunto, il Christo; 
paschon. Nel 1542 usciva a Roma la prima edizione di una «tragedia» 
che l’editore, Antonius Bladus, attribuiva a Gregorio di Nazianzo, al- 
trimenti detto il Teologo, una delle figure più importanti della patristi- 
ca della fine del rv secolo. All’opera l’editore proponeva un titolo che 
sarebbe rimasto nelle edizioni successive (un titolo probabilmente di sua 
invenzione dato che in realtà non compare in nessuno dei manoscritti): 
Christos paschon, tradotto in latino come Christus patiens. Fin dalle edi- 
zioni successive, e poi quasi unanimemente per la critica nei secoli se- 
guenti, l'attribuzione al Nazianzeno fu misconosciuta e l’opera venne 
considerata un prodotto erudito, e di scarso valore, del Medioevo bi- 
zantino. Solo recentemente, in occasione della prima vera e propria edi- 
zione critica moderna dell’opera, l'editore André Tuilier ha riafferma- 
to, in modo inequivocabile, la paternità di Gregorio, in base ad argo- 
mentazioni interne ed esterne al testo, avvalendosi del conforto serrato 
delle fonti dirette e indirette". 

Si tratta di un centone da tragedie classiche: circa i 2/3 dei 2602 tri- 
metri giambici di cui si compone la tragedia corrispondono a versi di tra- 
gedie pervenuteci'. La fonte è prevalentemente Euripide (A/cesti, An- 
dromaca, Ecuba, Elena, Ifigenia in Aulide, Ifigenia in Tauride, Oreste, Fe- 
nicie, Troiane; ma soprattutto Reso, Medea, Ippolito e Baccanti), tuttavia 


alta cultura ellenica. E questa cultura era ormai anche quella dei cristiani che si erano formati alla 
scuola dei classici, che sentivano il bisogno di esprimersi nella forma pit elegante che insegnavano 
le scuole di retorica. Era questo il senso che aveva la rivendicazione di ‘Elleno’ che Gregorio di 
Nazianzo opponeva a Giuliano» (IMPELLIZZERI, La letteratura cit., p. 107). 

! Esemplare e illuminante, a questo proposito, è la «disputa» tra il praefectus urbis Simmaco 
e il potente vescovo di Milano, Ambrogio, intorno all’ara della Vittoria nel senato di Roma, in cui 
il gentile predica l'apertura e la convivenza tra gli antichi riti tradizionali e i nuovi, mentre il cri- 
stiano mostra il volto più truce dell'intolleranza: la relazione di Simmaco (sel. III) e le due epistole 
di Ambrogio al giovanissimo imperatore Valentiniano (epp. XVII e XVIII) sono ora raccolte, tra- 
dotte e ampiamente commentate in F. CANFORA, Di un'antica controversia sulla tolleranza e l'intol. 
leranza, in m. (a cura di), Simmmaco, Ambrogio. L'altare della Vittoria, Palermo 1991, pp. 23-139. 

14 GRÉGOIRE DE NAZIANZE, La passion du Christ. Tragédie, a cura di A. Tuilier, Paris 1969. Sul- 
la restituzione della paternità dell'opera a Gregorio di Nazianzo cfr., in particolare, pp. 14 sg8- 

! Del Christos paschon in traduzione italiana è disponibile soltanto una versione molto ap- 
prossimativa, con modestissimo apparato di commento e del tutto priva di riferimenti alle fonti 
classiche: GREGORIO DI NAZIANZO, La passione di Cristo, a cura di F. Trisoglio, Roma 1979, 1990° 
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non mancano alcune riprese dall’ Agamzenzone e dal Prometeo di Eschi- 
lo, da Omero e dall’ Alessandra di Licofrone'*. Proprio il genere cento- 
nario deve aver pesato sul giudizio negativo che investi l’opera, soprat- 
tutto nel xv secolo, quando alcuni editori e commentatori illustri, tra 
cui il cardinale Bellarmino, sanzionarono: «Tragoedia Christus patiens 
non videtur habere gravitatem solitam Nazianzeno»!”: la condanna sti- 
listica trovò conferma in un errore filologico, ripetuto di edizione in edi- 
zione, secondo cui si voleva che parte della tradizione manoscritta non 
indicasse il nome di Gregorio di Nazianzo come autore, un errore cor- 
retto solo dalla recente verifica di Tuilier. 

L’opera costituisce, da molti punti di vista, un unicum nella tradi- 
zione letteraria e l’ attribuzione al grande Teologo complica e rende par- 
ticolarmente interessante il contesto e l'intento della sua composizio- 
ne. Si tratta di una vera e propria tragedia, costruita sullo schema 
dell’Ecuba di Euripide: ma al centro della scena, protagonista assolu- 
ta, a ripetere le battute di Clitennestra, di Agave, di Medea, c’è la Ma- 
dre di Dio, Il dramma si apre sulla visione della Madre di Dio, che re- 
sta al centro della scena per tutta la rappresentazione. Un coro di ver- 
gini la circonda, accoglie i suoi lamenti e risponde al suo dolore. Dopo 
un primo pianto sulla sorte del Figlio immortale destinato alla morte, 
l'azione viene movimentata dai resoconti del Messo, che porta in sce- 
na il racconto dei diversi momenti della passione. Il secondo atto del 
dramma (che da Tuilier viene definito una vera e propria «trilogia», se- 
condo il modello antico) si svolge ai piedi della croce, là dove la Madre, 
accanto a Giovanni (secondo la versione del quarto Vangelo), fatica a 
riconoscere i lineamenti del figlio stravolti dal dolore: irriconoscibile 
per la Madre è il corpo del Figlio sfigurato dalla passione, insopporta- 
bile è il pensiero di quella morte «vana». Il terzo atto avviene sul se- 
polcro: e alla fine, annunciato dalla Maddalena, appare uno spettro, o 
piuttosto, come deus ex machina, Cristo risorto e trionfante sulla mor- 
te. Altre figure intervengono nel dramma: la Maddalena, Giovanni, Giu- 
seppe d’Arimatea, Nicodemo, Pilato, un custode del sepolcro. 

Nella polemica contro i tentativi di censura anticristiana, promossi 
da Giuliano e poi portati avanti dalle élite culturali romane, Gregorio 
smentisce magistralmente il divieto che negava ai cristiani la capacità di 
conoscere —- e quindi di poter insegnare - i testi classici: cosî afferma 
esplicitamente, e programmaticamente nei suoi scritti’, ma questo poi 


Un'ottima edizione commentata della discussa «tragedia» ellenistica è LICOFRONE, Alessan- 
dra. 1 cura di M. Fusillo, A. Hurst e G. Paduano, Milano 1991. 
! URIGOIRE DE NAZIANZE, La passion cit., p. 14. 
"PG, XXXV, 265 A-B. 
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mette anche in opera componendo la tragedia cristiana per eccellenza 
sullo schema della tragedia antica. Con tutta probabilità si trattava an- 
che di un messaggio rivolto ai «gentili» eruditi, imbevuti di cultura tra- 
dizionale ma, per disposizione culturale alla tolleranza, adatti ad acco- 
gliere la suggestione, già giulianea, di una possibile assimilazione con le 
nuove figure cristiane'* La «Madre di Dio» esprime la sua angoscia e il 
suo dolore con le parole delle grandi eroine tragiche e, con un senso di 
raffinatissimo straniamento, Gregorio fa recitare alla Oeotoxog le pa- 
role non solo di Ecuba, che lamenta la vanità dei dolori del parto e il suo 
dolore di madre sopravvissuta alla morte della creatura, ma anche 
dell’omicida Clitennestra (che nel testo eschileo protesta falsamente la 
sua fedeltà) e, soprattutto, le parole allucinate di Agave, la madre che, 
invasata di Dioniso, uccide il figlio Penteo nelle Baccanti e poi lamenta 
lo strazio del corpo del figlio (le parole della Madre di Dio davanti al 
corpo del Figlio morto, ai versi 1110 sgg., alternano le battute di due 
madri assassine del mito: Medea, e soprattutto Agave, nel finale della 
sua tragedia). Particolarmente interessante è il collegamento con le Bac- 
canti: sotto il profilo quantitativo, è la tragedia che presta pit versi al 
Christos paschon, al punto che il testo di Gregorio viene proficuamente 
utilizzato nella ricostruzione critica di varie zone lacunose del dramma 
euripideo, soprattutto nel finale”. Il collegamento tra le due opere è 
suggestivo non solo dal punto di vista formale e filologico ma anche, so- 
prattutto, sotto il rispetto tematico. Cristo, come Dioniso, ha «doppia 
natura», umana e divina, e la figura del dio greco morto e rinato in- 
combe per tutto il dramma come una chiara prefigurazione della vicen- 
da cristologica. La prefigurazione dionisiaca di Cristo ha inoltre un’ul- 
teriore, importante, funzione: il testo del Christos paschon, infatti, non 
è solamente una risposta forte alla «provocazione» giulianea, ma anche 
un’opera di alto contenuto teologico, che propone risposte a un’altra, 
bruciante, provocazione che agitava il dibattito teologico interno alle 
«eresie» cristiane: la dottrina monofisita che, nata dalle ceneri dell’ere- 
sia ariana (sconfitta già ai tempi di Costantino), andava in quel periodo 
riconfermandosi e avrebbe trovato, pochi anni pit tardi, una nuova con- 
figurazione teoretica nella dottrina nestoriana. 


! Come nota Tuilier in GRÉGOIRE DE NAZIANZE, La passion cit., p. 58, «La tragedia sulla Pas- 
sione di Cristo è molto probabilmente un'opera apologetica del rv secolo, ed era destinata a ren- 
dere noti i misteri cristiani nel momento della reazione pagana». 

2 «In accordo con l'ispirazione diffusa dai Padri della Chiesa dopo l’età degli Apostoli, la pro- 
duzione apologetica cristiana mostrava in modo preciso che la religione di Cristo costituiva il com- 
pimento perfetto di questa tradizione. Questa è la ragione per la quale il Christus patiens risolve 
tutte le contraddizioni che apparirebbero irresolubili nel dramma antico, e in particolar modo nel- 
le Baccanti, il dramma da cui trae più diretta ispirazione» (ibid., p. 73). 
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La speculazione teologica e la predicazione del vescovo di Costanti- 
nopoli Nestorio, succeduto sul soglio patriarcale a Giovanni Crisosto- 
mo (esiliato da Arcadio per aver criticato l'imperatrice Eudossia nel 404), 
propugnava la dottrina monofisita secondo cui in Cristo andava distin- 
ta la natura divina dalla natura umana: l’uomo-Cristo nato dalla donna 
Maria non era che il vaso che aveva accolto la divinità. 

Alla dottrina monofisita che poi diverrà il nucleo della teologia ne- 
storiana - sofisticata rispetto alla demitizzazione della figura di Cristo 
promossa da Ario - della natura solo umana del Cristo, Gregorio ri- 
sponde con il grande mistero, già dionisiaco, del dio èupunno, «dalla dop- 
pia natura». Ma il Teologo fa di più: sposta il cuore della disputa sulla 
natura cristologica intorno alla figura di Maria: una figura che, già de- 
filava nel racconto dei Vangeli sinottici (ma la sua presenza è significa- 
tivamente pit consistente nel grande Vangelo mistico di Giovanni), per 
i primi tre secoli della cristianizzazione era rimasta in ombra nella spe- 
culazione teologica e del tutto assente nella diffusione cultuale e nelle 
rappresentazioni iconografiche. La madre di Cristo compariva nelle ar- 
gomentazioni teologiche (ariane prima, monofisite e nestoriane poi) co- 
me prova negativa della divinità del Figlio. Anticipando il dogma deci- 
sivo del concilio di Efeso (che si terrà nel 431 e segnerà la sconfitta del 
nestorianesimo e il trionfo della figura mariana)”, Gregorio mette al cen- 
tro della sua tragedia teologica la figura di Maria e la fregia, per la pri- 
ma volta, del titolo che le verrà conferito soltanto a Efeso, dopo qua- 
rant'anni di violente polemiche e il cui esito avrebbe deciso la successi- 
va fortuna del cristianesimo: il titolo che accompagnerà, d’ora in avanti, 
ogni immagine della Madonna, ®eotéxog, «Madre carnale di Dio». Non 
solo Cristo è uomo e dio insieme, ma il veicolo della sua incarnazione 
non è materia bruta e accidentale. Maria presta carne e sangue all’in- 
carnazione di un Figlio mortale che però, nella sua stessa carne, porta i 
geni della divinità. In questo senso Maria è, come recita il verso 1795 
del Christos paschon, «unmno tod èipvo». Questo è il mistero che, in- 
trecciando mirabilmente il mito classico con il dibattito teologico con- 
temporaneo, Gregorio propone in forma di tragedia. 

Perciò, per la prima volta nella letteratura religiosa (e per l’ultima 
volta rispetto alla tragedia classica), tutta l’opera ruota intorno alla fi- 
gura centrale, fissa, della Madre. La Oeotoxog, colei che ha partorito 
Dio, soffre nelle sue viscere la duplicità del Logos: gli annunci della pas- 
sione che subisce, lo spettacolo della morte cui assiste, sono cosi lonta- 


Gili atti del concilio di Efeso sono pubblicati in Acta conciliorum oecumenicorum, 1/1-4. Con- 
ciliumi universale ephesenum, a cura di E. Schwartz, Berlin 1923-30. 
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ni dalle promesse dell’ Angelo” Il Messo-Angelo, le donne del coro e 
poi, a lungo, Giovanni, il prediletto, non possono dare risposta ai «per- 
ché» della Madre: come nulla può il coro dell’ Ecuba, se non fare eco al- 
lo strazio e alla devastazione della donna privata della sua creatura. Ma 
rispetto alla tragedia classica (all’annichilimento della maternità dell’ Ecy- 
ba) il deus ex machina alla fine risolve, con la sua epifania, la lacerazio- 
ne e manifesta la profondità del mistero. 

Cruciale come esperimento di reinvenzione, anche formale, del ge- 
nere teatrale classico (ormai ridotto, da secoli, nella dimensione pura- 
mente testuale e letteraria), il Christos paschon rilancia anche la profon- 
dità e la complessità antinomica su cui si impianta, teoreticamente, la 
tragedia greca. Nessuno riprenderà questa via, possibile forse solo in 
quegli anni attraversati da tante diverse tensioni e solo ad opera di una 
sensibilità culturale e filosofica straordinaria come quella di Gregorio. 
Un unico lascito, dal punto di vista del genere letterario, resta dal Chri- 
stos paschon nella letteratura bizantina e poi, mediante quella, nella tra- 
dizione letteraria medievale d'Occidente: il Lamzento di Maria presso la 
croce, che ha il suo esempio primo e più alto nell’inno in forma di dia- 
logo - tra la Madonna e Cristo - di Romano il Melode (datato alla pri- 
ma metà del vi secolo)” che sarà l’antecedente di tanti «Pianti» medie- 
vali sulla passione di Cristo. Ma, a sua volta, lo splendido kontakion di 
Romano ha il suo modello nel dialogo drammatico sotto la croce del Ch- 
ristos paschon. 


1.2. Il «Vangelo di Giovanni in versi» di Nonno di Panopoli. 


La scarsità di notizie biografiche su Nonno è sorprendente se si con- 
sidera che Nonno è l’autore del più vasto poema epico di tutta la lette- 
ratura greco-latina che sia pervenuto fino a noi: i 48 libri dei Dionisiaké, 
poema in esametri di più di 25 000 versi, che ha come protagonista Dio- 
niso, di cui si raccontano le storie a partire dalla sua doppia nascita mi- 
racolosa, fino all'assunzione tra gli dèi olimpi, attraverso le travagliate 
vicende sulla terra. Di Nonno sappiamo soltanto, dalle titolature dei ma- 


22 «Il dràma della Passione, della Sepoltura e della Resurrezione non è stato, forse, mai nar- 
rato con più intelligenza e syrs-patheia che attraverso le parole di Euripide, come fece Gregorio di 
Nazianzo, il Teologo, nei 2602 giambi del Christus patiens. La tragedia cristiana per eccellenza si 
presenta come un centone di Euripide In essa domina la Madre, la Theotokos Come grande 
figura tragica, ella soffre la duplicità del Logos. Lo spettacolo cui assiste è cosi lontano dalle pro- 
messe dell'Angelo, in cosî spietato contrasto con le sue speranze! » (M. caccIARI, Dell'inizio, Mi- 
lano 1990, pp. 523-24). 

? Una versione e un inquadramento del kontakion di Romano il Melode sono in R. CANTA- 
RELLA, Poeti bizantini, a cura di F. Conca, Milano 1992, I, pp. 353-75. 
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noscritti, che era nativo della colonia egizia di Panopoli, nella Tebaide: 
argomentazioni stilistiche, metriche e lessicali interne al poema, e l’esa- 
me delle citazioni posteriori e delle fonti secondarie, portano a datarne 
la cronologia verso la metà del v secolo. A differenza di altre opere an- 
tiche, che nella lunga tradizione letteraria hanno conosciuto periodi al- 
terni di fortuna e di oblio, i libri dei Dionisiakà, se si fa eccezione per 
un breve capitolo letterario di riprese erudite del perfetto esametro non- 
niano (i poemetti epici di soggetto iliadico di Trifiodoro e di Colluto), 
non hanno mai conosciuto una stagione di successo, in cui siano stati 
sottoposti a una seria lettura esegetica e neppure hanno mai avuto una 
fortuna editoriale, colta o popolare, significativa”. All’epoca della sua 
composizione pesò senza dubbio sul poema l’inattualità di un’opera che 
ripercorreva le vicende mitiche di un dio «antico», composta sui mar- 
gini, per non dire fuori tempo massimo, rispetto alla vitalità, anche mi- 
sterica, della divinità; un’inattualità aggravata dalle impegnative di- 
mensioni dell’opera e dalla sua complessa architettura compositiva, ele- 
menti che senza dubbio non ne favorirono la lettura e la diffusione. 

Il velo di oblio antico e medievale non era destinato ad alzarsi nep- 
pure in età moderna. Su questo poema mistico ed estatico, che propo- 
neva un'immagine di Dioniso cost lontana dal leggero e spensierato «Bac- 
co» ovidiano o filostrateo recuperato nel Rinascimento”, sarebbe cala- 
to poi, in età classicistica, il giudizio stilistico che lo catalogava come 
opera enfatica ed eccessiva, infarcita di digressioni che esasperavano gli 
stilemi omerici: un poema insomma, come si trova ripetuto in tanti ma- 
nuali, «ben lontano dalla bellezza armoniosa e classica di Omero e an- 
che dei poeti classicisti dell’ellenismo». Pregiudizio che, come succederà 
per il favoloso Romanzo di Alessandro (ma solo a partire dall’età moder- 


* ln panorama completo, ancorché ormai datato, delle edizioni e della bibliografia critica su 
Nonno è in a. p*iPPOLITO, Studi nonniani, Palermo 1964, pp. 271-89. 

* Sulla limitatissima fortuna del poema di Nonno tra xv e xvi secolo cfr. ora L. CIAMMITI, 
Dos.) as a storyteller: reflections on his mythological paintings, in L. CIAMMITI, S. F. OSTROW e S. SET- 
©is (a cura di), Dosso's Fate: Painting and Court Culture in Renaissance Italy, Los Angeles 1998, pp. 
83-111 in particolare sulla ricostruzione della diffusione delle copie manoscritte dell’opera di Non- 
no, prima dell'editio princeps del 1569, e sul progetto di un'edizione aldina a cura di Lascaris nel 
150;-508, clr. pp. 87-90. Ciammiti rilancia la tesi già avanzata da S. Béguin, secondo cui l’opera 

i Nonno (conosciuta grazie al ms Laur. XXXII.16) sarebbe la fonte di ispirazione per il dipinto 
convenzionalmente intitolato Mito del dio Como di Lorenzo Costa per lo Studiolo di Isabella d'Este, 
datato tra il 1510 e il 1515; e quindi, in riferimento ai libri XV e XVI dei Dionisiakà che narrano 
il mito della ninfa Nicaia, Nonno sarebbe la fonte anche del discusso soggetto della cosiddetta Sce- 
na mitologica di Dosso Dossi, ora custodita presso il Paul Getty Museum di Los Angeles. Una ri- 
capitolazione delle varie ipotesi sul soggetto del dipinto di Dosso e una critica della recente ipote- 
si di Ciammiti sono proposte da Mauro Lucco, che intitola genericamente il dipinto A/legoria con 
Pan in Dosso Dossi. Pittore di corte a Ferrara nel Rinascimento, catalogo a cura di A. Bayer, Ferrara 
1998, pp. 203-8. 
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na), era destinato a privare l'orizzonte della tradizione culturale occi- 
dentale di un testo straordinario. Il confronto con la fortuna del Ro. 
manzo di Alessandro non è occasionale: i Dionisiakà, infatti, ripercorro- 
no le vicende di Dioniso dando ampio spazio alla spedizione orientale 
del dio, ma tenendo in filigrana, secondo una tradizione ormai all’epo- 
ca consolidata, l'assimilazione simbolica e mitografica tra l'itinerario di 
Dioniso verso l'India e quello del Macedone verso oriente, ai confini del 
mondo. Mitico, quanto fu favoloso l’itinerario di Alessandro, il viaggio 
di Dioniso, dopo le cosmiche avventure della nascita e dell’infanzia, at- 
traversa i confini del mondo conosciuto e il filo del racconto è sospeso, 
tra mille digressioni mitografiche e leggendarie, tenuto insieme e quasi 
sostenuto da uno stile ispirato e visionario, quasi l’autore fosse ispira- 
to dall’entusiasmo orgiastico e accompagnasse il dio nella sua marcia vit- 
toriosa, senza aver troppa cura della linearità del racconto ma seguen- 
do, scompostamente, come in un corteo trionfale, gli itinerari gioiosi 
dei baccanali che via via si ingrossano in un esercito, fino ad arrivare, 
attraverso le vittorie delle battaglie terrene, alla conquista dell’immor- 
talità olimpica. Un’immaginazione sfrenata e fantastica, che eccede con- 
tinuamente l’aspettativa del lettore, aprendo la narrazione su nuovi sce- 
nari, in un gioco di incastri complesso ma mai ripetitivo, sorregge l’an- 
datura solenne e trasognata del poema. Il raffronto storico con la 
spedizione indiana di Alessandro è immediato: come nel baccanale di 
Nisa, o nel viaggio ai confini dell’Ade (narrati nel Romanzo), tutto av- 
viene in una dimensione di spaesamento spaziale e di sospensione tem- 
porale, e le vicende si susseguono, come in una visione onirica. O in una 
mistica allegoria. 

La pulsione mistica che anima il poema dionisiaco è anche la fonte 
di ispirazione dell’unica altra opera di Nonno pervenutaci: una traspo- 
sizione in versi - Metabolé - del più mistico e visionario tra i testi evan- 
gelici, il quarto Vangelo. La parafrasi del testo giovanneo, probabilmente 
portata a termine «in un periodo in cui Nonno era ancora pagano»”, 
corrisponde formalmente ai canoni metrici e compositivi che riscon- 
triamo nel vasto poema epico di Nonno. Ma le corrispondenze sono più 
profonde. Ancora Dioniso come Cristo, un’assimilazione che viene con- 
fermata anche da parte «pagana»: all’esperimento di Gregorio che dà 
voce tragica alla madre di Dio, corrisponde, simmetricamente, l'esperi- 
mento di Nonno di tradurre in stile e in forma «classica» il testo evan- 
gelico. La Metabolé, più che una «parafrasi» (come viene latinamente 
tradotto il titolo), è una sorta di «conversione» del testo evangelico in 


* 1eskv, Storia cit., III, p. 1009. 
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pocma epico, in cui alla trasposizione letterale si intrecciano l’interpre- 
tazione e l'amplificazione della lettera, attraverso artifici e dilatazioni 
stilistiche: come è stato notato si tratta di «un sapiente gioco stilistico 
e lessicale che impreziosisce il modello, rispettandone tuttavia la let- 
tera e lo spirito Il poeta riesce in ciò che si sarebbe detto impossibi- 
le: dare lo stesso colorito, lo stesso tono, la stessa vibrazione a Dioniso 
e al quarto Vangelo»”” L'intensità secca e vibrante delle parole di Gio- 
vanni si distende nel preziosismo del dettaglio: il testo evangelico viene 
ripercorso, nel senso che ogni sua parola viene fatta riecheggiare in una 
perifrasi, ogni sillaba, mediante lo scavo etimologico, viene amplificata 
in un nesso, e questo procedimento di dilatazione e di riverbero dilata 
il testo, facendo di ogni termine un verso, di ogni radice lessicale un ag- 
gettivo. Ma la Metabolé colpisce nel segno perché l’effetto a spirale del- 
la rilrazione a tutto raggio del testo riproduce, mirabilmente, l’effetto 
della vertiginosa parola giovannea, e nella conversione rimane fissa la 
cura di trasferire in una nuova forma la tensione mistica che rende po- 
tenti le parole di Giovanni. L'esperimento, sorprendentemente, riesce: 
e il Cristo di Giovanni, il Cristo dalla parola recisa e radicale, parla la 
lingua estatica ed enigmatica di Dioniso”. 

Nello stesso periodo, al tramonto del mondo antico anche sul piano 
artistico le nuove iconografie cristiane spesso si confondono con quelle 
dei gentili, ormai sprezzantemente definite «pagane»”. E noto il pro- 
cesso di interpretatio christiana che investe le figure mitologiche classi- 
che: il meccanismo per cui, per fare l'esempio più noto, Eracle, soprat- 
tutto per la precoce lettura iniziatica delle sue «fatiche», viene subito 
adottato nel repertorio della nuova religione come prefigurazione di Cri- 
sto e presta i suoi tratti fisiognomici anche alla costruzione della nuova 
iconografia cristologica” 


CANTARELLA, Poeti cit., I, p. 245. 

* cacciari, Dell’inizio cit., pp. 523-25: «Sanno benissimo i Padri quanto il tragice /ogui di 
Dioniso non possa essere né ‘spacciato’ né dimenticato dal Verbum Nella passione della Vergi- 
ne ritornano quelle delle Figlie e delle Madri della tragedia; nell’angoscia del suo interrogare il dar 

I cozzo dell'Eroe contro il destino; nel rito della sua purificazione il riconoscimento di Dioniso e 
el corpo straziato di Penteo da parte di Agave E lo stesso Verbum che narrava il sacrificio di 
toniso, la sua ‘comunione’, può pertanto ora narrare il sacrificio del Figlio, nello specchio di- 
Strutto dal dolore dello sguardo della Madre». 
. Una rassegna ragionata di esempi di convivenza, e a volte di confusione di iconografie cri- 
Nel € pagane, è in A. GRABAR, L'arte paleocristiana. 200-395 (1966), trad. it. Milano 1980”, pp. 
Skg. 
" Sull'interpretatio christiana cfr. E. PANOFSKY, Studi di iconologia (1939), trad. it. Torino 1975, 
P- 3%; in generale sulle metamorfosi e i «travestimenti» che veicolano le figure del mito clas- 
Sco attraverso il Medioevo, fino alle soglie della «rinascita», cfr. J. SEZNEC, La sopravvivenza degli 
Ria dei Saggio sul ruolo della tradizione mitologica nella cultura e nell ‘arte rinascimentali (1940, 
©), trad. it, Torino 1981. Un’esemplificazione ampia e sistematica, sotto il profilo teorico, 
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È da sottolineare tuttavia il fatto che, specie nelle zone periferiche 
non ancora totalmente cristianizzate, si assiste anche al fenomeno in- 
verso, per cui iconografie della cultura cristiana - ormai dominante - 
suggestionano in modo significativo soggetti «classici»: una sorta di «in- 
terpretatio pagana» che investe iconografie del mito e della storia della 
cultura declinante. Un mosaico di Pafos Nuova, datato al v secolo d. C. 
(che fa parte di un ciclo probabilmente ispirato proprio al poema di Non- 
no), raffigura un’adorazione di Dioniso bambino, posto sulle ginocchia 
di Ermes, ripetendo la convenzione iconografica dell’adorazione dei Ma- 
gi (fig. 1)”. Un mosaico rinvenuto in una villa ad Apamea, in Siria, e 
datato sempre al v secolo, raffigura Socrate a banchetto con i discepo- 
li: l’anacronistico modello iconografico è lo schema dei banchettanti se- 
duti a semicerchio, secondo il modello dell'Ultima Cena di Cristo”. 


dell’interpretatio christiana nell'epoca della percezione di una ininterrotta «continuità dell’antico» 
(che motiva il riuso dei reperti antichi come spolia in re, in forza della loro intrinseca auctoritas) è 
in seTTIS (a cura di), Merzoria cit., pp. 404 sgg. Una verifica specifica del meccanismo, che porta 
ad assimilare il mito di Danae, la fanciulla fecondata da Zeus sotto forma di pioggia aurea, con il 
mito del divino concepimento di Maria, è stata compiuta da In., Danae verso il 1495, in «I Tatti 
Studies. Essays in the Renaissance», I (1985), pp. 207-37 € tavv. 

2 G. W. BOWERSOCK, L’e/lenismo nel mondo tardoantico (1990), trad. it. Roma-Bari 1992, pp. 


?? J. VAN LAARHOVEN, Storia dell’arte cristiana (1992), trad. it. Milano 1999, pp. 35 sgg. Cfr., 
in questo volume, la fig. 15 a p. 651. 


Figura 1. Dioniso bambino, nimbato, sulle ginocchia di Ermes in trono, tra figure allego- 
riche e personaggi adoranti. Mosaico a Pafos Nuova (v secolo d. C.). 
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I. 
CONTINUITÀ DELL’ANTICO: IL «ROMANZO DI ALESSANDRO». 


I Vangeli, soprattutto i sinottici e gli apocrifi a cui nei secoli si af- 
fiancheranno le varie agiografie, non costituiscono soltanto un capitolo 
fondamentale della letteratura religiosa. Dal punto di vista della strut- 
tura compositiva, i Vangeli si iscrivono nella tipologia delle biografie leg- 
gendarie. Per andamento compositivo e per stile narrativo, sono costruiti 
secondo lo schema delle vite ellenistiche degli «uomini illustri», sulla trac- 
cia metodologica indicata da Plutarco: non una ricostruzione storica ba- 
sata su fonti e documenti, ma una biografia «etica» e paradigmatica, co- 
struita inanellando gli aneddoti più significativi, i detti famosi, gli epi- 
sodi pit immediatamente suggestivi e icastici di una vita illustre e degna 
di memoria” In particolare una stretta parentela di genere e di soggetto 
si ravvisa fra i tre Vangeli sinottici e le agiografie dei feto davdoes, i Mae- 
stri di sapienza o i santoni pagani, capaci di prodigi e miracoli*: narra- 
zioni come le Vite di Pitagora dei neopitagorici Porfirio e Giamblico, che 
propongono la ricostruzione della biografia paradigmatica del Maestro 
in un’aura misticheggiante; vicende biografiche avventurose e avvincenti 
come la Vita di Apollonio di Tiana di Filostrato” 

Le biografie leggendarie e sapienziali, cosi come le «vite illustri», 
tanto apprezzate e diffuse nel tardo ellenismo, rientrano però nell’alveo 
pit ampio del genere-romanzo: il genere «nuovo», la grande invenzio- 
ne della cultura ellenistica, che tra il m secolo a. C. e i primi secoli del- 
la nostra era godette di una grande diffusione anche popolare. A questo 
genere si riconducono opere diverse, in greco e in latino, che vanno dal 
racconto pastorale-idilliaco degli amori contrastati di Dafri e Cloe di 
Longo Sofista, alla narrativa avventurosa delle Etiopiche di Eliodoro, al- 
la biografia agiografica (come, appunto, la Vita di Apollonio di Tiana di 


" Cosi Plutarco nel prologo alla prima coppia delle sue Vite parallele (Alessandro e Cesare), 
1.1 «Non scrivo storie ma biografie: non credo che nelle gesta più famose ci sia comunque la ma- 
Nifestazione di una virti o di un difetto. Credo piuttosto che un piccolo episodio, una parola, una 
attuta, restituisca l'evidenza di un carattere più che non battaglie con miriadi di morti, immensi 
schieramenti di eserciti e assedi di città». 
" Sulla figura del #eiog divino e sui suoi rapporti con la letteratura agiografica giudaico-cristia- 
na cir M. DZIELSKA, I/ «theios aner», in I Greci, 11/3, Torino 1998, pp. 1261-80. 
* Una buona versione italiana della vita filostratea di Apollonio, figura leggendaria di mae- 
8tro-santone, sapiente e stregone, è contenuta in FILOSTRATO, Vita di Apollonio di Tiana, a cura di 
« del Corno, Milano 1978. 
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Filostrato), alle avventure iniziatiche narrate da Apuleio nell’ Asino 
d’oro. Racconti diversi che condividono però alcuni elementi composi. 
tivi ricorrenti: si tratta in tutti i casi di scritti in prosa, di una certa esten- 
sione, che raccontano la vita di un personaggio (storico o fantastico): 
l'intreccio narrativo, comune e distintivo del genere, prevede un’infan- 
zia felice del protagonista, spesso costellata da episodi che mettono in 
luce le qualità del personaggio principale o ne prefigurano le imprese; la 
parte centrale contiene solitamente le avventure, o le prove, che il pro- 
tagonista deve affrontare, in un percorso di crescita che lo porta lonta- 
no dalla patria, preferibilmente in paesi lontani ed esotici, dove avven- 
gono fatti prodigiosi di cui il personaggio guida è attore o vittima. Quin- 
di l’esito, solitamente felice, della storia si chiude con una riconcilia- 
zione, o un riconoscimento, un ritorno o un ricongiungimento, Un ele- 
mento importante, ma non essenziale, nella composizione narrativa è 
una storia d’amore: se c’è si tratta di una storia rigorosamente etero- 
sessuale in cui gli amanti vengono separati dalle avversità, dai malinte- 
si o dal caso, e poi finiscono per ritrovarsi” 

Tutte queste opere però sembrano ricalcare, in infinite variazioni, la 
formulazione di quello che probabilmente, in una sua prima versione, 
fu il primo dei «romanzi», un testo destinato ad avere una fortuna straor- 
dinaria a partire dalla cultura ellenistica fino alle soglie dell'età moder- 
na: il Romzanzo di Alessandro. La nascita di questo testo, la cui storia 
compositiva è tanto complessa da risultare quasi inestricabile, è stretta- 
mente collegata al mito di Alessandro. E in parallelo al mito va rico- 
struita la storia della leggenda. 


1. Alessandro e il suo «Romanzo». 


Non possiamo pi accettare integralmente la divisione netta fra la tradizione 
«veridica» sulle imprese di Alessandro Magno, e la tradizione «fantastica» intorno 
a quelle imprese medesime ... Anche la leggenda fantastica, come il Romzanzo di Ales- 
sandro, affonda le sue radici nella stessa personalità storica di Alessandro e nell’in- 
terpretazione che di lui avevano dato i contemporanei” 


Tutte le diverse storie di Alessandro, da Arriano a Diodoro Siculo a 
Curzio Rufo a Plutarco, contengono, in misura più o meno consistente, 
elementi del mito che sorge intorno alla figura del Macedone già durante 
la sua breve e folgorante vita: ma un testo in particolare - il Romanzo 


* Sulla struttura del romanzo greco cfr. Mm. FusiLLo, I/ Romanzo greco. Polifonia ed eros, Ve- 
nezia 1989. 
”? s. MAZZARINO, I/ pensiero storico classico, Roma-Bari 1983, II, pp. 19-24. 
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di Alessandro - restituisce l’immagine del protagonista di una leggenda 
e di una fiaba. 

Si tratta di un testo costituito, e a tratti grossolanamente assembla- 
to, con materiali diversi tra il n secolo a. C. e il 1 d. C. La data della 
prima compilazione, comunque - almeno per una parte dei materiali 
che confluiscono nella composizione -, andrà collocata a una cronolo- 
gia alta, fra il me il i secolo a. C., a ridosso dell’impresa storica di Ales- 
sandro. Le redazioni greche del Romanzo attribuite allo storico Calli- 
stene (il nipote di Aristotele, secondo Plutarco incarcerato da Alessan- 
dro e morto di malattia in prigione) si incrociano con la versione latina 
di Giulio Valerio, eseguita verso la fine del m secolo d. C.* 

La situazione del testo del Rowzanzo è complessa e quasi inestricabi- 
le: al punto che si può affermare che è quasi impossibile ricostruire una 
redazione originale e quasi ogni manoscritto contiene una redazione del 
testo che, almeno in parte, risulta indipendente dalle altre” La situa- 
gione si complica se si procede alla collazione tra le diverse redazioni 
greche, la versione latina di Giulio Valerio, le svariate versioni in lingue 
orientali - dal siriaco all’armeno, al persiano, dal copto all’arabo -, le 
versioni bizantine e la traduzione riportata in Occidente nel x secolo 
dall’Arciprete Leo, che è a sua volta la fonte principale per tutte le re- 
dazioni medievali del romanzo. 

Tra i diversi materiali di cui il Romanzo è composto prevale soprat- 
tutto una tonalità: quella della meraviglia e della nostalgia. Il racconto 
risente delle prime fantasie su quell’impresa: le leggende sulla nascita 
miracolosa di Alessandro, i nuovi orizzonti sterminati dell'Oriente, le 
bestie e i popoli strani, le memorie dei soldati che dalla piccola Grecia, 
dalla scabra Macedonia, arrivano lontano, lontanissimo, nell’altrove ol- 
tre i confini del mondo conosciuto. Lontano - nelle sabbie dell'Egitto 
in cui si era perso l’esercito di Cambise, nelle stupende regge acheme- 
nidi di Persepoli, di Susa, di Ecbatana, e ancora più in là, oltre la Per- 
sia, alle sorgenti dell'Indo, nei deserti, negli altopiani del Nord e giù sul- 
le rive dell'oceano - i soldati scalpitavano di nostalgia. Solo Alessandro 
riusciva con la sua invincibile ostinazione a placare i malumori, tappa 
dopo tappa, a rinvigorire entusiasmi e speranze e a far dimenticare le 
insopportabili fatiche, i disagi, lo smarrimento, con la luce delle sue sma- 


* Per le diverse versioni del Romanzo di Alessandro in età antica e per una ricostruzione ac- 
curata della bibliografia critica si rimanda al lavoro di p. PACELLA, I/«Romsanzo di Alessandro» e le 
tappe più importanti della ricerca ad esso relativa, tesi di laurea a. a. 1979/80, Università degli studi 
di Pisa, Facoltà di Lettere e Filosofia. 

? Un punto sull’intricata questione dei rapporti interni tra le varie redazioni e versioni anti- 
che del Rozzanzo, e sulla relazione tra le singole redazioni e le fonti, è in R. MERKELBACH, Die Quel- 

n des griechischen Alexanderroman, Miinchen 1977” 
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glianti illusioni. Ma la sua stella - m6dog, mania, inesausto desiderio di 
nuove mete - alla fine poteva segnare la rotta soltanto per l’itinerario 
fantasmatico di Alessandro, e gli amici e i compagni potevano solo far- 
si travolgere e contagiare da quel delirio: a tratti anche loro, gli étaîgo1, 
riuscivano a vedere il limite dell’orizzonte spostarsi attraverso gli occhi 
troppo grandi di Alessandro. Gli altri, i soldati, poco alla volta torna- 
vano. Ma tornati in patria cominciavano a ricordare e a costruire fan- 
tasticherie su quell’avventura che, da subito, dovette sembrare incredi- 
bile ai suoi stessi protagonisti. Cominciarono cosî a trasfigurare (come 
Alessandro voleva) le gesta e le imprese in gloria e in leggenda. Rovesce 
nostalgie da cui nacque la favola esotica degli spazi infiniti dell’Orien- 
te, dove le forme sono altre forme, e i colori altri colori, e più inebrian- 
ti e alieni gli odori: dove l’orizzonte, a differenza di qui, non è segnato 
ma è sempre altrove. 

Già la nascita di Alessandro nel Romanzo è fiabesca: nato dall’ulti- 
mo faraone-negromante Nectanebo, transfuga in Macedonia dopo la 
conquista persiana dell’Egitto, Alessandro, come in una fiaba di Shehe- 
razade, è insieme figlio dell’adulterio e dell’imbroglio, ma anche del dio 
Ammone - ariete e serpente — che nel suo sacerdote si incarna. Nasce 
un bambino che, come accade nelle fiabe e nei miti degli eroi, porta nei 
tratti fisici il segno di una natura straordinaria. Occhi di diverso colo- 
re, una chioma leonina, una chiostra di denti bianchissimi, di serpente, 
una‘pelle chiara, facile al rossore, che emana un profumo soave. L’in- 
fanzia di Alessandro, cosî come è raccontata nel Romanzo, segue la trac- 
cia dell'infanzia eroica del personaggio, caricandone e ricamando sugli 
spunti drammatici. 

Ma poi la struttura del Rorzazzo si complica, aprendosi ad altri, im- 
perfetti, inneschi narrativi: ed è la volta della porzione delle «lettere» 
(forse tratte da un intero «romanzo epistolare»), frutto evidente di rie- 
laborazioni scolastiche su materiali originali. Nelle lettere le relazioni, 
gli incontri e gli scontri vengono resi in forma personalizzata e in stile 
drammatico; ed ecco quindi il Gran Re Dario che scrive sprezzante al 
ragazzino impertinente che crede di poter invadere il territorio dell’im- 
pero pi potente del mondo: 

Torna in braccio dalla tua mamma Olimpia devi ancora crescere e farti svez- 
zare! perciò ti ho mandato una frusta, una palla e uno scrigno d'oro Ja frusta ti 
ricorderà che hai ancora bisogno di un po’ di disciplina; con la palla potrai giocare 
assieme ai tuoi coetanei ti ho mandato anche uno scrigno pieno d’oro, cosicché, 


se non avrai di che nutrire la tua banda di ladroni, potrai dare loro il necessario per- 
ché se ne tornino finalmente a casa!‘ 


* Romanzo di Alessandro, 1.36: i brani del Romanzo di Alessandro sono tratti dal volume I/ 
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Ma Alessandro, con potenza cledonomantica, rovesciando i segni, ri- 
sponde: 

Prendo la frusta: con le mie lance e le mie armi scorticherò i barbari e con le 

mie mani li ridurrò in schiaviti. Prendo la palla: con quella mi dài un simbolo del 


mondo intero su cui regnerò e che è, come una palla, rotondo. Prendo l'oro come 
un significativo presagio: da me sarai sconfitto e dovrai pagarmi tributo!‘ 


Ogni spunto della storia o della biografia aneddotica di Alessandro 
diventa nel Rozzanzo un racconto, una fiaba: e spesso, come capita alle 
novelle del folklore, il significato simbolico è più profondo di quanto 
non appaia. Cosî è anche per la morte di Dario. La notizia - comune a 
diverse fonti - della stima che il Re dei Re avrebbe imparato a nutrire 
pet il giovane conquistatore, specie dopo aver saputo del rispetto con 
cui Alessandro aveva trattato le donne del suo harem, catturate dopo la 
vittoria di Isso, si intreccia con un’altra notizia storica: l'offerta che Da- 
rio avrebbe fatto ad Alessandro, all’inizio della sua campagna, dopo il 
Granico, di prendere in sposa sua figlia - Rossane nel Romanzo - e di 
dividere l'impero. E le due storie confluiscono in un’unica immagine: 
Dario, ferito a morte dai satrapi traditori, che muore tra le braccia di 
Alessandro e gli consegna simbolicamente e ritualmente in eredità la so- 
vranità del suo immenso impero”. 

Ma il Romanzo, collage di materiali diversi e mal suturati insieme, 
ha una terza parte destinata a divenire la vera fonte delle leggende su 
Alessandro nei secoli a venire. Conquistata la Ionia, la Fenicia, l’Egit- 
to, la Persia, impadronitosi delle regge e del cuore dell’impero di Dario, 
Alessandro nel Romanzo si perde. Il suo r6dog àgerijs* diventa in que- 
sta traduzione fantastica spaesamento, smarrimento del senso del limi- 
te: «Molte volte i compagni avrebbero deciso di tornare indietro, ma 
non io perché volevo vedere i confini del mondo». L'avventura di Ales- 


Romanzo di Alessandro, a cura di M. Centanni, Torino 1991; il testo greco a cui fa riferimento la 
traduzione è un manoscritto di Leida che, nello stemma codicum proposto da Merkelbach, appar- 
tiene al gruppo denominato «redazione g». 

* Romanzo di Alessandro, 1.38. 

*° Ibid., 2.20. 

L'espressione n68og éhafev avrov «lo prese il desiderio di...» è quasi formulare nel Ro- 
marzo - ma anche in Arriano, Dionigi di Alicarnasso, Flavio Giuseppe, Dione Cassio, e poi nel- 
la Va plutarchea - per introdurre di volta in volta nuovi episodi dell'avventura di Alessandro. 
P_uovKOswSKYy, Essai sur les origines du mythe d' Alexandre, Nancy 1978, I, pp. 173-74, mette in 
connessione l’espressione con un brano di Aristotele (fr. 675 Rose), frammento di un Inno ad Areté 
che il filosofo, maestro di Alessandro, avrebbe composto in occasione della morte sul campo 
dell'amico Ermia. L'orizzonte di valori in cui si iscrive l’elogio funebre composto da Aristotele, 
€ poi lag uiotia, «la brama di gloria» di Alessandro, è l'etica arcaica che muove l’eroe alla ricerca 
inquieta di un teatro di espressione della sua virtù e di conquista della gloria. 

“ Romanzo di Alessandro, 2.37. 
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sandro diventa una cerca, il suo itinerario un percorso nella selva. E su 
tutto domina la meraviglia: non solo prodigi e presagi, ma mostri, an. 
geli, ibridi fantastici, prove iniziatiche attendono l’eroe ai confini del 
mondo (fig. 2). L’amazzone gli si fa incontro sulle rive del Termodonte 
e gli offre tributo La nera regina Candace (favolosa Semiramide o Re. 
gina di Saba) lo porta in un mondo incantato, in un castello di cristallo 
che sarà il castello in cui si perderanno tanti paladini*. Alessandro arri- 
va a interrogare i saggi indiani, per imparare da loro la nuda sapienza‘; 
e per ascoltare, infine, la risposta ultima del sapiente Sesonchosis: 
Chiese Alessandro: «Forse tu puoi dirmi per quanti anni ancora vivrò?» «È bel- 
lo per il mortale non sapere quando deve morire, - rispose, - perché la vita è tutta 
un morire se la si conosce, nell'aspettare quell’ora. Invece non conoscere l’ora del- 


la morte, consente al mortale di dimenticare: di non riandare continuamente con la 
mente al destino che è morte, comunque». 


E ancora giunge fino al giardino del paradiso, dove stanno gli alberi 
della Luna e del Sole, alberi parlanti che conoscono il destino di tutti‘ 
Questa parte, che costituisce il cosiddetto Romanzo delle Meraviglie, 
è quella destinata a influenzare più diffusamente, per molti secoli, l’im- 
maginario letterario e iconografico di Oriente e di Occidente. Conqui- 


* Ibid., 3.25-26. 
* Ibid, 3.18-23. 
1 Ibid., 3.5-6. 
* Ibid., 3.24. 
*° Ibid., 3.17. 


Figura 2. Alessandro e gli acefali. Miniatura (xv secolo). 


Centanni Tradizione greca e Medioevo occidentale 841 


stata tutta la terra abitabile - l’ecumene -, Alessandro vuole gli spazi 
vuoti: vuole il fondo del mare, vuole il cielo. Spaventato dai presagi di 
morte imminente, vuole per sé l'immortalità della gloria. La cerca di Ales- 
sandro trascorre fino al fondo del mare, nella fantascientifica esplora- 
zione degli abissi a bordo di un trasparente sottomarino; fino ai confini 
del cielo, trascinato in volo da «grandi uccelli bianchi», che nelle suc- 
cessive versioni diverranno i magici grifoni”, finché un angelo lo ferma: 
«Non puoi andare più oltre, tu che sei mortale! » 

Il Romanzo, concreto come tutte le fiabe, traduce la sete di gloria 
immortale di Alessandro, nella ricerca del filtro della vita eterna, il pao- 
uuzov con cui il mortale spera di guarire dal suo destino di morte. E at- 
traverso le nebbie pit fitte che si addensano ai confini del territorio li- 
minare che separa la vita dalla morte, Alessandro arriva alla valle dove 
sgorga la fonte della vita eterna. Ma - come sempre accade nelle fiabe 
e nei miti — già vicinissimo a ciò che desidera, manca la presa. E l’ac- 
qua della vita eterna viene assunta dal cuoco di Alessandro (che diven- 
ta demone) e da sua figlia (che diventa nereide del mare)". Ancora og- 
gi nel folklore neogreco si racconta la fiaba della dea del mare, pentita 
di aver sottratto all’eroe l'immortalità, che ferma i naviganti e chiede: 
«Vive Alessandro ?» Se la risposta è negativa la nereide scatena la tem- 
pesta; e perciò il navigante dovrà rispondere, per salvarsi: « Vive Ales- 
sandro e regna per sempre! » 

Nell’esplorazione dei limiti ultimi del cosmo si perde il senso del cam- 
mino, e la patina cristianizzante di molte redazioni del Romzanzo anco- 
ra più confonde, ancora più complica di nuove suggestioni l’intenzione 
prima della ricerca. Nella selva delle meraviglie Alessandro si perde. Sfu- 
ma nella leggenda la storia dell’ultimo eroe greco e nasce il suo mito. 


2. Il mito di Alessandro. 


In realtà l’effetto sul reale delle conquiste di Alessandro sarà, so- 
prattutto, un «effetto secondario»: le numerose Storie della torbida e in- 
tricata stagione dei diadochi - tentativi diversi di fornire un racconto e 
un’interpretazione sensata di quell’impresa incredibile — si divideranno 
fra la tentazione agiografica e la denigrazione. Da materiali di testimo- 
ni e contemporanei — i Diari (le Efemzeridi, accuratamente tenute giorno 
per giorno dal fido dgyryeappartevg Eumene di Cardia), i Commentari, 


Ibid, 2.38-q1. 
Ibid, 2.39-41. 
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le Lettere e i documenti (come il famigerato e discusso Testamento) più 
o meno falsificati - nascono i due filoni della storiografia alessandrina: 
la storiografia «dell’amore e quella dell’odio per Alessandro»”. Gli spun- 
ti stessi tratti dalle notazioni delle Efemzeridi, il diario ufficiale redatto 
da Eumene, vennero «drammatizzati» in funzione della costruzione del 
culto di Alessandro e del biografismo leggendario” 

Ma non sono, soltanto, i «poetastri» e gli adulatori al suo seguito che 
promuovono la leggenda: è Alessandro stesso che investe la sua vita e le 
sue gesta nella costruzione del suo mito” Molto prima di immaginare 
fin dove arriveranno le sue conquiste, si porta appresso una corte di ar- 
chivisti, di cronisti e di storici, di testimoni e di poeti: perché Alessan- 
dro crede poco alla realtà obiettiva degli eventi, ma soltanto alla dura- 
ta della loro narrazione. Giunto in Frigia - si racconta nel Romanzo -, 
Alessandro vide il fiume Scamandro e volle bagnarsi nel punto in cui 
Achille si bagnava; poi vedendo il leggendario scudo di Aiace, «lo scu- 
do possente | dai sette coriacei strati» immortalato dalla descrizione ome- 
rica, lo trovò molto più piccolo di quanto potesse immaginarsi leggendo 
Omero ed esclamò, rivolto ai guerrieri di Troia: «Beati voi che avete 
avuto la fortuna di trovare un tale cantore delle vostre gesta! »”. Ales- 
sandro parla, continuamente, con gli eroi del passato perché essi hanno 
saputo farsi ricordare, e in questo sono il suo modello. Ciò che conta è 
la gloria. Ritirandosi dall’India - racconta Plutarco -, Alessandro 

inventò molti e ingannevoli stratagemmi per innalzare la sua gloria. Infatti fece co- 

struire armi più grandi del normale e mangiatoie per i cavalli, e freni più pesanti del 
solito, e lasciò questi resti sparsi qua e là. Eresse poi altari agli dèi che i re degli In- 


di adorano ancora ai nostri giorni, quando vi passano accanto, e sui quali fanno sa- 
crifici secondo i riti dei Greci” 


Ciò che conta è la persistenza della memoria. 

Il mito di Alessandro, di cui lui stesso fu il primo creatore, eccede 
dunque dalla narrazione della storia: la storia infatti non sa contenere 
in forma le contraddizioni e le speranze, largamente extrastoriche, del 
personaggio, e troppo spesso i racconti storici sull’impresa di Alessan- 
dro sono pesantemente inquinati da preoccupazioni ideologiche, o ad- 


7 MAZZARINO, I/ pensiero cit., II, p. 27. 

” Ibid., pp. 24 sg8- 

# «Ancora una volta: l'imitazione dei grandi condottieri non è un ritrovato dei poeti di Ales- 
sandro, ma un elemento essenziale della sua impresa. Egli partiva dalla tradizione omerica quan- 
do imitava Achille, da Ctesia e soprattutto da Deinon quando imitava - ma per superarli come in 
un agone ideale — Semiramide e Ciro» (ibid., pp. 19-20). 

” Romanzo di Alessandro, 1.42. 

% PLUTARCO, Vita di Alessandro, 62. 
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dirittura di funzionalizzazione politica, contingenti al periodo o alla fa- 
se in cui lo storico stesso opera. Non solo i contemporanei o gli imme- 
diati successori — i vari Callistene, Tolomeo, Clitarco, Efippo, Eume- 
ne, Ieronimo, e poi Eratostene e gli altri - dovettero essere fortemen- 
te condizionati da esperienze e interessi diretti, nel tramandare la loro 
versione parziale dei fatti; ma anche, a distanza di secoli, gli storici el- 
lenistico-romani Diodoro Siculo, Curzio Rufo, Arriano, fino agli scrit- 
tori dell’ Historia Augusta (e indirettamente anche Livio e Tacito), ri- 
sentono sensibilmente dell’influenza che il modello di Alessandro con- 
tinua a esercitare, attraverso i secoli, sui novelli cosmocrati. 

La gloria di Alessandro dunque fiorisce (forse come lui stesso avreb- 
be sperato) al di fuori, e in parte contro, i testi più specificamente sto- 
rici, diventando ben presto un grande mito politico e letterario. Docu- 
menti veri e falsi si intrecciano quindi alle tradizioni orali, agli aneddo- 
ti sulle incredibili qualità fisiche e morali di Alessandro, alle memorie 
favolose dei reduci dalle meraviglie dell'Oriente. E tutti questi mate- 
riali - autentici, artatamente contraffatti o francamente spuri - con- 
fluiscono nelle scuole di retorica, dove proliferano le esercitazioni reto- 
riche, i discorsi di Alessandro ai soldati e agli amici, ma anche le dram- 
matizzazioni di episodi minuti e privati (fig. 3); e poi le lettere ai 
generali, al maestro Aristotele, alla madre Olimpia, agli amici, ai gran- 
di antagonisti Dario e Poro, e le risposte di questi. 

Oltre però al biografismo alessandrino, di marca positiva o negati- 


Figura 3. Aristotele fa lezione ad Alessandro e ai suoi amici, sul modello iconografico di 
Cristo e i suoi discepoli. Miniatura (xv secolo). 
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va, anche l'ideale cosmocratico che si sviluppa a partire dalle conquiste 
e dai progetti di Alessandro avrà un influsso metastorico fondamentale 
per tutta l’età ellenistico-romana: al punto che tutta la storia costitu- 
zionale dell'impero romano e le singole vicende dei suoi principes po- 
trebbe essere proficuamente letta nella chiave dell’imzitatio Alexandri. 
Già le pagine di Droysen - il primo storico in età moderna a restituire 
alla storiografia la portata politica e culturale dell’ellenismo e, com'è no- 
to, a inventarne il termine, storiograficamente tanto fortunato - sugge- 
rivano l’influenza del paradigma alessandrino sulla storia politica roma- 
na”. Ma dobbiamo agli studi illuminanti di Santo Mazzarino il pieno re- 
cupero alla consapevolezza storica del ruolo della figura e dell'impresa 
di Alessandro. Mazzarino dimostra chiaramente che, se fino a Cesare 
Alessandro viene riproposto come modello di un eroismo «ellenica- 
mente» individuale, già Augusto trova nella cosmocrazia alessandrina 
lo schema politico di quella renovatio imperii che trasformerà lo statuto 
della res publica in impero e la figura del suo reggente in princeps” 

In questo senso il fenomeno dell’imzitatio Alexandri corre in filigrana 
per tutta la storia dell'impero romano, fino a condizionare le scelte 
espansionistiche, le raffigurazioni personali e il simbolismo cosmocrati- 
co di tutti gli imperatori”. E nel frattempo, con il consolidarsi del mi- 
to, l’immagine di Alessandro acquista un valore magico, oltre che sim- 
bolico. Carico dell’aura della leggenda, il ritratto di Alessandro, ripro- 
dotto nelle sue monete o su amuleti, diventa presto un talismano. 
Secondo Svetonio, Augusto portava al dito un anello con l’effigie di 
Alessandro“; la superstizione resiste per secoli, e sopravvive anche 
all'avvento del cristianesimo: alla fine del rv secolo Giovanni Crisosto- 
mo ammonisce i cristiani di Antiochia a non portare pit al collo e alle 
caviglie amuleti con l’immagine di Alessandro Il profilo di Alessan- 
dro si affianca a quello di Costantino (nei famosi constantinata) come si- 
gillo e ratifica del potere imperiale di Costantino, ma anche come tali- 


#? 1. 6. DROYSEN, Alessandro il grande. La vita e la leggenda (1833), trad. it. Milano 1994). 

% Sul tema dell’imzitatio A/exandri restano fondamentali gli studi di P. TREVES, I/ mito di Ales- 
sandro e la Roma di Augusto, Milano-Napoli 1953; MAZZARINO, // pensiero cit., II, pp. 540 sgg.; D.. 
L’impero romano, Roma-Bari 1976”, II, pp. 438 sgg. Cfr. anche p. LassaNDRO, La figura di Ales- 
sandro Magno nell'opera di Seneca, in m. soRpI (a cura di), Alessandro Magno tra storia e mito, Mila- 
no 1984, pp. 155-68; 6. ZECCHINI, Alessandro Magno nella cultura dell'età antonina, in sorpi (a cu- 
ra di), Alessandro Magno tra storia e mito cit., pp. 195-212. 

# L. BRACCESI, L'ultimo Alessandro, Padova 1986, in particolare pp. 43-67. A proposito di 
Alessandro come modello pericoloso e negativo nella lezione senecana rivolta a Nerone, cfr. LAS- 
SANDRO, La figura cit., pp. 156 sgg. 

‘° PLUTARCO, Vita di Augusto, 50. 

“! GIOVANNI cRISOsTOMO, Homilia XXVI in epistulam Il ad Corinthios. 
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smano potente (fig. 4). Il culto di Alessandro persiste nei secoli: l’ulti- 
mo tempio dedicato ad Alessandro fu chiuso da Giustiniano (vi secolo) 
e sostituito con un tempio dedicato alla Madonna. 

Mito culturale, archetipo politico, talismano religioso: la figura di 
Alessandro si carica, già in età imperiale romana, di molteplici valenze 
simboliche. Non è un caso dunque che proprio nei primi secoli dell’età 
imperiale romana (il periodo della questione teorica sulla ripetibilità del 
modello-Alessandro e della maggior fortuna politica del paradigma) si 
collochino anche i due testi pi affascinanti e pit ricchi su Alessandro, 
che costituiscono la letteratura più feconda nella formazione del suo mi- 
to: la Vita di Plutarco e, soprattutto, le varie redazioni del Romanzo di 
Alessandro. 


3. La fortuna millenaria del «Romanzo di Alessandro». 


Come è stato opportunamente sottolineato, il Romanzo di Alessan- 
dro, attraverso le sue svariate e numerosissime versioni, è il testo che 
«di tutte le tradizioni uscite dall'antichità greco-romana (fatta eccezio- 
ne per il Nuovo Testamento) ... ha avuto la più importante diffusione 
nel tempo e nello spazio». Infinite sono, fino al xv secolo in area oc- 
cidentale (e fino a epoca ancora più tarda in area orientale), le redazio- 
ni, traduzioni, riduzioni, rifacimenti di questo testo, a partire dalla da- 


‘ :. BAUMGARTNER, La fortuna di Alessandro nei testi francesi medievali del secolo xn e l’esoti- 
smo nel Roman d' Alexandre, in Le Roman d’ Alexandre. Riproduzione del ms. Venezia, Biblioteca Cor- 
rer 1.553, a cura di R. Benedetti, Tricesimo 1999, p. 12. 


—. 


Figura 4. Profilo di Costantino e del suo modello, Alessandro il Grande. Medaglia (1v se- 
colo d. C.). 
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ta incerta della sua prima compilazione. Dalla versione di Giulio Vale. 
rio, datata al rv secolo d. C., viene tratta nel 1x secolo un’ Epitorme; con 
falsi tardoantichi e medievali come il Testazzento di Alessandro, e la Let. 
tera ad Aristotele sulle meraviglie dell'India; con la Collatio Alexandri cum 
Dindimo (che nel Rozmzanzo è Dandane, il capo dei brahmani gymnoso- 
fisti); con la versione latina da una redazione bizantina del x secolo 
dell’ Arciprete Leo, conosciuta come Historia de Preltis; con l’ Alexandreis, 
in versi latini, di Gautier de Chatillon. E tutte queste fonti forniscono 
materiale alle diverse versioni medievali del Romzanzo: la prima, in or- 
dine cronologico, è un Rorzan d' Alexandre in francese, degli inizi del xn 
secolo, opera di un altrimenti ignoto chierico di nome Albéric de Pi. 
sangon che forse è il primo che osa trarre il soggetto per un poema epi- 
co non dall’agiografia di un santo o di un cavaliere, ma da una storia ri- 
salente all’antichità classica. Si tratta di «un atto decisivo»®, e decisive 
suonano anche le parole con cui il chierico (con preoccupazione tutta 
medievale, ma risolta in modo già umanistico) salva il suo poema di sog- 
getto pagano dal rischio della varitas, grazie all’auctoritas dell’antichità: 


Solaz nos faz’antiquitas 
que tot non sie vanitas!“ 


Dal testo di Albéric dipende probabilmente la prima versione tede- 
sca del Romanzo: l’ Alexanderlied del prete Lamprecht, datata alla metà 
del x secolo. In queste prime versioni medievali compaiono già, in for- 
ma medievalmente «moralizzata», tutti gli elementi tratti dalle fonti 
antiche che daranno lo spunto per i romanzi del xm e x1v secolo: l’in- 
fanzia straordinaria di Alessandro (assimilabile a quella di Cristo, di 
Arti, di Orlando), la coloritura cavalleresca della sua impresa, la pro- 
tezione, di cui l’eroe è inconsapevole, della Divina Provvidenza sulle 
sue conquiste. Insomma un Alessandro fatto cavaliere, rivestito da pa- 
ladino, archetipo del monarca sapiente, coraggioso e valoroso, spinto ai 
confini del mondo per dar prova delle sue eccezionali virtà cavallere- 
sche, ma anche per inverare un disegno voluto dalla Divina Provvi- 
denza (tuttavia la cristianizzazione della leggenda era già nelle redazio- 
ni greche di area alessandrina, dei primi secoli d. C.). Cost le redazioni 
volgari del Romanzo in francese, in tedesco, in spagnolo, entrano nei ci- 
cli epici delle Chansons des gestes insieme alle varie redazioni del Ro- 
manzo di Troia, del Romanzo di Tebe, del Romanzo di Enea, e gli eroi 
pagani entrano nelle biblioteche di tutte le corti, a costituire il modello 


© Ibid, p.11. 
“ ALBÉRIC DE PISANGON, Roman d' Alexandre, 7-8. 
© P. DRONKE, Introduzione, in Alessandro nel Medioevo occidentale, Milano 1997, pp. XLI 588 
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antico della nuova etica cavalleresca“. In parallelo con la diffusione let- 
teraria del Rozzanzo va la diffusione dell’iconografia relativa agli episo- 
di pit suggestivi della leggenda (figg. 5-6). Si tratta soprattutto delle mi- 
niature, spesso stupende, che accompagnano il testo delle redazioni me- 
dievali, orientali e occidentali, del Romzanzo. In queste illustrazioni 
Alessandro compare abbigliato con vesti «moderne», ovvero medieva- 
li, e spesso gli elementi compositivi sono indistinguibili da quelli degli 
altri «cicli» tratti dall’antichità. Questa storia iconografica degli episo- 
di del Romzanzo in area occidentale ha una durata cronologica molto pre- 
cisa: dalle prime miniature dei manoscritti in volgare che compaiono in 
Occidente soltanto a partire dalla fine del xm secolo’, fino agli arazzi 
con le Storie di Alessandro, grazie ai quali motivi formali e tematiche me- 


«I chierici medievali non mascherano, tuttavia, non fosse altro che per rammaricarsene, il 
caratiere pagano del loro eroe. Eliminano in cambio tutto quanto potrebbe appannarne l’immagi- 
ne: non si trovano allusioni agli eccessi di ogni genere di un eroe sul quale si erano da tempo eser- 
citate critiche e riserve di filosofi antichi e medievali. La storia di Alessandro e l'insieme delle tra- 
dizioni storiche e/o leggendarie uscite dall'antichità ... sono invece per lo scrittore medievale il luo- 
go privilegiato in cui immaginare e ornare di immagini, in funzione di un pubblico moderno, un 
modello nuovo di società e di civiltà e, nel caso di Alessandro, un ritratto ideale della monarchia» 
(BA MGARTNER, La fortuna cit., p. 17). 

R. WITTKOWER, Allegoria e migrazione dei simboli (1970), trad. it. Torino 1987, p. 171. 


Figura 5. Parto di Olimpia. Codice pergamenaceo miniato (x secolo). 
Figura 6. Gli alberi parlanti del Sole e della Luna. Miniatura (xv secolo). 


848 Continuità e riusi 


dievali sembrano resistere nelle scelte della committenza e nell'alto ar. 
tigianato tessile, fino alla fine del xv, o addirittura fino ai primi decen- 
ni del xvi secolo (figg. 7-9). L'esempio più notevole di questo genere so- 
no i due grandi arazzi con episodi del Rozzazzo conservati alla Galleria 
Doria Pamphili di Roma, quasi certamente commissionati alle manifat- 
ture fiamminghe di Tournay da Carlo il Temerario nell'ultimo quarto 
del xv secolo. Gli arazzi illustrano tutti gli episodi salienti del Rowmzan- 


Figure 7-9. Episodi della vita leggendaria di Alessandro il Grande. Arazzi (xv secolo). 
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z0 e mostrano un Carlo di Borgogna evidentemente bramoso di identi- 
ficarsi con il Macedone, fino al punto di prestargli i suoi tratti somatici 
(fis. 10)** Un esempio straordinario di persistenza, in pieno Rinasci- 
mento, di tematiche cavalleresche e di stilemi gotico-internazionali, se- 
condo un gusto ancora tutto cortese, in netto ritardo rispetto alla rivo- 
luzione artistica e culturale del tempo. 

Oltre alla presenza, nei manoscritti e negli arazzi, di questi cicli fi- 
gurativi completi della Storia di Alessandro, c’è però, in particolare, un 
episodio della leggenda che ha una fortuna, simbolica e iconografica, del 
tutto autonoma. Si tratta del volo in cielo di Alessandro: fra i molti epi- 
sodi narrati nel Romanzo, il magico volo in cielo con i grifoni è l’av- 
ventura che ha più vasta fortuna nelle arti figurative maggiori e mino- 
ri, in Oriente e in Occidente, e si ritrova nelle stoffe, nelle gemme, nel- 
la toreutica, nelle miniature, in contesti decorativi di monumenti reli- 
giosi, in musei e in capitelli, fino, appunto, agli arazzi dell’arte tardo- 
cortese nella seconda metà del xv secolo. 

Come si è visto, nella sezione più fantastica e visionaria del Rozzan- 


‘* Va ad Aby Warburg il merito di aver attirato l’attenzione sugli arazzi di Doria-Pamphili e 
di averne proposto una prima lettura iconologica: cfr. A. wARBURG, Aeronave e sommergibile nella 
imviazinazione medievale (1913), in La rinascita del paganesimo antico, trad. it. Firenze 1966. Sulla 
controversa datazione degli arazzi cfr. ora C. ROSENBERG, Arte e politica alle corti di Leonello e Bor- 
50 d liste, in A. MOTTOLA MOLFINO € M. NATALE (a cura di), Le Muse e il Principe. Arte di corte nel 
Ririvcimento padano, catalogo della mostra (Milano 1991), Milano 1991, pp. 39-62. 


Figura ro. Roger van der Weyden, Ritratto di Carlo il Temerario, duca di Borgogna 
(xv secolo). 
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zo, agitata dalle angosce per la morte imminente, Alessandro, dopo aver 
conquistato tutta la terra, esaurite le possibilità di ricerca sulla superfi- 
cie terrestre, vuole esplorare anche altri mondi, per impadronirsi dell’in- 
tero cosmo: il fondo del mare, gli inferi, il cielo. 


Continuavo a pensare tra me e me se davvero era là il confine del mondo, do- 
ve il cielo poggia sulla terra: decisi allora di indagare per sapere la verità. Ordinai 
che fossero catturati due degli uccelli che erano in quel luogo: erano enormi, bian- 
chi, fortissimi e mansueti, tanto che stavano a guardarci senza scappare. Alcuni dei 
soldati li montavano, afferrandosi ai loro colli, e quelli volavano in alto; traspor- 
tandoli su mangiavano carogne di animali e proprio per questo motivo molti degli 
uccelli venivano da noi, per le carcasse dei nostri cavalli. Ne feci catturare una cop- 
pia e ordinai che non fosse dato loro cibo per due giorni: al terzo giorno ordinai di 
preparare un giogo di legno e di legarlo al collo di quegli uccelli; feci preparare quin- 
di una sorta di grande canestro di pelle di bue e ci montai dentro, tenendo in ma- 
no una lancia, sulla cui punta avevo infilzato del fegato di cavallo. Gli uccelli subi- 
to si alzarono in volo, tesi per mangiare il fegato, e io andai su con loro, nell'aria, 
tanto in alto che mi sembrava di essere vicino al cielo: tremavo tutto perché l’aria 
si era fatta fredda per il moto delle ali degli uccelli. E allora mi si fa incontro un es- 
sere alato, antropomorfo, che mi dice: «O Alessandro, è forse perché non riesci a 
far conquiste sulla terra, che cerchi quelle del cielo? Torna gii in fretta se non vuoi 
diventare pasto di questi uccelli!» E ancora mi dice: «Sporgiti gi verso la terra, 
Alessandro!» Io mi sporgo, pieno di paura, e vedo un grande serpente arrotolato, 
e in mezzo alle sue spire un piccolissimo disco. E quell’essere che mi era venuto in- 
contro mi dice: «Punta la lancia nel disco, fra le spire del serpente, perché quello è 
il cosmo e il serpente è il mare che circonda la terra» 


Già nel testo greco l'episodio del volo viene presentato in modo am- 
bivalente: da un lato l’ascensione al cielo è una tappa dell’esplorazione 
cosmica di Alessandro e, nel finale del racconto, il Macedone viene in- 
vitato dalla creatura alata a guardare il mondo dall’alto e a puntare la 
sua lancia «nel disco, fra le spire del serpente»: ovvero a siglare, sim- 
bolicamente, la conquista e il possesso di tutta la terra. D'altro canto 
però l’«essere alato, antropomorfo», al suo incontro con Alessandro fer- 
ma il suo volo, lo invita a ritornare sulla terra, minacciandolo di venir 
divorato dagli uccelli come punizione per aver troppo osato nella sua 
cerca dei confini cosmici”. Le due interpretazioni opposte di segno - 
positiva e negativa - dell'episodio del volo conosceranno entrambe una 
stagione di rilancio in chiave simbolico-politica tra il x e il xm secolo 


9 Romanzo di Alessandro, 2.41. 

”° Lo studio più completo sull'episodio dell’ascensione di Alessandro resta c. SETTIS FRUGONI, 
Historia Alexandri elevati per griphos ad aerem. Origine, iconografia e fortuna di un tema, Roma 1973; 
ma cfr. ora v. M. scamipT, A Legend and its Image. The Aerial Flight of Alexander the Great in Me- 
dieval Art, Groningen 1995, e soprattutto l'importante aggiornamento contenuto in C. FRUGONI, 
La fortuna di Alessandro nel Medioevo, in c. ALFANO (a cura di), Alessandro Magno. Storia e mito, ca- 
talogo della mostra di Palazzo Ruspoli (Roma 1995-96), Milano 1995, pp. 160-73. 
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esi troveranno a confrontarsi e a scontrarsi, spesso a breve distanza cro- 
nologica e spaziale, una contro l’altra. 

La traccia di una lettura negativa dell'avventura celeste di Alessan- 
dro avrà una sua fortuna in ambito occidentale e segnatamente nella cul- 
tura normanna, che si trova in contrasto strategico con l'egemonia ve- 
neto-bizantina sull’ Adriatico: l'iconografia del volo di Alessandro (fig. 
11) viene adottata nel Medioevo in contesti religiosi o politici (la Puglia 
normanna della metà del xn secolo) come esempio di superbia, accanto 
ad altri esempi paradigmatici di questo peccato: la Torre di Babele, il 
peccato di Adamo ed Eva. La versione negativa dell’ascensione di Ales- 
sandro si connette bene a quella simbologia cristiana secondo cui l’ascen- 
sione verso il cielo viene considerata un atto superbo, diabolico. Si pen- 
si all'episodio del volo di Simon Mago nei Vangeli apocrifi, alla tenta- 
zione del volo che Satana cerca di ispirare in Cristo”!, allo stesso episodio 
della Torre di Babele”. Per questa tradizione il volo di Alessandro di- 
venta, come afferma Chiara Frugoni, «oggetto di un capitolo apocrifo 
di storia sacra, esempio di superbia luciferina». 

Ma parallelamente a questa interpretazione, corre un’altra lettura - 
precocemente accolta in ambito bizantino - che vede nel volo di Ales- 
sandro un episodio del trionfo cosmico della regalità. Molti dettagli pre- 


MATTEO, 4.5-7. 
Genesi, 11.1-9. 


Figura 11. Ascensione di Alexander Rex. Particolare del pavimento musivo della cattedra- 
le di Otranto (xI secolo). 
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senti nel racconto romanzesco si prestavano a entrare in una versione so- 
lare, positiva dell'episodio: il carro su cui Alessandro si libra in volo è fa- 
cilmente identificabile con il carro del trionfo o dell’apoteosi imperiale; 
gli «uccelli fortissimi» nell’iconografia vengono trasformati in grifoni, 
un animale che compare in rilievi tombali, in vasi tardoantichi e sulle mo- 
nete imperiali romane associato alla simbologia della regalità (come l’aqui- 
la, simbolicamente affine) e, nelle raffigurazioni delle apoteosi imperia- 
li, come simbolo del passaggio dalla morte all’immortalità. In questo sen- 
so l'iconografia del volo di Alessandro viene accolta anche in ambito 
cristiano (fig. 12). In effetti, la prima attestazione in assoluto del volo di 
Alessandro con i grifoni è in un frammento di stoffa copta del vi seco- 
lo, che serviva da bordura per un paramento sacro (fig. 13). In un cusci- 


Figura 12. Apoteosi del princeps. Stoffa bizantina dal reliquiario di Carlo Magno (x secolo). 


Figura 13. Ascensione di Alessandro sul carro tirato dai grifoni. Disegno da una stoffa copta 
(va secolo). 
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no per reliquia dell’vim secolo la stessa iconografia viene accoppiata, co- 
me motivo decorativo, all’ Agnus Dei, e compare la scritta alternata AGNUS 
pel / ALEXANDER REX. Non si può trattare certo di una simbologia nega- 
tiva che rimandi al peccato di orgoglio o superbia. 

Ma è in ambito bizantino, a partire dal rx secolo, che l’immagine as- 
sume la pienezza del suo significato positivo. Tra il 1x e l’xI secolo, ov- 
vero nell’epoca di rafforzamento del loro programma cosmocratico, gli 
imperatori bizantini avevano evidentemente promosso un rilancio del 
mito di Alessandro come Signore del Mondo, primo imperatore, capo- 
stipite di tutti i prizcipes romani e poi dei loro successori: i bizantini 
«Romei». In questo contesto si inseriva perfettamente l’immagine 
dell’apoteosi celeste del sovrano divinizzato. Il volo di Alessandro vie- 
ne letto dunque nella cultura bizantina non tanto come metafora 
dell’apoteosi del princeps morto (o divinizzato ancora in vita), quanto 
piuttosto come archetipo del potere cosmocratico dell’imperatore che, 
su mandato divino e a imitazione dell’unico Pantokrator, governa il co- 
smo - cielo e terra. 

E, da Bisanzio, il carro di questo Alessandro, primo Kosmokrator, 
vola fino a Venezia. Nella facciata settentrionale della basilica di San 
Marco, sul lato della Piazzetta dei Leoncini, è inserito nella fascia su- 
periore un bassorilievo bizantino (fig. 14). Si tratta di una figura rap- 
presentata frontalmente, che porta in testa la mitra; è in piedi su un 
carro, in posa araldica, tirato ai lati da due grifoni alati. La figura ha le 
braccia aperte e nelle mani tiene due pertiche: la veste e la mitra sono 
bucherellate per consentire l’incastonamento di pietre preziose. Il bas- 
sorilievo era parte del bottino predato a Costantinopoli dai Veneziani, 


Figura 14. Ascensione di Alessandro sul carro tirato dai grifoni. Lastra marmorea prove- 
niente da Costantinopoli (xi secolo). 
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nel 1204, a seguito della quarta crociata: è indubbio che il carro solare 
che trasporta il Kosmokrator approdato sulla facciata settentrionale del. 
la basilica marciana rappresenti il carro di Alessandro e il suo volo alla 
scoperta dei confini del cielo. Quando all’inizio del xt secolo il doge 
Enrico Dandolo decide il programma iconografico della cappella doga- 
le (che sarà poi la basilica marciana), la lastra marmorea che rappresenta 
il volo di Alessandro viene collocata in posizione ben visibile e il suo 
significato è chiaro e leggibile. Il bottino che Venezia preda a Bisanzio 
è dunque ben più che materiale: viene traslocato in Occidente anche il 
carisma del potere regale mediante le sue simbologie. Il trionfo della 
regalità di Alessandro è figura dell'autorità imperiale romana e poi bi- 
zantina. Ora, finalmente, veneziana” Anche la quadriga bronzea - il 
pezzo più prestigioso del bottino veneziano da Costantinopoli - viene 
collocata nel punto simbolicamente cruciale della basilica, rivolta da 
oriente verso occidente: a seguire il corso del sole, certo, ma anche a 
segnare la direzione del percorso che porta il potere imperiale da Co- 
stantinopoli a Venezia. L’Alessandro marciano è dunque insieme l’ Ales- 
sandro del Romanzo, ma anche la prefigurazione mitica dell'autorità 
imperiale del doge della «terza Roma». E il volo di Alessandro coni 
grifoni è anche rappresentazione temporale del potere pantocratico di 
Cristo, della cui ascensione il princeps, il faow.evg - ora il doge - è il 
doppio terreno. 

Una conferma viene anche da altri reperti, provenienti dallo stesso 
sacco di Costantinopoli del 1204, e collocati nel Tesoro della basilica, 
incastonati nella pala d’oro. Si tratta di una serie di placchette smalta- 
te di forma circolare e di piccole dimensioni (da 3 a 5 cm l’una). Sono 
circa una sessantina: i soggetti sono la Madonna, gli evangelisti e i loro 
simboli, e svariati santi (molti santi di origine orientale, san Giorgio ri- 
petuto più volte, ecc.). All’interno di questa serie, però, si trova un pic- 
colo gruppo di «eccezioni» - per cosî dire - dal repertorio religioso. Si 
tratta di un Costantino (che però, specie in ambito bizantino, era sta- 
to del tutto cristianizzato e oggetto di venerazione come santo, al pun- 
to di far riferimento a un «San Costantino»): e poi, soprattutto, un 
gruppo di cinque placchette, assolutamente omogenee fra loro per stile 
e fattura (fig. 15). Tutti e cinque questi «smalti profani» raffigurano 
episodi della leggenda di Alessandro; in una, in particolare, è stato ri- 
conosciuto l’episodio dell’apoteosi di Alessandro, in un’iconografia sti- 
lizzata, che probabilmente risente di un modello persiano: una testa di 


” Sulla relazione «necessaria» tra Venezia e la seconda Roma cfr. p. M. NicoL, Venezia € Bi- 
sanzio (1988), trad. it. Milano 1990, in particolare pp. 73 sgg. e 167 sgg. 
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sovrano con corona decorata di pietre preziose e, ai lati, due grifoni sti- 
lizzati (corpo azzurro e teste verdi) con le ali spiegate, in atto di pren- 
dere il volo verso l'alto. In altre tre vediamo la stessa figura regale men- 
tre caccia con il falcone diversi animali; l’ultima della serie raffigura l’al- 
bero della vita: sotto stanno due pavoni e intorno al paradiso, simbolo 
della perfezione terrestre, strisciano due serpenti attorcigliati. 

Accanto alla lastra marmorea esterna (di cui esiste a Venezia, nel mu- 
seo di Santa Apollonia, un altro esemplare di pit rozza fattura, eviden- 
temente portato da Costantinopoli come riserva), la presenza di queste 
raffigurazioni di Alessandro come unico soggetto profano nel Sancta 
Sanctorum della basilica conferma l’importanza conferita alla figura e 
al soggetto. 

E nella catena di contaminazioni che fomenta il proliferare delle leg- 
gende, l’Alessandro di San Marco potrebbe aver influenzato anche un 
episodio fantastico che si trova nel Milione di Marco Polo; a un certo 
punto del racconto, nel Madagascar Marco Polo dice di aver sentito da 
certi mercanti che 


v'à uccelli grifoni, e questi uccelli apaiono certa parte dell’anno, ma non sono cosî 
latti come si dice di qua, cioè mezzo uccello e mezzo lione, ma sono fatti come agu- 


Fipura 15. Alessandro tra i grifoni (4), scene di caccia del re (-d), visione del cosmo dal 
cielo (e). Placchette di smalto provenienti da Costantinopoli (1x-xI1 secolo). 
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glie, e sono grandi com'io vi dirò. Egli pigliano l’alifante e pòrtallo su in aire, e po. 
scia i lasciano cadere e quelli si disfa del tutto; poscia si pasce sopra di lui" 


Nella versione francese del Livre des Merveilles, a questi uccelli porten- 
tosi viene dato il nome di «Roc». In molti passi del racconto di Marco 
Polo troviamo riferimenti specifici ed espliciti alle avventure del «Re 
Alessandro»: in questo caso manca la citazione diretta ma non si può 
trascurare la somiglianza tra questi uccelli fantastici e gli uccelli del Ro- 
manzo, anch'essi usi a cibarsi di «carogne di animali che trasportano in 
alto». Nota Wittkower: «Senza alcun dubbio Marco Polo aveva osser- 
vato a Venezia raffigurazioni di grifoni. Subito ci sovviene del rilievo 
raffigurante il viaggio celeste di Alessandro, posto sulla facciata di San 
Marco»” 

Si può affermare dunque che, nella scarsa circolazione di testi scrit- 
ti, il motivo del volo di Alessandro sia stato l’unico ad avere una fortu- 
na iconografica propria e quindi l’unico ad essere noto anche a chi non 
avesse familiarità con la parola scritta. Una fortuna immensa, che corre 
parallela alla fortuna più colta dei testi letterari, che mescola motivi sim- 
bolici e politico-ideologici con suggestioni fantastiche. Ma, incredibil- 
mente, il significato di un motivo cost diffuso e noto nei secoli è anda- 
to smarrito. Anche il visibilissimo rilievo marciano dell’ascensione di 
Alessandro fino a poco pi di cento anni fa non veniva più riconosciu- 
to: le fonti del xvi e x1x secolo parlano della lastra marmorea attri- 
buendole i significati più disparati: nelle descrizioni della basilica si tro- 
va menzione di un «Mitra sul carro solare», di una «Cerere con torce», 
ecc.” Questo oscuramento secolare del primo, elementare, significato 


** Il Milione di Marco Polo, cap. 186. 

? WwITTKOWER, A/legoria cit., p. 157. 

* Ancora verso la metà del secolo scorso, nelle molte ristampe dell'importante opera di Cico- 
gnara (pubblicata in seconda edizione ampliata negli anni venti del x1x secolo) cosî si legge: «Le 
statue, i bassi rilievi e gli ornamenti della facciata sono in molta parte contemporanei alla pro- 
gressiva costruzione della medesima, ma vi si veggono misti agli eroi della religione antica anche 
quelli del gentilesimo in alcuni quadrati di pietra lavorati in pit antico basso rilievo, che rappre- 
sentano le forze di Ercole ed altre figure mitologiche o allegoriche; e singolarissimo sul fianco del- 
la basilica verso l'orologio, è il basso rilievo di Cerere coi pini accesi nelle mani sul carro tirato da 
draghi o ippogrifi volanti, espresso in una forma del tutto originale essendo schiacciata la compo- 
sizione con una simmetria particolare che non so se renda piri un’idea delle produzioni degli anti- 
chi popoli d’Italia, o delle sculture persiane» (L. cIcOGNARA, Storia della scultura dal suo Risorgi- 
mento in Italia fino al secolo di Canova, edizione seconda riveduta e ampliata dall'autore, Prato 
1823, II, 73 sgg.). Interessante è il fatto che Cicognara, ben lungi dal menzionare di sfuggita il bas- 
sorilievo «di Cerere», appare colpito in modo particolare da questa opera «stranissima» e si di- 
lunga per diversi paragrafi sulla questione della sua interpretazione; nello stesso capitolo e altrove 
ritorna, con insistenza, anche sulla presenza, nella facciata principale, dei due Eracle impegnati 
nelle «forze». Ma lo studioso, pur concedendo tanta attenzione a queste inquietanti presenze «gen- 
tili», espressamente rifiuta qualsiasi interpretazione «allegorica». AI contrario Cicognara si acca- 
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del soggetto del bassorilievo marciano costituisce una spia particolar- 
mente interessante: si tratta infatti di un caso esemplare della dinamica 
culturale dell’oblio, che, da un certo momento in avanti, travolge e sep- 
pellisce tutta la tradizione leggendaria, letteraria e iconografica, delle 
storie di Alessandro” 

Senza dubbio, da un certo momento in avanti, nella ricostruzione del- 
la figura di Alessandro prevalgono le ricerche storiche e biografiche ri- 
spetto alle suggestioni fiabesche e mitografiche: la storia leggendaria di 
Alessandro, che nel Medioevo aveva conosciuto una straordinaria fiori- 
tura letteraria ed era stata fonte di una serie di suggestioni iconografiche 
non ancora del tutto indagate, a partire dalla metà del xv secolo era de- 
stinata ad essere prima disprezzata come fantasticheria medievale, e poi 
delinitivamente dimenticata (fig. 16). Nel caso di Alessandro il fattore 
che determina il totale declino culturale della sua immagine leggendaria 
è infatti, paradossalmente, la scoperta umanistica e la conseguente dif- 
fusione culturale degli altri testi - le storie di Arriano, di Diodoro Sicu- 
lo, di Curzio Rufo, la stessa biografia di Plutarco - considerati «storici» 
o, per meglio dire, «autentici», veramente «antichi» e in quanto tali de- 
gni di sostituire le varie redazioni del Romanzo, considerate tutte, in bloc- 
co, come fiabe «medievali». Ecco dunque che tutti gli episodi leggenda- 
ri della storia vengono derubricati e scartati dagli umanisti come corru- 
zioni medievali che distorcono la verità delle fonti antiche. 

Nel Rinascimento la storia di Alessandro si disincanta, il suo mito, 
a poco a poco, si sfata. In campo artistico Alessandro viene denudato 
delle vesti medievali, con cui compariva nei rilievi e negli arazzi: cosî 
avviene, ad esempio, in una famosa «sanguigna» di Raffaello, sul tema 
delle nozze di Alessandro e Rossane secondo la descrizione di Luciano, 


nisce, con particolare aire, contro il tentativo di cercare il significato, e tanto peggio, un significa- 
to coerente e unitario, agli «ornamenti» della facciata: «Non v’ha dubbio che questi lavori indi- 
stiniamente furono inseriti nella facciata e nei fianchi, quantunque a nulla si riferissero di relati- 
vo 1 quei tempi, e niente si combinassero col resto delle decorazioni». E ancora, poco oltre: «Scul- 
turc di quella forma sono disgiunte affatto dal resto delle opere, e unicamente poste per 
interrompere il nudo muro della facciata, acciò splendesse l’arte dovunque è la magnificenza, ivi 
collocate piuttosto per pompa che per allegoria». Si tratta di un vero e proprio filtro ermeneutico 
che, nel volontario esilio dall’orizzonte simbolico, esclude a priori qualsiasi lettura in chiave «al- 
gorica». Il motivo dell'inserzione è, per lo studioso, semplicemente la «pompa» (ovvero l’aucto- 
rita conferita dalle vestigia antiche al nuovo edificio): e a questa prima motivazione si sarebbe as- 
$ociato un intento di conservazione - una preoccupazione di salvaguardia proto-museale - del re- 
Berto: «Era santo costume in quella età il raccogliere ogni cosa per arte preziosa e disporla affinché 
non perisse ove il decoro dei nuovi monumenti poteva garantire la conservazione» (ibid., p. 74). 
” Spetta a uno studioso francese, in un saggio del 1865, il corretto riconoscimento del sog- 
#etto della rappresentazione: J. DURAND, La Legende d' Alexandre le Grand, in «Annales Archeolo- 
Wques», XXV (1865). 
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conservata all’Albertina di Vienna"; di qui, poi, nella pittura rinasci- 
mentale matura e fino a tutto il xvm secolo il re macedone verrà rive 
stito di vesti «antiche» e ritratto non più negli episodi della sua leggen- 
da, ma come condottiero alla testa dei suoi eserciti nelle grandiose bat- 
taglie, o in alcune scene, tratte quasi esclusivamente da Plutarco, che 
diventano esempi topici di magnanimità regale. 

E anche sul piano letterario viene fatta pulizia dei cicli leggendari, 
di tutte le leggende, e trionfa l’Alessandro stratega di Arriano o l’eroe 
della vita plutarchea. Tutto il resto viene, velocissimamente, abolito dal 
panorama culturale. E presto dimenticato. 

Si tratta di un tipico esempio di pulizia umanistica e di recupero del- 
le fonti «classiche», le uniche a cui si riconosce l’autorevolezza dell’an- 
tichità: ma il paradosso di questa rimozione culturale, peraltro perfet- 
tamente riuscita, sta nel fatto che gli umanisti che condannano come 
«medievale» l’immagine fantastica di Alessandro commettono un etro- 
re, destinato a perpetuarsi per secoli. Se è certamente vero, infatti, che 
la figura leggendaria di Alessandro dipende da versioni medievali 
dell’ Historia de Preliis e da altre epitomi tarde, è altrettanto vero, però, 
che queste versioni dipendono, spesso indirettamente, da una fonte an- 


7 Sulle «Nozze di Alessandro e Rossane», il soggetto antico che avrà più riprese, a partire dal- 
la riconversione di Raffaello dall’îxgoaow di Luciano, cfr. L. FAEDO, Le immagini dal testo, in LU- 
CIANO DI SAMOSATA, Descrizione di opere d’arte, a cura di S. Maffei, Torino 1994, pp. 134-38. 


Figura 16. Rossane incoronata regina. 
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tica: la versione greca del Romanzo di Alessandro, almeno per alcune sue 
parti più antica degli Arriano, dei Plutarco e dei Curzio Rufo, su cui il 
Rinascimento rifonderà la personalità storica del «vero» Alessandro. 


IV 
PERCORSI FRAMMENTATI E FANTASMI DELL’ANTICO. 


Il caso della ripulitura umanistica del mito di Alessandro, con la con- 
seguente perdita della memoria culturale di un Romanzo greco che nar- 
rava quella leggenda, è sintomatico della frammentarietà del percorso 
che dalla tarda antichità conduce alla «rinascita» dei miti antichi. Il re- 
cupero all'orizzonte culturale occidentale di testi e di soggetti mitici, 
«storici» o allegorici classici non è mai lineare né prevedibile. Se alcuni 
autori vengono compulsati avidamente e riletti con cura per ricavarne - 
specie nel Rinascimento più erudito e sofisticato — spunti letterari e ico- 
nografici, altri testi, magari pi familiari alle nostre conoscenze del re- 
pertorio classico (cosî come si è andato gerarchicamente articolando do- 
po la grande lezione della filologia otto-novecentesca), rimangono se- 
polti nella memoria, o addirittura condannati all'oblio come testi spuri, 
lontani dal gusto umanistico: perché troppo pesantemente intrisi di stra- 
tificazioni medievali (è il caso del Rorzanzo), o perché non se ne rico- 
nosce l'autenticità (è il caso ancora del Romanzo, ma anche del Christos 
paschon di Gregorio), o perché derubricati a noiosa e poco leggibile eser- 
citazione letteraria (è il caso dei Dionisiakà di Nonno). Ciò che resta del- 
la cultura greca, tutto quanto potentemente suggestiona l'immaginario 
rinascimentale dell’antico, sono relitti, spesso occasionali, di una lette- 
ratura di cui noi conosciamo e apprezziamo tutt’altri testi e tutt’altre 
qualità rispetto a quelli che erano considerati importanti nel Rinasci- 
mento. Ecco dunque che, prima della progressiva e lenta assimilazione 
degli autori pubblicati da Aldo Manuzio tra la fine del xv e i primissimi 
lustri del xvi secolo, della cultura greca passa tutto quanto viene tem- 
pestivamente tradotto o addirittura volgarizzato. I testi filosofici di Pla- 
tone, perché il platonismo divenne - nota Garin - un’«insegna di parti- 
to» proprio in quanto indicava una direzione della conoscenza verso un 
mondo non pit chiuso nella fissità immutabile della cosmologia aristo- 
telica, in quella «gelata gerarchia delle forme», ma aperto, discontinuo, 
contraddittorio: un Platone letto però attraverso i commentari e i com- 
pendi neoplatonici, che esasperavano questa inquietudine della cono- 
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scenza. Ovvero le Vite plutarchee, presto volgarizzate e proposte come 
nuovi exerzpla virtutum; ma anche le èxpodoeg di Luciano, utilizzate fe- 
condamente come banco di prova su cui il poeta e l’artista potevano ve- 
rificare agonisticamente la loro emulazione degli antichi; e ancora, poco 
più tardi, le Eikones di Filostrato, volgarizzate direttamente dal greco 
agli inizi del xvi secolo, e lette come un repertorio pit raffinato di figu- 
re e di immagini da sostituire all'ormai sfruttatissimo Ovidio. 

Come nel platonico mito della caverna i temi e le figure della cultu- 
ra classica, greca in particolare, da sempre proiettano di sé non tanto 
immagini nette, quanto fantasmi, proiezioni immaginali, pronte ad es- 
sere enfatizzate, ma anche malintese o neglette, in virti di ragioni a prio- 
ri imprevedibili, cosî accade anche alle soglie del Rinascimento e, poi, 
nel cuore del Rinascimento, soprattutto alle immagini custodite nell’om- 
bra di un temporaneo oblio. Proprio queste riemergono inattese, come 
fantasmi della memoria, e rivelano tutta la loro virtù: la capacità mai 
esausta di riaccendersi a una nuova luce di significato. 


DIETER BLUME 


Gli astri e gli dèi: astronomia, astrologia e iconografia 
dai Greci all’ Europa medievale 


Ogni sera nell’oscurità della notte si dispiega uno spettacolo cosmi- 
co che in tutte le epoche ha attratto l’attenzione dell’uomo, ma soprat- 
tutto la sua curiosità scientifica‘. Nella loro ridda di luci splendenti le 
stelle lasciano scorgere, a un'osservazione pit attenta, un ordine miste- 
rioso dietro alla loro disorientante molteplicità. Già presso le culture pi 
antiche la regolarità dei movimenti delle stelle ha offerto l’unica forma 
di orientamento sicuro nel tempo e nello spazio: la stabilità e costanza 
dei corpi celesti si contrapponeva all’imponderabilità del mondo terre- 
no e allo strapotere delle forze della natura. A causa della quotidiana ro- 
tazione terrestre ogni notte le stelle girano con movimento uniforme in- 
torno a un invisibile polo celeste; nel corso dell’anno il quadro però si 
modifica, dato che il nostro pianeta compie un’orbita intorno al sole, e 
cosi sull’orizzonte si levano stelle sempre diverse. Un piccolo gruppo di 
corpi celesti particolarmente luminosi, tuttavia, si sottrae a questa ge- 
nerale regolarità; essi si muovono a velocità diverse nella direzione op- 
posta come su un percorso lungo una fascia inclinata sul cielo, chiama- 
ta zodiaco o eclittica: si tratta dei pianeti, fra i quali in antico si anno- 
veravano anche il sole e la luna, dato che, se osservati dalla terra, essi 
compivano un movimento analogo. Questi particolari corpi celesti fu- 
rono già molto presto identificati con divinità, le cui peregrinazioni ce- 
lesti erano descritte nei miti?. 

Per poter cogliere la diversità dei movimenti degli astri era però ne- 


Ta presente indagine è un primo tentativo di sintesi di alcuni risultati di un progetto di ri- 
cerca molto più vasto sul tema «Immagini e scienza. L’iconografia medievale delle costellazioni 
Ino al 1500» che l’autore conduce, insieme a Mechthild Haffner, presso la Friedrich-Schiller- 
Universivàt di Jena. Il rema complessivo delle raffigurazioni astrologiche dei pianeti è esposto in 
Maricra più dettagliata nel mio libro Regenten des Himmels. Astrologische Bilder in Mittelalter und 
Renarsance, Berlin 2000. 
DI: SANTILLANA e H. VON DECHEND, Harz/et's Mill. An Essay on Myth and the Frame of Time, 
Boston 1969 [trad. it. Milano 2000], hanno mostrato con particolare rilievo come nei miti dei po- 
poli pivi diversi venga raccontata una cosmologia con basi astronomiche, nella quale fin dal Paleo- 
Itico superiore sono confluite osservazioni del cielo straordinariamente precise. 
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cessario un sistema d’ordinamento mediante il quale singoli gruppi di 
stelle venissero raccolti in figure. Le costellazioni cosî individuate si po- 
tevano seguire con più esattezza nelle loro peregrinazioni: solo in questo 
modo è stato possibile riconoscere quei corpi celesti «erranti» che noi de- 
signiamo ancor oggi con il vocabolo greco di «pianeti». Sono stati i Gre- 
ci a definire il nostro cielo: essi raccolsero il sapere dei sacerdoti-astro- 
nomi di Babilonia e lo adattarono ai loro scopi; inoltre popolarono il cie- 
lo con le figure della loro mitologia e delinearono, in questo modo, un 
sistema di orientamento che ha conservato la sua validità fino ad oggi. 
Già in Omero sono descritte le costellazioni più importanti: Efesto le ri- 
produce sullo scudo di Achille, e Odisseo ricorre ad esse per orientare la 
sua rotta‘. Anche Esiodo definisce in base al sorgere o tramontare di de- 
terminate costellazioni il momento giusto per le diverse attività agricole 
nel corso dell’anno’. Esseri e figure della tradizione mitica furono proiet- 
tati sul cielo e da loro presero nome le forme geometriche astratte delle 
costellazioni. I miti raccontavano che gli dèi eternarono esseri mortali 
trasformandoli in costellazioni celesti per premiarli o per ricompensarli 
delle avversità subite: cosî l’infelice ninfa Callisto, che gli dèi avevano 
trasformato in un’orsa, o il grande cacciatore Orione, o ancora i Dioscuri, 
i gemelli Castore e Polluce; e vi si poteva trovare anche il Cancro, che 
aiutò l’Idra nella lotta contro Eracle, o il Cigno, che prestò a Zeus il pro- 
prio aspetto in modo che si potesse avvicinare a Leda. 

Le prime menzioni in Omero e in Esiodo attestano chiaramente che 
all’inizio l'orientamento spaziale e temporale costituiva lo scopo prima- 
rio dell’osservazione del cielo stellato. Tuttavia, sotto l'influenza della 
cultura babilonese, ben presto al centro dell’interesse si posero anche 
l'influsso degli astri sugli uomini e sugli avvenimenti terreni, nonché la 
pratica concreta della profezia. Astronomia e astrologia, pertanto, fin 
dall'inizio non furono altro che due aspetti di un’unica scienza del cie- 
lo. Per questo ad Alessandria nel ni secolo d. C. anche Claudio Tolomeo, 
autore del più completo manuale di astronomia, che rimase influente fi- 
no in epoca moderna avanzata, compose due opere l’una complementa- 
re all’altra: il Grande trattato (MeydAn ovvraéic), denominata anche, dal- 
la traduzione araba, A/magesto, illustra il sistema astronomico del cielo 
fino alle posizioni delle singole stelle; i quattro libri del Tetrabiblo in- 


> IMAavrtng significa «errante, girovago». 

‘ Iliade, 18.484-90; Odissea, 5.270-77; cfr. w. sCUADEWALDT, Sterzsagen, Frankfurt 1976, p. 
23; G. TUIELE, Antike Himmelsbilder, mit Forschungen zu Hipparchos, Aratos und seinen Fortsetzem 
und Beitrigen zur Kunstgeschichte des Stemnenbimmels, Berlin 1899, pp. 1 sg. 

* rsionO, Le opere e i giorni, 383, 564, 597, 609, 615, 619; cfr. tuELE, Antike Himmelsbilder 
cit., pp. 2 sg. 
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vece descrivono dettagliatamente gli influssi astrologici dei diversi cor- 
pi celesti* 


1 Poesia antica e scienza cristiana. 


AI più tardi dal v secolo a. C., evidentemente, era già definito un ca- 
none stabile di circa quaranta costellazioni che fu fissato anche icono- 
graficamente su globi celesti. Per la diffusione e ricezione successiva del- 
la descrizione greca del cielo fu tuttavia determinante un’opera lettera- 
ria: il poema didascalico di Arato di Soli, del m secolo a. C. Quest'opera, 
priva di valore scientifico e piena di errori, consente a stento di localiz- 
zare una costellazione in cielo e inoltre presuppone come già noti i re- 
lativi miti. Non si tratta dunque propriamente di un testo didattico; es- 
so fonda comunque il suo successo su una rassegna avvincente delle di- 
verse costellazioni, descrivendo il cielo come una mirabile composizione 
divina. Il poema mostrava agli uomini, che utilizzavano soltanto singo- 
le stelle o costellazioni per orientarsi nel tempo o nello spazio, il com- 
plesso delle relazioni reciproche degli astri nella sua grandiosità. A par- 
tire dal 1 secolo a. C. il testo è tramandato insieme ad ampi commen- 
tari che integrano le informazioni mancanti nel poema” 

I versi di Arato furono pit volte tradotti in latino, fra gli altri anche 
dal giovane Cicerone e da Germanico, figlio adottivo dell’imperatore 
Tiberio (15 a. C. 19 d. C.)?; nella stessa epoca Igino scrisse un fonda- 
mentale testo didattico che doveva integrare i versi del poeta!°. Ma sol- 
tanto nella tarda antichità questi testi furono dotati di immagini che mo- 
stravano le costellazioni descritte. Già nel m secolo d. C. furono crea- 
ti, molto probabilmente ad Alessandria, rotoli con illustrazioni che 
accompagnavano il testo. Nella Roma del Iv secolo fu realizzato un am- 
pio ciclo iconografico che affiancava la traduzione di Germanico e che 
non mostrava solo le costellazioni, ma anche l’autore con la sua musa, 


Edizione dell’ A/mzagesto: Claudii Ptolemaei opera quae exstant omnia, 1/1-2. Syntaxis mathe- 
matica, a cura di J. L. Heiberg, Leipzig 1898-1903. Edizioni del Tetrabiblo: Claudii Ptolemaei ope- 
ra quae exstant omnia, III/1, a cura di F. Boll e H. Boehr, Leipzig 1940; Ptolemy. Tetrabiblos, a cu- 
ta di W G. Waddell e F. E. Robbins, London 1956 (con trad. ingl.); cLauDIO ToLOMEO, Le pre- 
visiuni astrologiche (Tetrabiblos), a cura di S. Feraboli, Milano 1985. 

Arati Phaenomena, a cura di E. Maass, Berlin 1893; Arati Phaenomena, a cura di J. Martin, 
Firenze 1956; aRATOS, Phainomena : Stembilder und Wetterzeichen, a cura di M. Erren, Miinchen 
1971, aratus, Phaenomena, a cura di D. Kidd, Cambridge - New York 1997. 

" cictroN, Aratea; fragments poétigues, a cura di J. Soubiran, Paris 1972. 
:RMANICUS, Les Phénomènes d’Aratos, a cura di A. Le Boeuffle, Paris 1975. 
nvcin, L'astronorie, a cura di A. Le Boeuffle, Paris 1983. 
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nonché Giove quale governatore del cosmo, insieme a planisferi celesti, 
raffigurazioni del sole, della luna e degli altri pianeti e infine le perso- 
nificazioni delle quattro stagioni come anche dei quattro venti princi 
pali. Non si è conservato nessuno di questi manoscritti tardoantichi; tut- 
tavia, grazie alla mediazione di una serie di copie medievali, ci possia- 
mo fare un’idea del loro apparato figurativo!!. 

Con la cristianizzazione questa tradizione iconografica e scientifica 
in un primo tempo s’interruppe. Gli esseri della mitologia pagana, lega- 
ti alle depravate azioni degli esecrati dèi pagani, non potevano pit ser- 
vire come orientamento ai cristiani. Agostino rifiutò l’intera scienza de- 
gli astri, dunque sia l'astronomia che l'astrologia, definendola vana scien- 
tia, dato che non era della minima utilità nell’interpretazione delle Sacre 
Scritture. Nel V libro del De civitate Dei egli si occupa diffusamente 
dell’astrologia, che, secondo la sua opinione, non lascia alcuno spazio 
per il libero arbitrio dell’uomo, per il concetto della Grazia divina o per 
la responsabilità del credente di fronte al giudice supremo nel giorno del 
giudizio universale. Egli ricorre qui all’argomentazione, appartenente 
alla tradizione biblica, che riferisce del diverso destino dei due gemelli 
Giacobbe ed Esa, e termina con il paradosso polemico per cui un astro- 
logo dovrebbe essere in grado di stabilire l'oroscopo anche per ogni chic- 
co di grano, cosî da dedurre se il chicco giungerà a maturazione o se sarà 
mangiato dagli uccelli. «Tutte queste considerazioni - conclude - fan- 
no credere a ragione che i responsi spesso stranamente veri degli astro- 
logi derivano da un nascosto suggerimento di spiriti non buoni»! An- 
che le altre autorità della Chiesa latina seguirono questo giudizio del Pa- 
dre della Chiesa: Gregorio Magno si espresse di concerto; e quando 
descrissero la struttura del cosmo, né Isidoro di Siviglia né Beda cono- 
scevano i testi degli Aratea” 

Tuttavia i cristiani non poterono rinunciare del tutto all’antica scien- 
za del cielo. Il giorno della risurrezione del Signore era determinato me- 
diante indicazioni che si riferivano sia all'anno solare romano che al me- 
se lunare ebraico: la data della festa pasquale dipendeva perciò dalla fis- 


!! M. HAFFNER, Ein antiker Stembilderzyklus und seine Tradierung in Handschriften vom friihen 
Mittelalter bis zum Humanismus. Untersuchungen zu den Illustrationen der « Aratea» des Germanicus, 
Hildesheim 1997, pp. 75 sgg- 

1? AcosTINO, De civitate Dei, 5.4-7 (trad. di C. Carena); 1n., De doctrina christiana, 2.29; cfr. 
anche L. THORNDIKE, A History of Magic and Experimental Science, New York 1923, I, pp. 504 sgg.; 
BLUME, Regenten cit., cap. 3. 

! Aratea è il nome collettivo per indicare tutti gli scritti che sono stati tràditi come commen- 
tari o integrazioni insieme ai versi di Arato. HAFFNER, Ein antiker Sternbilderzyklus cit., p. 26; A- 
BORST, Das Buch der Naturgeschichte. Plinius und seine Leser im Zeitalter des Pergaments, Heidelberg 
1994, pp. 64 sgg. 
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sazione dell’equinozio di primavera e dal ciclo lunare". In tal modo i 
punti centrali della vita cristiana erano legati all'antica scienza astrono- 
mica; ma agli eruditi del primo Medioevo mancavano molti degli ele- 
menti che stavano alla base dei complicati calcoli antichi per la misura- 
zione del tempo e per il calendario. Cosi nell’vm secolo si iniziarono a 
raccogliere i frammenti dispersi della tradizione antica per riportare or- 
dine nella confusione che si era creata nella misurazione del tempo. 

Intorno al 725 il monaco inglese Beda compose un’opera sistemati- 
ca ad ampio raggio sui problemi del calcolo del tempo (De ratione tem- 
porum). Abbandonando il canone delle scienze antiche, egli fonda la 
scienza medievale del computo, cioè della definizione del calendario e 
della misurazione del tempo. Nella Francia settentrionale, invece, nel 
monastero di Corbie, nell’vim secolo giunse un’edizione greca del poe- 
ma didascalico di Arato corredata di commenti esegetici e provvista an- 
che di illustrazioni. Se ne fece una traduzione latina letterale, per que- 
sto di difficile comprensione, che fu poi diffusa in diverse rielaborazio- 
ni e numerosi manoscritti! 

Dall’809 ad Aquisgrana fu realizzata, per iniziativa di Carlo Magno, 
un'enciclopedia sistematica di cosmologia e calcolo del calendario, la 
quale utilizzava sia la nuova traduzione di Arato fatta a Corbie che le 
opere di Beda. Questo nuovo manuale fu diffuso in diverse versioni fra 
i monasteri dell’impero, determinando cosf un’uniformazione dello sta- 
to delle conoscenze!‘. Alla corte di Aquisgrana ci si dedicava ora di nuo- 
vo anche all'osservazione attenta del cielo, e alcuni addirittura calcola- 
rono degli oroscopi. Per i secoli successivi le opere di Beda e la cosid- 
detta enciclopedia di Aquisgrana, designata nel Medioevo per lo più 
come Libri computi, costituirono il punto di partenza di qualunque scien- 
za che si occupasse di natura, cosmo e tempo. Ogni monastero di una 
certa importanza possedeva un manoscritto contenente un’antologia di 
questi testi fondamentali, insieme a tabelle calendaristiche e tavole pa- 
squali. Qui spesso si annotavano nelle rispettive date anche avvenimenti 


Dai Vangeli si deduce che la crocifissione di Cristo avvenne un venerdì e la risurrezione una 
on:cirica durante il periodo della Pasqua ebraica. La Pasqua viene festeggiata il quattordicesimo 
gior» del mese di Nisan, il primo nell’anno ebraico. L’inizio dell’anno ebraico non è fisso, in quan- 
to dipende dal ciclo lunare: per questo nella determinazione della Pasqua sorge un conflitto fra pa- 
famerri diversi. Cfr. norsT, Das Buch cit., pp. 77 sgg- 

(Questa traduzione è denominata Aratus latinus (a cura di E. Maas, Berlin 1898); I1. LE BOUR- 
DEL)», 1 'Aratus latinus. Etude sur la culture et la langue latines dans le Nord de la France au vuf siè- 
cle, 1.ill: 1985. nEDA, De temporum ratione, in Bedae Venerabilis opera, VI/2, a cura di C. W. Jones, 

umbolti 1977; su Beda cfr. sorsT, Das Buch cit., pp. 98 sgg., e in., Computus, Zeit und Zabl in 
(rchichte Europas, Berlin 1990, pp. 31 sgg- 
Das Bucb cit., pp. 156 sgg. 
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di rilievo, cosicché sui margini di queste pagine nacque una specie di 
concisa cronaca. Accanto agli scritti liturgici questi codici costituivano 
il cuore di ogni biblioteca monastica. 


2. Ilsuggestivo fascino delle immagini. 


Quando i monaci cristiani si appropriarono della scienza astronomi- 
ca si imbatterono, nei manoscritti antichi che consultavano, in immagi- 
ni dipinte del cielo stellato. Oltre a planisferi celesti schematici si trat- 
tava soprattutto di rappresentazioni di singole costellazioni, che con- 
trapponevano l’icasticità delle immagini dipinte alle configurazioni 
astratte create dai punti luminosi nel cielo notturno. Ma queste imma- 
gini mostravano eroi nudi e animali selvaggi che un tempo, cosî narra- 
vano le leggende, erano stati trasferiti in cielo dagli dèi pagani. Perciò 
non sorprende che ci si rivolgesse a quelle immagini con grande diffi- 
denza. Una serie di indizi rivela che dapprima si accolsero i testi senza 
le immagini. Nello stesso tempo si ridusse la prolissa descrizione del cie- 
lo di Arato a uno scarno catalogo che elencava solamente la posizione 
approssimativa delle singole stelle e il loro numero complessivo. 

Le copie pit antiche dell’ Aratus latinus, cioè della traduzione latina 
del poema di Arato eseguita nel monastero di Corbie nella Francia set- 
tentrionale, a volte lasciano degli spazi vuoti per immagini che poi, però, 
non sono realizzate!”. Anche nell’enciclopedia di Aquisgrana all’inizio 
era chiaramente previsto il ricorso a una grande quantità di diagrammi 
a fini esplicativi, ma senza vere e proprie illustrazioni. In quest’epoca 
persino l’impiego di decorazioni figurative in libri religiosi, in partico- 
lare negli evangeliari, necessitava di giustificazione. Anche nell’evan- 
geliario di Gotescalco, che segna l’inizio dei manoscritti illustrati alla 
corte carolingia, le pagine di testo sono realizzate con maggiore sfarzo 
che non le pagine di illustrazioni. Le immagini all’inizio del manoscrit- 
to servono in primo luogo ad attestare l’autenticità del testo e la con- 
cordanza dei quattro Vangeli!" Questa diffidenza generale nei confronti 


!” Parigi, Bibliothèque Nationale, ms lat. 7887; Colonia, Dombibliothek, ms 83 II. Le illu- 
strazioni del manoscritto di Colonia, datato 805, probabilmente sono state eseguite successiva 
mente (c. 820?) rifacendosi a un altro modello. 

!° 5. REUDENBACH, Das Godescalc-Evangelistar Ein Buch fiir die Reformpolitik Karls des Grofen. 
Frankfurt 1998; L. saurMA, Das Bild in der Worttheologie Karls des Grofen. Zur Christologie in ka- 
rolingischen Miniaturen, in R. BERNDT s.j. (a cura di), Das Frankfurter Konzil von 794. Kristallisa- 
tionspunkt karolingischer Kultur, Mainz 1997, pp. 636-75; B. BRENK, Schriftlichkeit und Bildlichkeit 
in der Hofschule Karls des Grofen, in Testo e immagine nell'alto medioevo, Settimane di studio del 
Centro italiano di studi sull’Alto Medioevo, XLI/2, Spoleto 1994, pp. 631-82. 
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della rappresentazione figurata è tuttavia destinata a trasformarsi già 
nel primo quarto del 1x secolo. 

Senza dubbio, comunque, è nel wzi/ex intellettuale della corte im- 
periale di Aquisgrana che furono creati i presupposti che resero possi- 
bile la ricezione della tradizione iconografica antica e assicurarono du- 
ratura sopravvivenza agli eroi greci collocati nel firmamento. Dopo due 
soli anni circa dall’ascesa al trono di Ludovico il Pio, figlio e successore 
di Carlo Magno, fu creato un manoscritto di lusso sontuosamente de- 
corato, un libro di illustrazioni dedicato interamente alla riproduzione 
delle costellazioni'’ Ad ogni costellazione è tributata una miniatura a 
pagina intera, mentre nella pagina a fronte si trovano i versi relativi di 
Arato nella traduzione di Germanico. Di conseguenza non si tratta, co- 
me nel caso dei manoscritti consueti, di una raccolta di testi a scopi com- 
putistici dedicata al calcolo del calendario e contenente, fra le altre co- 


Leida, Bibliotheek der Rijksuniversiteit, ms Voss. lat. Q. 79; Aratea, Nachbildung der Hand- 
schrift Ms. Voss. Lat. Q. 79 der Rijksuniversiteit Leiden, I-II, Luzern 1987-89; R. MOSTERT e M. MO- 
sti kt lJsing astronomy as an aid to dating manuscripts. The example of the Leiden Aratea planetarium, 
in «Quaerendo», XX (1990), pp. 248-61; A. STUCKELBERGER, Sterrgl/oben und Stemkarten . Zur wis- 
senschaftlichen Bedeutung des Leidener Aratus, in «Museum Helveticum», XLVII (1990), pp. 70-81. 


Figura 1. 
Andromeda. 
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se, anche una descrizione delle costellazioni: abbiamo invece a che fare 
con un unico testo classico, pubblicato in maniera estremamente accu- 
rata e lussuosa, probabilmente per l’imperatore stesso. Le costellazioni 
si presentano vivide all’occhio del lettore nel loro stile pittorico anti- 
cheggiante e illusionistico, stagliandosi sullo sfondo scuro del cielo not- 
turno (fig. 1). Le singole stelle sono riportate con grande esattezza co- 
me rombi dorati di grandezza diversa nelle loro rispettive posizioni astro- 
nomiche: si tratta dunque di un vero e proprio atlante illustrato del cielo 
stellato. Il codice mira alla chiarezza delle immagini, le quali contengo- 
no le vere informazioni, mentre i versi poetici sono solo un accompa- 
gnamento. I dati astronomici, che non possono essere ricavati dal poe- 
ma didascalico di Arato, derivano dal dettagliato catalogo delle stelle di 
Tolomeo, che dunque deve essere stato disponibile in quest’epoca ad 
Aquisgrana, probabilmente in una copia bizantina. Anche le immagini 
non sono affatto una semplice riproduzione delle antiche illustrazioni 
di Germanico, come spesso si sostiene; si tratta invece di un accurato 
lavoro di compilazione che attinge a fonti diverse ed è guidato chiara- 
mente dall’idea di una sintesi delle diverse tradizioni. 

Per illustrare la cura minuziosa nella scelta dei motivi e il modo di 
procedere peculiare degli eruditi carolingi che idearono questo mano- 
scritto è caratteristica la rappresentazione dei Gemelli (fig. 2): eviden- 
temente qui sono combinati in maniera sistematica elementi di due mo- 
delli diversi. La nudità e la lira corrispondono alle immagini dei mano- 
scritti di Germanico (fig. 3). La riproduzione separata delle due figure 


Figura 2. Gemelli. 


Figura 3. Gemelli e Cancro. 
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e l'armamento con lance, invece, caratterizzano le illustrazioni delle edi- 
zioni greche di Arato. Gli elmi metallici coronati dalla croce cristiana 
sono però un’invenzione del pittore carolingio, che in tal modo sottoli- 
nea vieppit il carattere guerresco dei Dioscuri. Probabilmente in que- 
sta illustrazione si voleva rappresentare il tipo ideale del miles christia- 
nus che si credeva di ritrovare negli antichi eroi. Perlomeno in quest’im- 
portante costellazione si riusciva cosî a combinare una tradizione so- 
stanzialmente estranea con concezioni cristiane. Ciò rivestiva una par- 
ticolare rilevanza, dato che lo stesso sovrano, Ludovico il Pio, era de- 
nominato e rappresentato come w2i/es christianus® Si può pensare che 
con quest'immagine si mirasse a ottenere un’amplificazione cosmica 
dell’autocoscienza imperiale. 

In ogni caso l’interesse per le illustrazioni che si manifesta in ma- 
nicra tanto intensa in questo lussuoso manoscritto si unisce a un’accre- 
sciuta esigenza di scientificità che all’epoca non trova analogie in nes- 
sun altro luogo dell'Europa occidentale. Evidentemente solo quando ci 
si interessò a una conoscenza il più possibile esatta del cielo stellato ci 
si rivolse anche alle antiche immagini che offrivano un orientamento 
chiaro nella congerie dei punti luminosi. La pretesa scientifica di com- 
prendere l’ordine del cielo stellato e le sue modificazioni, che andava al 
di là dei calcoli per il calendario, esigeva anche il ricorso a quel mondo 
estraneo di immagini che si trovava nei manoscritti dell’antichità. Pro- 
prio quest’ambizione scientifica ha per prima riabilitato l’illustrazione 
in quanto veicolo di informazioni. Il manoscritto del testo di Germani- 
co conservato a Leida è il risultato di un intenso confronto con tali pre- 
supposti. Esso presenta un testo antico nella sua forma poetica, insieme 
a illustrazioni che si accordano proprio con questo testo e si legittima- 
no mediante il loro contenuto informativo, la loro esattezza scientifica. 
In fondo l’immagine sostituisce gli ampi commentari e costituisce la ne- 
cessaria integrazione al testo condensando una gran quantità di infor- 
mazioni in una forma visivamente chiara. 

Solo a seguito dell’ambizioso progetto di questo libro, intorno 
all’820, anche i Libri computi, l’opera didattica per la misurazione del 
tempo compilata per disposizione di Carlo Magno, verranno corredati 


I manoscritti del testo di Germanico mostrano i Gemelli abbracciati con il Cancro ai loro 

Ste elr. Madrid, Biblioteca Nacional, Cod. 19, f. 58r. Il ciclo greco di Arato era presente a Cor- 

ic nell'vini secolo. Cataloghi di stelle che si rifanno a questo sono accompagnati da una serie ico- 

Corralica diversa, anch'essa presente ad Aquisgrana. Cfr. HaFFNER, Ein antiker Stemnbilderzyklus 

+. pp. 41 sg. La lira quale attributo non rimanda ai guerreschi Dioscuri, Castore e Polluce, ben- 

x ai gemelli tebani Anfione e Zeto, figli di Antiope: cfr. SCHADEWALDT, Sternsagen cit., pp. 50 sg. 

Ludovico il Pio come miles christianus si trova per esempio in una miniatura in RABANO MAURO, De 
laudibus Sanctae Crucis, Roma, Biblioteca Apostolica Vaticana, ms Reg. lat. 124, f. 40. 
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di un ciclo iconografico di costellazioni. In questo caso il testo fornisce 
solo un elenco conciso e scarno delle stelle: gli autori non avevano evi- 
dentemente alcun interesse per i riferimenti al mito o anche solo al con- 
testo generale delle costellazioni; a loro bastava una lista stringata del- 
le stelle. Tale lacuna veniva ora colmata da illustrazioni dipinte che com- 
binavano i dati astronomici con le vivide e icastiche figure della tradi- 
zione (fig. 4). Si trattava di piccole figure prive di cornice, orientate per 
lo più nel senso della scrittura. Piccoli punti dorati indicavano anche qui 
la distribuzione delle stelle, cosicché era possibile, almeno in teoria, tin- 
tracciare le costellazioni anche nel cielo notturno”! 


*! A Madrid, Biblioteca Nacional, Cod. 3307, è conservato un esemplare evidentemente illu- 
strato ad Aquisgrana. Le miniature sono molto danneggiate dall’usura: anche le stelle, applicate in 
oro, sono scomparse quasi del tutto, lasciando solo tracce minime scoperte di recente dall'autore. 
Su questo manoscritto cfr. w. KoEHLER, Die karolingische Miniaturen, III. Die Gruppe des Wiener 
Kronungsevangeliars, Metzer Handschriften, Berlin 1960, pp. 119-27. 


Figura 4. Toro, Cefeo e Cassiopea. 
Figura 5. Perseo, Lira e Cigno. 
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Le numerose copie di questo testo didattico riproducevano tale se- 
rie iconografica per lo più solo in disegno, eseguita con maggiore o mi- 
nore accuratezza: in tal modo essa si diffuse nei più importanti mona- 
steri e nelle città vescovili dell'impero (fig. 5). Suona come un’ironia del- 
la storia, ma i monaci cristiani del 1x secolo ebbero bisogno di ricorrere 
all'antico mondo iconografico pagano per la suddivisione del tempo e 
per determinare la festa della risurrezione o, più in generale, per poter 
apprezzare nella maniera dovuta la creazione di Dio. Solo con l’aiuto 
delle immagini pagane si riusci a ottenere di nuovo il tanto necessario 
orientamento nel cielo stellato. 

Nel x secolo, in seguito alla riforma monastica, si risvegliò un nuo- 
vo interesse per gli studi e in particolare per le arti del quadrivio. Trac- 
ce di questo rinnovamento dell'istruzione sono chiaramente visibili nel- 
la produzione di manoscritti. Notevole è soprattutto il nuovo e raffor- 
zato interesse per i testi astronomici e per le illustrazioni di costellazioni 
ad essi collegate. Questa serie iconografica viene sempre pit integrata 
in manoscritti che ormai non si limitano ai problemi del calcolo del ca- 
lendario, ma che vogliono invece fornire una conoscenza di base nelle 
discipline matematiche del quadrivio. Al centro di questo impegno si 
trovava l'abbazia di Fleury Saint-Benoît-sur-Loire. Nel x e xI secolo 
giunsero monaci da tutta l'Europa per studiare in questo monastero nel- 
la valle della Loira, famoso per il ricco patrimonio della sua biblioteca. 

I semplici disegni che fino ad allora avevano accompagnato le de- 
scrizioni del cielo furono qui perfezionati, intorno al 940 circa, in illu- 
strazioni di grande formato e dai colori sgargianti”. I pittori intensifi- 
carono in maniera straordinaria i movimenti delle figure, quasi che vo- 
lessero rendere visivamente, fra una pagina e l’altra del libro, la dinamica 
dei moti delle stelle. Essi modificarono anche una serie di dettagli, ac- 
centuando in questo modo gli immaginari motivi d’azione contenuti nel- 
le costellazioni. Cosî, per esempio, la pelle di leone di Eracle viene raf- 
fisurata con un muso, diventando quasi un partner dell’eroe nella sua 
lotta contro il drago (fig. 6). Sotto i piedi di Andromeda viene aggiun- 
to un serpente (fig. 7), il quale, se da un lato rimanda al mostro marino 
a cui la fanciulla doveva essere sacrificata e che, con il nome di Balena, 


? Parigi, Bibliothèque Nationale, ms lat. 5543. Ad eccezione dei manoscritti della corte ca- 
tolingia di Aquisgrana e di singoli manoscritti derivanti dall'ambito più ristretto intorno a questo 
centro, fino al x secolo troviamo solo riproduzioni a disegno delle costellazioni. Sull’abbazia di 
Fleury cfr Mm. MosTERT, The Political Theology of Abbo of Fleury A Study of the Ideas about Society 

d Law of the Tentb-Century Monastic Reform Movement, Hilversum 1987; ID., The Library of 
Fun A Provisional List of Manuscripts, Hilversum 1989; A. BoRST, Astrolab und Klosterreform an 


r Jahrtausendwende, Heidelberg 1989, cap. 8. 
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è presente in cielo anche come costellazione autonoma, d'altro canto, 
nel contesto simbolico cristiano, è probabile dovesse rappresentare piut- 
tosto il male sconfitto o l’esecrato serpente del Paradiso. In fondo Per- 
seo, in un certo senso, libera Andromeda dall’abisso dei peccati terre- 
ni. In queste miniature si può cogliere un confronto libero e intenso con 
il mondo estraneo dell’iconografia pagana, che, sullo sfondo di un'’espe- 
rienza cristiana del mondo, cerca evidentemente di dare un senso di- 
verso alle costellazioni e che ha lasciato le sue tracce solo nelle illustra- 
zioni e non nei testi scritti. Le miniature del manoscritto di Fleury, co- 
si accurate e dispendiose, tradiscono in maniera fin troppo evidente 
quale doveva essere per i monaci colti il fascino particolare emanato a 
quel tempo da questi sconosciuti esseri celesti. 

Sempre a Fleury un monaco inglese realizzò, verso la fine del I mil- 
lennio, dei disegni notevoli che trasformavano le antiche costellazioni 
in strani demoni celesti. In questo caso il punto di partenza era dato da 
un lussuoso manoscritto della corte di Aquisgrana, di circa 150 anni pri- 
ma, contenente i versi di Arato nella traduzione di Cicerone e che allo- 


Figura 6. Eracle e corona. 


Figura 7. Andromeda. 
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ra era conservato nel monastero francese”. Con il ricorso anche ad altre 
fonti vennero ideate immagini dalla grande forza evocativa. Perseo, che 
nel modello appare in un movimento molto contenuto, è ora impegna- 
to in una corsa veloce con una gamba posta come se stesse per spiccare 
vin salto (fig. 8). La mano sinistra con la spada a falce è tesa in avanti e 
la posizione divaricata dell’indice e del medio sottolinea ancora di più 
la risolutezza della sua corsa. La testa della Medusa, comunque, viene 
tenuta dietro la schiena, in modo che non la debba guardare. Ma il no- 
stro disegnatore ha completamente trasformato anche la fisionomia 
dell'eroe, che ha ora una barba folta, secondo l’uso medievale; dalle sue 
tempie, inoltre, spuntano grandi ali, come nella rappresentazione degli 


” Londra, British Library ms Harley 2506; anche il manoscritto di Aquisgrana che servi da 
modello si trova oggi a Londra, British Library ms Harley 647; a questo riguardo cfr. w. KOEHLER 
eF. MUÙTIERICH, Die karolingischen Miniaturen, IV. Die Hofschule Kaiser Lothars. Einzelhandschrift- 
et aus Lotharingien, Berlin 1971, pp. 101-7. Sul manoscritto di Fleury cfr. F. SAXL e H. MEIER, Ver 
zejchnis astrologischer und mythologischer Handschriften des lateinischen Mittelalters, Ill. Handschrift- 
en in englischen Bibliotheken, London 1953, pp. 151-60, xm sgg. 


Figura 8. Perseo. 
Figura 9. Acquario. 
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dèi del vento che l’autore aveva visto nella sua fonte carolingia. Com. 
pletamente nudo, Perseo attraversa veloce gli spazi celesti come un es. 
sere ibrido, suzzz4 di uomo e uccello: proviene da un altro mondo e ha 
perduto da tempo ogni connessione con le sue eroiche gesta terrene. 

Anche l’ Acquario è fissato in questo manoscritto in un'immagine al- 
trettanto impressionante (fig. 9). Il modello carolingio lo mostra in pie- 
di, frontalmente, con un berretto frigio in testa, mentre versa in tutta 
tranquillità l’acqua del suo vaso. Il monaco inglese lo fa ruotare di pro- 
filo, gli fa tenere il vaso con il braccio teso lontano da sé, mentre l’altra 
mano è sollevata al cielo in un gesto declamatorio. Anch’egli è rappre- 
sentato in completa nudità, ad eccezione di un sottile drappo avvolto 
intorno al torso. Dalla sua testa spuntano le stesse ali degli dèi del ven- 
to, come nel caso di Perseo, cosicché anche lui è identificato come uno 
spirito dell’aria. Il disegnatore ha rielaborato la tradizione antica in ma- 
niera molto autonoma e ha creato l’immagine di uno strano essere cele- 
ste, estraneo alla civiltà umana, tutto assorto nell’attendere alla sua pe- 
culiare occupazione. 

Tutte queste immagini contenute nei manoscritti del x secolo rive- 
lano il grande fascino emanato all’epoca da quegli esseri celesti che, se- 
condo le antiche descrizioni, si celavano dietro ai luminosi punti scin- 
tillanti delle stelle. L’orbita degli astri indicava chiaramente il loro mo- 
vimento veloce, ma la loro vera forma si poteva manifestare solo con 
l’aiuto di immagini dipinte. Solo cosî, con i mezzi dell’arte, l’uomo le 
poteva scorgere e in tal modo poteva ottenere nello stesso tempo una 
comprensione più profonda della divina costruzione del creato. Lo scet- 
ticismo nei confronti del mondo iconografico pagano, che ancora all’epo- 
ca di Carlo Magno aveva fatto esitare i monaci cristiani a occuparsi di 
quelle antiche rappresentazioni, aveva ora ceduto a un fascino che evi- 
dentemente attribuiva proprio alle immagini un particolare valore co- 
noscitivo. 

Nell’xI secolo da più parti il sapere allora disponibile fu raccolto in 
grandi compendi che accordavano il debito spazio anche alle immagini 
dei corpi celesti. Nel monastero di Santa Maria di Ripoll, nella Spagna 
settentrionale, il monaco Oliva redasse l'enciclopedia pi vasta mai esi- 
stita fino a quel momento su tempo, natura e cosmo”. La novità consi- 
ste soprattutto nella disposizione del molteplice materiale: le informa- 
zioni sui vari corpi celesti sono raggruppate insieme in una sorta di espo- 


# Roma, Biblioteca Apostolica Vaticana, ms Reg. 123; BLUME, Regenten cit., cap. 3; F. SAXL, 
Verzeichnis astrologischer und mythologischer Handschriften des lateinischen Mittelalters, 1. Die rò- 
mischen Bibliotheken, Heidelberg 1915, pp. 45-59. 
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sizione sinottica dei diversi autori. Anche la successione delle immagi- 
ni è completamente rivoluzionata secondo il punto di vista proprio 
dell'autore. I due luminari, il Sole e la Luna, si trovano ora all’inizio in 
grandi medaglioni dalle colorazioni intense; di seguito viene dedicata, 
per la prima volta nella tradizione medievale, una raffigurazione a cia- 
scuno dei pianeti all’interno di piccole immagini rotonde, circondate da 
raggi di luce (figg. 10-11). I segni dello zodiaco sono trattati separata- 
mente per la loro maggiore importanza: essi precedono le altre costella- 
zioni e si distinguono da queste anche dal punto di vista formale. Essi 
sono dipinti come figure dal formato relativamente grande, perlopit in 
toni di blu e verde, senza cornice, sul fondo della pergamena. Le nor- 
mali costellazioni invece sono disegni realizzati con inchiostro blu su un 
fondo verde-giallognolo. Il diverso carattere dei corpi celesti trova cosi 
una sua corrispondenza in un modo di rappresentazione differenziato, 
che in tal maniera rivela un progetto didattico ben ponderato, elabora- 
to evidentemente dal monaco Oliva proprio per questo contesto. 
Intorno al 1060 a Montecassino fu redatto, probabilmente da Pan- 
dollo da Capua, un nuovo commentario, molto ampliato, ai versi di Ara- 
to. Questo testo accompagna una delle copie pit esatte e complete che 
si siano conservate del ciclo iconografico tardoantico” Esso contiene 
anche tutte quelle immagini che non trovarono altrove l’interesse dei 
monaci medievali, come la rappresentazione dell'autore insieme alla mu- 


Madrid, Biblioteca Nacional, Cod. 19; HAFFNER, Ein antiker Sternbilderzyklus cit., pp. 
gi RR. 
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sa ispiratrice (fig. 12) o la personificazione della Via Lattea. E questo 
manoscritto di Montecassino che ci fornisce l’immagine più precisa del. 
le antiche illustrazioni perdute del testo di Germanico. 


3. Il ritorno dei pianeti o la riscoperta dell'astrologia. 


Un’abbondante attività di traduzione dall’arabo, sviluppatasi nel xu 
secolo nei centri della Spagna e dell’Italia meridionale, schiuse all’Occi- 
dente un sapere ancora più vasto, estraendo una sapienza sepolta «ex in- 
timis Arabum thesauris», dai più reconditi scrigni degli Arabi, come scri- 
vono i traduttori. Nello stesso tempo costoro lamentano la cecità e l’igno- 
ranza della cultura latina*. L’interesse era rivolto in primo luogo ai testi 
scientifici e in particolare a quelli astrologici, dato che con l’aiuto 
dell’astrologia si riteneva di poter comprendere la struttura del mondo e 
il funzionamento del cosmo. Ermanno Dalmata, uno dei più ambiziosi 


® La citazione è da HERMANN OF CARINTHIA, De essentiis, 58r D, a cura di C. Burnett, Leiden- 
Koln 1982. La querela sulla cecità della cultura latina («latinitatis ignorantie cecitas») risale alla 
prefazione di Platone Tiburtino alla sua traduzione del De zz0t stellarum di al-Battanî, citato da 
M.-T. d’Alverny in R. L. BENSON e G. CONSTABLE (a cura di), Renaissance and Renewal in the Twelfth 
Century, Cambridge Mass. 1982, p. 451. Sull’argomento in generale cfr. BLUME, Regenter cit., cap. 4. 


Figura 12. 
Arato e la musa Urania. 
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traduttori di quegli anni, critica nella propria opera De essentiis l’inge- 
nuità dei medici che indagano solo i quattro elementi sublunari come se 
il 2inisterium, cosi lo chiama, cioè l'ufficio del mondo celeste, fosse com- 
pletamente superfluo e solo la parte inferiore dell'universo avesse un sen- 
so e una funzione” L’astrologia dunque descrive le leggi che collegano 
il mondo terreno con quello celeste. Le stelle diventano l’istanza media- 
trice che trasferisce sulla terra le forze divine. Su questa concezione si 
fonda il particolare status che i cosmologi del x secolo attribuivano 
all'astrologia. Essa costituiva per loro la «veterum lima» e lo «speculum 
modernum», cioè l’arte suprema degli antichi e lo specchio dei moderni, 
secondo la formulazione del traduttore anonimo che in Sicilia intorno al 
1160 tradusse dal greco in latino l’A/magesto di Tolomeo”. 

Nel contesto dell’astrologia acquistarono importanza i pianeti, i qua- 
li non avevano alcun ruolo nell’ambito dei calcoli per il calendario, e a 
cui perciò fino ad allora non era mai stata dedicata particolare atten- 
zione, tanto che raramente erano stati oggetto di rappresentazioni au- 
tonome. Secondo le concezioni astrologiche essi sono i poteri celesti che 
stabiliscono il destino: la loro posizione nello zodiaco è determinante 
per ogni oroscopo, il loro influsso è decisivo per gli accadimenti terre- 
ni. Ma poiché i pianeti, gli «erranti», come indica il nome in greco, cam- 
biano continuamente la loro posizione in cielo e inoltre sono visibili so- 
lo come punti luminosi più o meno grandi, le rappresentazioni figurate 
sono quasi del tutto inutili per l'orientamento nel cielo. A differenza 
delle illustrazioni di costellazioni, era difficile attribuire un valore di- 
dattico alle immagini degli dèi-pianeti. Ciò probabilmente spiega per- 
ché le nuove immagini di queste potenze celesti, che rispecchiavano l’am- 
pliamento delle conoscenze, non comparvero già nell’ambito delle scuo- 
le cattedrali del x11 secolo, ma solo all’inizio del Duecento, alla corte 
dell’imperatore Federico II Hohenstaufen nell'Italia meridionale” 

Non si tratta certo di un caso, date le molteplici attestazioni non so- 
lo dell’inclinazione per le scienze di questo sovrano, ma anche del suo 
interesse per l’illustrazione libraria della tarda antichità. Federico II 
cercò di fondare su basi nuove il suo impero, secondo i dibattiti filoso- 
fici dell’epoca. Lo stato che lui realizzò nell'Italia del Sud, in contrap- 
posizione intenzionale al sistema feudale tradizionale e alla gerarchia ec- 
clesiastica fondata sulla Grazia, doveva corrispondere al perfetto dirit- 


HERMANN OF CARINTHIA, De essentiis cit., 74 G/H. 
?* Citato da €. H. HASKINS e D. P. LOCKWOOD, The Sicilian translators of the twelfth century and 
i first Latin version of Ptolemy’s Almagest, in «Harvard Studies of Classical Philology», XXI 
1410), p. 99. 
® Per maggiori dettagli cfr. BLUME, Regenten cit., capp. 6-7. 
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to divino e al diritto naturale che da questo dipendeva; era perciò espres- 
sione di un ordine divino del mondo. Secondo il modo in cui la si in- 
tendeva all’epoca, l’astrologia costituiva la manifestazione evidente del. 
la razionalità del cosmo creato da Dio. In tal modo l’astrologia rappre- 
senta uno dei punti cardinali della nuova concezione della scienza che 
Federico II integra nella sua ideologia dello stato per fondare su di essa 
la superiorità dell’imperatore, responsabile solo di fronte a Dio. Mano- 
scritti sontuosamente illustrati potevano conferire alla nuova scienza 
dell’astrologia nella sfera della corte un carattere rappresentativo che 
corrispondeva al suo ruolo nella concezione di sé dell’imperatore. In un 
certo senso nell’ambito della corte si poteva fare politica con la nuova 
scienza sotto forma di edizioni di lusso. 

Un certo Georgius Fendulus, il quale presenta se stesso come palati- 
nus, cioè cortigiano, ideò fra il 1220 e il 1230 una serie iconografica com- 
pleta dei pianeti che metteva in rilievo il diverso potere di ciascuno di 
essi in sei punti diversi dello zodiaco, rappresentandoli con illustrazio- 
ni di grande effetto. Si tratta di un codice maneggevole, di soli 27x19 
cm, nel quale, a fronte di 78 pagine illustrate, si trovano solo 30 pagine 
di testo”. E del tutto evidente che ciò che stava a cuore al committen- 
te erano le illustrazioni. Accanto alle miniature quasi a tutta pagina so- 
no riportati brevi passi dalla cosiddetta Grande introduzione di Abù 
Ma‘shar, l'importante manuale di astrologia tradotto intorno al 1140 da 
Ermanno Dalmata. E chiaro che al compilatore Georgius Fendulus in- 
teressava sviluppare rappresentazioni figurate dei pianeti che corri- 
spondessero alle nuove nozioni dell’astrologia araba e che fornissero 
un’idea visiva di quelle entità cosi importanti per il funzionamento del 
mondo. Poiché però il testo di Abù Ma‘shar non contiene indicazioni 
sull’aspetto dei pianeti, gli spunti per le illustrazioni dovettero essere 
tratti dalla caratterizzazione astrologica del loro spettro d’azione. Fu 
evitato invece in maniera coerente il ricorso alla tradizione mitografica. 
Le descrizioni tradizionali degli dèi dovettero sembrare inconciliabili 
con la nuova scienza dell’astrologia. 

In queste miniature i pianeti sono presentati, in accordo con il loro 
ruolo di dominatori, quali sovrani dotati delle relative insegne (figg. 13- 
14). Si differenziano solo per pochi attributi, scelti in maniera studiata, 
i quali rimandano al loro ambito di influenza astrologica. Venere, per 
esempio, tiene in mano un salterio e un calice da vino, Mercurio un li- 
bro e Marte una spada sguainata. Accanto ai loro troni sono raffigurati 
in scala ridotta i segni zodiacali che denotano quelle posizioni in cui i 


°° Paris, Bibliothèque Nationale, ms lat. 7330; su questo cfr. ibid., cap. 6. 
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pianeti possono dispiegare il loro potere. Ma le figure di questo mano- 
scritto mostrano in maniera altrettanto dettagliata anche l’opposto, cioè 
quelle posizioni nelle quali l’influsso di ciascun pianeta s’indebolisce o 
svanisce del tutto. Vediamo allora le regali figure che cadono dal trono 
o precipitano verso il basso in caduta libera. 

Cosi gli antichi dèi tornano nell'immaginario degli uomini come po- 
tenze astrologiche, anche se hanno trasformato completamente il loro 
aspetto esteriore. Le tracce della tradizione antica sono scrupolosamen- 
te cancellate; in fondo si tratta di astrologia araba, la quale fornisce una 
conoscenza della struttura del cielo di gran lunga più profonda di quel- 
la contenuta nei vecchi manuali latini. 


4. L’astrologia nel mondo comunale. 


Poco tempo dopo lo scienziato più noto alla corte di Federico II, quel 
Michele Scoto che Dante bollava come mago nell’Inferno, concepisce 
un'iconografia pit articolata". All’interno di un trattato complessivo 
sulle questioni dell’astronomia e dell’astrologia, composto con il titolo 


pante, Inferno, XX, 115-17. Su Michele Scoto cfr. BLUME, Regenten cit., cap. 8, e L. MI- 
N‘o-vArVELLO, Michae/ Scot, in c. c. GILLESPIE (a cura di), Dictionary of Scientific Biography, IX, 
New York 1974, pp. 361 sgg. 


Figura 13. Venere. 
Figura 14. Mercurio. 
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di Liber introductorius, costui ci fornisce una descrizione delle costella- 
zioni e dei pianeti”. Di ciascuno di questi ultimi viene data un’esposi- 
zione dettagliata che informa il lettore con precisione circa l’aspetto este- 
riore, l’abbigliamento e attributi vari, seguita da un’interpretazione 
astrologica altrettanto precisa delle caratteristiche descritte. Anche l’in- 
teresse di Michele Scoto è dunque rivolto verso una esatta corrispon- 
denza fra aspetto iconografico e carattere astrologico. Tuttavia egli ri- 
nuncia del tutto all’idea di presentare gli dèi-pianeti come sovrani in tro- 
no. La sua attenzione è piuttosto diretta a sviluppare contrassegni 
caratteristici che distinguano in maniera chiara un pianeta dall'altro. 


* Scoto tratta separatamente i due luminari sole e luna a causa del loro ruolo peculiare, rima- 
nendo cosî nel solco della tradizione degli Arztea. È dimostrato che egli utilizzò il manoscritto so- 
pra menzionato di Montecassino, Madrid, Biblioteca Nacional, Cod. 19, dell’x1 secolo. Il mano- 
scritto illustrato più antico è quello di Monaco, Bayerische Staatsbibliothek, ms lat. 10268. Silke 
Ackermann, a Londra, prepara un’edizione di questa descrizione del cielo di Michele Scoto. 
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Cosi egli attribuisce a ciascuno di loro ruoli sociali diversi, che corri- 
spondono al rispettivo raggio d’azione descritto nei trattati (fig. 15). Sa- 
turno avanza nei semplici panni di un contadino, ma nello stesso tem- 
po è armato e anche la falce è da lui impugnata come un’arma; Giove 
entra in scena indossando il tipico costume contemporaneo del mercan- 
te, o del giudice, o anche del vescovo; Marte è invece un guerriero ar- 
mato di tutto punto e dotato delle armi più moderne, come per esempio 
la balestra; Venere è descritta come una bella dama abbigliata alla mo- 
da che odora una rosa, figura simbolica della sensualità: quest’ultima im- 

agine è presa in prestito dalla tradizione delle rappresentazioni dei me- 
si, che caratterizzano in questo modo la primavera come la stagione pit 
propizia per l’amore. Mercurio, dal canto suo, tiene un libro in mano e 
siede su una cattedra da oratore, corrispondendo cosi al tipo iconogra- 
fico del professore, come all’epoca era diffuso in ambito sepolcrale. Poi- 
ché Scoto indica Mercurio anche come.chierico e menziona una corona 
adorna di pietre preziose, cosa che rimanda a prelati, vescovi e abati, 
nelle miniature egli è interpretato per lo più come vescovo. 

Evidentemente, Michele Scoto utilizza in maniera programmatica 
tradizioni iconografiche preesistenti e familiari al suo pubblico per ren- 
dere palesi i tratti caratteristici di ciascun pianeta. Tuttavia anche lui 
ricorre esclusivamente ad Abù Ma‘shar e ad altri autori di opere di astro- 
logia, ma in nessun caso alle fonti mitografiche della tradizione occi- 
dentale. Egli presenta gli dèi-pianeti come personaggi diversi in modo 
di includere i più importanti gruppi sociali dell’epoca. Saturno è il cam- 
pagnolo, sia come agricoltore che come guerriero, Giove è il ricco citta- 
dino, Marte il cavaliere o il soldato di professione, Venere la bella e no- 
bile dama e Mercurio l’intellettuale, che nel xm secolo è quasi sempre 
un chierico. In tal modo i tipi sociologici fondamentali risultano deri- 
vati dalla scienza del cielo, e la struttura sociale viene per cosî dire fon- 
data su basi cosmologiche. 

L’opera di Michele Scoto rimase incompleta a causa della sua morte 
prematura nel 1235. La ricezione dei suoi scritti iniziò solo negli ultimi 
decenni del xm secolo, dopo che l’astrologo Bartolomeo da Parma, at- 
tivo a Bologna, ebbe intrapreso una sorta di rielaborazione redazionale 
ed chbe inserito nelle proprie trattazioni interi passaggi del Liber intro- 
ductorius”. Molto probabilmente una copia era nota anche a Pietro 
d’Abano all’inizio del xv secolo, quando il famoso astrologo e profes- 


| BURNETT, Michel Scot and the transmission of scientific culture from Toledo to Bologna via 
È court of Frederic Il Hohenstaufen, in «Micrologus», II (1994), pp. 111 sgg.; su Bartolomeo da 
arma cfr. anche THORNDIKE, A History cit., II, pp. 835 sge. 


882 Continuità e riusi 


sore di medicina all’Università di Padova fu incaricato dal Comune di 
delineare il programma iconografico per la pittura che doveva decorare 
il rinnovato Palazzo della Ragione e che fu poi eseguito da Giotto. Lo 
scienziato e il pittore accolgono qui le idee di Michele Scoto e dalle sue 
descrizioni sviluppano immagini di grande effetto degli dèi-pianeti. Pur- 
troppo quest’importante decorazione pittorica è giunta a noi solo fram- 
mentariamente, dato che essa fu quasi del tutto distrutta in occasione 
di un incendio nel 1420”. 

Nel Palazzo della Ragione Pietro d’ Abano e Giotto collegano due di- 
verse tradizioni iconografiche fino ad allora indipendenti: l’una rappre- 
sentata dalla combinazione di illustrazioni dei lavori nei vari mesi e dei 
segni zodiacali, presente a partire dal x: secolo nelle decorazioni scul- 
toree dei portali delle chiese; l’altra dal ciclo astrologico dei pianeti, che 
attribuisce a ognuno di essi un segno zodiacale come sede, nel modo at- 
testato per la prima volta dal manoscritto di Georgius Fendulus. Si di- 
spiega cosî davanti ai nostri occhi l’intero corso dell’anno suddiviso se- 
condo criteri astrologici. I campi figurativi più grandi con i pianeti, con 
i segni zodiacali e con i lavori dei mesi sono circondati da una moltepli- 
cità di raffigurazioni di piccolo formato, la cui interpretazione è estre- 
mamente problematica. Probabilmente risalgono a una teoria astrologi- 
ca di Pietro d’Abano, secondo la quale ad ogni grado dell'eclittica è as- 
sociata una determinata figura” Le rappresentazioni dei pianeti, 
tuttavia, riprendono le invenzioni iconografiche di Michele Scoto. Co- 
si vediamo Mercurio (fig. 16) nelle vesti di un vecchio con la barba, se- 
duto su una cattedra universitaria, come lo descrive Scoto. Marte (fig. 
17) è rappresentato una volta come guerriero in trono con una torre, at- 
tributo della fortitudo, la virti della forza: evidentemente, seguendo 
l'esempio di Michele Scoto, si trovano qui integrati elementi di altre tra- 
dizioni iconografiche. L’altra raffigurazione lo mostra come un cavalie- 
re in pieno galoppo; lo scudo sulle spalle, l'armamento e la lancia corri- 
spondono ancora una volta letteralmente alle indicazioni di Michele Sco- 
to. L'affresco oggi visibile è soltanto una mediocre parafrasi del xvm 
secolo. Tuttavia si è conservato il disegno preparatorio per una minia- 
tura, databile intorno al 1370, che riprende il dipinto murale perduto 
di Giotto e ci può fornire un'idea della figura originaria (fig. 18)* Un 


* Maggiori dettagli al rigurdo in BLUME, Regenter cit., cap. 10.1; cfr. anche I/ Palazzo della 
Ragione a Padova, Roma 1992; Il Palazzo della Ragione di Padova, Venezia 1964. 

 G. FEDERICI-VESCOVINI, La teoria delle immagini di Pietro d' Abano e gli affreschi astrologici del 
Palazzo della Ragione di Padova, in w. PRINZ e A. BEYER (a cura di), Die Kunst und das Studium der 
Natur vom 14. bis zum 16 Jahbrbundert, Weinheim 1987, pp. 213 sgg. 

* Chantilly, Musée Condé, ms 754, f. 2v. 
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Figura 16. Mercurio. 
Figura 17 Marte. 


Figura 18. Marte. 
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tempo Venere sollevava certamente la sua veste scoprendo le caviglie, 
un gesto dalla chiara connotazione erotica: un affresco eseguito da Gua- 
riento nel 1360 circa nella chiesa degli Eremitani di Padova ci trasmet- 
te questa idea figurativa di Giotto (fig. 19)”. 

E evidente l’intenzione di Giotto e Pietro d’ Abano di conferire vi. 
videzza e suggestività alle loro rappresentazioni dei pianeti: Marte è un 
cavaliere in piena azione, Venere è mostrata in un atto dall’inequivoca- 
bile significato erotico. Infine il Sole compare con la corona imperiale 
in una veste dai riflessi dorati davanti a un’aureola di luce rossa. Qui 
per la prima volta l’aspetto visibile dei corpi celesti viene integrato nel- 
la loro iconografia come pianeti. 

E significativo che questo tentativo di realizzare una completa e mo- 
numentale serie di immagini astrologiche sia stato intrapreso in un luo- 
go centrale dell’autorappresentazione comunale. Mentre alla corte 
dell’imperatore Hohenstaufen si poneva la massima cura nella realizza- 
zione di sfarzosi e preziosi manoscritti, accessibili soltanto a un ristret- 
to numero di eletti, nel contesto cittadino si scelse invece non solo il me- 
dium monumentale della pittura murale, che di per sé conta su un am- 


” Su questa raffigurazione cfr. F. F. D’ ARCAIS, Guariento, Padova 1965, pp. 61 sgg., e BLU- 
ME, Regenten cit., cap. 11.1. 


Figura 19. 
Venere. 
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pio numero di fruitori, ma al contempo si scelse anche il luogo pit pub- 
blico che esista in una città-stato: il grande spazio destinato alle assem- 
blee nel palazzo comunale. Il fondamento astrologico della struttura so- 
ciale era cosi posto costantemente sotto gli occhi degli organi politici de- 
cisionali che si riunivano di fronte a questi affreschi. 

I dipinti del Palazzo della Ragione divennero presto famosi; testi- 
monianza non ultima ne è la quantità di copie e di riflessi in altre ope- 
re d’arte. Da allora in poi le immagini dei pianeti e quindi l’astrologia 
faranno parte del repertorio fisso dei programmi iconografici con i qua- 
li i comuni italiani realizzano la loro autorappresentazione pubblica. 
L’astrologia occupa ora senza dubbio un posto saldo nel pensiero e nel- 
la concezione del mondo delle persone colte; all’Università di Padova 
essa fa parte stabilmente dei corsi di studio di medicina e scienze na- 
turali. 

Ci troviamo di fronte a un nuovo mondo figurativo che è completa- 
mente impostato sulla rilevanza astrologica e con ciò ha tagliato tutti i 
ponti con la tradizione antica. Nella pittura padovana di Giotto solo i 
segni zodiacali hanno conservato ancora l’aspetto che un tempo aveva- 
no dato loro i Greci. 


5. La riconciliazione di mitologia e astrologia. 


Un nuovo cambiamento si ebbe poi nuovamente solo attraverso l’im- 
pegno profuso da Giovanni Boccaccio nell’elaborazione, a partire dal 
1350 circa, del suo fondamentale trattato sull’antica mitologia, dal ti- 
tolo Genealogie deorum gentilium. Da umanista esperto di astrologia 
quale egli è, Boccaccio scopre con grande sorpresa le ampie corrispon- 
denze fra la tradizione mitica e la caratterizzazione astrologica dei pia- 
neri. Egli crede di aver trovato una chiave d’interpretazione della poe- 
sia antica e dei suoi temi mitici nelle concordanze tra le affermazioni 
degli astrologi e le storie degli antichi poeti. Gli diviene chiaro che i 
versi dei poeti riferiscono in forma velata verità profonde nascoste al 
di sotto dei fenomeni esteriori, come per esempio le leggi dell’astrolo- 
gia. Alla poesia antica e al mito pagano è attribuita in tal modo una fun- 
zione che risponde nel modo migliore all'immagine che del mondo si 
aveva in epoca tardomedievale. L'intento primario di Boccaccio è in 
fondo appunto una legittimazione e rivalutazione della poesia antica; 
per tale motivo egli dedica l’ultimo libro delle Gerea/ogie interamente 
alla difesa della poesia e dei suoi argomenti. «Da questo è facile com- 
prendere quanto la poesia concordi con la filosofia», cost egli sintetiz- 
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za le sue riflessioni’. In tal modo la scienza astrologica araba, che pit 
di duecento anni prima aveva fatto passare in secondo piano la tradi. 
zione antica, adesso rende possibile un approccio razionalizzante ai mi- 
ti, assicurando loro un posto nel pensiero ormai informato al cristiane- 
simo. L'entusiasmo che si avverte in molte espressioni di Boccaccio de- 
ve aver contagiato anche vari lettori quando, dalla fine del x1v secolo, 
cominciarono a circolare copie di quest'opera: cosî fu avviata una rian- 
tichizzazione degli dèi-pianeti, destinata a dare la sua impronta dura- 
tura ai successivi programmi iconografici del Rinascimento. Il ritorno 
degli dèi greci nella rappresentazione del cosmo di matrice astrologica 
fu dunque inaugurato da questo riconoscimento di Giovanni Boccaccio. 

Nel corso del xv secolo la mitologia soppiantò in misura sempre cre- 
scente l’astrologia all’interno dei programmi iconografici profani. Sin- 
tomatica appare la situazione che si creò con la famosa decorazione di- 
pinta di Palazzo Schifanoia a Ferrara intorno al 1470 (fig. 20)” Sebbe- 


® 6. Boccaccio, Genealogie deorum gentilium, 9.3, a cura di V_Romano, Bari 1951, p. 450: 
«Ex quibus facile comprehenditur, quantum poesis cum phylosophia conveniat». Dal contesto si 
deduce univocamente che con la denominazione generica di filosofia Boccaccio si riferisce qui so- 
prattutto all’astrologia. Una discussione approfondita su questi concetti si trova in BLUME, Re- 
genten cit., cap. 12.2. 

9 A. WARBURG, Italienische Kunst und internationale Astrologie im Palazzo Schifanoia zu Ferra- 


Figura 20. 
Il mese di marzo con trionfo di Minerva. 
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ne essa sia interamente dedicata al ciclo dell’anno e all’influsso degli 
astri, i pianeti sono sostituiti da dodici divinità antiche, corrisponden- 
ti ai dodici mesi nell’antico poema didattico di Manilio, allora recente- 
mente riscoperto. Sono dunque gli dèi e non i pianeti che avanzano in 
trionfo nella zona superiore della raffigurazione e che dominano gli av- 
venimenti terreni. Per la composizione del loro seguito a quanto pare si 
consultarono ancora le Gerealogie di Boccaccio, ma l'astrologia ormai 
non serve più a spiegare l’antica mitologia, bensi viene sostituita da que- 
st'ultima. Riservata alle stelle ormai rimane solo la stretta fascia cen- 
trale, che mostra soltanto il corso del sole attraverso lo zodiaco. L’astro 
più importante è rappresentato mediante un disco di luce che compare 
dietro alle costellazioni dipinte in modo naturalistico. Soltanto le stra- 
ne figure dei decani che accompagnano i segni zodiacali e che sono trat- 
te dall'opera di Abù Ma‘shar fanno ancora riconoscere che l’influsso de- 
gli astri non riguarda esclusivamente le stagioni dell’anno. Anche all’ini- 
zio del xvi secolo, quando Agostino Chigi fece dipingere da Baldassar- 
re Peruzzi nella Villa Farnesina, a Roma, il proprio oroscopo natale sul 
soffitto di una sala aperta verso il giardino, troviamo immagini che mo- 
strano soprattutto i miti relativi alle costellazioni pit che le stelle stes- 
se I pianeti compaiono in qualità di divinità antiche e nessun attribu- 
to rimanda al loro ruolo astrologico. Cosi questo affresco assomiglia piut- 
tosto a un enigma figurato umanistico. 

Durante il barocco a volte i pianeti compaiono nelle apoteosi celesti, 
affrescate in numerose varianti, come per esempio nella volta dello sca- 
lone del palazzo residenziale di Wiirzburg, opera di Tiepolo; oramai però 
essi non avevano pit un ruolo primario. Per i principi del xvI e XVII se- 
colo gli dèi dell'Olimpo sono di gran lunga più importanti delle poten- 
ze astrali. 

Fra il xt1 e il xv secolo i pianeti ebbero un ruolo centrale nell’inter- 
pretazione del mondo e nella decifrazione del cosmo; nello stesso tem- 
po, però, essi avevano perduto, nella concezione che se ne aveva, ogni 
rapporto con la loro identità antica. Il loro aspetto esteriore era stato di 
conseguenza attualizzato. Quando poi con il Rinascimento riacquista- 
tono in misura crescente la loro antica identità, il ruolo astrologico pas- 


ra, in L'Italia e l’arte straniera, Atti del X congresso internazionale di storia dell'arte (Roma 1912), 
Roma 1922, pp. 179 sgg. (trad. it. in ., La rinascita del paganesimo antico, Firenze 1966, pp. 247 
Me. l la varkse (a cura di), Atlante di Schifanoia, Ferrara-Modena 1989. 

° x saxt., La fede astrologica di Agostino Chigi, Roma 1934; M. QUINTA-MCGRALH, The Villa 
Fame vsina Time-telling conventions and renaissance astrological practice, in «Journal of the Warburg 
and Courtauld Institutes», LVIII (1995), pp. 52 sgg.; iD., The astrological vault in the Villa Fame- 
lina Agostino Chigi's rising sun, ivi, XLVII (1984), pp. 91 sgg. 
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sò molto in fretta in secondo piano. La storia delle rappresentazioni 
astronomiche e astrologiche nel Medioevo e nel Rinascimento qui trat- 
teggiata è contemporaneamente anche un esempio paradigmatico dei di- 
versi modi di rapportarsi alle immagini. Ricevute da una cultura antica 
e con ciò estranea, esse suscitarono una gamma di reazioni che andava 
dal timore e rifiuto, passando per un’accettazione con motivazioni di- 
dattiche associata a una strutturazione semplificatrice, fino a forme di 
particolare fascinazione le quali produssero intense rielaborazioni. 


LIBA TAUB 


Destini della scienza greca: eredità e longevità degli strumenti scientifici 


Fu destino della scienza della Grecia antica sopravvivere, fungendo 
da fondazione, punto di riferimento e sfondo di un gran numero di con- 
cetti c tecniche scientifiche, come del resto della maggior parte del la- 
voro scientifico successivo, in particolare nelle culture entrate in con- 
tatto con i Greci. Tuttavia, il destino della scienza greca non fu quello 
di trasferirsi in maniera semplice e incontaminata nella scienza «me- 
dievale». Ci si possono porre molte domande interessanti su ciò che ac- 
cadde alla scienza greca allorché entrò in contatto con altre culture. 


1 «Scienza» greca. 


La discussione sul destino della scienza greca si presenta in linea di 
principio ampia e complessa. Qualsiasi analisi della scienza greca deve 
affrontare la questione di che cosa costituisca la «scienza», tanto più 
tassativamente quarido si parli dell’eredità dell'antichità. Il problema 
deriva in parte dal cambiamento intervenuto nel modo di intendere ciò 
che costituisce la scienza da chi oggi la pratica, dagli storici, dai filoso- 
fi. Lo status di scientificità, non scientificità e persino pseudoscientifi- 
cità di numerose attività umane non è sempre definito in maniera chia- 
ta e distinta. 

Gli stessi Greci antichi erano molto interessati alla classificazione 
delle attività umane. Non esiste vocabolo greco dal significato corri- 
spondente a quello del termine «scienza» nel mondo moderno. Qual- 
cuno ha affermato che la parola greca ènuomun corrisponde al latino 
Scientia, ma non è del tutto esatto. Né il latino scienztia né il termine gre- 
co semanticamente più affine, ossia éruompum, veicolano gli stessi signi- 
ficati o coprono lo stesso ventaglio di attività del moderno «scienza». 
Pensatori e scrittori antichi che cercano di fornire una spiegazione del- 


Sono grata al professor Settis, al professor Lloyd e ad Anthony Turner per l’attenta lettura 
di una precedente elaborazione di questo saggio e per le osservazioni e i suggerimenti preziosi. 
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la natura (gior) e del mondo naturale, solitamente definiti «filosofi», 
li si può chiamare correttamente «filosofi naturalistici», termine in uso 
ancora in pieno xv secolo. Anche il lavoro dei matematici dovrebbe 
rientrare nell’analisi della scienza greca, perché molti di coloro che 
nell’antichità hanno riflettuto su matematica e filosofia le ritenevano 
una forma di conoscenza teoretica. Occorre però, da parte del lettore, 
la consapevolezza che le concezioni antiche di matematica e filosofia 
non coincidono strettamente con quelle moderne. Come oggi non c'è 
piena unanimità su ciò che costituisce la scienza e la pratica scientifica, 
cosi, nell’antichità, non c’era perfetto accordo sulla categorizzazione 
delle attività definite «scientifiche» dallo storico odierno'. Come osser- 
vato da G. E. R. Lloyd, nell’antichità greca è in linea generale difficile 
distinguere tra «filosofi» e «scienziati». La scienza della natura ab- 
braccia entrambe queste discipline, almeno nel significato che «noi» og- 
gi attribuiamo loro”. Similmente, per il periodo medievale, non dobbia- 
mo aspettarci di ritrovare immediatamente i significati di èmuotipm in 
qualche termine in uso all’epoca, si tratti del latino scientia o dei più 
stretti equivalenti arabi ed ebraici. 

«Scienziato» è termine moderno, coniato da William Whewell nel 
1840 in The Philosophy of the Inductive Sciences Founded upon their Hi- 
story. In epoca anteriore non esiste esatto corrispondente di questa ca- 
tegoria professionale. Pertanto, storici, filosofi, sociologi e altri studio- 
si dell’attività scientifica si sono arrovellati per trovare una definizione. 
Non è possibile affrontare qui in maniera approfondita tale problema- 
tica; occorre tuttavia esserne informati. In certa misura, l’attributo 
«scientifico» è sovente una questione di gusto. Per esempio, secondo al- 
cuni studiosi l'apparato concettuale dei filosofi presocratici non era 
scientifico, mentre numerosi altri controbattono affermando che esso 
rappresenta il cominciamento dell’indagine scientifica. Anche al riguardo 
non è possibile in questa sede approfondire; il lettore deve però tenere 
presente che molti scritti antichi che è corretto considerare «scientifi- 
ci» possono discostarsi assai dalla moderna concezione della scienza. Nu- 
merosi testi antichi hanno una forma che al lettore moderno apparireb- 
be consona a un’opera scientifica, in quanto sono trattati, introduzioni 


! Sulla questione della classificazione delle materie e delle competenze cfr. w. TATARKIEWICZ, 
Classification of the arts in Antiguity, in «Journal of the History of Ideas», XXIV (1963), pp. 231- 
240; F. KÙIINERT, A/lgemeinbildung und Fachbildung in der Antike, Berlin 1961. 

? G. E. R. LLOYD, Introduzione a Observational error in later Greek science, in 10., Methods and 
Problems in Greek Science: Selected Papers, Cambridge 1991, p. 301. Lloyd distingue tra chi è im- 
pegnato nel concreto lavoro empirico e chi non lo è. 

> w. wneweLL, The Philosophy of the Inductive Sciences Founded upon their History, 2 voll.. 
London-Cambridge 1840, I, p. cxm. 
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sistematiche, manuali, ma le idee scientifiche erano veicolate anche at- 
traverso altre forme e generi. Opere poetiche, dal poema di Empedocle 
(c. 492-432 a. C.) al De rerum natura di Lucrezio (c. 94-55 0 51 a. C.), 
intendono comunicare concetti scientifici, al pari, del resto, della forma 
dialogica, che trova la sua massima esemplificazione negli scritti di Pla- 
tone (c. 429-347 a. C.). Tra le altre modalità di presentazione del ma- 
teriale scientifico utilizzate in epoca antica figurano sia le raccolte di 
«questioni» o «problemi», che si ponevano e ai quali si forniva una ri- 
sposta (come per esempio i Problemi dello Pseudo-Aristotele), sia le ta- 
vole astronomiche (come quelle redatte da Claudio Tolomeo nel n se- 
colo d. C.)* Ovviamente esiste un certo numero di testi e autori anti- 
chi che pochi storici, per non dire nessuno, escluderebbero dallo studio 
della storia della scienza. Questo ampio ventaglio di forme dell’espres- 
sione e della comunicazione scientifica è una specificità importante del 
lascito della scienza greca, e in Europa molte di queste forme continua- 
rono ad essere utilizzate, per comunicare idee e metodi scientifici, per- 
lomeno sino a tutto il xvm secolo. Se le forme successive di comunica- 
zione scientifica debbono molto ai precedenti antichi, occorre però re- 
gistrare un cambiamento nel rapporto al loro interno. Cosî, per esempio, 
il commentario è un genere che assunse particolare rilevanza nel discorso 
scientifico e filosofico della tarda antichità e del periodo medievale. 

C'è poi il problema ulteriore del rapporto tra scienza e tecnologia. 
Oggi, sembra esserci una certa fluidità nell'uso di tali termini, se non 
altro da parte dei politici e di chi ha la preoccupazione di giustificare, 
oppure di incrementare, la spesa nel campo dell’istruzione e della ricer- 
ca «scientifica». Alcuni storici hanno adottato la seguente definizio- 
ne/distinzione funzionale tra scienza e tecnologia: la scienza è il tenta- 
tivo di spiegare i fenomeni naturali; la tecnologia è il tentativo di con- 
trollare la natura. Difficile attenersi strettamente a questa distinzione. 
Ciò nondimeno, è sufficiente per il nostro intento, e possiamo pertan- 
to adottarla in questa sede. 


Eredità della scienza greca. 


Se ci volgiamo poi a considerare l’eredità dei tentativi di spiegazio- 
ne dei fenomeni naturali da parte dei Greci antichi, constatiamo che si 
tratta di un lascito assai ricco e variegato. Tale eredità fruttuosa può es- 


T 100MER (a cura di), Ptolemy°s Almagest, New York 1984, p. 56, ha osservato che l’al- 
fezzi standard di 45 linee delle tavole dell’A/magesto fu «scelta, probabilmente, per adattarsi a 
Un'altezza standard del rotolo di papiro». 
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sere presa in considerazione in molti modi e, in certa misura, sono il con- 
fronto con questa «eredità» e la sua comprensione a prospettarci tema- 
tiche storiografiche interessanti. 

Non c’è dubbio che l’eredità della Grecia antica sia stata raccolta in 
molti campi dell'indagine scientifica e matematica, lungo un arco di tem- 
po assai ampio e in un numero elevato di aree geografiche, di culture e 
lingue. I concetti e i metodi scientifici greci hanno avuto destini diver- 
si: sono stati condivisi, adottati, trasmessi, tradotti, riconsiderati, raf- 
finati, adattati, criticati e (in qualche caso) respinti. I testi e i procedi- 
menti scientifici greci sono passati (uscendone anche trasformati), per 
esempio, attraverso Roma e Bisanzio, prima di pervenire alla cultura 
araba e latina’. La questione del trattamento riservato dal «Medioevo» 
alla scienza greca - il tipo di comprensione, l’uso, l’«appropriazione» 
corretta o scorretta da parte di individui e gruppi diversi in periodi di- 
versi - è tematica ampia sulla quale si è già condotto un buon lavoro*. 
Ciò nondimeno, un’ulteriore considerazione di tali questioni, da parte 
di medievalisti, accrescerebbe certamente la nostra comprensione delle 
modalità di interazione tra le diverse culture dell’epoca medievale e l’ere- 
dità della Grecia antica’. 

Quando si prendono in considerazione i concetti e i metodi della 
scienza greca è importante tenere presente che ci sono pervenuti in ma- 
niera frammentaria. Come ha osservato Lloyd: 

Numerose opere eccellenti sono andate perdute, e le modalità di queste perdi- 
te sono rivelatrici. Quella che ci è pervenuta non è affatto l’opera scientifica rite- 
nuta più valida in un determinato periodo dell'antichità, pur tenendo conto del mu- 
tamento, nelle diverse epoche, del giudizio di «validità». Periodicamente, un com- 


pendio più ampio relegava nel dimenticatoio un trattato precedente, anche se si 
trattava di opera assai pit originale* 


Sono compendi del genere gli Elementi di Euclide, al pari di nume- 
rose opere di Tolomeo e Galeno, con la conseguente perdita di altre ope- 


* Cfr. A. 1. SABRA, The scientific enterprise : Islamic contributions to the development of science, in 
B. LEWIS (a cura di), The World of Islam: Faith, People, and Culture, London 1976, pp. 186-87. 

‘ Cfr., per esempio, A. 1. SABRA, The appropriation and subsequent naturalization of Greck science 
in Medieval Islam a preliminary statement, in «History of Science», XXV (1987), pp. 223-43. Cfr. 
inoltre D. L. E. O'LEARY, How Greek Science passed to the Arabs, London 1957’; S. L. MONTGOMERY, 
Science in Translation. Movements of Knowledge through Cultures and Time, Chicago 2000. 

? Non analizzo l'eredità greca in India poiché si tratta di argomento sul quale non ho compe- 
tenza. Il lettore eventualmente interessato può consultare D. PINGREE, Astronorzy in India, in c. 
WALKER (a cura di), Astronomy before the Telescope, London 1996, pp. 123-42, con un'utile bi- 
bliografia; n., Census of the Exact Sciences in Sanskrit, I-V, Philadelphia 1970-94; In., Eastem Astro- 
labes, di prossima pubblicazione (Chicago). 

® G. E. R. LLOYD, Science and mathematics, in M. 1. FINLEY (a cura di), The Legacy of Greece: 
A New Appraisal, London 1981, pp. 257-58. 
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re’ Tuttavia, grazie ai testi antichi conservati, e alla documentazione 
fornita dalle opere scientifiche e matematiche successive, la «scienza» 
greca antica ci ha indubbiamente lasciato un’eredità fruttuosa e dura- 
tura attraverso numerosi canali. Questa eredità è documentata da testi 
scritti e dalla concreta esistenza di strumenti «scientifici». Dall'esame 
dei testi risulta che il lavoro di «spiegazione dei fenomeni naturali» av- 
venne secondo svariate e importanti modalità. Per esempio, l’identifi- 
cazione e la definizione di problematiche e aree di ricerca congruenti si 
sono rivelate, in certi casi, sorprendentemente longeve. Cosî, per esem- 
pio, in astronomia, ancora nei primi tempi dell’età moderna, il nodo cen- 
trale restava, per molti, quello di dar conto dei moti apparentemente ir- 
regolari dei corpi celesti in termini di moti circolari «reali» e uniformi, 
in modo da «salvare i fenomeni» (ossia accordarli con l'osservazione). 
Questa definizione del «problema» dell’astronomia è stata talvolta at- 
tribuita a Platone!°. 

Anche l’identificazione dei fenomeni meritevoli di spiegazione può 
ritenersi parte dell’eredità greca; certi furono scelti per trovarne la spie- 
gazione, altri furono invece trascurati. I fenomeni trovarono conferma 
in osservazioni di prima mano, oppure, in seconda battuta, grazie all’ac- 
quisizione e condivisione di dati. E però importante osservare che, 
nell’ambito dell'indagine scientifica greca, il ruolo del fenomeno non è 
scontato: oggetto di dibattito nell’antichità, continua a esserlo presso 
gli studiosi della scienza della Grecia antica”. 

L’elaborazione di metodi per la soluzione dei problemi scientifici è 
stata in genere considerata una caratteristica specifica dell'approccio 
greco alla spiegazione del mondo naturale. E un contributo specifica- 
mente greco è stato ritenuto il tipo di approccio che comporta l’utiliz- 
zazione della logica e della matematica, ossia i cosiddetti metodi ipote- 
tico-deduttivi. Cosî, per esempio, l’uso della geometria per la descri- 
zione dei moti celesti in termini di sfere e di cerchi è stata ritenuta ca- 
ratteristica della pratica greca dell’astronomia. E studiosi come Pierre 
Duhem' hanno sottolineato che, per i Greci, l’intera ricerca astrono- 


Per quanto riguarda gli Elementi euclidei il lettore può rifarsi agli scritti di W. R. Knorr, tra 
i quali ricordiamo: The Evolution of the Euclidean Elements: A Study of the Theory of Incommensu- 
rabl: Magnitudes and its Significance for Early Greek Geometry, Dordrecht-London 1975; Textua! 
Studies in Ancient and Medieval Geometry, Boston 1989; The Ancient Tradition of Geometric Prob- 
lems, Cambridge Mass. 1985. 

!“ Cir. », purtem, Sozein ta phainomena: essai sur la notion de théorie phisigue de Platon à Ga- 
lilie, Paris 1908 [trad. it. Roma 1986]; G. E. R. LLOvD, Saving the appearances, in 1D., Methods cit., 
PP. 28-77 

"Ibid. 

! Cfr nunem, Sozein ta phainomena cit. 
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mica era sostanzialmente basata sulla geometria, nell'intento di perve- 
nire alla descrizione dei moti celesti in termini di moti circolari immu- 
tabili (uniformi). L’utilizzazione di metodi matematici è spesso valuta- 
ta come caratteristica qualificante della scienza moderna; nell’antichità, 
alcuni campi «scientifici» erano considerati branche della matematica: 
dall’astronomia, all’armonia, all’ottica. Inoltre, i metodi matematici era- 
no variamente utilizzati. Si usavano i numeri per situare una stella o un 
pianeta in termini di coordinate celesti e, nei calcoli, per prevedere le 
posizioni future (e inferire quelle passate sulla base del presente) dei cor- 
pi celesti. 

Ci s’interroga sulla corretta collocazione della matematica in questo 
contesto, Per quello che è qui il nostro intento, la matematica va consi- 
derata una parte importante della pratica scientifica della Grecia antica 
per molteplici ragioni. Alcune branche della matematica della Grecia an- 
tica, come per esempio l'astronomia, non possono essere ragionevol- 
mente escluse dall’analisi della scienza della Grecia antica; inoltre, la 
matematica forni numerosi metodi e strumenti utili al lavoro scientifi- 
co. In ogni caso, la questione delle relazioni tra matematica e fisica 
(pvors) nell'antichità greca è troppo complessa per essere trattata in ma- 
niera adeguata in questa sede; resta tuttavia l’utilità di segnalare il pro- 
blema” Nel 1981, M. I. Finley ha curato il volume collettaneo The Le- 
gacy of Greece: A New Appraisal, e il contributo di Lloyd su «scienza e 
matematica» è un utile punto di partenza per la considerazione del «pa- 
trimonio ereditario» costituito da metodi e concetti matematico-scien- 
tifici elaborati nella Grecia antica e trasmessi mediante testi scritti. Co- 
me sottolinea Lloyd, alcuni di questi testi ebbero un ruolo centrale 
nell’improntare l’indagine scientifica nell’antichità e in seguito‘. Cosî, 
per esempio, gli E/erzenti di Euclide hanno costituito un modello im- 
portante per l’approccio di tipo assiomatico-deduttivo sino al xx seco- 
lo. Gli Elementi sono serviti da base a una lunga tradizione manualisti- 
ca. In epoca medievale e rinascimentale è esistita una reale ed effettiva 
continuità tra scienza greca, araba, ebraica e latina in numerosi campi 
di ricerca, e testi di vario genere assicurarono collegamenti importanti 
tra scienza antica e medievale. Tale continuità era resa possibile dalla 
traduzione e dalla trasmissione di testi tra lingue e culture diverse. Lo 
studio dei processi di traduzione dei testi della Grecia antica nei lin- 
guaggi dell’indagine scientifica medievale è materia enorme e comples- 


! LLovD, Science and mathematics cit., p. 262, ribadisce che non può darsi per scontata l’esat- 
ta corrispondenza tra categorie moderne e antiche. 
 Ibid., p. 298. 
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sa cui sono state dedicate analisi dettagliate in altra sede! Nell’ambito 
del processo di traduzione i testi greci subirono svariate modificazioni, 
e molti studiosi dei testi scientifici medievali hanno analizzato queste 
trasformazioni in maniera particolareggiata. 

Affrontare una materia cosî vasta in questo contesto non avrebbe 
molto senso; un esempio ci consente tuttavia di intuire la ricchezza di 
questo settore di studi. In epoca antica, il trattato di Aristotele sulla Me- 
teorologia fu oggetto di numerosi commentari. L’interesse per l’opera si 
protrasse nel Medioevo, giustificato, a quanto sembra, da svariate con- 
siderazioni di carattere pratico e religioso, ma anche teoretico e filoso- 
fico. In questo periodo venne eseguito un certo numero di traduzioni 
della Meteorologia aristotelica, tra le quali va annoverata la traduzione 
in lingua araba di Ibn al-Bitriq (c. 775 - c. 803), poi utilizzata da Ghe- 
rardo da Cremona (morto nel 1187) per la sua traduzione in lingua lati- 
na, destinata peraltro ad essere soppiantata da un’altra traduzione lati- 
na, condotta direttamente sul testo greco da Guglielmo di Moerbeke po- 
co dopo il 1268. La Meteorologia fu la prima opera del corpus aristotelico 
ad essere tradotta in ebraico, da Samule Ibn Tibbon (c. 1160 - c. 1230), 
a quanto sembra anche in base alla convinzione che l’opera avrebbe for- 
nito la chiave per la corretta interpretazione del termine «firmamento» 
in Genesi 1‘, Un uso della Meteorologia che non dovette venire in men- 
te ad Aristotele, né a qualche suo commentatore greco. 

Non c’è dubbio che i testi scritti contribuirono in maniera fonda- 
mentale alla continuità e alla trasmissione dell'eredità della scienza greca 
antica; non furono però l’unico prodotto dell’attività scientifica della Gre- 
cia antica ad essere condiviso e acquisito da altre culture. In realtà, un am- 
pio ventaglio di metodi e procedimenti, come del resto di argomenti, sog- 
getti, materie, informazioni e dati - ossia il vero e proprio tessuto della 
scienza della Grecia antica —, continuò ad essere utilizzato da chi, nel Me- 
dicevo e in seguito, s'impegnò nell’indagine del mondo naturale. 


'" I contributi di s. LIvesEY, Scientific writing in the Latin Middle Ages, e 3. sEsIANO, Islamic 
verence, in A. MUNTER (a cura di), Thornton and Tully's Scientific Books, Libraries and Collectors, Al- 
dershot 2000‘, rispettivamente pp. 72-98 e 99-114, sono particolarmente utili per quanto riguar- 
du le opere di carattere matematico e scientifico. D. GUTAS, Greek Thought, Arabic Culture: The 
Gracco-Arabic Translation Movement in Baghdad and Early Abbasid Society (2nd-4th /8th-10th Cen- 
turies), London 1998, conduce un’analisi approfondita dell’opera di traduzione dal greco all’ara- 
ho. Le opere citate forniscono particolari sui singoli trattati e sulla loro vicenda storica; anche Je 
bihliografie in essi contenute sono di grande utilità. Benché non tratti direttamente dei lavori scien- 
tilici o filosofici, il lettore può anche consultare L. D. REYNOLDS e N. G. wILSON, Scribes and Scho- 
lars A Guide to the Transmission of Greek and Latin Literature, Oxford 1991° 

! p. LETTINCK, Aristotle’s Meteorology and its Reception in the Arab World, Leiden 1999; P. 
SCHOONIEIM, Aristotle’s Meteorology in the Arabico-Latin Tradition, Leiden 2000; R. FONTAINE, Ofot 
I la-Shamayim. Samuel Ibn Tibbon's Hebrew Version of Aristotle's Meteorology, Leiden 1995. 
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3. Longevità degli strumenti scientifici greci. 


Gli «attrezzi» che costituivano il «corredo» dei matematici e dei fi- 
losofi naturalistici della Grecia antica comprendevano un certo numero 
di oggetti che oggi chiamiamo «strumenti scientifici». Poiché altri con- 
tributi dei Greci trattano della tradizione testuale della matematica e 
della filosofia naturalistica della Grecia antica, appare opportuno non 
focalizzare in questa sede la tradizione testuale, per esaminare invece 
più da vicino l’eredità costituita dagli strumenti. Il destino degli stru- 
menti scientifici della Grecia antica è particolarmente interessante poi- 
ché si tratta di oggetti rimasti in uso a lungo nella pratica scientifica. 
Fanno parte di questi dispositivi scientifici astrolabi, calendari, sfere ar- 
millari, goniometri, misuratori del tempo quali gnomoni e meridiane!” 
Come spiegato da James Evans, «l'applicazione delle arti meccaniche 
all'astronomia era ritenuta a tal punto una branca della meccanica, che 
i Greci la indicavano col termine specifico di opagoroua, ossia «crea- 
zione di sfere», la quale non si limitava alla costruzione di globi celesti 
ma riguardava anche altri strumenti, tra cui modelli del sistema plane- 
tario e calcolatrici meccaniche per la determinazione dei moti del Sole, 
della Luna e dei pianeti. In quanto parte della matematica applicata, 
la meccanica provvedeva alla costruzione di sfere per fornire rappre- 
sentazioni dei cieli e modelli meccanici atti a imitare i moti dei corpi ce- 
lesti. Anche l’astronomia era una branca della matematica applicata, ed 
era suddivisa in gnomonica (riguardante le meridiane e la misura del tem- 
po), meteoroscopia e diottrica (entrambe aventi come scopo l’osserva- 
zione del cielo mediante l’uso di strumenti tecnici). Almeno a partire 
dal 1 secolo d. C., l’utilizzazione di una vasta gamma di strumenti e di 
modelli specialistici può dirsi avviato. 

Inoltre, numerosi strumenti, modelli e dispositivi collegati alla pra- 
tica scientifica greca hanno costituito la base materiale e iconografica 
attraverso cui la concezione greca del cosmo è stata comunicata ad altre 


! Disponiamo di documentazione anche per altri tipi di strumenti scientifici; ne riparleremo 
tra poco. 

1° 1. Evans, The material culture of Greek astronomy, in «Journal for the History of Astronomy», 
XXX (1999), pp. 237-307. Evans cita l'organizzazione delle scienze matematiche descritta da Ge- 
mino (1 secolo d. C.) nel suo libro sulla matematica, nella quale la creazione di sfere fa parte inte- 
grante della meccanica, a sua volta branca della meccanica applicata. Questo libro non ci è perve- 
nuto, ma è stato riassunto da Proclo nel suo Coramentario al primo libro degli « Elementi» di Eucli- 
de, del quale esiste una traduzione inglese a cura di Glenn R. Morrow edita dalla Princeton 
University Press nel 1970. Cfr. anche T. HEATH, A History of Greek Mathematics, Oxford 1921, 
rist. New York 1981, I, p. 18. 
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culture e da queste elaborata. Esiste una tradizione iconografica di tali 
congegni riprodotti in vetrate colorate, sculture in legno e in pietra, e 
mediante altre forme decorative, oltre che nei manoscritti e nei primi 
volumi a stampa (fig. 1). Tali immagini vanno usate con una certa cau- 
tela, perché talvolta s’inseriscono in una rappresentazione più simboli- 
ca che realistica. Si dà poi il caso di illustrazioni riferite a determinati 
individui, in particolare Ipparco e Tolomeo, raffigurati in atto di uti- 
lizzare i diversi strumenti!’ 

Lo studio degli strumenti scientifici, al pari di quello dei testi scien- 
tifici della Grecia antica, deve fare i conti con una documentazione piut- 
tosto frammentaria e incompleta. E sebbene certi esemplari si siano con- 
servati, la comprensione non ne è sempre agevole, come nel caso, per 


!* Numerosi esempi di illustrazioni di questi strumenti in J. BENNETT e D. BERTOLONI MELI, 
Sphuera Mundi. Astronomy Books 1478-1600, Cambridge 1994. 


Figura 1 
Frontespizio di The Cosmographica! Glasse di William Cuningham (1559). 
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esempio, della cosiddetta «macchina di Antikythira», descritta da De- 
rek de Solla Price. Talvolta, poi, ci è giunta la sola descrizione dello stru- 
mento, come nel caso degli anelli equinoziali di cui parla Tolomeo”. Poi. 
ché la scienza greca è stata spesso considerata un settore dell'indagine 
filosofica, si può comprendere la tendenza degli storici a concentrare 
l’attenzione sui testi e a privilegiare l’aspetto concettuale. Tuttavia, un 
esame della documentazione relativa agli strumenti scientifici consente 
di osservare da una prospettiva diversa la pratica della scienza. Molta 
documentazione conservata - dagli oggetti veri e propri, alle descrizio- 
ni e alle raffigurazioni - concerne l’astronomia e la cosmologia, sicché 
la nostra indagine si concentrerà sui relativi strumenti: misuratori del 
tempo (meridiane), astrolabi, dispositivi oroscopici, sfere armillari, glo- 
bi. Accenneremo pure ad altri tipi di strumenti, compatibilmente con la 
documentazione disponibile; ma in questa sede non potremo trattare in 
maniera dettagliata quelli medici e chirurgici. 

Molti strumenti collegati alla scienza e alla matematica della Grecia 
antica hanno continuato ad essere utilizzati e migliorati nell’ambito di 
un processo di sviluppo cui hanno contribuito tecnici medievali e della 
prima età moderna. In alcuni casi, gli strumenti dell’antica Grecia sono 
stati adottati e adattati con grande accuratezza, in particolare dagli astro- 
nomi islamici. 


4. Meridiane. 


Secondo lo storico greco Erodoto, vissuto nel v secolo a. C., i Greci 
appresero dai Babilonesi l’uso della sfera celeste e dello gnomone. Se- 
condo D. R. Dicks lo gnomone, ossia l’asta la cui ombra indica il tempo 
nelle meridiane, sarebbe probabilmente il più antico strumento astrono- 
mico conosciuto”. Diogene Laerzio attribuisce la scoperta dello gnomo- 
ne ad Anassimandro (vi secolo a. C.); nella sua biografia dice infatti che, 
secondo Favorino, Anassimandro avrebbe approntato una meridiana per 
indicare solstizi ed equinozi, e costruito degli indicatori delle ore”. Dio- 
gene Laerzio (vissuto probabilmente nella prima metà del m secolo d. C.) 
viene talvolta considerato, non senza intento denigratorio, una «fonte 
tarda», ma in molti casi quanto sappiamo della vita e delle opere dei fi- 


?° TOLOMEO, Almagesto, 3.1. Cfr. anche L. TAUB, Instruments of Alexandrian astronomy . the uses 
of the equinoctial rings, in €. TUPLIN (a cura di), Science and Mathematics in Ancient Greek Culture, 
di prossima pubblicazione (Oxford). 

?! ERODOTO, 2.109; D. R. DICKS, Ancient Astronomical Instruments, in «Journal of the British 
Astronomical Association», LXIV, 2 (1954), p. 77. 

2 DIOGENE LAERZIO, 2.1. 
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losofi antichi lo dobbiamo in primo luogo alla sua opera. Mentre il suo 
racconto della scoperta dello gnomone potrebbe essere apocrifo, resta 
tuttavia il fatto che le meridiane venivano usate nell’intera Grecia anti- 
ca. Gli gnomoni erano inseriti nelle meridiane per segnare il tempo tra- 
mite l’ombra che proiettavano su una serie di linee che indicavano le ore 
(giornaliere) e, salvo poche eccezioni, i periodi dell’anno (equinozi e sol- 
stizi). Tali misuratori del tempo furono realizzati in Egitto e in Grecia. 
La scala oraria sarebbe stata messa a punto per la prima volta nel Iv se- 
colo a. C. Il quadrante greco di più antica datazione, trovato a Delo, ri- 
sale al m secolo a. C. Vitruvio, autore romano del I secolo cui dobbiamo 
un trattato sull’architettura, analizza in maniera molto dettagliata le me- 
ridiane, descrivendone almeno una quindicina di tipi. In molti casi la pro- 
gettazione è attribuita a una persona determinata. Ad alcuni famosi astro- 
nomi, quali Aristarco ed Eudosso, viene assegnata l'invenzione di un ti- 
po particolare; attribuzioni da prendere con cautela”. 

I quadranti greco-romani conservati ammontano a oltre duecento- 
cinquanta, di cui un centinaio provenienti da siti greci. Un numero 
piuttosto elevato presenta linee equinoziali e solstiziali, a testimonian- 
za del fatto che venivano usati per indicare periodi e stagioni dell’anno. 
Inoltre, molti sono di grande dimensione, concepiti per essere collocati 
stabilmente in un luogo. E probabile che le meridiane avessero molte- 


? (VITRUVIO, 9.8. 

°' Cfr. s. L. GIBBS, Greek and Roman Sundials, New Haven 1976. Dalla pubblicazione del li- 
bro di Gibbs sono venuti alla luce altri quadranti antichi. Cfr., tra gli altri, x. c. LOCHER, Two Gre- 
co-Roman sundials from Alexandria and Dion, in «Journal for the History of Astronomy», XXIV 
(1903), pp. 300-2. 


Figura 2, 


Meridiane. 


900 Continuità e riusi 


plici funzioni, da calendario a misuratore del tempo, e finalità tanto pra- 
tica quanto decorativa. 

Tolomeo è autore di un trattatello noto col titolo di Ana/emzzza, nel 
quale si propone un procedimento di tipo geometrico per tracciare, sul 
piano, gli archi e gli angoli atti a determinare un punto della sfera cele- 
ste; l’analemma serviva per la costruzione di meridiane. Autori prece- 
denti, quali Vitruvio ed Erone di Alessandria (attivo intorno al 62 d. C.), 
avevano già descritto l’uso dell’analemma. Vitruvio era interessato alla 
costruzione di meridiane, Erone alla determinazione della distanza tra 
due luoghi geografici”. L’Analemma di Tolomeo ci è giunto nella ver- 
sione latina che Guglielmo di Moerbeke ha redatto direttamente dal gre- 
co intorno al 1270; l'originale greco ci è pervenuto soltanto in parte*. 
L’analemma descritto da Tolomeo era disegnato su un tavolo circolare 
sul quale erano dipinte le linee normalmente utilizzate, mentre altre li- 
nee venivano tracciate con un sottile strato di cera in modo da poter es- 
sere cancellate facilmente. La funzione eminentemente pratica dell’ana- 
lemma è evidente. 

E probabile che gli abitanti e i viaggiatori dei secoli successivi si sia- 
no imbattuti nelle antiche meridiane. Nel mondo cristiano, come in quel- 
lo islamico, i tempi liturgici erano determinati con strumenti astrono- 
mici. In entrambe le culture furono messi a punto quadranti di vario ti- 
po, compresi quelli portatili; in certi esemplari era in particolare il tempo 
della preghiera ad essere indicato. A quanto sembra, in seno alle comu- 
nità non cristiane della Grecia antica le meridiane non erano destinate 
a un uso religioso, tuttavia la concezione funzionale e i vari tipi furono 
adottati e adattati a proprio uso e consumo dalle culture medievali” In 
Europa, nel corso del xvi secolo, la teoria delle meridiane s’impose co- 
me argomento di un certo interesse presso molti studiosi e matematici. 
Federico Commandino (1509-75), figura di spicco nel panorama euro- 
peo della matematica rinascimentale, traduttore e autore di commenta- 
ri a molte opere matematiche dell’antica Grecia, lamentava la perdita 
della maggior parte degli antichi trattati sulle meridiane, a causa della 


* Cfr. o. PEDERSEN, A Survey of the Almagest, Odense 1974, pp. 403 sg.; A. G. DRACIIMANN, 
Heron and Ptolemaios, in «Centaurus», I (1950), pp. 117-31; 0. NEUGEBAUER, Uber eine Methode 
zur Distanzbestimmung Alexandria-Rom bei Heron, I-II, in «Historisk-filologiske Meddelelser ud- 
givet af det Kongelige Danske Videnskabernes Selskab», XXVI, 2 e 7 (1938-39). 

* ., A History of Ancient Mathematical Astronomy, Il, Berlin 1975, p. 840, nota 5. 

? Cfr. A.J. TURNER, Mathematical Instruments in Antiquity and the Middle Ages, London 1994, 
p. 61, sui quadranti solari bizantini. Cfr. anche J. v. FIELD, Some Roman and Byzantine portable sun 
dials and the London sundial-calendar, in «History of Technology», XII (1990), pp. 103-35;J. Y. 
FIELD e M. T. WRIGHT, Gears from the Byzantines :a portable sundial with mechanical gearing, in «An 
nals of Science», XLII, 2 (1985), pp. 87-138. 
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quale le generazioni successive avevano difficoltà a comprendere la teo- 
ria gnomonica. Commandino cercò di ovviare a questo inconveniente 
con la pubblicazione, nel 1562, di un volume sulle meridiane, conte- 
nente il suo manuale pratico per la loro regolazione (De horologiorum de- 
scriptione), e un’edizione commentata della traduzione latina moer- 
bekiana dell’ Ana/erziza di Tolomeo. 


5. Calendari. 


La nostra conoscenza dei calendari greci è alquanto limitata, tuttavia 
è chiaro che computo, costruzione e vari usi dei calendari sono campi nei 
quali il lavoro degli antichi servi da base a numerosi sviluppi e applica- 
zioni in epoca medievale. Lo studio dei calendari richiede un’ampia gam- 
ma di considerazioni (tra cui la cronologia politica) che non interessano 
direttamente in questa sede. Concentreremo pertanto la nostra atten- 
zione su alcuni esemplari di calendari greci conservati, che, a quanto sem- 
bra, ebbero una notevole influenza in epoca medievale. Il primo tipo è 
una specie di calendario astrometeorologico denominato rapànnyua, del 
quale si conservano attestazioni sia sotto forma di frammenti incisi su 
pietra, sia di testo letterario. Nei primi decenni del xx secolo sono stati 
trovati a Mileto frammenti di due esemplari in pietra datati, rispettiva- 
mente, agli ultimi decenni del n secolo e ai primi del 1 secolo a. C.* 

A quanto sembra, in origine, il termine ragdmmyua, che significa 
«qualcosa su cui si può fissare qualcosa vicino a qualcos’altro»”’, indi- 


? Il. DIELS € A. REHM, Parapegmenfragmente aus Milet, in «Sitzungsberichte der kéniglichen 
preussischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. K1.», XXIII (1904), pp. 92-111. Cfr. an- 
che a. reIlM, Weiteres zu den milesischen Parapegme, ivi, pp. 752-59; H. DESSAU, Zu den milesischen 
Kalenderfragmenten, ivi, pp. 266-68; J. c. Evans, The History and Practice of Ancient Astronomy, 
Ph.D. thesis, University of Washington, 1983 (inedita), p. A-580 (pubblicato con lo stesso titolo, 
Oxford 1998, ma in versione alquanto diversa). Prima della loro scoperta i ragamiyuarta erano no- 
ti solamente sulla base della documentazione letteraria, e la datazione di uno degli esemplari pit 
importanti descritti (il cosiddetto «calendario di Gemino») non è affatto certa. Alle copie mano- 
scritte dell'opera di GEMINO, Introduzione ai fenomeni (Isagoge), fa seguito un testo di questo ca- 
lendario, senza soluzione di continuità; cfr. Evans, The History (1983) cit., p. A-569; In., The His- 
ton (1998) cit., p. 199; G. AUJaC, Gemzinos : Introduction aux Phénomènes, Paris 1975, p. 157. Ciò 
ha indotto alcuni studiosi a ritenere che il calendario naparmnyua sia opera dello stesso (c. 50 d. C.). 
Ma questa attribuzione è stata contestata, e una cronologia pit alta, proposta da Neugebauer, po- 
steriore al 230 ma anteriore al 150 a. C., dovrebbe essere presa in considerazione (cfr. NEUGEBAUER, 
A History cit., pp. 580-81). Evans, The History (1983) cit., p. A 576-77 (cfr. anche 1998, p. 199), 
© (. ] ‘TOOMER, «Geminus», in Oxford Classica! Dictionary (OCD), Oxford 1996’, seguono Neu- 
gebauer; aupac, Gezzinos cit., pp. 157-58, ritiene che il calendario sia stato opera di Gemino. Per 
il testo del ragérnyuo di «Gemino» cfr. GEMINO, E/ezenti di astronomia, a cura di C. Manitius, 
Stuttgart 1898, pp. 210-33; AUJAC, Gerzirios cit., pp. 98-108. 

? Il termine è collegato a un verbo che significa «fissa accanto, vicino»; cfr. anche NEUGE- 
baurr, A History cit., p. 587. Un frammento del raparmnyua su pietra più antico ritrovato a Mile- 
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cava un calendario inciso su pietra ed esposto per uso pubblico”, analo- 
gamente alle meridiane di pietra, che erano talvolta collocate in luogo 
pubblico. Gli archeologi hanno scoperto un numero limitato di pietre 
incise, perlopit frammenti, che si possono definire ragampyuara” Que 
sti presentano dei fori ai lati del testo nei quali è possibile conficcare un 
piolo. Nelle fonti di carattere letterario vi sono sporadici riferimenti ai 
rtagarmmyuata e ai frammenti in pietra conservati e definiti tali; in al- 
cuni casi non è neppure chiaro che cosa il piolo contrassegni o compu- 
ti? Pochi ragarmmyuara conservati sono chiaramente calendari, e un 
numero ancora minore di frammenti sembra provenire da calendari che 


to conterrebbe le istruzioni per l’uso. Si ritiene inoltre, per induzione, che il termine nuparmypa 
facesse parte dell'iscrizione. Sulle istruzioni per l’uso del calendario, parzialmente conservate, e su 
quelle relative alla collocazione del piolo cfr. pIELS e REHM, Parapegmenfragriente cit. Cfr., inoltre, 
H. G. LIDDELL € R. SCOTT, A Greek-English Lexicon, Oxford 1968, sv. «ragamiyvuu», dove si so- 
stiene che l’uso di questo verbo nel dialogo platonico spurio Axiochus (370c) testimonia la cono- 
scenza dei rapanijyuara; EVANS, The History (1983) cit., pp. A-579-80, sull’uso dell’infinito ma- 
oarayfva nelle istruzioni per collocare il piolo. Sui nagarijyuara cfr. anche D. R. picks, Early 
Greek Astronomy to Aristotle, Ithaca 1970, pp. 84-85. 

* Cfr. NEUGEBAUER, A History cit., p. 587. Altri frammenti sono noti e menzionati da Neuge- 
bauer; cfr. anche A. REHM, Parapegra, in RE, XVIII/4 (1949), coll. 1295-366. Ì frammenti milesi 
sono gli esempi meglio conservati di ragamiyuara di pietra iscritti che elencano fenomeni astrono- 
mici. Rehm e, sulla sua scorta, Neugebauer, nella loro analisi dei ragamiyuata, fanno riferimento 
a due piccoli frammenti, uno proveniente da Atene (Kerameikos = A3 in Rehm), l’altro da Pozzuoli 
(Puteoli = A4 in Rehm). Non è chiaro se il frammento del Ceramico sia astronomico (ringrazio Ro- 
bert Hannah e Joyce Reynolds per averne discusso con me). Il frammento di Pozzuoli sembra esse- 
re astrometeorologico. Sul frammento del Ceramico cfr. A. BRUCKNER, Mitteilungen aus dem Kera- 
meikos V_ Vorbericht tiber Ergebnisse der Grabung 1929, in «Mitteilungen des deutschen Archiiolo- 
gischen Instituts, Athenische Abteilung», LVI (1931), p. 23; L KIRCHNER, Inscriptiones Atticae 
Euclidis Anno Posteriores, Chicago 1974, II, p. 785 (n. 2782). Sul frammento di Pozzuoli cfr. r. MIn- 
cazzini, VI. Pozzuoli. Frammento di calendario perpetuo, in «Notizie degli Scavi di Antichità», VI 
(1928), pp. 202-5; A. DEGRASSI (a cura di), Inscriptiones Italiae, XIII/2, Roma 1963, n. 57 («Para- 
pegma Pvteolanum»), pp. 310-11. (Alcuni altri nagamiyuata, menzionati per esempio da Rehm e 
Degrassi, non sembrano avere molto in comune con i reperti di Mileto e Pozzuoli, e non sembrano 
inoltre astrometeorologici; considero queste iscrizioni come parte di un altro progetto). Cfr. Evans, 
The History (1983) cit., p. A-578; ip., The History (1998) cit., p. 201; W. K. PRITCHETT € B. L. VAN 
DER WAERDEN, Thucydidean time-reckoning and Euctemon's seasonal calendar, in «Bulletin de Corre- 
spondance Hellénique», LXKXXV (1961), p. 40, per la menzione dell’uso pubblico. 

Cfr. REHM, Parapegma cit.; DEGRASSI, Inscriptiones Italiae cit., sezione sui ragamiyuora, pp. 
305 SER. 

* Ibid.; ciceRONE, Epistulae ad Atticum, 14-15. E. O. Winstedt, nella sua traduzione della let- 
tera 14 (London 1956, p. 373), spiega che la locuzione rapannyua èviavowov della lettera 14 corrì- 
sponde alla locuzione clavus anni della lettera 15, e che «l’espressione deriva dall’uso di conficca- 
re un chiodo nella parete destra del tempio di Giove, ogni anno alle idi di settembre, per tenere il 
conto degli anni». G. R. Mair, nell’Introduzione dell’edizione Loeb dei Phaeromena di Arato, p. 
205, osserva che «era usuale per gli astronomi antichi ‘affiggere’ (nagannyvivar) i loro calendari 
sulle colonne delle pubbliche piazze, per cui nagGrmypa, oggetto affisso, diventò sinonimo di 'ca- 
lendario’». Mair cita ELIANO, Varia historia, 10.7, che fa riferimento alle colonne (otijàw) erette da 
Metone per registrarvi i solstizi. Nel dialogo platonico spurio Axiochys, 370c, Socrate avanza l’ipo- 
tesi che la produzione di ragamiyuara sia un’attività umana particolare, collegata allo spirito di- 
vino (rveipa deiov). 
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indicavano anche le condizioni meteorologiche. I frammenti di calen- 
dario trovati a Mileto indicano che il piolo veniva spostato accanto al 
giorno voluto. Si conficcava il piolo nel foro vicino al giorno indicato 
nel calendario; i fori servivano a tenere la conta dei giorni, cosicché non 
si perdeva la collocazione cronologica nel mese. 

I calendari utilizzati nel mondo antico erano svariati; per esempio, 
ciascuna polis greca aveva il suo. Inoltre erano soggetti a una certa va- 
riabilità, nel senso che, se necessario, si operavano degli aggiustamenti 
in modo da far cadere l’evento politico o religioso nel giorno desidera- 
to” I calendari civili delle po/eis tendevano ad essere piuttosto caotici 
(ed erano spesso oggetto di frizzi), in ogni caso il ragarnyua garanti- 
va una certa regolarità basata sui fenomeni celesti. E possibile che il ra- 
oumnyua astronomico sia stato inventato da Metone ed Euctemone, che 
si occuparono di calendaristica nell’ Atene della seconda metà del v se- 
colo a. C.” Realizzazione e distribuzione dei calendari su pietra dovet- 


” Sui calendari antichi cfr. E. J. BICKERMAN, Chronology of the Ancient World, London 1980, 
pp. 13-61. 

“ ARISTOFANE, Nuvole, 614 sgg., si prende gioco del calendario ateniese e riporta le lamente- 
le della Luna per il fatto che gli Ateniesi non fanno combaciare i giorni con le sue fasi. Cfr. anche 
B. p. MERITT, The Athenian Calendar in the Fifth Century, Cambridge Mass. 1928. 

" neUGEBAUER, A History cit., p. 588. In maniera abbastanza sorprendente, Neugebauer so- 
stiene (pp. 617, 622) che «l'intento primario dei cicli [calendariali] noti del v e 1v secolo era la rea- 
lizzazione di ragariyuata affidabili, e non la riforma dei calendari civili». Secondo 6. J. TOOMER, 
«Meton», in OCD, Metone ed Euctemone non erano interessati alla riforma del calendario, ben- 
si alla definizione di una solida base per le osservazioni astronomiche. Per un’analisi approfondi- 
ta su Metone come autore di ragamyuata cfr. A. C. BOWEN e B. R. GOLDSTEIN, Meton of Athens and 
astronomy in the late fifth century B.C., in E. LEICHTY, M. DE J. ELLIS e P. GERARDI (a cura di), A Scien- 
tific Ilumanist: Studies in Memory of Abraham Sachs, Philadelphia 1988, pp. 39-81. 


Figura 3. Mapdrnyua di Mileto. 
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tero essere complesse e costose, e quando li si prende in considerazione 
non bisogna dimenticare quale investimento rappresentassero. 

Il più antico dei due rapammyuata trovati a Mileto (fig. 3) contiene 
istruzioni per l’uso parzialmente conservate”. Può essere utile fornire 
un esempio di questi testi: il seguente è tratto appunto dal ragarmyua 
in questione. (I segni * indicano la collocazione dei fori sulla pietra in- 
cisa, corrispondenti probabilmente a un giorno da contarsi in sequenza; 
quelli disposti orizzontalmente indicano invece l'assenza di un testo in 
corrispondenza di quel giorno). 


* Sole nell’Acquario 
* [Il Leone] inizia a tramontare al mattino e la Lira tramonta. 


* L’Uccello inizia a tramontare al calar della notte. 


e Andromeda comincia a sorgere al mattino. 
oo 
e Metà dell'Acquario sorge. 
e Il Cavallo inizia a sorgere al mattino. 
. 
* L’intero Centauro tramonta al mattino. 
* L'intera Idra tramonta al mattino. 
* Il grande Pesce inizia a tramontare alla sera. 
e La Freccia tramonta. Stagione di venti occidentali continui. 
*] * * * [computo di giorno ipotizzato per la presenza di uno spazio]. 
e L’intero Uccello tramonta alla sera. 
* [Arturo sorge] alla sera” 


(Poiché ci è pervenuta la maggior parte dell’iscrizione, i termini frutto 
di congettura sono assai pochi, e in Diels e Rehm, da cui citiamo, posti 
tra parentesi quadra). 

Il ragarnypa citato, con i suoi riferimenti a fonti pirî antiche e con 
fenomeni meteorologici collegati al sorgere e al tramontare delle stelle, 
corrisponde al modello tipico dei raganmyuata letterari conosciuti”. 
Poiché non è del tutto chiaro a quale pubblico si rivolgesse ciascun tipo 


X DIELS e REIIM, Parapegmenfragmente cit., pp. 102-3, iscrizione 456B, colonna di mezzo; 
Evans, The History (1983) cit., p. A-580. 

” DIELS e REIIM, Parapegmenfragmente cit., p. 104. La maggior parte dell'iscrizione ci è per- 
venuta, sicché le congetture terminologiche sono molto limitate. 

Nella versione letteraria si indica soltanto il progresso quotidiano del Sole per l’impossibi- 
lità di praticare dei fori nei rotoli di papiro. NEUGEBAUER, A History cit., pp. 587-88. Occorre no- 
tare che questi testi non forniscono spiegazioni dei fenomeni fisici che fanno da ponte tra eventi 
celesti ed eventi terrestri; questo tipo di spiegazione va ricercato in altri generi. 
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di calendario, si può ipotizzare che le tavole in pietra iscritte fossero vi- 
sibili al pubblico, mentre gli esemplari scritti erano destinati a un uso 
individuale, privato. Ci si chiede inoltre dove venissero esposti i mta- 
oumypata in pietra; tenendo conto del costo della loro messa in opera 
ne appare probabile la destinazione a spazi ufficiali. Data inoltre l’im- 
portanza della corretta collocazione del piolo, si può pensare che il suo 
spostamento giornaliero fosse una specie di incombenza ufficiale” 

Gli almanacchi con indicazioni meteorologiche hanno una lunga sto- 
ria, e continuano ad essere realizzati in epoca moderna. Il collegamen- 
to specifico tra fenomeni meteorologici e astronomici fu mantenuto a 
lungo nell’ambito di una vivace tradizione astrometeorologica. La pra- 
tica astrometeorologica in epoca medievale è scarsamente documenta- 
ta, ma si è conservato un numero notevole di trattati teorici, redatti da 
autori arabi e latini. L’astrometeorologia continuò a suscitare interesse 
sin nei primi secoli dell’età moderna‘° 

Un'altra scoperta, effettuata a sua volta all’inizio del xx secolo, ha 
fatto luce su un altro strumento con funzione di calendario che potreb- 
be aver esercitato un’influenza duratura. Derek de Solla Price ha de- 
scritto il «meccanismo a ingranaggi di Antikythira» (fig. 4), cosî chia- 
mato dal nome dell’isola nelle cui acque, nel 1901, ne sono stati recupe- 
rati i frammenti provenienti da un antico relitto e datati al 1 secolo a. C. 


” Joyce Reynolds ha sostenuto correttamente, nel corso di una conversazione, che la località 
di ritrovamento dei frammenti dovrebbe essere indagata in maniera pit approfondità. Harry Pleket, 
sempre in una conversazione, ha avanzato l’ipotesi che i ragamyuata dovevano avere un qualche 
status ufficiale. 

* s. Jjenks, Medieval astrometeorology, in «Isis», LKXIV (1983), pp. 185-210. Jenks fornisce 
altresi un indice degli incipit. 


Figura 4. 
Il meccanismo a ingranaggi di Antikythira. 
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Il congegno non è in buono stato di conservazione e non sono del tutto 
chiare la sua forma originaria né la sua utilizzazione; non si conoscono 
descrizioni antiche di un congegno del genere. Price ha descritto i fram- 
menti recuperati come componenti di un «calcolatore da calendario», 0s- 
sia uno strumento portatile per calcolare i cicli lunari e solari. Lo stesso 
Price non esclude però che potrebbe trattarsi di un esemplare destinato 
a fini dimostrativi o espositivi, più che di un calcolatore di uso pratico"!. 
In maniera abbastanza sorprendente, un frammento del meccanismo di 
Antikythira reca un'iscrizione che richiama da vicino il genere di testi 
associati ai ragarmyuata*. Riportiamo qui di seguito una parte del te- 
sto nella quale i fenomeni astronomici vengono elencati accanto a una 
chiave alfabetica parzialmente conservata: 


O Le Iadi sorgono al mattino 
P_IGemelli iniziano a sorgere 
R Altair sorge alla sera 

S Arturo tramonta al [mattino]. 


Benché la piastra su cui è inciso il ragdmmyua non faccia riferimen- 
to a fenomeni meteorologici, il richiamo al sorgere e al tramontare del- 
le stelle corrobora il carattere calendaristico del dispositivo in questio- 
ne. La conservazione di uno strumento al quale non sembra far riferi- 
mento alcun testo antico è una conferma importante del fatto che buona 
parte della nostra conoscenza degli strumenti scientifici non deriva esclu- 
sivamente dai testi scritti, e che è pertanto necessario lo studio degli 
strumenti stessi. 

Assai interessato alla ricostruzione storica dei meccanismi a ingra- 
naggi, Price ha preso in considerazione, nell’ambito del mondo islamico, 
due specifici strumenti che sembrano inserirsi in una tradizione di mec- 
canismi con ingranaggi del tipo di quello di Antikythira. Uno di questi, 
lo strumento con funzione di calendario descritto da Abu-r-Rayhan 
Muhammad ben Ahmad al-Biruni (c. 1000 d. C.), ci è noto solamente in 
base alla documentazione scritta‘ L’altro è un astrolabio persiano con 


4! D. J. DE SOLLA PRICE, Gears from the Greeks. The Antikythera mechanism. a calendar compu- 
ter from ca.80 B.C., in«Transactions of the American Philosophical Society», n.s., LXIV, 7(1974), 
pp. 13, 22, 59-60. Cfr. anche A. G. BRoMLEY, Notes on the Antikethera mechanism, in «Centaurus», 
XXIX (1986), pp. 5-27; In., Observations of the Antikythera Mechanisna, in «Antiquarian Horo- 
logy», XVIII (1989-90), pp. 641-52; E. C. ZEEMAN, Gears from the Greeks, in «Proceedings of the 
Royal Institution of Great Britain», LVIII (1986), pp. 137-56. 

* PRICE, Gears cit., p. 48; cfr. anche p. 46. Price osserva che la piastra su cui è inciso il ravamy- 
pa pone qualche problema, e che non ne è molto chiara l'utilizzazione nell’ambito del meccanismo 
di Antikythira. 

* p. R. HILL, A/-Biruni's Mechanical Calendar, in «Annals of Science», XLII (1985), pp. 139-63- 


Taub Eredità e longevità degli strumenti scientifici 907 


congegno a ingranaggi, con funzione di calendario, realizzato da Muham- 
mad ben Abi Bakr al-ibari al-Isfahani (datato 1221/22) e oggi conserva- 
to presso il Museum of the History of Science di Oxford (fig. 5). 

Nel 1983 il Museo della scienza di Londra ha acquisito alcuni fram- 
menti di una meridiana portatile bizantina con un congegno calenda- 
riale a ingranaggi, databile a un periodo compreso tra gli ultimi decen- 
ni del v secolo e la metà del vi d. C. Rifacendosi a parte del materiale 
analizzato da Price, e fornendone nuove interpretazioni, J. V. Field e 
M. T. Wright hanno ribadito che la tradizione ellenistica di congegni 
di calcolo con ingranaggi, utilizzata in strumenti con funzione di calen- 
dario quali il meccanismo di Antikythira, si è protratta in epoca bizan- 
tina, e non è affatto escluso che tali congegni abbiano influenzato la tra- 
dizione islamica*. Mettendo l’accento sull’utilizzo di ingranaggi a fini 
di dimostrazione dei moti astronomici, Price ha richiamato l’attenzio- 
ne sul possibile collegamento tra il meccanismo a ingranaggi di An- 
tikythira e i complicati congegni astronomici con ingranaggi del perio- 


* Cfr. FIELD e WRIGIIT, Gears cit., pp. 87-138, che si avvalgono ampiamente del saggio di Price. 
Cir. anche in., Early Gearing: Geared Mechanisms in the Ancient and Medieval World, London 1985. 
Cir. anche J. v. FIELD, Soze Roman and Byzantine portable sundials and the London sundial-calen- 
dar, in «Iistory of Technology», XII (1990), pp. 124-27, in cui vengono prese in esame le possi- 
bili urilizzazioni della meridiana-calendario; M. T. wRIGHT, Rational and irrational reconstruction : 
the London sundial-calendar and the early history of geared mechanisms, ivi, pp. 65-102; J. V. FIELD, 
L'uropean astronomy in the first millenium:the archaeological record, in C. WALKER (a cura di), Astro- 
numy before the Telescope, London 1996, pp. 110-22. 


Figura 5. Astrolabio persiano con congegno a ingranaggi con funzione di calendario, rea- 
lizzato da Muhammad ben Abi Bakr al-ibari al-Isfahani (1221/22). 
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do medievale e della prima età moderna utilizzati negli orologi pubbli- 
ci e reperibili nei gabinetti di rarità privati. Egli si riferiva, in partico- 
lare, alla documentazione pittorica e letteraria volta a illustrare il com- 
plesso congegno a ingranaggi utilizzato da Riccardo di Wallingford (c. 
1292-1336) e Giovanni de’ Dondi (1318-89) nei loro orologi astrono- 
mici‘, i quali non furono progettati come semplici strumenti per misu- 
rare il tempo, bensî per mostrare i moti astronomici (figg. 6-7). 


6. Modelli astronomici e cosmologici. 


Negli autori antichi si trovano numerosi accenni a strumenti pro- 
gettati per mostrare i moti celesti e planetari. Le sfere armillari, costi- 


‘* prICE, Gears cit., pp. 54-55. C£r. 1. D. NORTH, Richard of Wallingford, 3 voll., Oxford 1976. 
Su Dondi cfr. s. BEDINI e F. mADDISON, Mechanical Universe, in «Transactions of the American Phi- 
losophical Society», LVI, 5 (1966). 


Figura 6. Riccardo di Wallingford (c. 1292-1336) e il suo orologio. 
Figura 7. Astrariur di Giovanni de’ Dondi (13 18-89). Ricostruzione di P. N. Haward, 1974. 


nomi. tits. 
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tuite da anelli (arzi/lae in latino) raffiguranti i grandi cerchi della sfera 
celeste, venivano utilizzate, a quanto sembra, sia come modello a scopo 
didattico e di dimostrazione, sia come strumento per l'osservazione. Par- 
leremo dapprima dell’uso delle sfere armillari come modello, poi pren- 
deremo in considerazione il loro uso ai fini dell’osservazione. 

Basandosi su alcune affermazioni del Tigzeo, studiosi della Grecia 
classica hanno ipotizzato che l'Accademia di Platone (rv secolo a. C.) di- 
sponesse di un modello del cosmo. Timeo afferma infatti che è impos- 
sibile descrivere i moti planetari senza un modello visibile. Lo strumento 
in questione potrebbe verosimilmente corrispondere a qualche tipo di 
sfera armillare. 

Nel commento a questo dialogo platonico che tratta di cosmologia, 
FM. Cornford sostiene che, descrivendo la costruzione dell’universo ad 
opera del Demiurgo, «il linguaggio del mito descrive qui (36c-d) la co- 
struzione di un modello materiale di rivoluzioni dei corpi celesti, una sfe- 
ra armillare» (citando Proclo, 2.281.19). Cornford descrive le modalità 
con le quali il Demiurgo costruisce il modello: «Il Demiurgo prende un 
nastro di un qualche materiale flessibile, lo taglia in due strisce nel sen- 
so della lunghezza, le fa combaciare in corrispondenza delle rispettive 
metà e conferisce loro la forma di due anelli inclinati uno verso l’altro. 
Successivamente, prende uno dei due anelli e lo suddivide in sette anel- 
li più piccoli di diversa dimensione, che inserisce concentricamente all’in- 
terno». Come osserva Cornford, «un’espressione, in particolare, pre- 
suppone un modello materiale: nel Tizzeo si dice infatti che il secondo 
anello, o ‘cerchio’, è ‘all’interno’ del primo». Su questa base Cornford 
sostiene che «Platone non sta alludendo a cerchi geometrici in senso stret- 
to, quali apparirebbero sulla superficie del globo celeste, perché in tal ca- 
so il loro diametro coinciderebbe. In un modello materiale invece ... è 
naturale che una banda sia posta ‘all’interno’ dell’altra». Egli conclude 
affermando: «che l’ Accademia disponesse di una sfera armillare si può 
inferire da un'osservazione successiva di Timeo (4oc), secondo cui i com- 
plicati moti planetari non si possono spiegare senza un modello visibi- 
le» Cornford osserva inoltre che un commentatore del n secolo d. C., 
Teone di Smirne, citando il Tizzeo, dice di aver costruito a sua volta una 
sfera per illustrare il mito di Er* Per Cornford, la sfera di Teone sareb- 
be più semplice di quella del Demiurgo platonico, che era, invece, una 


‘ l° M. CORNFORD, Plato’s Cosmology : the ‘Timaeus’ of Plato Translated with a Running Com- 
mentar, London 1937 (rist. Indianapolis 1975), p. 74, che cita anche U. VON WILAMOWITZ-MOEL- 
LxpoRFF, Platon, Berlin 1920, II, p. 390, e PLATONE, Epinomide, 2.312d. 

4 ‘IFONE DI SMIRNE, De utilitate mathematicae, 3.16, tradotto in J. pupuIs, Theon de Smyme. 
Philosophe platonicien, Paris 1992 (rist. Bruxelles 1966). 
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xeumwti spatoa «nella quale i moti della sfera esterna e dei pianeti sono 
raffigurati da anelli (xgixo)». Sempre secondo Cornford, la sfera cui si 
riferisce l'Accademia sarebbe stata di questo tipo, e perciò non altret- 
tanto complessa della «sfera matematica» costruita da Archimede, che, 
secondo quanto si dice, avrebbe riprodotto tutti i moti celesti*°. Pertan- 
to, quello utilizzato dall'Accademia era un anello, e non una sfera, per- 
ché un globo vero e proprio avrebbe celato alla vista gli anelli interni” 
Non si sono conservati esemplari di sfere armillari antiche, ma nell'Ix- 
troduzione ai fenomeni Gemino ne descrive l’utilizzazione in qualità di 
strumenti didattici che chiama xouxwtai opaigar (sfere ad anello), per di- 
stinguerle dalle oteggaì opaigar (sfere solide), ossia i globi celesti” 
David Sedley ha studiato la documentazione scritta relativa alla scuo- 
la di matematici di Cizico, allievi di Eudosso (Iv secolo a. C.), partico- 
larmente interessati alla costruzione di strumenti atti a dimostrare le lo- 
ro idee in materia di moto planetario”. NelI secolo a. C. Cicerone guar- 
dava ad Archimede (In secolo a. C.) come al fondatore della branca della 
meccanica dedita alla costruzione di planetari. Molti altri autori antichi 
accennano ai modelli di Archimede”. Secondo Pappo di Alessandria, at- 
tivo intorno al 320 d. C.#”, Archimede avrebbe scritto un’opera sulla Co- 
struzione della sfera (Iegi opaiporciias), oggi perduta. Anche al filosofo 
Posidonio (c. 135-50 a. C.) si attribuiva la costruzione di un modello di 
moto planetario”. A una significativa distanza di tempo, nel I secolo d. 
C., l’astronomo Tolomeo e il medico Galeno accennano a modelli di mo- 
ti planetari e ai relativi costruttori” Non si è conservato nessuno di que- 
sti modelli di moti planetari”, ma i racconti sugli antichi planetari con- 


* cornrorp, Plato's Cosmology cit., pp. 75-76, descrive la sfera armillare in maniera partico 
lareggiata e fa osservare che l'anello esterno avrebbe dovuto corrispondere, nelle intenzioni, 
all'equatore della sfera delle stelle fisse. Sui modelli di Archimede cfr. PLUTARCO, Vita di Marcel. 
lo, 17.3-5; ovipIO, Fasti, 6.277-80; CICERONE, De republica, 1.14; n., Tusculanae, 1.25, m., De na- 
tura deorum, 2.34-35, in cui si fa menzione del modello planetario di Posidonio. 

* cornForD, Plato's Cosmology cit., pp. 75-76. L'analisi della sfera armillate occupa alcune 
pagine. Che Cornford abbia interpretato questo passo platonico in riferimento a una sfera armil- 
lare con funzione dimostrativa è confermato anche dall’utilizzazione di un'immagine ottocentesca 
sul frontespizio del suo libro. 

” GEMINO, Introduzione ai fenomeni, 16.10-12; J. Evans, The material culture of Greek ustro- 
nomy, in «Journal for the History of Astronomy», XXX, 3 (1999), pp. 241-42. 

! p. sepLEY, Epicurus and the mathematicians of Cyzicus, in «Cronache Ercolanesi», VI (1976), 
PP. 23-54. 

” CICERONE, De republica, 1.14; cfr. anche sopra la nota 48. 

” In., De natura deorum, 2.34-35. 

% TOLOMEO, Ipotesi sui pianeti, 1.1.; GALENO, Sull'utilità delle parti, 2.295. 

# pappo, Collezione, 8.3. 

* Evans, The material culture cit., p. 242, menziona la raffigurazione murale di una sfera ar- 
millare trovata a Stabia, vicino a Pompei. Cfr. P. ARNAUD, L’izzage du globe dans le monde romain: 
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tinuano a suscitare l’interesse e la curiosità degli uomini di cultura an- 
cora nei primi secoli dell’epoca moderna. Petrarca (1304-74) e Marsilio 
Ficino (1433-99) accennano con ammirazione ad Archimede in quanto 
costruttore di un planetario” 

In epoca medievale, e nei primi secoli di quella moderna, i moti pla- 
netari sono stati illustrati mediante una grande varietà di strumenti. Tra 
gli strumenti bidimensionali vi erano le vo/ve/les, cerchi graduati di car- 
ta o di pergamena (spesso inseriti nei libri), e gli eguatoria (solitamente 
di carta, cartone, legno, raramente di ottone) per rendere «equa», ossia 
calcolare, la posizione dei diversi pianeti”. Un celebre e bell’esemplare 
di tipo bidimensionale di modello planetario è l’ Astronomica Caesarium 
di Pietro Apiano (1495-1552), pubblicata nel 1540 e corredata di nu- 
merose volvelles? Nel 1593 Giovanni Paolo Gallucci pubblicò lo Spe- 
culum Uranicum, che conteneva volvelles per il calcolo della posizione 
dei pianeti, oltre a quella del Sole e della Luna (fig. 8). 

Come osservato da Evans, eguatoria delle posizioni del Sole erano 
normalmente riportati sul dorso degli astrolabi europei. Nella Hypoty- 
posis astronomicarum positionum Proclo (v secolo d. C.) fornisce utili 
istruzioni per la costruzione di un eguatorium solare su una tavola lignea 
o una piastra in bronzo”. E possibile che eguatoria siano stati costruiti 
anche dai Greci antichi; in ogni caso non ne sono noti né esemplari né 
descrizioni. Resta il fatto che Tolomeo fornî informazioni pit che suf- 
ficienti per la loro realizzazione. Nelle Tavole astronomiche, per esem- 
pio, egli spiega in che modo disegnare diagrammi in scala delle posizio- 


science, iconographie, symbolique, in «Mélanges des l’Ecole Frangaise de Rome», CVI (1984), p. 
73, D. CAMARDO e A. FERRARA, Stabiae -le ville, Castellammare di Stabia 1989, pp. 67-68. Sono gra- 
tu al professor Settis per aver richiamato la mia attenzione sul cosiddetto «monumento di Arato», 
dal monastero di Sant'Emmeram a Ratisbona (c. 1060), del quale scrive in Mersoria dell’antico 
nell'arte italiana, III. Dalla tradizione all'archeologia, Torino 1986, p. 419 (e figg. 386-87): «Si trat- 
va di un pilastro ottagonale sormontato da un ampio disco, che su una faccia reca la proiezione in 
puno della sfera celeste di Tolomeo, con scritte latine che ne agevolano la lettura, mentre sul lato 
opposto c’è Arato che leva il volto in alto, a fissare sul cielo lo sguardo. La sinistra, ora mancante, 
doveva reggere un radius, una bacchetta; e infatti la scritta dichiara e commenta: SIDEREOS MOTVS 
KADIO PERCVRRIT ARATVS». 

».1.. ROSE, The Italian Renaissance of Mathematics : Studies of Humanists and Mathematicians 
frena Petrarch to Galileo, Genève 1975, pp. 8-10, ricorda l'ammirazione di Petrarca e Ficino per 
Archimede costruttore di un planetario. 

* M. coMESs, Eguatorium, in R. BUD e D. ). WARNER (a cura di), Instruments of Science: An His- 
torical Encyclopedia, New York - London 1998. 

” 0. cincERICII, Astronomical paper instruments with moving parts, in R. G. W. ANDERSON, J. A. 

‘NNETT e W. F. RYAN (a cura di), Making Instrumzents Counts: Essays on Historical Scientific Instru- 

ments presented to Gerard L'Estrange Tumer, Aldershot 1993, pp. 63-74. 

“° ProcLO, Hypotyposis astronomicarum positionum, 3.66-72, in c. MANITIUS (a cura di), Procli 
Diadochi Hypotyposis astronomicarum positionum, Leipzig 1909, pp. 72-77. Cfr. anche Evans, The 
material culture cit., pp. 262-64. 


912 Continuità e riusi 


ni del Sole, della Luna e dei pianeti ai fini di facilitare i calcoli La teo- 
ria tolemaica servi da base a due testi dell’x1 secolo (i primi noti in ma- 
teria) sugli eguatoria redatti nella Spagna islamica da Ibn al-Samh (mor- 
to nel 1035) e da al-Zarqgali (1029-87). Si continuò a realizzarne, e a 
scriverne, in epoca medievale e poi rinascimentale‘ The Equatorie of 
the Planetis è un testo datato al 1392 che potrebbe essere stato redatto 
da Geoffrey Chaucer, morto nel 1400, a complemento del suo scritto 
sull’astrolabio del 1391. Un esemplare medievale di eguatorium perve- 
nutoci è conservato al Merton College di Oxford (fig. 9). 

Le macchine tridimensionali fungevano sia da illustrazione dei moti 
astronomici, sia da quadro cosmologico e sistema di coordinate. Una do- 
cumentazione di vario tipo attesta l’uso delle sfere armillari, a quanto 
sembra dotate sovente di impugnatura per facilitarne la maneggevolez- 
za. Immagini di sfere armillari di questo tipo sono presenti nei mano- 
scritti, talvolta con funzione di elementi decorativi (fig. 10). Lo stru- 
mento didattico potrebbe risalire, nell’Occidente latino, agli ultimi de- 
cenni del x secolo; secondo alcuni studiosi, Gerberto di Aurillac avrebbe 


©! Claudii Ptolemaei Opera que exstant omnia, a cura di J. L. Heiberg, Leipzig 1898-1954, II, 
pp. 165-69. Cfr. anche n. HALMA (a cura di), Cormmentarie de Théon d' Alexandrie sur les tables ma- 
nuelles astronomiques de Ptolémée, Paris 1822-25, I, pp. 7-11. 

‘ Evans, The material culture cit., pp. 263-64; D. J. DE SOLLA PRICE, Precision instruments: to 
1500, in A History of Technology, III, Oxford 1957, pp. 616-17 [trad. it. Torino 1963]. Cfr. an- 
che TURNER, Mathematical Instruments cit., pp. 83-84. 

‘° Cfr. E. POULLE, Les Instruments de la théorie des planètes selon Ptolémée: équatoires et borlo- 
ges planétaires du x1f au xvf siècle, 2 voll., Paris-Genève 1980. 

“ PRICE, Precision instruments cit., p. 617. 


Figura 8. Vobvelles per trovare la posizione del Sole (2) e quella di Giove (6), dallo Specu- 
lum Uranicum di Giovanni Paolo Gallucci (1593). 


AFQVATIONIS SOLIS AQNVATIONES IONIS 
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posseduto una sfera armillare*. Una sfera armillare databile intorno al 
1350 è conservata nel Whipple Museum of the History of Science di 
Cambridge (fig. 11). Girolamo della Volpaia (Hieronymus Volparius, 


“4. SCITECIINER GENUTH, Arrzi/lary sphere, in BUD e WARNER (a cura di), Instruments of Science cit. 
Cfr anche £. DEKKER, G/obes at Greenwich: A Catalogue of Globes and Armillary Spheres in the Nation- 
al Maritime Museum, Greenwich, Oxford 1999, pp. 5-6, 143-76. A p. ro, nota 34, Dekker analizza e 
mette in dubbio la maggior parte della documentazione relativa alla sfera armillare di Gerberto. 

‘° x. MOSLEY, Educating the Astronomer: The Use and Collection of Gothic Teaching Instruments, 
M.Phil. thesis, Department of History and Philosophy of Science, University of Cambridge, 1997. 
Cfr anche m., How late is late medieval?, M.Phil. essay, Department of History and Philosophy of 
Science, University of Cambridge, 1996 (inedito). Cfr. anche DEKKER, G/obes cit., p. 10 nota 35. 


Figura y. «. Eguatorium inglese (c. 1350). b. Eguatorium francese (c. 1600). 
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c. 1530-1614), realizzò un modello che utilizzava le sfere per spiegare i 
moti di Mercurio nell’ambito del sistema tolemaico (fig. 12) 

Degli orologi planetari dell’epoca si sono conservati sia esemplari sia 
testimonianze scritte. Price ha sostenuto che i primi grandi orologi pub- 
blici avevano, in realtà, più la funzione di illustrare la complessità dell’or- 
dine celeste, che non quella di semplici misuratori del tempo Il mo- 
naco benedettino e astronomo Riccardo di Wallingford (c. 1292-1336) 
progettò un orologio astronomico - completato solamente dopo la sua 
morte prematura - che John North inserisce «nella tradizione antica di 
orologi astronomici anaforici che forniscono una visione complessiva 
dell'universo» Un orologio astronomico abbastanza diverso — un astra- 
rium - fu costruito da Giovanni de’ Dondi (1318-89) tra il 1348 e il 
1364" L’astrarium presentava certe somiglianze con le teorie sui moti 


‘ o. cinceRicH, The 1582 ‘Theorica Orbium' of Hieronymus Vulparius, in «Journal for the His- 
tory of Astronomy», VIII (1977), pp. 38-43. 

% PRICE, Precision instruments cit., p. 616. 

°° 1. noRTH, The Fontana History of Astronomy and Cosmology, London 1994, p. 246. 

?° 11. C. KING € J. R. MILLBURN, Geared to the Stars: the Evolution of Planetariums, Orreries, and 
Astronomical Clocks, Toronto-Buffalo 1978, pp. 28-41. 


Figura 11. Sfera armillare (c. 1350). 
Figura 12. Modello dei moti di Mercurio realizzato da Girolamo della Volpaia (1582). 
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celesti esposte da Tolomeo nel Trattato di matematica (o Almagesto); l’uni- 
verso non vi era infatti rappresentato come un sistema unico, ma Sole, 
Luna e ciascun pianeta avevano il loro quadrante”! 

Nei primi secoli dell’età moderna i dibattiti sulla validità della co- 
smologia geocentrica e di quella eliocentrica stimolarono la creazione di 
modelli planetari complessi, raccolti talvolta in gabinetti di rarità”. 
L'adozione dell’ipotesi eliocentrica fu importante per la diffusione dei 
modelli planetari, utilizzati per dimostrare la nuova cosmologia e criti- 
care il punto di vista del passato”. Tra xv e xIX secolo avanzato ven- 
nero realizzate coppie di sfere armillari, di cui una illustrava la visione 
cosmologica tolemaica (geocentrica), l’altra quella copernicana (eliocen- 
trica) (fig. 13). L’utilizzazione della sfera armillare in funzione di mo- 
dello cosmologico durò molto a lungo, come del resto resistette a lungo, 
in certi circoli, l'antica concezione geocentrica del cosmo”. 


"' nortII, The Fontana History cit., pp. 245-46. 

? N. JARDINE, The places of astronomy in early-modern culture, in «Journal for the History of 
Astronomy», XXIX (1998), pp. 49-62; ). LEoPOLD, Astronomen Steme Gerite: Landgraf Wilhelm 
N und seine sich selbst bewegenden Globen, Luzern 1986. 

* Ihid.; JARDINE, The places cit. 

* Cr.). DOWNES, A case study of two armillary spheres made by Richard Glynne,c.1715€& 1725, 
M Phil. essay, Department of Ilistory and Philosophy of Science, University of Cambridge, 2000. 


ligtra 13. Coppia di sfere armillari di Richard Glynne (Londra): a. tolemaica (c. 1715); 
b. copernicana (c. 1725). 
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Oltre che a scopo didattico e di dimostrazione, le sfere armillari, in 
particolare quelle di maggiori dimensioni, venivano utilizzate come stru- 
menti per l'osservazione. Nell’ A/mzagesto Tolomeo, matematico alessan- 
drino vissuto nel i secolo, descrive costruzione e impiego di un congegno 
che chiama dotgoAdGfov (che comprende le stelle). Il dispositivo in que- 
stione era una specie di sfera armillare costituita da una serie di sette anel- 
li, con un paio di fori praticati sull’anello più interno per traguardare in 
posizione diametralmente opposta. Pur essendosi conquistato una certa 
notorietà per il contributo alla teoria astronomica, Tolomeo auspicava la 
messa a punto di uno strumento per l’osservazione grazie al quale effet- 
tuare misurazioni angolari direttamente dalle coordinate eclittiche, evi- 
tando in tal modo di effettuare i calcoli complessi delle conversioni da al- 
titudini e azimut. Lo strumento poteva essere adattato alla latitudine geo- 
grafica dell'osservatore; le posizioni di stelle e pianeti potevano poi 
determinarsi direttamente, servendosi delle coordinate eclittiche” Que- 
sto genere di sfera armillare consentiva, per cosi dire, un risparmio in ter- 
mini di calcoli, ma era strumento assai complicato e di precisione piutto- 
sto limitata. Ciò nondimeno, queste sfere armillari destinate all’osserva- 
zione trovarono il loro uso, e in epoca medievale furono utilizzate negli 
osservatorî islamici, al pari, del resto, delle armille equatoriali, per forni- 
re direttamente la posizione in termini di coordinate equatoriali. (Nel 
mondo islamico non c’è traccia dell’uso di armille a scopo dimostrativo)”. 

L’Almagesto di Tolomeo ebbe una funzione importante nell’astro- 
nomia medievale e della prima età moderna. La storia della traduzione 
di quest’opera in arabo non è del tutto chiara; in ogni modo è certo che 
nell’826 era stata tradotta, visto che se ne conserva un manoscritto ano- 
nimo presso la biblioteca della Rijkuniversiteit di Leida. Con ogni pro- 
babilità, le precedenti versioni in siriaco erano state condotte sul testo 
greco”. Anthony Turner ha fatto osservare che le prime due traduzioni 


” Questo tipo di sfera armillare è anche conosciuta come zodiacale. Tolomeo la descrive in 
maniera particolareggiata nel Trattato di matematica, 5.1. Per una traduzione inglese del Trattato 
con utili annotazioni cfr. TOOMER (a cura di), Pto/ewzy's Almagest cit., pp. 217-19; a p. 219, nota 
5, Toomer sottolinea le difficoltà di interpretazione del testo. Cfr. anche PRICE, Precision instru- 
ments cit., pp. 591-92; PEDERSEN, A Survey cit., p. 183; NEUGEBAUER, A History cit., p. 871;). A. 
BENNETT, The Divided Circle: A History of Instruments for Astronomy, Navigation and Surveying, 
Oxford 1987, p. 13. 

7 SCHECHNER GENUTH, Arzzillary sphere cit. Cfr. anche a. saviLI, The Observatory in Islam and 
its Place in the General History of the Observatory, Ankara 1960. Nel xvi secolo anche Tycho Brahe 
costruî sfere armillari sul modello di Tolomeo: cfr. Astronomica instaurate mechanica, Wandesbur- 
gi 1598, e H. RAEDER, E. STRÒMGREN € B. STRÒMGREN (a cura di), Tycho Brahe's Description of bis 
Instruments and Scientific Work, Copenhagen 1946. 

" Cfr. PEDERSEN, A Survey cit., p. 15; utile per ulteriori particolari sulla storia della traduzio- 
ne dell’ A/magesto. 
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in arabo dell’A/mzagesto «coincidono, per non dire che ne fanno parte 
integrante, con l’ondata di attività astronomica, sia in campo teorico 
che pratico, associata al califfo al-Ma’mun [813-33] e alla famiglia dei 
Barmecidi» (particolarmente influente nel periodo 786-803). Venne av- 
viato un programma di osservazioni e al-Ma’mun fece approntare a tal 
fine speciali strumenti” Secondo Turner, nell’ambito del mondo isla- 
mico, l’astronomia ispirata ai principî tolemaici e la storia degli stru- 
menti per l'osservazione hanno inizio con al-Ma’mun” Cronologia e 
collegamento con la traduzione dell’ A/magesto appaiono pertanto di im- 
portanza primaria. In quest’opera sono descritti alcuni strumenti astro- 
nomici fondamentali che serviranno da modello ai futuri astronomi, co- 
me del resto altre parti del trattato. 

Gerardo da Cremona ha tradotto l’ A/magesto dall'arabo in latino ne- 
gli ultimi decenni del xn secolo. Questo testo avrebbe fornito indica- 
zioni sostanziali per la conoscenza della sfera armillare, sebbene non va- 
dano escluse altre modalità di acquisizione della conoscenza, quali per 
esempio gli esemplari di sfere armillari e i disegni delle stesse. I Libros 
del Saber, redatti su richiesta di Alfonso X il Saggio di Castiglia intor- 
no alla metà del xm secolo, contenevano una descrizione della sfera ar- 
millare. Ancora nel xvi secolo inoltrato la sfera armillare zodiacale vie- 
ne utilizzata da astronomi importanti quali Bernard Walther (1430- 
1504), Nicola Copernico (1473-1543), Tycho Brahe (1546-1601). Nel 
suo osservatorio astronomico Tycho incluse, perfezionandola, una sfe- 
ra armillare, mostrando una spiccata preferenza per l’armilla equatoria- 
le per motivi di ordine pratico” 


7. Astrolabi. 


Per indicare la sfera armillare Tolomeo utilizza il termine greco 
dotgoAdPov (che comprende le stelle). Sennonché, esiste un altro stru- 
mento astronomico importante che si suole indicare con lo stesso no- 
me: l’astrolabio piano. Gli esemplari di astrolabi medievali sono nu- 


TURNER, Mathematical Instruments cit., p. 70. Cfr. anche GUTAS, Greek Thought cit. 

7 Non è questo il luogo adatto per tentare neppure una storia per sommi capi dell'astronomia 
araba, né per un'analisi particolareggiata dell'interazione con quanto fatto in Grecia. Al lettore in- 
teressato potranno essere utili, per un primo approccio all'argomento, Studies in the Islamic Exact 
Sciences, Beirut 1983; W. HARTNER, Ortens-Occidens, 2 voll., Hildesheim 1968; D. A. KinG, Islanzio 
Mathematical Astronomy, London 1986; iD., Islamic Astronomical Instruments, London 1987; ID., 
Astronomy in the Service of Islam, Aldershot 1993; G. sALIBA, A History of Arabic Astronomy : Plan- 
ctary Theories during the Golden Ages of Islam, New York 1994; J. saMsì, Islamic Astronomy and 
Medieval Spain, Aldershot 1994. 

“ SCIECHNER GENUTH, Anvillary sphere cit. 
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merosi e soprattutto piani (soltanto uno è sferico, ossia un astrolabio 
armillare)®!, in genere con iscrizioni arabe o latine, e molto raramente 
in ebraico (fig. 14) o in greco. 

David King riferisce il seguente aneddoto arabo di epoca medieva- 
le: «mentre andava a dorso di mulo, Tolomeo lasciò cadere una sfera ce- 
leste che l’animale calpestò: il risultato fu l’astrolabio»*. L’astrolabio è 
un modello bidimensionale di sfera celeste realizzato mediante una proie- 
zione matematica. L’astrolabio sarebbe stato lo strumento astronomico 
più diffuso in epoca medievale, e utilizzato a vari scopi, tra cui la misu- 
razione del tempo. Poiché gli astrolabi pit antichi provengono dal mon- 
do islamico, in passato li si è ritenuti un'invenzione medievale. Tutta- 
via, la conoscenza dei principî di progettazione e di funzionamento 
dell’astrolabio da parte degli astronomi della Grecia antica è ampiamente 
documentata. Gli studiosi hanno a lungo dibattuto sulla conoscenza 0 
meno della teoria della proiezione stereografica da parte di Ipparco, ma- 
tematico e astronomo greco del Ir secolo a. C. definito da Tolomeo 
«amante della verità»”. 


5 F, MADDISON, A Fifteenth Century spherical astrolabe, in «Physis», IV (1962), pp. 101-9; E. 
CANNOBIO, An important fragment of a west Islamic spherical astrolabe, in «Annali dell’Istituto e Mu- 
seo di Storia della Scienza di Firenze», I, 1 (1976), pp. 37-41, per la descrizione degli astrolabi sfe- 
rici conservati. 

*° p. A. KING, Astrolabe, in BUD e WARNER (a cura di), Instruments of Science cit. 


* p. R. pICKS, The Geographical Fragments of Hipparchus, London 1960, frammento 63 (pp. 
102-3) e relativo commento (pp. 194-207), contesta l'affermazione secondo cui Ipparco sarebbe 


Figura 14. Astrolabio ebraico (c. 1550). 
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L’applicazione all’astronomia sferica è stata descritta da Tolomeo 
nell’opera Su/ planisfero, nella quale spiega come proiettare la sfera ce- 
leste sul piano mediante quella che oggi si chiama proiezione «stereo- 
grafica» (fig. 15). 

Tolomeo accenna all'uso di uno «strumento oroscopico» con un «ra- 


stato a conoscenza delle proiezioni stereografiche. NEUGEBAUER, A History cit., p. 869, nota 2, è 
piuttosto critico sull’attribuzione a Ipparco dell'invenzione della proiezione stereografica, che ri- 
tiene abbastanza infondata. Cfr. anche Ip., The early history of the astrolabe : studies in ancient astro- 
mori IX, in «Isis», XL (1949), pp. 240-56, dove cita un passo di Sinesio di Cirene (c. 370-413 d. 
C.), allievo di Ipazia, possibile punto di riferimento per il lavoro di Ipparco sulla proiezione. Cfr. 
sinisio, Lettera a Peonio, in PG, coll. 1583-84; trad. ingl. parziale in HARTNER, Oriens-Occidens 
cit ; cfr. picks, The Geographical Fragments cit.; NEUGEBAUER, A History cit., pp. 874-76; trad. in- 
gl. integrale in A. FITZGERALD, The Letters of Synesius of Cyrene, Oxford-London 1926. Trad. fr. di 
A. Segonds dei paragrafi 4-5 inJ. PHILOPON, Traité de l’astrolabe, Paris 1981. Sono grata a A. Turn- 
er per questa informazione bibliografica. Cfr. anche A. J. TURNER, The Time Museum Catalogue of 
the Collection, I/x. Time Measuring Instruments. Astrolabes and Astrolabe Related Instruments, 
Rackford 1985, p. 10. Secondo Turner, viTRUVIO, 9.8, descrive una proiezione stereografica nel- 
la sua presentazione dell'orologio. Se Vitruvio avesse avuto realmente dimestichezza con la proie- 
zione stereografica lo si sarebbe saputo un po’ prima. 

* toromeo, Planisphaerium, in iD., Opera astronomica minora, a cura di J. L. Heiberg, Leip- 
Zig 1907, pp. 227 SEB. 


Figura 15. Diagramma di proiezione stereografica. 
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gno» (dedyvn), basato su una proiezione della sfera celeste. Egli af- 
ferma inoltre che coloro che praticano l’astrologia, compresi i medici, 
userebbero svariati strumenti del genere. Olaf Pedersen ha ipotizzato 
che questo strumento fosse una specie di orologio anaforico destinato a 
un uso invernale in assenza di sole, e descritto da Vitruvio nel trattato 
Sull’architettura" In quest'opera Vitruvio descrive un orologio dotato 
di tamburo sul quale sono disegnate le costellazioni”. Teone di Ales- 
sandria (c. 300 d. C.) avrebbe descritto un astrolabio planisferico in 
un’opera andata perduta”. Anche il testo greco del Planispherium di To- 
lomeo è andato perduto, ma una versione araba (probabilmente incom- 
pleta) di Maslama ben Ahmed al-Majriti (morto nel 1007/8) fu tradotta 
in latino da Ermanno il Dalmata nel 1143”. 

In una lettera a Peonio, Sinesio di Cirene (c. 370-413 d. C.) descrive 
uno strumento astronomico che presenta come un dono. Lo strumento 
consentiva di misurare il tempo nelle ore notturne mediante proiezione 
stereografica delle stelle su una superficie curva dotata di una parte mo- 
bile (probabilmente una sorta di rullo). Lo strumento di Sinesio potrebbe 
esser messo in relazione con l’astrolabio”. Il più antico Trattato sull’astro- 
labio a tutt'oggi esistente è quello di Giovanni Filopono; esso risale al vI 
secolo e ne illustra le modalità di costruzione e utilizzazione”. Si è con- 
servato anche un testo del va secolo: scritto in siriaco prima del 660, è 
opera di Severo Sebokt e, al pari del precedente, deriva dal trattato 
sull’astrolabio di Teone di Alessandria” I primi astrolabi di cui si ha una 


® Cfr. nEUGEBAUER, A History cit., p. 866. 

* roLomeo, Tetrabiblos, a cura di F. Boll e A. Boer, Leipzig 1957; trad. ingl. a cura di E. F. 
Robbins, Cambridge Mass. 1980. 

* VITRUVIO, 9.7; PEDERSEN, A Survey cit., p. 405. NEUGEBAUER, A History cit., p. 871, sostie- 
ne che, pur essendo lo strumento oroscopico di Tolomeo un tipo di orologio anaforico, è piuttosto 
diverso da quello descritto da Vitruvio. Sempre secondo Neugebauer, quello realizzato da Tolo- 
meo avrebbe presentato un equatore fisso e coordinate orizzontali, con le stelle dell'eclittica mo- 
bili. Cfr. anche A. G. TURNER, The anaphoric clock in the light of recent research, in M. FOLKERTS € R. 
LORCH (a cura di), Sic itur ad astra: Studten zur Geschichte der Mathematick und Natunwissenschaften. 
Festschrift fiiv den Arabisten Paul Kunitzsch zum 70. Geburstag, Wiesbaden 2000. Quest'opera col- 
lettanea contiene molti altri saggi utili al lettore interessato agli strumenti tecnici. 

Esistono altri due frammenti di orologi anaforici: il primo proviene dal sito romano di Grand, 
nei Vosgi (11 secolo d. C.); il secondo, databile tra il 1e il 1 secolo d. C., da Salisburgo. Cfr. Evans, 
The material culture cit., pp. 251-53; PRICE, Precision instruments cit., pp. 604-5; KING e MILLBURN, 
Geared cit., p. 12. 

° Cfr. A, ROME (a cura di), Comzentaires de Pappus et de Théon d’ Alexandrie sur l'Almageste, 
3 voll., Rome 1931-43, I (Comwmentaire sur les livres 5 et 6 de l’ Almageste), pp. 3-4 nota 6. 

® Cfr. NeUGEBAUER, A History cit., pp. 871-72. 

* TurNER, Mathematical Instruments cit., p. 58; cfr. anche FITZGERALD, The Letters cit.; C. LA- 
COMBRADE, Synesios de Cyrène, bellène et chrétien, Paris 1951. 

® A, seGONDS (a cura di), Jean Philopon: Traité de l'astrolabe, Paris 1981. 

® TURNER, Mathematical Instruments cit., p. 59; cfr. anche NEUGEBAUER, The early history cit., 
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qualche testimonianza furono realizzati ad Alessandria e a Harran (nell’at- 
tuale Turchia sud-orientale) tra il va e l’vii secolo”. E possibile che il pit 
antico astrolabio esistente sia un esemplare conservato in un museo di Ba- 
ghdad; la posizione delle stelle indicata corrisponde a quella intorno all’an- 
no 800”. La forma di questo astrolabio richiama da vicino quella dell’uni- 
co astrolabio con iscrizione in greco oggi esistente (conservato a Brescia): 
datato 1062, reca la firma di un «persiano» di nome Sergio”. 

Gli astrolabi furono prodotti per lungo tempo in molte parti del mon- 
do islamico, e altrettanto a lungo se ne scrisse. Gli astrolabi e i trattati 
relativi pervenutici risalgono al x e al x secolo; la loro costruzione è con- 
tinuata sino in età moderna. Quello che potrebbe essere l’astrolabio eu- 
ropeo pit antico è datato al x secolo e sembrerebbe una copia di un pre- 
cedente esemplare andaluso. Le iscrizioni arabe furono traslitterate in 
caratteri latini o tradotte”. Nel x e x1 secolo aumenta il numero del- 
le opere dedicate agli astrolabi costruiti in quell'epoca”. Alcuni astrola- 
bi europei conservati risalgono al xm, al xm e al xIv secolo (fig. 16); la 
maggior parte non sono datati. 

Come ricordato da John North, i trattati sugli astrolabi redatti in Oc- 


p 243. Neugebauer sostiene che entrambi i testi sono basati sull'opera di Teone di Alessandria 
sull'astrolabio, ma che il testo di Sebokt è più aderente all’opera di Teone. 

* kING, Astrolabe cit. 

* Ibid., non fornisce ulteriori particolari in proposito. 

* Brescia, Civici Musei d’Arte e di Storia, IC n. 2, riprodotto in A. JONES, Later Greek and 
By:antine astronomy, in WALKER (a cura di), Astronomy cit., p. 106. 

" king, Astrolabe cit. 

* TURNER, The Time Museum cit. 


— 


Figura 16. Astrolabio inglese (x1v secolo). 
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cidente prima della fine del xvi secolo sono almeno quaranta o cinquan- 
ta e derivano tutti dalla cultura araba fiorita in Spagna. Un’opera im- 
portante è quella attribuita a un autore ebreo, Masha°allah. L'influenza 
esercitata da quest'opera - che si è soliti citare come «pseudo-Masha’al- 
lah» - fu assai ampia e può essere constatata, per esempio, nel Treatise 
on Astrolabe scritto nel 1391 dal poeta inglese Geoffrey Chaucer. Il trat- 
tato di Chaucer si è conservato in numerose copie manoscritte. A un au- 
tore francese suo contemporaneo, Pèlerin de Prusse, si deve la Practigue 
de Astralabe” Sotto molti aspetti, l’astrolabio sembra essere lo strumen- 
to astronomico medievale per eccellenza; in realtà, deve parecchio al sa- 
pere greco di epoca ellenistica. In Occidente, la costruzione di astrolabi 
continuò sino al xvi secolo, nel mondo islamico sino al x1x!®. 

Lo strumento descritto da Giovanni Filopono è relativamente sem- 
plice, ma quelli successivi presentano modificazioni che li rendono sem- 
pre più versatili. Per esempio, il modello basilare dell’astrolabio con- 
sente la misurazione degli angoli, utile tanto nel rilevamento che in astro- 
nomia. A partire almeno dal rx secolo molti astrolabi sono dotati di un 
quadrante delle ombre che consente di risolvere i problemi di rileva- 
mento mediante le proporzioni". Nel corso del xvi e xvn secolo furo- 
no messi a punto vari tipi di nuove proiezioni, trasformando l’astrola- 
bio in uno strumento «universale», ossia tale da non richiedere più al 
viaggiatore di utilizzare dischi diversi a seconda dei diversi luoghi in cui 
si trova!” L’astrolabio fu uno strumento utilizzato per molto tempo; la 
sua longevità si spiega, senza dubbio, con la varietà degli usi e le inno- 
vazioni che consentiva e sollecitava. Come strumento di osservazione 
astronomica, la maggior parte degli astrolabi erano probabilmente di di- 


” Cfr. w. w. sKEAT (a cura di), A Treatise on the Astrolabe; Addressed to his Son Lewys by Geof- 
frey Chaucer, London 1872. Cfr. anche c. EAGLETON, Chaucer's Treatise on the Astrolabe, M.Phil. 
thesis, Department of History and Philosophy of Science, University of Cambridge, 1999 (inedi- 
to). Si è molto discusso sulla relazione tra il trattato di Chaucer e un'opera simile di un autore co- 
nosciuto come Masha'alla. Una versione latina dell’opera, attribuita a Giovanni Ispano, è intito- 
lata De compositione et utilitate astrolabii. L'identità dell’autore di questo trattato è oggetto di di- 
scussione, e talvolta viene citato come pseudo-Masha'alla. Cfr. p. KUNITZSCII, Or the authenticity 
of the Treatise of the astrolabe on composition and use of the astrolabe attributed to Messaballa, in «Ar- 
chives Internationales d'Histoire des Sciences», XXXI (1981), pp. 42-64. Cfr. anche E. 1AIRDeR. 
FISCHER, Pe/erin de Prusse on the Astrolabe, Binghampton 1995. 

1° In, Astrolabe cit. Un elenco delle opere fondamentali sull’astrolabio deve necessariamente 
comprendere R. T. GUNTHER, The Astrolabes of the World, 2 voll., Oxford 1932; S. L. GIBBS, J. HEN- 
DERSON e D. DE SOLLA PRICE, A Comsputerised Checklist of Astrolabes, New Haven 1973. 

!! Secondo TURNER, The Timze Museum cit., p. 21, al-Biruni, nell'Ifrad al-magal ft amr az-Zilal 
(Trattato generale sulle ombre), attribuisce ad al-Khwarizmi l'invenzione del quadrante delle ombre. 

'° Un opuscolo realizzato dal Department of Navigation and Astronomy, National Maritime 
Museum di Greenwich, intitolato The Planispheric Astrolabe, Greenwich 1976, è un'introduzione 
eccellente per comprendere il funzionamento dell’astrolabio. I vari tipi di astrolabio universale so- 
no analizzati alle pp. 32-41. 
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mensioni troppo limitate per essere veramente precisi. Era inoltre uno 
strumento di misurazione del tempo costoso e raffinato, ed è probabile 
che venisse acquistato anche per altre finalità, tra cui il calcolo e l’inse- 
gnamento. Bellezza e complessità lo resero certamente un oggetto ap- 
petibile, e non è da escludere che abbia avuto acquirenti attratti dal pre- 
stigio conferito dal possesso di oggetti di tale rarità. Collocando l’astro- 
labio nel contesto del destino della scienza greca, Anthony Turner ne 
ha fornito un’utile sintesi: «Bello, per la forma come per la semplicità 
costruttiva, l’astrolabio, frutto della competenza geometrica della tarda 
antichità, è stato il veicolo più importante per la trasmissione a due ci- 
viltà del bagaglio di conoscenze della Grecia nel campo della geometria 
e dell’astronomia. In ciò consiste la sua importanza storica»! 


8. Globi., 


Quanto detto in precedenza a proposito delle sfere celesti piane po- 
trebbe ripetersi, in parte, a proposito dei globi celesti, come del resto per 
gli astrolabi. In ogni caso, nell’ A/zzagesto Tolomeo fornisce al lettore in- 
dicazioni piuttosto dettagliate per la costruzione di un globo celeste!” 
Secondo Ibn al-Nabdi, che scrive nel 1043, la biblioteca del Cairo con- 
servava un globo d’ottone dello stesso Tolomeo". Da quanto dice Tolo- 
meo in un altro passo, Ipparco avrebbe costruito un globo, e probabil- 
mente pubblicò descrizioni dettagliate delle costellazioni da disegnare su 
un globo'*. Può darsi che Ipparco e Tolomeo abbiano usato il globo ce- 
leste per effettuare vari calcoli, quali per esempio quelli delle fasi delle 
stelle'” Tolomeo parla poi dell’esistenza di un artigianato specializzato 
nella produzione di strumenti'*. Dalla documentazione scritta e dall’evi- 
denza materiale risulta chiaro che i Greci antichi costruirono globi ter- 
restri e celesti. Cicerone, citando Gaio Sulpicio Gallo, afferma che l’in- 
ventore del globo fu Talete (vi secolo a. C.)! Diogene Laerzio attri- 


TURNER, Mathematical Instruments cit., p. 60. 

roromeo, Almagesto, 8.3. Cfr. TOOMER (a cura di), Ptolemy's Almagest cit., pp. 404-7; NEU- 
GLi, A History cit., pp. 890-92. 

1" prick, Precision instruments cit., p. 613. 

roLomio, A/lmagesto, 7.1-2. Cfr. TOOMER (a cura di), Ptolemy's Almagest cit., p. 327, nota 
48.1vaxs, l'he material culture cit., pp. 238-39. 

! Ibid., p. 241, senza indicazioni sulla fonte. 

‘roLomeo, Hypotheses, 1.1, in 1p., Opera cit. Cfr. anche B. R. GOLDSTEIN (a cura di), The Ara- 
bic version of Ptolemy's Planetary Hypotheses, in «Transactions of the American Philosophical So- 
fietv», n.s., LVII, 1 (1967), pp. 3-55. 

" cictrone, De republica, 1.14. 
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buisce al presocratico Anassimandro la costruzione di un globo (celeste)! 
Per anni si è pensato che ci fosse pervenuto un unico globo antico: il co- 
siddetto «globo Farnese», modello celeste romano probabile copia di un 
globo ellenistico!!! Nel 1998 Ernst Kinzl ha pubblicato la descrizione 
di quello che egli ipotizza essere il globo celeste completo pit antico!!? 
Per il resto, la documentazione relativa ai globi è piuttosto scarsa. Nel 
vir secolo Leonzio, detto talvolta «il Meccanico», scrive a Costantino- 
poli un trattato sulla costruzione dei globi!* Come spiega, il suo inten- 
to è quello di realizzare un globo celeste corrispondente alla descrizione 
che ne fa Arato (c. 315 - prima del 240 a. C.) nel suo poema sull’astro- 


nomia intitolato Fenomeni". Leonzio si premura di riconoscere che 


l'astronomia esposta da Arato non era certo ai livelli di quella di Ippar- 
co e di Tolomeo, ma che perseguiva finalità diverse. Leonzio precisa che 
Arato «delineava queste cose avendo di mira non tanto la precisione, co- 
me sostiene il commentatore Sporo, quanto la loro eventuale utilità per 
i naviganti, trattandole, tra l’altro, a un ragionevole livello di generaliz- 
zazione»! Indubbiamente un globo del genere sarebbe stato utile an- 
che ai lettori del poema di Arato, che nell’antichità godette di fama no- 
tevole, tanto da essere tradotto e «aggiornato» da alcuni autori latini, tra 
i quali Cicerone e Germanico (16/15 a. C. - 19 d. C.), e da rientrare nel 
numero, piuttosto limitato, dei poemi greci tradotti in arabo. 

Nel x secolo ‘Abd al-Rahman al-Sufi (903-86), astronomo di corte di 


11° DIOGENE LAERZIO, 2.1-2. Cfr. anche 6. auJac, G/obes célestes en Grèce ancienne, in «Der 
Globusfreund», XXV-XXVII (1977-79), pp. 117-25. 

1! Il globo solitamente citato come «globo Farnese» è stato trasferito da Palazzo Farnese al 
Museo Nazionale di Napoli; E. SAVAGE-SMITH, Islanzicate Celestial Globes : Their History, Construc- 
tion, and Use, Washington D.C. 1985, p. 11, afferma che va considerato una decorazione monu- 
mentale più che uno strumento scientifico. La datazione di questo oggetto è dibattuta, ma la fi- 
gura di Atlante è un’aggiunta rinascimentale. Evans, The waterial culture cit., pp. 238-39; TURNER, 
Mathematical Instruments cit., pp. 44-45; V. VALERIO, Historiographic and numerical notes on the 
Atlante Farnese and its celestial sphere, in «Der Globusfreund», XXXV-XXXVII (1987), pp. 97- 
124. Cfr. anche A. WALTERS, G/obe, in BUD e WARNER (a cura di), Instruments of Science cit. 

112 E. xUnzL, Der Globus im Romische-Germanischen Zentral-museum Mainz: Die bisher cinzige 
komplette Himmels-globus aus dem griechisch-ròmischen Altertum, in «Der Globusfreund», XLV- 
XLVI (1998), pp. 7-80, con utilissima bibliografia. 

1! Per il testo greco, unitamente alla traduzione latina, cfr. LEONTIUS MECHANICUS, De con- 
structione Arateae Sphaerae, in Astronomia veterum scripta isagogica Graeca et Latina, Officina Sanc- 
tandreana, Heidelbergae 1589; E. MAASS (a cura di), Comsmentariorum in Aratum Reliquiae, Bero- 
lini 1898 (rist. 1958), pp. 560-67. Cfr. n. HALMA, Les phénoménes d' Aratus de Soles et de Germani 
cus Cesar, Paris 1821, per una traduzione; SAVAGE-SMITI, Islamzicate Celestial Globes cit., pp. 12-15, 
per un’analisi. 

14 Ulteriori dettagli in TURNER, Mathematical Instruments cit., p. 62; cfr. anche HALMA, Les 
phénomènes cit. 

15 LEONTIUS MECHANICUS, De constructione cit., p. 562, ll. 1-15. SAVAGE-SMITH, Islamicate Ce- 
lestial Globes cit., p. 12, che rimanda i lettori interessati a Sporo alla voce di Gudeman in RE, Ill, 
A 2 (1929), coll. 1879-81. 


Taub Eredità e longevità degli strumenti scientifici 925 


‘Adud al-Dawla a Isfahan, in Persia, scrive un’opera nota col titolo di 
Kitab suwar al-kawakib al-thabitah (Libro delle costellazioni delle stelle 
fisse). Questo testo, contenente un commentario al catalogo delle stel- 
le redatto da Tolomeo, esercitò una grande influenza sui lettori arabi e 
rsiani, oltre a costituire uno strumento importante per i costruttori di 
globi celesti. Tradotta ripetutamente in persiano, se ne conservano mol- 
te copie illustrate in arabo e in persiano!!. Un globo celeste greco, for- 
sercalizzato nell’vi secolo, è stato descritto nel xu dall'astronomo Ibn 
as-Salah, che potrebbe averlo visto a Baghdad". Non ci sono pervenu- 
ti esemplari di globi celesti realizzati in Grecia; in compenso sono con- 
servati oltre un centinaio di globi di questo tipo prodotti nel mondo isla- 
mico (fig. 17)". E stato sostenuto che la preferenza di Tolomeo per le 
carte terrestri piane ebbe una notevole influenza; in Europa, sino al xv 
secolo, i globi celesti furono assai più numerosi di quelli terrestri!!’. 


y. Altri strumenti descritti da Tolomeo. 


In Almagesto 2.5 Tolomeo spiega come le misurazioni dell'ombra del- 
lo gnomone effettuate in tempi diversi possano essere utilizzate per de- 


SAVAGE-SMITH, Islamicate Celestial Globes cit., pp. 22-23. 

Ibid., p. 15. 

Ibid., pp. 213-17. 

wars, Globe cit. Cfr. anche E. L. STEVENSON, Terrestria/ and Celestial Globes : Their His- 


tor) ind Construction, New Haven 1921; E. DEKKER € P. VAN DER KROGT, G/obes from the Western 
World, London 1993. 


—_. 


Figura 17 Globo islamico realizzato da Hamid ibn Muhammad Mugim (1659). 
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terminare le date degli equinozi e dei solstizi, e come, mediante la misu- 
razione dell’ombra sulla meridiana, si possano calcolare l'altezza del po- 
lo celeste sull’orizzonte e l’obliquità dell’eclittica. Ma poiché le misura- 
zioni delle lunghezze dell’ombra erano di difficile effettuazione, furono 
messi a punto strumenti tecnici per consentire la misurazione di questi 
dati utili a scopi astronomici. Nell’ A/mzagesto Tolomeo descrive una se- 
rie di strumenti particolari tra cui l’armilla meridiana'*, progettata per 
determinare l’obliquità dell’eclittica e misurare le distanze zenitali sulla 
meridiana. Menziona inoltre uno strumento denominato plinto (mAivtos, 
letteralmente «pietra squadrata») e utilizzato allo stesso scopo. Il plinto 
è talvolta assimilato a un quadrante. Egli descrive poi in maniera ab- 
bastanza particolareggiata due armille equinoziali collocate in modo fis- 
so ad Alessandria. (Queste armille equinoziali sono menzionate anche da 
Teone di Alessandria e Ipazia)". Le armille equinoziali erano usate per 
determinare le date dell’equinozio ed è possibile che siano servite per 
«tarare» i calendari astrometeorologici (ragamyuata)! 

Gli strumenti descritti da Tolomeo verranno adottati e utilizzati, e 
in qualche caso migliorati, dagli astronomi del mondo islamico e dell’Eu- 
ropa cristiana. Sempre nell’ Al/zzagesto Tolomeo descrive il cosiddetto 
«strumento parallattico»', menzionato anche nel commentario di Pap- 
po: esso era utilizzato per osservare la parallasse della Luna. Questo di- 
spositivo ebbe tale diffusione presso gli astronomi delle epoche poste- 
riori da essere ribattezzato «regoli di Tolomeo». Derek de Solla Price 
ricorda che Copernico ne fece uso e che alla fine lo stesso oggetto pas- 
sò nelle mani di Tycho Brahe'* In The Cosmographical Glasse, pubbli- 
cato a Londra nel 1559 da William Cuningham, c’è una raffigurazione 
di Tolomeo nell’atto di adoperare i suoi regoli (fig. 18); immagine che 
documenta se non altro l’agiografia scientifica. 

Ciascuno strumento di Tolomeo era progettato per uno scopo specifi- 
co e un’unica modalità di osservazione e rilevamento, per cui gli astrono- 


mi non potevano utilizzarne uno solo. Necessitava infatti tutta una serie 

12 ToLoMEO, A/magesto, 1.12; descritto anche da Proclo nel cap. 3 della sua Hypotyposis (MA- 
nitIUS (a cura di), Procli Diadochi Hypotyposis cit., pp. 42 sgg.). 

121 Evans, The material culture cit., pp. 272-74. 

122 Teone di Alessandria e sua figlia Ipazia, autori del Corzzzentario al INI libro dell’« Almage- 
sto», sostengono che gli anelli erano di circa due cubiti, ovvero avevano un diametro di circa un 
metro. 

12 rAuB, Instruments cit. 

TOLOMEO, A/magesto, 5.12. 

PRICE, Precision instruments cit., p. 589, afferma che, degli strumenti di Tolomeo, questo è 

l’unico adoperato in una forma simile da diversi astronomi in epoche successive. BENNETT, The Di- 

Aa Circle cit., p. 25, sottolinea invece le somiglianze tra gli strumenti di Tycho Brahe e quelli di 
olomeo. 
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125 


Taub Eredità e longevità degli strumenti scientifici 927 


di strumenti, tra cui dispositivi per la misurazione del tempo quali orologi 
ad acqua e clessidre, oltre che le meridiane'*. Non abbiamo conoscenza di- 
retta dell'ambiente nel quale Tolomeo lavorava'”, né siamo molto infor- 
mati di quelle che erano, in generale, le concrete condizioni di lavoro di 
chi praticava l'osservazione degli astri. Strabone accenna all’osservatorio 
di Fudosso a Cnido, dal quale ebbe modo di osservare la stella Canopo, e 
a un altro nei pressi di Eliopoli nel quale lavorò durante il soggiorno in 
Egitto!* Si può ipotizzare l’allestimento di una sorta di osservatorio astro- 
nomico o di un posto di osservazione ad Alessandria, come del resto an- 
che in altre località. In ogni caso, la documentazione è troppo scarsa per 
poterne parlare più diffusamente. Sappiamo, peraltro, che gli astronomi 
delle epoche successive, dagli scienziati islamici a Tycho Brahe, si dotaro- 


Per l'orologio ad acqua (clessidra) cfr. la descrizione che ne fonisce viTRUVIO, 9.8. Cfr. an- 
che 11 untR, Mathematical Instruments cit., pp. 32-33, 38-41, con ulteriori utili indicazioni. 
Turner afferma che «gli strumenti di Tolomeo erano ubicati nel Museo di Alessandria, an- 
che e gli studiosi non concordano sulla loro precisa collocazione” (ibid., p. 44), e rimanda a sAvyI- 
u, }/e Observatory cit., pp. 349-54, per uno studio introduttivo della questione. Cfr. anche TAUB, 
im "0% ns cit. 
* picks, Ancient Astronomical Instruments cit., p. 85. 


——._ 


Figura 18. Raffigurazione dei «regoli di Tolomeo». Da The Cosmographical Glasse. 
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no di svariati strumenti per equipaggiare i loro osservatori astronomici, 
spesso direttamente ispirati alle descrizioni di Tolomeo!?, 

In Almagesto 5.14 Tolomeo accenna anche a uno strumento da lui 
costruito che sembrerebbe però un'invenzione di Ipparco: la diottra, 
utilizzata per misurare il diametro apparente del Sole e della Luna. To- 
lomeo scrisse inoltre un’opera di ottica, ed era interessato alla diottra 
anche in quanto strumento ottico!” La diottra è ricostruita da Pappo 
nel suo commentario all’ A/mzagesto!! Nel 1 secolo d. C. Erone di Ales- 
sandria mise a punto una diottra piuttosto sofisticata utilizzabile per di- 
verse funzioni, tra cui la misurazione di angoli verticali e linee rette, ol- 
tre che come livella. Benché la diottra di Erone fosse utilizzata soprat- 
tutto come dispositivo per il rilevamento di edifici (Vitruvio ci fornisce 
alcune informazioni in proposito), non si può escludere una relazione 
con l'omonimo strumento di osservazione astronomica'’, Il principio 
sul quale si basa la diottra astronomica è lo stesso di quello della balle- 
striglia, anche nota come «bastone di Giacobbe», realizzata da Levi ben 
Gerson (1288-1344). Il bastone di Giacobbe fu utilizzato dagli astro- 
nomi di epoche successive ed era in uso anche presso i naviganti!” 


1o. Bilance. 


La nostra analisi del destino della scienza greca in epoca medievale ha 
privilegiato in larga misura gli strumenti scientifici collegati all’astrono- 
mia e alla misurazione del tempo. La documentazioni relativa a questo 
genere di congegni è pi abbondante che per altri, il che però non signi- 
fica un totale silenzio su strumenti diversi, anche assai specializzati. Nel 
xII secolo, per esempio, Abu al-Fath ‘Abd ar Rahman al-Mansur al-Kha- 
zini (attivo nel periodo 1115/16-1121/22) osserva nel suo Kitab wzizan al- 
Hikma (Libro della bilancia della saggezza) che, al pari di strumenti astro- 


15 RAEDER, STROMGREN e STROMGREN (a cura di), Tycho Brahe's Description cit. 


A. LEJEUNE, Euclide et Ptolomée. Deux stades de l’optigue geometrique Grecque, Louvain 
1948, pp. 40-41, 131. 

1! TurNER, Mathematical Instruments cit., p. 47; PRICE, Precision instruments cit., p. 591 An- 
che Archimede ha descritto uno strumento da lui utilizzato per misurare il diametro apparente del 
Sole; cfr. TURNER, Mathematical Instruments cit., p. 47, nota 155, per i dettagli. 

1 Ibid., pp. 47-48; PRICE, Precision instruments cit., p. 610 per il pit antico, ma incompleto, 
manoscritto esistente di questo libro. Per la diottra di Erone cfr. anche H. ScHONE (a cura di), He- 
ronis Alexandrini Opera quae supersunt omnia, Leipzig 1903; A. G. DRACHMAN, Hero's dioptra and 
levelling instrument, in A History of Technology cit., pp. 609-12; 1n., A detail of Hero's dioptra, in 
«Centaurus», XIII (1950), pp. 241-47. 

!? PRICE, Precision instruments cit., p. 591; cfr. anche w. F.J. MORZER BRUYNS, The Cross-staff: 
History and Development of a Navigational Instrument, Vereeniging Nederlandsch Historisch Scheep- 
vaart Museum, [Amsterdam] 1994. 
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nomici quali l’astrolabio, la bilancia è un dispositivo di precisione da co- 
struire con estrema accuratezza'*. Lo stesso al-Khazini non doveva es- 
sere digiuno di strumenti astronomici, visto che costruî un particolare 
globo celeste meccanico per il suo mecenate ‘Ali al-Khazin al-Marwazi. 
Richard Lorch ha ipotizzato che all’origine di questo globo ci fossero i 
dispositivi ellenistici simili a quelli descritti da Pappo (Iv secolo d. C.) e 
da Proclo (410-84)!”. Anthony Turner ha osservato che gli strumenti 
astronomici, tra cui l’astrolabio, e le bilance erano apprezzati e studiati 
nel mondo islamico perché di notevole utilità in molte circostanze della 
vita. Come l'astronomia assolveva a una funzione concreta nell’ambito 
della pratica religiosa'”, cosi pesare e misurare accuratamente poteva as- 
sumere un significato religioso, come illustrato dal seguente passo del Co- 
rano: «E il giorno del giudizio noi impianteremo le bilance esatte, e nes- 
sun’anima riceverà torto, anche il peso di un granello di senapa glielo 
computeremo, e a fare i conti baderemo noi»!”. Pur ammettendo che 
l’interesse dell’Islam per l’accuratezza in ordine al pesare e al misurare 
sia ispirato al Corano, è in ogni caso assodato che in questo campo l’ope- 
ra di autori greci come Archimede fu fondamentale. 

Nella trattazione delle bilance fornita da al-Khazini, nella quale si fa 
riferimento anche agli esemplari del lontano passato, trova posto lo stes- 
so Archimede, le cui bilance sono descritte con dovizia di particolari 
tratti da un’opera di Menelao di Alessandria andata perduta'*. Il debi- 
to nei confronti dei precursori greci è del resto chiaramente riconosciu- 
to, visto che al-Khazini accenna anche a un particolare strumento per 
pesare descritto da Pappo!”. La relazione esistente nella cultura araba 
tra conoscenza dei testi greci e costruzione di strumenti basati su tali te- 
sti è corroborata dal fatto molto concreto che, nel corso dell’viri e del 
rx secolo, Harran fu un centro altrettanto importante per l’attività di 
traduzione in arabo di opere greche che per la produzione di strumenti 
tecnici, in particolare astrolabi e bilance!*. Nello studio dedicato alle bi- 


!* x. KIlaNIKoFF, Analysis of the Book of the balance of wisdom, in «Journal of the American 
Oriental Society», VI (1858), p. 87. 

!" rurner, Mathematical Instruments cit., p. 85. Cfr. anche R. LorCII, A/-Khazini's “sphere that 
rotates hy itself', in «Journal for the History of Arabic Science», IV (1980), pp. 287-329, per un esa- 
me dello strumento, i cui possibili legami con strumenti ellenistici sono analizzati alle pp. 290-91. 

! Sull’utilizzazione dell'astronomia a fini religiosi nell'Islam si possono leggere KinG, Isfamzic 
Mathematical Astronomy cit.; 1D., Islamic Astronomical Instruments, cit.; D., Astronomy cit. 

!" Corano, 21.47 (trad. di M. M. Moreno). 

!* KIIANIKOFF, Analysis cit., pp. 12, 85. Cfr. anche p. iu, Arabic water-clocks, in Sources and 
Studies in the History of Arabic-Islamic Science: History of Technology, Aleppo 1981, pp. 47-68. 

! KIIANIKOKF, Analysis cit., pp. 40-52. 

TURNER, Matberzatical Instruments cit., pp. 76, 88-89. 
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lance greche, arabe e latine Wilbur Knorr sostiene che la tradizione me- 
dievale nel campo della meccanica, in ambito latino come arabo, fu ini- 
zialmente caratterizzata dall’interesse per le opere greche dedicate alla 
teoria geometrica della stadera o bilancia romana. Knorr sottolinea le 
complesse interazioni tra queste tre tradizioni linguistiche, pur facendo 
presente che i testi scritti devono essere studiati in parallelo con la do- 
cumentazione di carattere pratico e la conoscenza delle singole bilance 
pervenuteci'., L'interesse pratico per l’uso delle bilance era strettamente 
connesso con la trattazione teorica dell'argomento. Knorr infatti affer- 
ma che «la concomitanza tra caratteristiche progettuali del concreto stru- 
mento e livello di conoscenza in termini di teoria geometrica e mecca- 
nica indicano inequivocabilmente una stretta interrelazione tra fattori 
teorici e pratici nella realizzazione della stadera romana»!*. Tale stret- 
ta interrelazione è per molti aspetti caratteristica della tradizione. 


11. Conclusione. 


Le storie della scienza greca di impostazione tradizionale tendono a 
mettere l’accento sul suo carattere razionale, filosofico e matematico. 
Per questo motivo, in sede di discussione dell’eredità della scienza gre- 
ca antica, vengono spesso posti in primo piano i testi, le loro traduzio- 
ni e i relativi percorsi della trasmissione. Ma la pratica della scienza gre- 
ca non si riduceva alla redazione di trattati, e il suo destino non si sa- 
rebbe esaurito solo nella lettura dei suoi testi e relativa considerazione 
critica. Anche progettazione, sviluppo e utilizzazione di un ampio ven- 
taglio di strumenti tecnici furono tenuti nel dovuto conto da molti Gre- 
ci antichi nello studio della filosofia della natura e della matematica, co- 
me del resto dai loro eredi nei luoghi e nelle epoche pit disparate. Un 
aspetto importante del destino storico della scienza greca consiste pro- 
prio nel ruolo fondamentale avuto da numerosi strumenti scientifici di 
origine greca. In un numero veramente sorprendente di casi, strumenti 
scientifici ispirati ai Greci servirono da modello per la messa a punto di 
altri strumenti scientifici in diverse aree geografiche, in culture assai dif- 
ferenti, per un lungo periodo di tempo. 


41 w. R. KNORR, Axcient sources of the medieval tradition of mechanics : Greck, Arabic and Latin 
studies of the balance, supplemento degli «Annali dell’Istituto e Museo di Storia della Scienza», n. 
6, fasc. 2 (1982). Cfr. anche E. A. MOODY e M. CLAGETT, The Medieval Science of Weights (Scientia 
de Ponderibus) Treatises Ascribed to Euclid, Archimedes, Thabit ibn Qurra, Jordanus de Nemore and 
Blasius of Parma, Madison 1952, corredato di introduzioni, traduzioni in inglese e note ai trattati 
degli autori di cui al titolo e anche ad altri testi. 

1? KNORR, Ancient sources cit., p. 135. 


MAURO ZONTA 


Filosofia e scienza greca nel Medioevo: un bilancio 


La tradizione, o meglio le tradizioni medievali della filosofia e della 
scienza greca rappresentarono uno dei più importanti denominatori co- 
muni delle culture che, nei secoli vi-xv, si svilupparono nell’area medi- 
terranea, europea e vicino-orientale: si tratta, innanzitutto, delle tradi- 
zioni latina, bizantina, araba ed ebraica, ma anche di quelle siriaca, ar- 
mena, georgiana e copta. In tutti questi ambienti non pochi dei testi 
redatti, in lingua greca, dai filosofi, dai matematici, dagli astronomi, dai 
medici e infine dagli autori di scienze naturali (mineralogia, botanica, 
zoologia) attivi nel periodo che corre da Platone sino alla fine dell’anti- 
chità vennero non solo tradotti, ma anche commentati, riassunti, para- 
frasati e ampiamente citati, e andarono cosf a costituire la struttura por- 
tante della filosofia e delle scienze nei mondi cristiano, islamico ed ebrai- 
co medievali. In questo senso, si può affermare che davvero la filosofia 
e la scienza medievale rappresentano un ideale «prolungamento» del 
pensiero greco antico. Ciò non significa, peraltro, che questo pensiero 
venisse accettato acriticamente e senza remore: gli autori in questione 
erano pur sempre pagani, non credenti nella rivelazione, cristiana, isla- 
mica o ebraica che fosse; «Elleni», dunque, piuttosto che «Greci» ((Pw- 
ucîor, non “EMmnveg, era invece il nome che i Bizantini riservavano a se 
stessi), e dunque, in quanto tali, appartenenti a una cultura fondamen- 
talmente «straniera», indipendentemente dalla presenza di una conti- 
nuità etnica e linguistica. Proprio questa estraneità della cultura antica 
al mondo mediterraneo medievale rappresentò l’aspetto più problema- 
tico di questo «prolungamento», e contribuf a generare incomprensio- 
ni e ripulse che vennero superate solo quando, con il sopraggiungere 
dell’umanesimo, almeno in Europa, ci si volle ricollegare direttamente 
all’antichità. 
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1. I destini medievali della filosofia e della scienza greca nella ricerca 
recente. 


Gli studi su un tema cosî complesso qual è, appunto, quello rappre- 
sentato dall’intreccio e dalle ramificazioni delle diverse tradizioni me- 
dievali del pensiero antico non sono, molto spesso, proceduti al di là di 
una mera e preliminare - quantunque necessaria - ricognizione delle 
fonti disponibili, edite e inedite. Tale ricognizione, in parte avviata da- 
gli eruditi positivisti della seconda metà dell'Ottocento, è continuata e 
continua tuttora, e si è soprattutto concentrata sulle traduzioni dal gre- 
co alle diverse lingue di cultura medievali. 

Per le traduzioni dal greco al latino, e soprattutto per quelle con- 
dotte con la mediazione di versioni arabe, valgono innanzitutto gli stu- 
di di Moritz Steinschneider, condotti tra il 1840 circa e il 1907 sulla 
base di una monumentale opera di vaglio dei testimoni manoscritti su- 
perstiti!. L’opera di Steinschneider, che non solo di traduzioni si occu- 
pava, ma anche di tutti quei generi letterari (Commenti, questioni, com- 
pendi ed enciclopedie) che erano connessi all’uso di fonti filosofiche e 
scientifiche greche antiche, ha trovato continuazione in un accurato re- 
pertorio delle traduzioni e dei commenti latini medievali di opere filo- 
sofiche, scientifiche e letterarie dell’antichità, avviato negli anni ses- 
santa su iniziativa di Paul Oskar Kristeller?; purtroppo, quest’inventa- 
rio è ben lontano dall’essere compiuto, e, per avere informazioni sulla 
tradizione latina di molti testi greci, ci si deve ancora basare su inven- 
tari più ampi ma più imprecisi, come quello di Lynn Thorndike e Pearl 
Kibre, aggiornato per l’ultima volta nel 1963’ Esistono, per il vero, in- 
ventari completi per settori più specialistici. Tale è il caso dell’ Aristote- 
les Latinus, un inventario dei manoscritti contenenti traduzioni latine 
dei testi autentici o pseudoepigrafi attribuiti nel Medioevo allo Stagiri- 
ta‘, che, avviato nel 1939, è stato successivamente seguito da una serie 
di edizioni critiche delle traduzioni stesse, corredate da ampie prefa- 
zioni che sono destinate a illustrare la storia e la fortuna di ognuna di 


! M. STEINSCHNEIDER, Die europdischen Ùbersetzungen aus dem Arabischen bis Mitte des 17. 
Jabrbunderts, 2 voll., Wien 1904-905. 

? E. CRANZ, V. BROWN € P. O. KRISTELLER (a cura di), Cata/ogus translationum et commentario 
rum: Mediaeval and Renaissance Latin Translations and Commentaries. Annotated Lists and Guides, 7 
voll., Washington D.C. 1960-92. 

* L. THORNDIKE € P. KIBRE, 1 Catalogue of Incipits of Mediaeval Scientific Writings in Latin, Cam- 
bridge Mass. 1963. 

* Cfr. G. LACOMBE (a cura di), Aristoteles Latinus, Roma 1939, e i volumi successivi di questa 
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esse - un progetto, quest’ultimo, che è ancora ben lontano dalla con- 
clusione. Parallelamente a quest’impresa, Raymond Klibansky presen- 
tava, sempre alla fine degli anni trenta, il suo progetto di edizione del 
Plato Latinus, ossia delle non molte versioni latine medievali di scritti 
autentici o pseudo-platonici’. Anche questo piano, naturalmente, non è 
ancora giunto al termine: sono uscite le edizioni delle versioni latine del 
Menone, del Fedone, del Parmenide e del Timzeo, ma mancano ancora le 
edizioni delle glosse, dei commenti e delle citazioni dei dialoghi plato- 
nici nella letteratura latina. Gli scritti pseudo-aristotelici, molto diffusi 
nella letteratura latina medievale, alcuni dei quali si rifanno effettiva- 
mente a materiali di origine antica, sono stati schedati da Charles B. 
Schmitt*. A un inventario dei commenti, delle questioni e dei compen- 
di latini medievali di Aristotele si è invece dedicato Charles Lohr, che 
ha pubblicato tra il 1967 e il 1974 una lista, corredata di bibliografia, 
degli scritti di questo genere, editi o inediti”. Edizioni delle versioni la- 
tine di Galeno sono state inserite nella serie del Corpus Medicorum Grae- 
corum*, mentre resta piuttosto trascurata, a livello di ricerca e di ecdo- 
tica, la tradizione latina medievale degli astronomi e dei matematici gre- 
ci, eccezion fatta per i volumi dedicati da Marshall Clagett alla tradizione 
arabo-latina di Archimede?. Sulla scia degli inventari elencati si colloca 
infine, ora, l’annuario Bibliographie annuelle du Moyen Age tardif°. Al- 
la tradizione latina si ricollega direttamente la sua naturale continua- 
zione, costituita dai volgarizzamenti medievali, ossia dalle traduzioni 
(per lo più non letterali, ma anzi estremamente adattate ai gusti e alle 
esigenze del pubblico) dei testi filosofici greci antichi in lingue europee, 
specie di area romanza (francese, provenzale, spagnolo, catalano, italia- 
no), dove la ricerca è ferma a uno stadio ancora più arretrato. 

Per quanto riguarda l’altra grande tradizione medievale del pensie- 
ro greco antico, quella araba, lo stato degli studi è progredito solo di re- 


? Cfr. R. KLIBANSKY, The Continuity of the Platonic Tradition During the Middle Ages, Miinchen 
1981 

“ CIl. B. SCHMITT € D. KNOX, Psewdo-Aristoteles Latinus:a guide to Latin works falsely attributed 
to Aristotle before 1500, London 1985. 

? cIi. H, LOHR, Mediaeval Latin Aristotle commentaries, in «Traditio», XXIII (1967), pp. 313- 
113; XXIV (1968), pp. 149-245; XXVI (1970), pp. 135-216; XXVII (1971), pp. 251-351; XXVIII 
(1972), pp. 281-396; XXIX (1973), pp. 93-197; XXX (1974), pp. 119-44; in «Bulletin de philo- 
vophie médiévale», XIV (1972), pp. 116-26; m., Commentateurs d' Aristote gu Moyen Age latin. Bi- 
Aliographie de la littérature secondaire récente, Fribourg-Paris 1988. 

* Cfr. tra gli altri x. BARDONG (a cura di), Galeni de causis procatarcticis libellus a Nicolao Regi- 
no in sermonem latinum translatus, Lipsiae-Berolini 1937. 

? M. CLAGETT, Archimedes in the Middle Ages, 5 voll., Madison 1964 - Philadelphia 1984. 

‘© ;.-P, ROTHSCHILD (a cura di), Bibliographie annuelle du Moyen Age tardif (auteurs et textes la- 
tins), 7 voll., Turnhout 1991 sgg. 
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cente. Ai classici repertori di Steinschneider, raccolti in volume nel 
1897", hanno, anche qui, fatto seguito inventari e bibliografie su sin- 
goli temi e autori; una bibliografia aggiornata sulla questione nel suo 
complesso è tuttavia stata recentemente offerta da Gerhard Endress". 
La tradizione araba di Aristotele è certo la pit studiata, anche perché 
ha fatto da intermediaria per una parte della tradizione latina dei testi 
dello Stagirita: a questo tema sono stati dedicati alcuni repertori bi- 
bliografici tuttora utili, quali l’ Aristoteles Arabus di F. E. Peters, uscito 
nel 1968”, e un più ampio inventario dei testi filosofici greci trasmessi 
in arabo, a cura di ‘Abd al-Rahman Badawi", i quali però non fanno che 
riprendere, per lo pitî, la traditio vulgata su questi argomenti, senza un 
reale lavoro di spoglio e approfondimento di tutti i dati offerti dalle fon- 
ti medievali, edite e inedite. Tuttavia, se non esiste ancora un quadro 
generale davvero completo delle ramificazioni arabe della tradizione del 
Corpus Aristotelicum, paragonabile a quello fatto da Lohr per la tradi- 
zione latina, è invece ben avviato un progetto di edizioni critiche delle 
traduzioni arabe di Aristotele e dei suoi commentatori, avviato alla fi- 
ne degli anni settanta da Hendrik Joan Drossaart Lulofs e ora conti- 
nuato da Hans Daiber e Remke Kruk, sotto il titolo di Aristoteles Semzi- 
tico-Latinus: in questa serie sono usciti finora testi e testimonianze ara- 
be (ma anche latine, ebraiche e siriache) sulla tradizione della Fisica e 
dei Meteorologici, del trattato Sull’anima e degli scritti zoologici di Ari- 
stotele, nonché sugli scritti pseudo-aristotelici Su//e piante e Questioni 
fisiche" Per il vero, l’iniziatore di quest'opera editoriale era stato pro- 
prio Badawi, il quale aveva già pubblicato, in edizioni non sempre affi- 
dabili, una notevolissima quantità di testimonianze arabe sulla filosofia 


x 


greca, da Platone e Aristotele a Plotino e Proclo!°: è sua la più impor- 


!! M. STEINSCHNEIDER, Die arabischen Ùbersetzungen aus dem Griechischen, Leipzig 1897. 

1? 6. ENDRESS, Die wissenschaftliche Literatur, in w. FIscHER (a cura di), Grundriss der arabischen 
Philologie, II, Wiesbaden 1987, pp. 400-506, e III, Wiesbaden 1992, pp. 3-152. Per un quadro 
sommario sul tema della trasmissione dei testi filosofici greci in arabo, che abbraccia anche le tra- 
dizioni siriaca ed ebraica, cfr. 11. pAIBER, Serzitische Sprachen als Kulturvermittler zwischen Antike 
und Mittelalter. Stand und Aufgaben der Forschung, in «Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen 
Gesellschaft», CKXXVI (1986), pp. 292-313; per la tradizione arabo-latina cfr. In., Lateinische 
Ubersetzungen arabischer Texte zur Philosophie und ibre Bedeutung fiir die Scholastik des Mittelalters 
Stand und Aufgaben der Forschung, in J. NAMESSE e M. FATTORI (a cura di), Rencontres de cultures 
dans la philosophie médiévale Traductions et traducteurs de l’antiquité tardive au x1v° siècle, Louvain- 
la-Neuve - Cassino 1990, pp. 203-50. 

x. e. PETERS, Aristoteles Arabus, Leiden 1968; cfr. anche le integrazioni di H. DAIBER in «Gno- 
mon», XLII (1970), pp. 538-47. 

4 A. BADAWI, La transmission de la philosophie grecque au monde arabe, Paris 1987). 

45 Cfr. la lista delle edizioni sinora pubblicate in questa serie nell'ultimo volume edito: p. LET- 
TINCK, Aristotle's Meteorology and Its Reception in the Arab World, Leiden-Boston-KéIn 1999. 

16 Cfr. le edizioni da lui stesso elencate in BADAWI, La transmission cit. 
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tante e, sinora, indispensabile raccolta di testimonianze sulla tradizio- 
ne araba di Platone!”, che va ad affiancarsi alle edizioni del Plato Ara- 
bus promosse da Klibansky!. Alcuni testi del Galeno arabo sono stati 
editi nell’apposito supplemento orientale del Comus Medicorum Grae- 
corum”, ma non hanno ancora trovato, dopo i lavori pubblicati negli an- 
ni venti da Gotthelf Bergstrasser?°, una trattazione storica esauriente. 
Una bibliografia, aggiornata ai primi anni settanta, delle traduzioni ara- 
be, in massima parte inedite, degli scritti scientifici greci non pertinen- 
ti alla filosofia vera e propria (scienze naturali e matematiche, medici- 
na, astronomia) si trova nei volumi della storia della letteratura di lin- 
gua araba di Fuat Sezgin, nonché in due opere di Manfred Ullmann”; 
sono da segnalare, inoltre, monografie sulla tradizione araba di singole 
opere, come quella dedicata da Paul Kunitzsch all’ A/magesto??. In Italia, 
un contributo a questi studi è dato dai convegni dedicati al tema del re- 
cupero degli autori antichi nelle lingue del Vicino e Medio Oriente, te- 
nutisi negli ultimi vent'anni, in occasione dei quali sono state studiate, 
tra l’altro, le tradizioni di singole opere del pensiero antico non solo nel 
mondo arabo, ma anche e soprattutto nelle culture medievali general- 
mente ritenute «minori»: ebraica, siriaca, armena, georgiana, copta”. 
AI destino ebraico della filosofia e della scienza greca, per lo pit di- 
pendente dalla tradizione araba (non conosciamo alcun autore ebraico 
medievale che leggesse i testi greci nell’originale), venne dedicato nel 
1893, sempre da Steinschneider, un ampio inventario rimasto tuttora 
indispensabile, che fa il punto dello stato degli studi alla fine del x1x se- 
colo” Una versione inglese aggiornata di quest'opera monumentale, che 


" ip., Aflatun fi l-Islam, Teheran 1974. 

'* Cfr. la lista in KLIBANSKY, The Continuity cit., pp. 5-7. 

! Cfr. l’ultimo volume uscito della serie: A. 2. ISKANDAR (a cura di), Ga/en on Examzinations by 
Which the Best Physicians Are Recognized, Berlin 1988. 

°° 6. BERGSTRASSER, Hunain ibn Ishag tiber die syrischen und arabischen Galen-Ubersetzungen, 
Leipzig 1925; 1., Neue Materialien zu Hunain Ibn Ishag's Galen-Bibliographie, Leipzig 1932. 

2 1, sezcin, Geschichte des arabischen Schrifttums, 9 voll., Leiden 1967-84, e in particolare i 
volumi IM (dedicato alla medicina), IV (dedicato all’alchimia e all’agricoltura), V (dedicato alla ma- 
tematica), VI (dedicato all'astronomia) e VIII (dedicato all’astrologia e alla meteorologia). Sulla 
medicina cfr. anche M. ULLMANN, Die Medizin im Islam, Leiden-KéIn 1970; sulle scienze naturali 
‘mineralogia, botanica, zoologia), nonché su alchimia, astrologia e magia, cfr. In., Die Natur und 
Gebeimwissenschaften im Islam, Leiden 1972. 

2 p. KUNITZSCH, Der Almagest. Die Syntaxis Mathematica des Claudius Ptoleméus în arabisch- 
lateinischer Uberlieferung, Wiesbaden 1974. 

® Cfr. l’ultimo volume degli atti di questi convegni: A. vALVO e R. B. FINAZZI (a cura di), La 
diffusione dell'eredità classica nell'età tardo antica e medievale. Il ‘Romanzo di Alessandro e altri scrit- 
ti, Alessandria 1998. 

* M. STEINSCIINEIDER, Die hebraeischen Ubersetzungen des Mittelalters und die Juden als Dol- 
metscher, Berlin 1893. 
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si occupa non solo delle traduzioni ma anche di tutte le diverse rielabo- 
razioni dei testi del pensiero antico in lingua ebraica, è ora in progetto, 
e dovrebbe raccogliere i risultati degli studi condotti su questo tema nel 
corso del Novecento. Nel frattempo, un quadro storico generale della 
ricezione ebraica medievale del pensiero filosofico greco è stato dato in 
due recenti lavori di chi scrive”, mentre pochi sono i progressi fatti ne- 
gli studi sulla tradizione ebraica delle scienze matematiche e mediche, 

Ancora più scarne sono le ricerche nel campo delle culture cristiane 
del Vicino Oriente medievale: per il siriaco, abbiamo gli studi - con- 
dotti da Giuseppe Furlani prima”, da Henri Hugonnard-Roche negli ul- 
timi anni?” - sulla tradizione della logica aristotelica nei secoli vi-vin, e 
il quadro sinottico di Rainer Degen sul Galeno siriaco”, mentre l’ulti- 
mo repertorio generale resta la storia della letteratura (anche scientifi- 
ca) siriaca medievale di Ignazio Efrem Barsaum, purtroppo inaccessibi- 
le ai non arabisti’’; per l’armeno, si hanno gli studi di Levon Ter-Petro- 
sian sulle versioni dei testi greci antichi”, che fanno recente seguito a 
quelli condotti da Frederick Conybeare tra la fine dell'Ottocento e l’ini- 
zio del Novecento”; la bibliografia sulla tradizione georgiana è minima”, 
e ancor piu ridotte sono le tracce della filosofia e della scienza greca nel- 
la tradizione copta”. Restano infine scarsissime le edizioni delle testi- 
monianze sulla fortuna della filosofia e della scienza greca in queste lin- 
gue, e in ogni caso esse sono affidate all’iniziativa dei singoli studiosi e 
non coordinate in progetti organici. 

Se il quadro degli studi sui destini della filosofia e della scienza gre- 
ca nel Vicino Oriente cristiano è limitato, non molto più ampio è quel- 
lo degli studi analoghi in ambito bizantinistico. Eppure, le vicende del- 


* M. ZONTA, La filosofia antica nel Medioevo ebraico, Brescia 1996; G. TAMANI € M. ZONTA, /lri- 
stoteles Hebraicus, Venezia 1997, pp. 13-53. 

* Cfr. la Bibliografia degli scritti di Giuseppe Furlani dal 1914 a tutto il 1956, in «Rivista degli 
studi orientali», XXXII (1956), pp. XII-XxVvIL. 

? Cfr. la bibliografia elencata in H. HUGONNARD-ROCHE e A. ELAMRANI-JAMAL, L'Organon. Tra- 
dition syriaque et arabe, in R. GOULET (a cura di), Dictionnaire des philosophes antiques, Paris 1989 
sgg., I, pp. 502-28. 

* R. DEGEN, Ga/en in Syrischen, in v. NUTTON (a cura di), Galen: Problems and Prospects, Lon- 
don 1981, pp. 131-66. 

?° 1. E. BARSAUM, Histoire des sciences et de la littérature syriague (in arabo), Baghdad 1976. 

% Cfr. la sintesi offerta in L. TER PETROSIAN, Ancient Armenian Translations, New York 1992. 

* Cfr. la bibliografia degli scritti di Conybeare sulla tradizione dei testi greci antichi presen- 
tata da L. Mariès in «Revue des études armeniennes», VI (1926), pp. 200-13. 

* Cfr. al riguardo K. SALIA, La littérature georgienne. I, in «Bedi Kartlisa», XVII-XVHI (1964), 
PP. 43-45 e 53-55. 

% K. 11. KUNN, Philosopby, in A. s. ATIYA (a cura di), The Coptic Encyclopaedia, New York - To- 
ronto 1991, VI, p. 1958. 
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Ja filosofia bizantina, che si identificano per lo pit con la storia dello 
studio dei testi del pensiero antico, ebbero notevole influenza prima sul- 
Ja ricezione di tali testi in Armenia e in Georgia, e poi sugli sviluppi di 
alcune correnti del pensiero europeo. Tuttavia, queste vicende non so- 
no ancora diventate oggetto di una trattazione storica organica, nella 
quale sia debitamente evidenziato il ruolo svolto, in esse, dalla trasmis- 
sione e dall’opera di commento dei testi antichi: la sintesi più recente e 
aggiornata sulla filosofia bizantina nel suo complesso è quella realizza- 
ta da Alain de Libera, che resta tuttavia a livello scolastico”. 

Per concludere, va rilevato che tutto questo lavoro bibliografico e fi- 
lologico sulle tradizioni occidentali e orientali dei testi del pensiero e 
della scienza greca antica non ha potuto ancora sfociare in uno studio 
complessivo intorno alle tappe e alle modalità dello sviluppo storico di 
questa grandiosa opera di ricezione e assorbimento: un problema di co- 
si vasta portata è stato sinora affrontato solo in brevi interventi, spes- 
so ai margini degli inventari e dei progetti editoriali di cui si è detto. 
Forse solo in un caso si è avuta la collaborazione di grecisti, latinisti e 
arabisti nella raccolta di tutte le testimonianze antiche e medievali 
sull'opera e il pensiero di un filosofo greco: è il caso dei volumi su Teo- 
frasto curati da William W. Fortenbaugh e Robert Sharples” Si trat- 
terebbe però ora di chiedersi non solo come questa ricezione sia avve- 
nuta (ossia quali testi siano stati tradotti e commentati, e in che forme), 
ma anche quali siano state le motivazioni di tale fenomeno in ciascuna 
di queste culture, quale svolta esso abbia impresso agli eventi, culturali 
e non, del Medioevo nel bacino del Mediterraneo, e in generale come la 
filosofia e la scienza greca siano state percepite da questi ambienti: se 
vennero assimilate, se vennero viste con diffidenza oppure se vennero 
apertamente osteggiate. Nata come riflessione «laica» sulla natura del- 
le cose di questo mondo, la filosofia greca dovette infatti essere spesso 
piegata alle esigenze di culture fondate tutte su una rivelazione che, in- 
centrata su più o meno rigide strutture dogmatiche, poteva entrare in 
contrasto con molte delle sue conclusioni. E infine: fino a che punto, 
nel Medioevo, si aveva una percezione dello sviluppo storico interno al 
pensiero antico ? Lo si vedeva come un blocco monolitico ? Sono tutte 
domande, queste, rimaste in buona parte ancora senza risposta. Tutta- 
via, tentativi di chiarire questi problemi non sono mancati: esemplare 
è, in questo senso - almeno per quanto riguarda la tradizione araba -, 


DE LIBERA, Storia della filosofia medievale, trad. it. Milano 1995, pp. 13-52. 
, .* Theaphrastus of Eresus. Sources for His Life, Writings, Thought and Influence, Leiden New 
York Kéln 1992 sgg. 
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una recentissima opera di Dimitri Gutas*, che si pone sulla scia di un 
celebre testo di Franz Rosenthal (quest’ultimo, però, di taglio preva- 
lentemente antologico)”, e che potrebbe ben servire da modello ideale 
per una riflessione originale ma documentata su questi temi. 


2. Le discipline e gli autori recepiti. 


La ricezione della filosofia e delle scienze greche nel Medioevo non 
fu totale, bensf selezionata. Questa selezione fu, in taluni casi, il risul- 
tato di una scelta deliberata, fondata anche su motivazioni ideologiche, 
in altri il risultato più o meno casuale della reperibilità di testimonian- 
ze, dirette o indirette, di alcuni testi piuttosto che di altri, andati per- 
duti. Infine, com'è ovvio, ognuna delle diverse civiltà in questione operò 
una selezione diversa, a seconda delle sue esigenze e delle sue relazioni 
culturali. In generale, i testi conosciuti alla tradizione araba passarono 
poi, almeno in parte, a quella ebraica, mentre tradizioni come quella ar- 
mena e georgiana risultano essere strettamente dipendenti dalle scelte 
fatte dai dotti bizantini. Nel complesso, in ogni civiltà venne cosi a crear- 
si, in qualche modo, un ideale «canone», composto da quegli autori del 
pensiero greco antico che i filosofi e gli studiosi ascrivibili a quella ci- 
viltà citavano, traducevano, parafrasavano e impiegavano come aucto- 
ritates, come punti di riferimento privilegiati per l'elaborazione delle lo- 
ro dottrine filosofiche e scientifiche. Vediamo dunque, disciplina per 
disciplina, quale fu, nei diversi casi, l'estensione di questa ricezione. 

La filosofia antica è rappresentata, nella sua fortuna medievale, da 
un numero di autori relativamente ristretto: numero che, a sua volta, ri- 
flette le scelte compiute nell’età imperiale, quando solo quattro grandi 
scuole filosofiche (il peripatetismo, il platonismo, lo stoicismo e l’epi- 
cureismo) ottennero lo status di filosofie riconosciute ufficialmente, e 
pertanto degne di essere insegnate a livello universitario. Peraltro, di 
queste quattro, solo le prime due riuscirono a prolungarsi anche nel Me- 
dioevo, grazie alla loro capacità di adattamento alla temperie culturale 
creata dalle nuove religioni rivelate, mentre scomparvero rapidamente 
lo stoicismo e soprattutto l’epicureismo, le cui dottrine erano, su punti 
fondamentali quali la formazione del mondo e la natura e l’azione della 
divinità, in aperto contrasto con quelle del cristianesimo e dell’islam. 
Ciò non significa, peraltro, che il Medioevo, in filosofia, fosse a cono- 


% D. GUTAS, Greek Thought, Arabic Culture, London - New York 1998. 
” F. ROSENTHAL, Das Fortleben der Antike im Islam, Ziirich-Stuttgart 1965. 
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scenza solo ed esclusivamente delle dottrine di Platone e di Aristotele e 
delle loro interpretazioni tardoantiche: argomentazioni e testimonian- 
ze del pensiero di altri autori (i presocratici, i neopitagorici, gli stoici, 
gli scettici) filtrarono comunque attraverso repertori dossografici di uso 
scolastico, citazioni contenute in scritti patristici, o testi pseudoepigra- 
fi, spesso attribuiti allo Stagirita, ma in realtà costituiti da centoni di 
dottrine di diversa origine. 

Aristotele è certo, nel Medioevo, il filosofo greco antico pit tradot- 
to, citato e sfruttato”; ma solo in alcune delle civiltà considerate egli as- 
sunse davvero il ruolo di principale interprete e «maestro» della filoso- 
lia. Fino all’xI secolo, cioè prima dell’inizio del grande movimento di 
traduzione, interpretazione e assorbimento del pensiero antico avviato 
nel mondo arabo islamico, Aristotele era noto quasi soltanto come mae- 
stro di logica: nel corso dei secoli vi-vm, solo i primi tre libri dell’Orga- 
non (Categorie, Dell’espressione e Analitici primi), con l'aggiunta dell’ Isa- 
goge, l’introduzione ad essi premessa dal neoplatonico Porfirio di Tiro, 
avevano avuto traduzioni e commenti tanto in latino quanto in siriaco 
c in armeno. Alla conoscenza di queste opere si aggiunge, in quest’epo- 
ca, quella di scritti pseudo-aristotelici come l’opera Su/ mondo, una co- 
smologia tardoantica, tradotta in siriaco e in armeno, e il trattatello sco- 
lastico di etica Sw//e virtà. E solo con la nascita della filosofia araba, o 
meglio di quello che si può chiamare il prolungamento del pensiero gre- 
co in lingua araba, che pressoché tutto il Corpus Aristotelicum, ristretto 
naturalmente alle sole opere esoteriche con l’esclusione degli scritti acroa- 
matici (ignoti al Medioevo), viene tradotto prima in arabo e poi, sia 
dall'arabo sia dai testi originali greci, anche in latino. La sola eccezione 
venne rappresentata dalla Politica, opera che non poteva avere grande 
interesse nel mondo islamico, le cui strutture statali non avevano alcun 
confronto con quelle dell’antica Grecia, tanto che questo scritto, quasi 
completamente sconosciuto agli arabi, cominciò a circolare nel mondo 
latino solo dopo la metà del Duecento, in una traduzione condotta 
sull’originale. Ma fu l’aristotelismo dei filosofi arabi a determinare la 
fortuna di Aristotele anche nel Medioevo latino: fortuna che, invece, fu 
ben più limitata nel Medioevo bizantino e nelle aree culturali ad esso 
collegate (quella armena e quella georgiana), dove solo pochi scritti del- 
lo Stagirita (la logica, l’Etica nicomachea e alcuni testi di storia natura- 
le) ebbero una qualche fortuna prima del Duecento - prima, cioè, che 


i Store A i 7 " È Cl 

* La bibliografia sulla fortuna medievale di Aristotele è naturalmente vastissima. Per la for- 
Mina delle singole opere si vedano le ampie bibliografie, a cura di vari autori, riportate sotto le re- 
“Uve voci di GOULET (a cura di), Dictionnaire cit. 
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anche qui agisse l'influenza del pensiero scolastico arabo-latino. In que- 
sti ambienti, dove non si trovano traduzioni e commenti di tutto il Cor- 
pus Aristotelicum, ebbe invece maggior successo, come «maestro» di fi- 
losofia, Platone: di lui i Bizantini lessero e commentarono direttamen- 
te pochi scritti - tra cui il Parzzeride e poco altro -, ma presso di loro il 
«platonismo» si pone come una scuola autonoma, contrapposta all’ari- 
stotelismo e non assorbita in quest’ultimo, come accade invece tra gli 
arabi e i latini. I filosofi armeni e georgiani dell’x1 secolo, sulla scia dei 
loro contemporanei bizantini, traducono e impiegano, accanto agli scrit- 
ti logici di Aristotele (Categorie, Dell’espressione), scritti come l’ Eutifro- 
ne, l’ Apologia, il Timeo, le Leggi; al contrario, i filosofi arabi, che pure 
avevano a disposizione, fin dal rx secolo, le traduzioni di testi quali la 
Repubblica, il Timeo, il Fedone, le Leggi, non ne fecero mai un punto di 
partenza per la costruzione di un platonismo autonomo e coerente, ben- 
sî se ne servirono occasionalmente per integrare la loro interpretazione 
di Aristotele, sulla scia dei commentatori neoplatonizzanti tardoantichi 
della scuola di Alessandria” Ad esempio, la Repubblica prese in prati- 
ca, nel Corpus Aristotelicum arabo, il posto occupato dalla Politica; ma, 
non a caso, nessuna delle versioni arabe di Platone è giunta intera sino 
a noi. In linea con il pensiero arabo si colloca l’atteggiamento degli sco- 
lastici latini nei confronti di Platone: se non fosse per le tracce super- 
stiti del platonismo antico, giunte per via indiretta attraverso i com- 
menti e le citazioni di epoca antica (Cicerone, Apuleio, Macrobio, Cal- 
cidio) e i Padri della Chiesa, il Medioevo latino avrebbe pressoché 
ignorato il filosofo ateniese. Tranne il Tizzeo, che, noto grazie al com- 
mento di Calcidio, venne frequentemente glossato e impiegato dai filo- 
sofi latini del Medioevo, gli altri scritti del Corpus Platonicum latino (il 
Menone, il Fedone, il commento di Proclo al Parmenide) non vennero 
molto letti. Infine, per quanto concerne la tradizione ebraica, la fortu- 
na diretta di Aristotele e Platone fu ancora pit limitata: se del primo 
vennero tradotti solo i libri Su/la generazione e Sull’anima, i Meteorolo- 
gici, gli scritti zoologici, l’ Etica nicomachea e gli Economici, nessuna ope- 
ra del secondo ebbe mai una traduzione in lingua ebraica, anche sulla 
scorta di una precisa indicazione contraria del fondatore dell’aristoteli- 
smo ebraico, Mosè Maimonide‘. In compenso, ebbe discreta fortuna 
nel mondo arabo, ebraico e latino un’operetta che riprendeva libera- 


** Sulla fortuna araba di Platone, resta fondamentale l’articolo (seppure datato) di F. ro- 
sENTIAL, On the knowledge of Plato's philosophy in the Islamic world, in «Islamic Culture», XIV 
(1940), pp. 387-422, e XV (1941), pp. 396-98; si veda anche F. KLEIN-FRANKE, Zur Uberlieferung 
der platonischen Schriften im Islam, in «Israel Oriental Studies», III (1973), pp. 120-39. 

* Cfr. al proposito ZONTA, La filosofia cit., pp. 138-40. 
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mente i contenuti del Fedowe: si tratta dello scritto noto al Medioevo la- 
rino come De poro sive de morte Aristotelis, probabilmente redatto in 
Mesopotamia, da un autore arabo forse appartenente alla cerchia di al- 
Kindi (rx secolo)*!. Più in generale, in questi ambienti i nomi di Plato- 
ne e Aristotele servirono per veicolare e avvalorare dottrine e testi spu- 
ri, spesso di carattere non filosofico, bensi medico, alchimistico e ma- 
gico, la cui origine antica non può essere facilmente accertata”. 

In realtà, la fortuna del pensiero greco antico nel Medioevo venne 
al fidata, più che ai testi di Platone e Aristotele, a quelli dei loro inter- 
preti tardoantichi. Per quanto riguarda il Peripato, i suoi scritti ebbero 
[ortuna soprattutto tra arabi e latini: in siriaco vennero tradotti i Me- 
teorologici di Teofrasto (che sono invece perduti nel testo originale gre- 
co), in arabo i Problemi e la Metafisica dello stesso autore (il secondo 
dei quali venne poi volto in latino); dei commentatori di Aristotele, gli 
arabi conobbero Alessandro di Afrodisia* (un’influenza notevolissima 
ebbero, per l’interpretazione della filosofia di Aristotele, più che i suoi 
commenti al Corpus Aristotelicum, le monografie da lui dedicate a temi 
specifici, quali i trattati Sull'intelletto, Sulla provvidenza‘ e Sui principî 
dell'universo - gli ultimi due, perduti in greco), Olimpiodoro (impor- 
tante il suo commento ai Meteorologici di Aristotele, noto agli arabi in 
una forma rielaborata rispetto all’originale)* e Temistio (del quale ven- 
nero tradotte le parafrasi di Categorie, Analitici secondi, Fisica, Sull’ani- 
ma e del libro A della Metafisica, e al quale la tradizione arabo-ebraica 
attribuisce un’altrimenti sconosciuta parafrasi della zoologia aristoteli- 
ca”, mentre alcuni dei suoi scritti retorico-filosofici risultano conserva- 


“ Sulle origini del De pomo cfr. j. KRAEMER, Das arabische Original des pseudo-aristotelischen 
liber de pomo, in Studi orientalistici in onore di Giorgio Levi della Vida, Roma 1956, I, pp. 484-506; 
| BIELAWSKI, Phédon en version arabe et le Risalat al-Tuffaba, in). M. BARRAL (a cura di), Orientalia 
I lispanica sive studia F. M. Pareja octogenario dicata, Leiden 1974, I, pp. 120-34. 

* Cfr. al riguardo i testi elencati in ULLMANN, Die Natur und Geheimwissenschaften cit., pp. 
1352-79, 364-811. 

* 11. DAIBER, The Meteorology of Theophrastus in Syriac and Arabic translation, in w. w. FOR- 
ll NBAUGH e D. GUTAS (a cura di), Theopbrastus. His Psychological, Doxographical and Scientific Writ- 

New Brunswick - London 1992, pp. 166-293. 

“ R. GOULET e M. AOUAD, Alexandros d' Aphrodisias, in GOULET (a cura di), Dictionnaire cit., 
Dp. 125-35. 

# Si veda ora l’edizione e traduzione italiana di quest'opera in s. FAZZO e M. ZONTA (a cura 
dil, Alessandro di Afrodisia. La provvidenza. Questioni sulla provvidenza, Milano 1999, pp. 87-179. 

“ c. BAFFIONI, La tradizione araba del libro IV dei ‘Meteorologica’ dî Aristotele, Napoli 1980, 
Dp. 53-59; LETTINCK, Aristotle's Meteorology cit., p. 9. 

‘ A, BADAWI, Commentaires sur Aristote perdus en grec et autres épitres, Beirut 1971, pp. 193- 
270; per una discussione sull’autenticità del testo cfr. da ultimo M. ZonTA, The zoologica! writings 
tn the Hebrew tradition, in C. STEEL, G. GULDENTOPS e P. BEULLENS (a cura di), Aristotle’s Animals in 
the Middle Ages and Renaissance, Leuven 1999, pp. 44-68. 
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ti solo grazie alla tradizione siriaco-araba)**, mentre minore fortuna sem- 
brano aver avuto commentatori come Giamblico, Ammonio, Simplicio 
e Giovanni Filopono - benché i riferimenti contenuti in alcuni scritti 
siriaci e arabi facciano ritenere che, almeno per quanto riguarda la logi- 
ca, i loro commenti noti alla tradizione araba siano stati relativamente 
numerosi. Solo pochi di questi commenti tardoantichi vennero volti in 
latino, e la maggioranza di essi (con l'eccezione di testi quali Sull'intel- 
letto di Alessandro) venne tradotta direttamente dal testo greco e non 
prima del 1250: in generale, sembra che la scolastica latina - come pu- 
re la filosofia ebraica - abbia preferito servirsi, per la sua lettura di Ari- 
stotele, delle più comode «lenti» offerte dai commentatori arabi (Avi- 
cenna e soprattutto Averroè), che di fatto compendiavano le interpre- 
tazioni più importanti già suggerite dai commentatori greci. Un discreto 
successo paiono aver avuto, nel mondo arabo, i compendi antichi del 
pensiero aristotelico, anch'essi oggi tutti perduti nell’originale: tale è il 
caso del Compendio della filosofia di Aristotele di Nicola di Damasco (un 
retore e filosofo del I secolo), che venne tradotto in siriaco‘ e che po- 
trebbe essere stato una delle fonti delle enciclopedie filosofiche dell’ara- 
bo Avicenna e del siro Gregorio Bar-Hebraeus, e dei cosiddetti Som- 
mari degli Alessandrini, forse redatti negli ambienti della scuola di Ales- 
sandria intorno al vi secolo. Tra questi ultimi, il sommario dell’ Etica 
nicomachea ebbe fortuna non solo in una versione araba, ma anche nel- 
la traduzione latina medievale, nota tra gli altri a Brunetto Latini” Ben 
più scarsa fu invece la fortuna del Peripato nelle tradizioni bizantina, 
armena e georgiana: per quest’ultima, fu solo l’opera di Giovanni Pe- 
tric’i a far conoscere testi integrali quali i commenti di Ammonio a Isa- 
goge e Categorie, ed è sempre questo autore a trasmetterci preziose te- 
stimonianze di opere filosofiche antiche altrimenti perdute, quali alcu- 
ni scritti di Giamblico e il commento di Alessandro di Afrodisia al 
trattato aristotelico Sull’anima”. 

L’uso di compendi scolastici antichi fece sî, d'altronde, che almeno 
i contenuti generali degli scritti di Platone venissero in qualche modo 


* Cfr. le edizioni della versione siriaca del trattato temistiano Sw//a virtu e della versione ara- 
ba dell'Epistola sul governo dello stato in 11. SCIIENKL, G. DOWNEY e A. F. NORMAN (a cura di), The- 
mistii Orationes quae supersunt, III, Lipsiae 1974, pp. 7-119. 

*’ 11.). pROSSAART LULOrS, Nicolaus Damascenus on the Philosophy of Aristotle, Leiden 1965 
(seconda edizione riveduta 1969). 

* Si veda, per la tradizione latina, la sintesi di c. MARCHESI, L’Etica Nicomachea nella tradi- 
zione latina Medievale (Documenti ed Appunti), Messina 1904, in particolare le pp. 105-28. 

# L. ALEXIDSE, Griechische Philosophie in den ‘Kommentaren’ des Joane Petrizi zur ‘Elementa- 
tio Theologica' des Proklos, in «Oriens Christianus», LKXXI (1997), pp. 148-68. 
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conosciuti dagli arabi. Sappiamo infatti che in questa lingua venne tra- 
dotta una parte della Sirossi dei dialoghi di Platone di Galeno (quella re- 
lativa a Cratilo, Sofista, Politico, Parmenide, Eutidemo, Repubblica, Ti- 
meo, Leggi), un testo completamente perduto nell’originale greco, che 
venne successivamente utilizzato, con ogni probabilità, dai filosofi al- 
Farabi e Averroè come fonte per i loro stessi compendi platonici (dedi- 
cati, rispettivamente, alle Leggi e alla Repubblica). Anzi, l’opera filoso- 
fica originale di Galeno, rappresentata soprattutto da scritti etici quali 
il trattato Sui costuzzi e il Protrettico, dall’operetta autodossografica Su/- 
le sue opinioni, dal libro Sulla dimostrazione e da altri scritti, ebbe vasta 
fortuna nel mondo arabo (e, di riflesso, in quello ebraico)”, finendo ad- 
dirittura per rappresentare la fonte principale, se non esclusiva, dell’eti- 
ca filosofica islamica medievale. Anche nel caso del neoplatonismo, le 
fonti principali utilizzate dagli arabi non furono testi greci originali, ben- 
si rielaborazioni che compendiavano e adattavano il pensiero degli an- 
tichi alle nuove esigenze culturali e religiose del Medioevo. Cosi accad- 
de per la quarta, quinta e sesta delle Enzeadi di Plotino: esse vennero, 
nella Mesopotamia del 1x secolo, parafrasate in un’ampia letteratura fi- 
losofica, il cui nucleo principale è costituito dalla cosiddetta Teologia di 
Aristotele, opera che forni le strutture portanti del neoplatonismo isla- 
mico ed ebraico. Un caso analogo si verificò per gli Elementi di teologia 
di Proclo, i quali furono compendiati, nello stesso ambiente, in uno scrit- 
to arabo, il Libro del bene puro, che venne successivamente tradotto con 
grande successo in latino con il titolo Liber de causis”. Si tratta, in en- 
trambi i casi, di scritti la cui fortuna venne garantita sia dal rimaneg- 
giamento da essi subfto ad opera dei traduttori arabi, che avevano abil- 
mente adattato la figura dell’Uno plotiniano a quella del Dio rivelato 
dei cristiani, degli ebrei e dei musulmani, sia dalla falsa attribuzione ad 
Aristotele: fu proprio grazie a questa che il De causis, inserito nel Cor- 
pus Aristotelicura latino sin dal 1250, venne commentato da Alberto Ma- 
gno e Tommaso d’ Aquino, ed ebbe poi ben quattro traduzioni in lingua 
ebraica. Proclo venne «cristianizzato» anche in area bizantina: fu Isac- 
co Sebastocratore a realizzare, intorno al 1140, un rimaneggiamento di 
tre suoi opuscoli sulla provvidenza, che ci resta solo nella traduzione la- 
tina di Guglielmo di Moerbeke; e il commento georgiano agli E/ezzenti 
di teologia, redatto pochi decenni prima da Giovanni Petric'i, si è rive- 
lato un’autentica miniera di informazioni su testi e dottrine del pensie- 


" M. zoNTA, Un interprete ebreo della filosofia di Galeno, Torino 1995. 
” Cfr. al proposito c. D’ANCONA COSTA, La casa della sapienza. La trasmissione della metafisica 
greca e la formazione della filosofia araba, Milano 1996. 
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ro antico” Non vanno neppure dimenticati gli Elementi di fisica dello 
stesso Proclo, che conobbero tanto i latini, quanto gli arabi. Rimasero 
invece estranei al mondo arabo, e di riflesso anche a quello ebraico e la- 
tino prima del 1250, i commenti dei neoplatonici al Corpus Platonicum, 
che ebbero invece fortuna proprio nella tradizione bizantina, armena e 
georgiana, in ragione della persistenza, in questi ambienti, di una «scuo- 
la platonica» indipendente dall’aristotelismo: tale è il caso di opere qua- 
li i commenti dello stesso Proclo al Parmenide e al Timeo. Nel mondo la- 
tino, qualche fortuna ebbe invece, fin dal rx secolo, un compendio neo- 
platonico di filosofia: le Soluzioni di Prisciano Lido” 

Diverso fu il destino delle correnti del pensiero antico non pertinenti 
al platonismo e all’aristotelismo: e si tenga presente che è proprio la lo- 
ro scarsa fortuna diretta in epoca medievale a rendere oggi difficile la 
ricostruzione completa e corretta delle loro dottrine. L'influenza schiac- 
ciante esercitata dalla scuola aristotelico-neoplatonica di Alessandria e 
dalla patristica cristiana eliminò praticamente dalla circolazione i testi 
integrali di molte delle loro opere, poche delle quali vennero tradotte 
per intero in arabo: si pensi a un Plutarco, la cui presenza nel Medioe- 
vo siriaco e arabo è affidata solo a due o tre operette minori. E vero che 
si è supposto per lungo tempo che fenomeni di vasta portata culturale 
come il ka/ar2, l’apologetica teologica arabo-islamica, sorta per reazione 
alla patristica greca cristiana, nascondessero una profonda conoscenza, 
nel mondo arabo, di autori e dottrine presocratiche, stoiche e neopita- 
goriche: e si è parlato, a tale riguardo, dell’esistenza di una «tradizione 
nascosta» del pensiero greco non-aristotelico e non-platonico. In realtà, 
viste con occhio più attento, le tracce di tale tradizione sono troppo la- 
bili per poter concludere alcunché di preciso al riguardo”. Restano in- 
vece fondamentali, per la ricostruzione del pensiero antico, le numero- 
sissime raccolte arabe di sentenze e opinioni dei filosofi greci, solo po- 
chissime delle quali furono note nell’Europa medievale. Le gnomologie 
arabe sono le dirette discendenti di un genere letterario d’uso nella let- 
teratura filosofica; epicurea e stoico-cinica, recuperato poi dagli ultimi 
rappresentanti del\paganesimo per propagandare il pensiero dei loro au- 
tori. Purtroppo, non ci sono rimaste le traduzioni siriache e arabe di que- 
ste gnomologie tardoantiche; ci è tuttavia rimasta un’ampia letteratura 


# Cfr. ALEXIDSE, Griechische cit. 

# cl. B. SCHMITT, Priscianus Lydus, in CRANZ, BROWN e KRISTELLER (a cura di), Cata/ogus cit., 
III, pp. 75-81. 

* p. GUTAS, Pre-Plotinian philosophy in Arabic (other than Platonism and Aristotelism) :a review 
of the sources, in ANRW, II, 36/7 (1994), pp. 4939-73. 
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di opere arabe medievali realizzate tra l’800 e il 1300, che chiaramente 
le impiegarono come fonti (quelle di Hunayn ibn Ishag, Abu Sulayman 
al-Sigistani, Ibn Hindu, al-Mubassir Ibn Fatik, al-Sahrastani e al-Sahra- 
zuri)”, e gnomologie filosofiche sono pure presenti nelle letterature si- 
riaca, armena e georgiana medievali. Anche diverse dossografie tar- 
doantiche, per lo pit di origine patristica, vennero tradotte in arabo nel 
carso del Ix secolo: si tratta di testi quali le Sentenze dei filosofi di Ae- 
zio, falsamente ascritto a Plutarco”, la Confutazione di tutte le eresie di 
Ippolito, il libro Sulla natura dell’uomo di Nemesio di Emesa”. Essi ispi- 
rarono la creazione di un genere letterario arabo, diffuso specialmente 
nei secoli Ix-x1, al quale vanno ascritti anche testi pseudoepigrafi quali 
Le opinioni dei filosofi dello pseudo-Ammonio®. Infine, tracce consi- 
stenti del pensiero greco antico vennero trasmesse attraverso le storie 
della filosofia, come la Storia filosofica di Porfirio, parzialmente dispo- 
nibile in arabo e in siriaco; e alcuni dati ulteriori si possono raccogliere 
dalle seppur scarne testimonianze conservate da testi filosofici arabi me- 
dievali, quali le Epistole dei Fratelli della purità (risalenti al x secolo)®!. 
D'altronde, se i filosofi bizantini (ma anche armeni e georgiani), che 
erano in grado di leggere il greco, dimostrano talora di aver avuto ac- 
cesso a testi non-aristotelici e non-platonici, gli scolastici latini dovet- 
tero invece mutuare pressoché tutte le loro conoscenze sul tema dagli 
autori arabi: come è stato recentemente sottolineato da de Libera, an- 
che i riferimenti ai filosofi greci di scuola epicurea e stoica contenuti 
negli scritti di Alberto Magno sono giunti al mondo latino per trafila 
islamica”. 

Le notizie autentiche sulle scuole filosofiche greche pervenute al Me- 
dicevo furono dunque, nel complesso, abbastanza scarse, e pressoché 
tutte giunte per via indiretta. Per i presocratici, si consideri il caso del 
Libro delle cinque sostanze attribuito a Empedocle, che lasciò alcune trac- 


" pn. euTas, Greek Wisdom Literature in Arabic Translation. A Study of the Graeco-Arabic Gno- 
mologia, New Haven 1975. 

* 11. pAIBER, Aetius Arabus. Die Vorsokratiker in arabischer Ùberlieferung, Wiesbaden 1980. 

* Cfr. M. MORANI, La tradizione manoscritta del ‘De natura bominis' di Nemesio, Milano 1981; 
ll BROWN WICHER, Nemesius Emsesenus, in CRANZ, BROWN € KRISTELLER (a cura di), Cata/ogus cit., 
VII, pp. 31-72. 

‘° u. RUDOLPH, Die Doxographie des pseudo-Ammonios. Ein Beitrag zur neuplatonischen Uber- 
lteferung im Islam, Wiesbaden-Stuttgart 1989. 

‘! €. BAFFIONI, Frazzmienti e testimonianze di autori antichi nelle Epistole degli Ihwan as-Safa”, 
Roma 1994. 

|! A. DE LIBERA, Epicurisme, stoicisme, péripatétisme L'’histoire de la philosophie vue par les La- 

fins (XIT-XI siècle), in A. HASNAWI, A. ELAMRANI-JAMAL e M. AOUAD (a cura di), Perspectives arabes 
et mediévales sur la tradition scientifigue et philosophique grecque, Paris-Leuven 1997, pp. 343-64. 
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ce nella letteratura filosofica islamica, e del quale una raccolta di estrat- 
ti sopravvive in una traduzione ebraica del tardo Duecento: l’opera, pro- 
babilmente realizzata nello stesso ambiente dal quale usci la Teologia di 
Aristotele, non contiene che pochi riferimenti a dottrine autenticamen- 
te empedoclee, ed è perlopiti ispirata al neoplatonismo plotiniano”; e si- 
mile è il caso del trattato armeno sulle parti della filosofia, attribuito a 
Zenone di Cizio, ma in realtà composto, con ogni probabilità, da un au- 
tore del vii secolo”. Meno ancora il Medioevo sembra aver saputo del 
pensiero di cinici, stoici e scettici, mentre sono ben presenti testi del 
neopitagorismo e dell’ermetismo. Sopravvivono tuttora in arabo testi 
neopitagorici quali la Vita di Pitagora, ripresa da Porfirio, e le gnomolo- 
gie pseudo-pitagoriche: i Simboli, le Sentenze dei pitagorici e i Versi au- 
rei. Di questi ultimi restano, in arabo, numerosi commenti, tra i quali 
quello di Giamblico (perduto in greco)”, a riprova del fatto che, proba- 
bilmente, fu proprio l’impiego di questi testi da parte del neoplatoni- 
smo tardoantico a garantirne la fortuna, cosî come, invece, fu la «cri- 
stianizzazione» della pitagorica Vita di Secondo a garantire il suo suc- 
cesso in tutto il mondo mediterraneo (dall’Etiopia all’Europa)*. Anche 
scritti neopitagorici sul tema dell'economia domestica e dell’educazio- 
ne dei giovani, quali la Tavola di Cebete e l Economico di Brisone”, rap- 
presentarono una fonte privilegiata per le trattazioni siriache, arabe ed 
ebraiche sul tema, oscurando quasi completamente la fortuna degli Eco- 
nomici pseudo-aristotelici (giunti all’Europa latina solo nella seconda 
metà del Duecento). Quanto all’ermetismo, è proprio grazie alla tradi- 
zione armena e araba, quest’ultima in parte trasmessa anche al Medioevo 
latino, che possiamo conoscere scritti perduti in greco quali le Defini- 
zioni di Ermete Trismegisto ed Asclepio (in armeno) e il trattato Su//a ca- 
stigazione dell’anima attribuito a Ermete (in arabo), e testimonianze er- 
metiche autentiche potrebbero trovarsi in testi latini medievali quali il 
Liber XXIV Philosophorum e il De VI rerum principiis, noti in Europa sin 
dal x11 secolo; ma la reale presenza, in questa letteratura, di elementi del 
pensiero antico deve essere ancora, in buona parte, dimostrata. In realtà, 
il Corpus Hermeticum greco, ordinato da Michele Psello nell’x1 secolo, 


© D. DE SMET, Empedocles Arabus. Une lecture néoplatonicienne tardive, Bruxelles 1998. 

4 E. G. SCHMIDT, Die altarmenische “Zenon”-Schrift, Berlin 1961. 

* ù parBeR, Neuplatonische Pythagorica in arabischen Gewande. Der Kommentar des lamblichus 
zu den Carmina Aurea, Amsterdam - New York - Oxford - Tokyo 1995. 

“ Cfr. la bibliografia relativa in B. E. PERRY, Amonymus, Vita Secundi philosophi, in cRANz, 
BROWN € KRISTELLER (a cura di), Cata/ogus cit., II, pp. 1-3. 

‘’ m. PLESSNER, Der OIKONOMIKOS des Neupythagoreers ‘Bryson’ und sein Einfluss auf die 
islamische Wissenschaft, Heidelberg 1928. 
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venne diffuso in Europa solo con le traduzioni umanistiche realizzate 
nel Quattrocento*.. 

Il destino delle scienze greche nel Medioevo appare garantito in mas- 
sima parte proprio dalla tradizione araba: nella trasmissione delle scienze 
matematiche antiche all'Occidente latino è, per esempio, indispensabi- 
le il contributo offerto dagli arabi, specialmente nel settore dell’astro- 
nomia. Certo, il settore che vide il più ampio travaso di dottrine e testi 
greci fu quello della medicina, dove la parte del leone venne svolta dai 
due riconosciuti «maestri» della medicina antica: Ippocrate e Galeno. 
Come nel campo filosofico, si costitui un ideale «canone» dei testi scien- 
tifici antichi da tradurre e commentare: canone che venne determinato 
principalmente, anche in questo caso, dalle scelte compiute alla scuola 
di Alessandria. 

Nel caso della medicina, dunque, il Medioevo arabo e latino conob- 
be traduzioni di tutto, o almeno buona parte del Corpus Hippocraticum 
e del Corpus Galenicum®; ed è proprio grazie a queste traduzioni che og- 
gi siamo in grado di leggere testi altrimenti parzialmente o totalmente 
perduti negli originali (basti, tra tutti, il caso dei Procedimzenti anatomi- 
ci di Galeno”, oppure del commento di questi al trattato Sull’aria, l’ac- 
qua e i luoghi di Ippocrate”). Non poche di queste opere vennero suc- 
cessivamente commentate dai medici arabi e latini, non senza critiche 
nei confronti di alcune delle dottrine di Galeno - specialmente di quel- 
le che erano in contrasto con l’opinione di Aristotele. La diretta di- 
scendenza della medicina araba dalla scuola alessandrina è confermata 
dal successo che, nelle loro traduzioni arabe ed ebraiche, ebbero i co- 
siddetti Sommari degli Alessandrini, compendi (perduti nell’originale gre- 
co) di 17 opere galeniche tra le più importanti. Accanto alle tradizioni 
araba e latina vanno poste le tradizioni minori: quella siriaca, dove la 
[onte più importante per la ricostruzione delle traduzioni di Galeno rea- 
lizzate già nel vi secolo da Sergio di Res‘ayna è il Libro siriaco di medi- 
cina, che risulta essere una mera compilazione di passi di scritti tera- 


‘4 K. IL DANNENFELDT, M. TII. D’ALVERNY € T. SILVERSTEIN, Herzsetica philosophica, in CRANZ, 
BROWN e KRISTELLER (a cura di), Cata/ogus cit., I, pp. 137-56. 

‘ Sulle traduzioni medievali, specie arabe, dei testi medici greci cfr. ULLMANN, Die Medizin 

pp. 25-91. 

® Cfr. 1. carOFALO (a cura di), Galenus, Anatomicarum Administrationum libri qui supersunt no- 
ven iarundem interpretatio arabica Hunaino Isaaci filio adscripta, 2 voll., Napoli 1986-2000; cfr. 
anche, per una traduzione italiana dei libri IX (parte) - XV dell’opera, conservati solo nella ver- 
sione araba, 1p. (a cura di), Galeno. Procedimenti anatomici, 3 voll., Milano 1991, pp. 827-1128. 

”! Per la tradizione arabo-ebraica di quest'opera cfr. in generale s. NoJA, Un nuovo anello nel- 
la trasmissione della cultura classica attraverso l'Islìm. il manoscritto arabo del commentario di Gale- 
no ai libri ‘peri topon.. * di Ippocrate, in «Schede medievali», VI-VII (1984), pp. 42-51. 
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peutici, farmacologici e patologici del Pergameno”, e quella armena, do- 
ve sino all’x1 secolo si hanno traduzioni frammentarie di scritti di Ga- 
leno, di Oribasio e di Asclepiade di Prusa, mentre dopo il 1100 gli au- 
tori medici greci sono conosciuti in maggior misura, proprio attraverso 
le traduzioni arabe (come dimostra La consolazione delle febbri di Mekhi- 
tar di Her, risalente al x11 secolo)”. Ma tutta la medicina greca non-ga- 
lenica era nota agli arabi, come possiamo dedurre sia dalle liste delle tra- 
duzioni, sia dalle numerose citazioni incluse negli scritti medici islami- 
ci medievali (e, dato che gli autori medici arabi non conoscevano il greco, 
queste citazioni fanno ritenere che fossero allora disponibili molte pit 
traduzioni arabe dal greco di quelle giunte sino a noi). Tra i più impor- 
tanti, si possono ricordare Archigene di Apamea (i cui Terapeutici, per- 
duti in greco, sono citati da Abu Bakr al-Razi), Rufo di Efeso (del qua- 
le gli arabi dimostrano di conoscere quasi tutte le opere), Antillo (il cui 
perduto scritto chirurgico è è anch'esso citato da al-Razi), Filagrio, Palla- 
dio (del quale si è recentemente scoperto, in arabo, un commento agli 
Aforismi di Ippocrate), Oribasio, Alessandro di Tralle e Paolo di Egina 
(volto in latino sin dal x secolo), mentre, al contrario, non è certo che 
sia stata tradotta in arabo la Girecologia di Sorano di Efeso. A questi 
scritti va accostata l’opera farmacologica di Dioscoride di Samo, la Ma- 
teria medica, che costitui la fonte principale di questa disciplina per tut- 
to il Medioevo arabo - e che fu nota anche in Occidente grazie a un’an- 
tica versione latina, riveduta da Costantino l’Africano”. Infine, va ri- 
cordato che diverso materiale della medicina antica venne trasmesso in 
arabo, ebraico e latino sotto false attribuzioni: tra gli altri, a Democri- 
to, a Platone, ad Aristotele” 

Passando in rapida rassegna la tradizione medievale delle scienze 
matematiche greche, si rileva come, anche in questo caso, siano alcuni 
autori «canonici» a trovare la massima fortuna: per l'astronomia, il pun- 
to di riferimento è, per esempio, Tolomeo, mentre i modelli astrono- 
mici non-tolemaici vengono lasciati in disparte e sono conosciuti solo 
in ambienti ben circoscritti (tale è il caso, per esempio, dell'astronomia 
di Ipparco di Nicea, che potrebbe essere stata impiegata come fonte 


? Per l’esame delle fonti greche del Libro siriaco di medicina cir. 3. scHLEIFER, Zum Syrische 
Medizinbuch, in «Zeitschrift fiir Semitistik und verwandte Gebiete», IV (1925), pp. 70-122; n., 
Zum Syrische Medizinbuch. II. Der therapeutische Teil, in «Rivista degli studi orientali», XVIII 
(1940), pp. 341-72; XX (1942), pp. 1-32, 163-210, 383-98. 

? Sulla storia della medicina armena cfr. J. MÉCÉRIAN, Bulletin Arménologique (Premier Cabier), 
in «Mélanges de l'Université S. Joseph», XXVII (1947-48), pp. 250-91. 

" J. M. RIDDLE, Dioscorides, in CRANZ, BROWN € KRISTELLER (a cura di), Cata/ogus cit., IV, pp. 
1-143. 

* Cfr. al riguardo le indicazioni fornite in sezcIN, Geschichte cit., III, pp. 23, 48-51. 
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dell’ Enciclopedia dei Fratelli della purità)". Anche qui, sono gli arabi ad 
aver conosciuto, trasmesso e commentato il maggior numero di testi: 
in astronomia, conoscono il trattato Su/la sfera di Autolico di Pitane, 
l’opera di Aristarco di Samo Sulle dimensioni del Sole e della Terra, i Fe- 
nomeni di Arato di Soli (che la tradizione latina conosceva fin dall’an- 
tichità), scritti di Ipsicle e Teodosio di Bitinia, il Libro della sfera ar- 
millare di Teone di Smirne (perduto nell'originale), ma soprattutto le 
opere di Tolomeo quali l’A/zzagesto (del quale sussistono almeno due 
traduzioni, e più di trenta rielaborazioni e commenti arabi medievali, 
oltre naturalmente alle traduzioni latine dall’arabo e dal greco, e alla 
traduzione ebraica dell’Introduzione all’ Almagesto dell’astronomo Ge- 
mino), le Ipotesi planetarie e il Planisfero pseudo-tolemaico. Per via ara- 
ba (e solo di rado direttamente dagli originali greci), buona parte di que- 
sti testi giunge anche agli ebrei e ai latini, mentre, per contro, poco re- 
sta dell’astronomia siriaca e armena (con l’eccezione di testi minori, quali 
una versione armena dell’Introduzione all'astronomia di Paolo di Ales- 
sandria). Lo stesso Tolomeo rappresenta, per il Medioevo, anche la più 
antica autorità astrologica: sono noti e molto commentati, in arabo, in 
ebraico e in latino, il suo Quadripartito (tradotto anche in siriaco) e il 
Centiloquio, ma accanto ad essi sono tradotti e citati dagli arabi anche 
gli scritti astrologici di Doroteo di Sidone e di Vettio Valente di Antio- 
chia. Infine, per quanto riguarda l’ottica, furono punti di riferimento 
insostituibili, nel Medioevo, i relativi trattati di Tolomeo e di Euclide, 
dove si sosteneva la dottrina dell’uscita dei raggi visuali dall'occhio uma- 
no - almeno sino alla diffusione delle nuove dottrine esposte nel x se- 
colo dall’ottico arabo Ibn al-Haytham” 

La matematica antica, rappresentata dagli scritti greci di aritmetica 
ma, soprattutto, di geometria piana e solida, ebbe una radicata tradi- 
zione nel mondo arabo medievale (passata solo in parte all'Europa lati- 
na), mentre, con la sola eccezione degli E/ezzenti di Euclide (tradotti in 
armeno nell’x1 secolo da Gregorio Magistros), venne piuttosto trascu- 
rata nell’area caucasica; a Bisanzio, dal canto suo, essa fu sempre og- 
getto di insegnamento nelle scuole di stato. Ne fa fede la lunga lista di 
opere matematiche di cui restano testimonianze in arabo, sia nelle tra- 
duzioni sia nelle rielaborazioni redatte da uno dei massimi astronomi 
arabi, Nasir al-din al-Tusi (xm secolo): il Libro su/ movimento della sfe- 


"* 4. BAUSANI, L'Enciclopedia dei Fratelli della purità, Napoli 1978, pp. 19-20. 

” Per la fortuna araba e medievale in genere dei testi astronomici greci cfr. sezcIN, Geschich- 
te cit., VII, pp. 68-104; per l’ A/ragesto in particolare cfr. P. KUNITZScH, Von Alexandria iiber Bag- 
dad nach Toledo. Ein Kapital aus der Geschichte der Astronomie, Miinchen 1991. 
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ra di Autolico di Pitane; gli E/erzenti (commentati da molti autori ara- 
bi), i Dati, il Libro delle divisioni (perduto in greco) e i Feromeni di Eu- 
clide; i trattati Su//a sfera e sul cilindro e Sulla misurazione del cerchio di 
Archimede (insieme ad altri testi attribuiti a questo autore, ma di in- 
certa origine); le Sezioni coniche di Apollonio di Perge (che furono og- 
getto di numerosi commenti arabi, tra i quali quelli di Ibn al-Haytham 
e di al-Tusi); le Sferiche di Teodosio di Bitinia e quelle di Menelao di 
Alessandria; l’Introduzione aritmetica di Nicomaco di Gerasa; i commenti 
a Euclide e a Tolomeo del matematico Pappo, e, sempre nell’ambito del- 
la scuola alessandrina (che rappresentò di nuovo la principale via di tra- 
smissione della matematica greca al mondo arabo), scritti di Diofanto e 
di Teone. In non pochi dei casi ora elencati, il contributo della tradi- 
zione araba è indispensabile per la ricostruzione di testi perduti nell’ori- 
ginale; e da questa tradizione rampollarono direttamente le tradizioni 
ebraica e, soprattutto, latina medievale (si consideri l’importanza che 
ebbe la conoscenza dei testi di Archimede, tradotti dall’arabo in latino 
già nel xn secolo ad opera di Platone di Tivoli e Gerardo da Cremona, 
per la fondazione della geometria europea). In ogni caso, il Medioevo 
arabo si pone, in questa come nelle altre scienze matematiche, come l’in- 
terprete di gran lunga più importante e pi originale della tradizione gre- 
ca (sostanzialmente trascurata, invece, dai Bizantini), benché moltissi- 
mi dei testi greci che, altrimenti perduti, esso solo ci trasmette restino 
a tutt’oggi pressoché ignorati dai classicisti per la mancanza di edizioni 
e di studi adeguati sul tema” 

Minore sembra invece essere stata la fortuna medievale, nel mondo 
arabo e latino, dei testi greci di meccanica: i Meccanici pseudo-aristote- 
lici, per esempio, noti ai Bizantini, non risultano essere mai stati tra- 
dotti in queste due lingue, anche se gli arabi ne conobbero l’esistenza, 
e anche se è proprio grazie alle tradizioni araba e latina che si conosco- 
no scritti, sconosciuti a Bisanzio, quali il Libro della bilancia dello pseu- 
do-Euclide, e il trattato Su/ so/levamento dei pesi e altri testi ingegneri- 
stici del matematico Erone di Alessandria” Ancora minore è stata la 
fortuna diretta, nelle lingue araba e latina, degli scritti greci antichi sul- 
la musica (quali le Arzzoniche di Aristosseno e di Tolomeo, e il manua- 
le di armonica di Nicomaco di Gerasa), le cui dottrine erano forse og- 
getto di studio nella seconda parte del Grande libro della musica di al- 


?® Sulla fortuna medievale delle fonti dell’aritmetica, geometria e ottica dei Greci cfr. (spe- 
cialmente per il settore arabo) SEZGIN, Geschichte cit., V, pp. 70-191. 
” M. CLAGETT, The Science of Mechanics in the Middle Ages, Madison-London 1959. 
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Farabi (oggi purtroppo perduta), ma che non vennero probabilmente 
mai tradotti nel corso del Medioevo®°. Diverse tracce restano invece, 
nella letteratura medievale non di lingua greca, della conoscenza di te- 
sti geografici antichi: a parte la Geografia di Tolomeo, che fu più volte 
tradotta in arabo, tale è il caso della Geografia di Pappo di Alessandria, 
della quale restano frammenti in armeno, o della descrizione della terra 
di Dionigi il Periegeta, che il Medioevo latino conobbe nelle traduzio- 
ni antiche di Avieno e Prisciano, e che venne commentato intorno al 
1175 dal bizantino Eustazio di Tessalonica". 

Quanto alle scienze naturali (meteorologia, mineralogia, botanica, 
zoologia), il contributo medievale alla conoscenza delle dottrine greche 
antiche è molto limitato. Oltre ai già nominati testi di Aristotele e Teo- 
frasto, alcuni scritti meteorologici greci di Posidonio di Apamea e di An- 
dronico di Rodi, perduti in greco, potrebbero essere stati noti alla tra- 
dizione siriaca e araba. Nel campo mineralogico, è certamente spurio 
lo scritto arabo Su/le pietre preziose attribuito ad Aristotele, tradotto an- 
che in latino e in ebraico (benché non si possa escludere che il compila- 
tore, attivo probabilmente nel 1x secolo, si sia servito di fonti greche al- 
trimenti perdute)*; è inoltre difficile accertare quanto di autenticamente 
antico sia conservato nei numerosi scritti alchimistici arabi e latini me- 
dievali (attribuiti ad autori quali Ermete, Asclepio, Platone, Aristotele, 
Cleopatra, Zosimo e Apollonio di Tiana). Nel campo della botanica, so- 
lo il primo libro della Storia delle piante di Teofrasto e il libro pseudo- 
aristotelico Su//e piante, in realtà redatto da Nicola di Damasco sulla 
scorta di Aristotele e Teofrasto stesso, vennero tradotti in arabo; e, men- 
tre l’opera botanica di Teofrasto ci è rimasta nell’originale, il testo di 
Nicola dovette essere letto dagli stessi Bizantini in una ritraduzione 
dall'arabo. Infine, per quanto riguarda la zoologia, gli unici testi anti- 
chi universalmente noti al Medioevo sembrano essere stati quelli di Ari- 
stotele (fusi in un corpus che circolava, in arabo, ebraico e latino, sotto 
il nome di Libro degli animali). In compenso, grandissima popolarità in 
tutte le letterature medievali (copta, siriaca, araba, armena, latina e gre- 


. a. GALLO, Musici scriptores Graeci, in CRANZ, BROWN e KRISTELLER (a cura di), Catalogus 

III, pp. 63-73. 

" Cfr. 6. B. PARKS e E. CRANZ, Dionysius Periegetes, in CRANZ, BROWN e KRISTELLER (a cura di), 
Catalogus cit., III, pp. 21-61; M. BOYER, Pappus, in CRANZ, BROWN e KRISTELLER (a cura di), Cat4- 
logi cit., II, pp. 205-13. 

* Sulle traduzioni arabe dei testi meteorologici greci cfr. sEZGIN, Geschichte cit., VII, pp. 212- 


* ). rusKa, Das Steinbuch des Aristoteles, Heidelberg 1912. 
" 11.J. DROSSAART LULOFS € E. L. }. POORTMAN, Nico/gus Damascenus, De Plantis. Five Transla- 
Amsterdam - Oxford New York 1989. 
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ca) ebbe uno scritto risalente forse al 1v secolo, che costitui il modello di 
un’ampia produzione sul tema delle «proprietà», pit o meno meravi- 
gliose, degli enti naturali: il Fisiologo, che a sua volta rielaborava proba- 
bilmente uno scritto di mineralogia, botanica e zoologia di Bolo di Men- 
de* Nel mondo arabo, altrettanto diffusi furono gli scritti greci di bo- 
tanica applicata all’agricoltura, come i Geoponici dello stesso Bolo, e 
quelli degli autori tardoantichi Vindanio Anatolio di Berito e Cassiano 
Basso Scolastico (tutti perduti nel testo originale)". 

Infine, va ricordato come, sempre grazie alla tradizione araba e lati- 
na, il Medioevo conobbe scritti antichi pertinenti alle cosiddette «pseu- 
doscienze» (magia, fisiognomica, oniromantica, chiromanzia), quali l’In- 
terpretazione dei sogni di Artemidoro di Cnido e la Fisiognomica di Pole- 
mone®”. Ma, come si è detto, è ancora difficile dire quanto di questa 
letteratura «pseudoscientifica» medievale abbia effettive origini nell’an- 
tichità, in seguito alla perdita di buona parte delle testimonianze in me- 
rito nella lingua originale — perdita, questa, dovuta forse a una forma di 
«censura ideologica» esercitata dai Bizantini. 


3. Come avvenne la ricezione. 


Le vicende storiche della ricezione di questa massa di testi filosofici 
e scientifici greci nel mondo medievale sono troppo ampie per poter es- 
sere qui presentate in modo diffuso e dettagliato: basti dire che esse si 
identificano, di fatto, con la storia della filosofia e della scienza nelle 
culture cristiana, islamica ed ebraica nei secoli vi-xv. Possiamo pertan- 
to qui limitarci solo a tentare un quadro sommario delle motivazioni e 
delle modalità di questa ricezione, nei diversi ambiti linguistico-nazio- 
nali presi in considerazione. 

Si può dire senz'altro che il destino della filosofia e della scienza gre- 
ca nel Medioevo si è sviluppato lungo due linee parallele, non senza scam- 
bi reciproci: la linea della tradizione araba, con la sua premessa siriaca 
e i suoi prolungamenti in ambiente ebraico e latino, e la linea della tra- 
dizione bizantina, con i suoi riflessi nelle culture armena e georgiana. 
La prima linea è tendenzialmente ispirata dall’aristotelismo, e più aper- 


® Per una presentazione generale del Fisio/ogo e della sua fortuna cfr. M. WELLMANN, Der Phy- 
siologos, eine religionsgeschichtlich-natunwissenschaftliche Untersuchung, Leipzig 1930. 

* ULLMANN, Die Natur- und Geheimwissenschaften cit., pp. 428-39. 

Buona parte dei testi fisiognomici arabi e latini di origine greca sono editi in R. FOERSTER, 
Scriptores physiognomonici graeci et latini, 2 voll., Lipsiae 1893. 
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ta a una considerazione positiva delle scienze fisiche e matematiche; nel- 
la seconda, coesistono aristotelismo e platonismo, ma la prevalenza di 
quest'ultimo determina forse un maggiore interesse agli aspetti metafi- 
sico-teologici del pensiero antico. Le due linee si intersecano nel tardo 
Medioevo, prima intorno al 1200-1300 (quando il prestigio acquisito 
dalla scienza araba prima, dalla Scolastica latina poi non manca di la- 
sciare consistenti tracce nel mondo bizantino e armeno), poi dopo il 1400 
(quando il platonismo bizantino si trasfonde nella filosofia dell’umane- 
simo italiano). 

I prodromi della tradizione araba del pensiero greco antico si iden- 
tificano, usualmente, nella tradizione siriaca; in realtà, l’importanza sto- 
rica di quest'ultima è stata sopravvalutata. Non è affatto vero, come ge- 
neralmente si crede, che tutti i testi antichi noti agli arabi siano passa- 
ti prima attraverso una versione siriaca; è vero, semmai, che furono quasi 
sempre arabi cristiani di cultura siriaca - che, per ragioni religiose, era- 
no più familiari con la lingua e la cultura greca dei loro contemporanei 
musulmani - a fungere da intermediari tra il greco e l'arabo. La cultura 
siriaca, monofisita e nestoriana, tradusse e studiò la filosofia greca in 
funzione di propedeutica alla teologia patristica: teologia il cui studio 
era essenziale per la difesa della sua identità religiosa (e quindi anche 
«nazionale») contro il pericolo rappresentato dal cristianesimo ortodosso 
greco prima, dall’islam poi. In tale quadro va visto il suo notevole inte- 
resse per la logica aristotelica, oggetto di numerosi commenti da parte 
degli autori siri dell'Alto Medioevo, da Sergio di Res‘ayna a Paolo il Per- 
siano (vi secolo), da Atanasio di Balad a Giacomo di Edessa e a Giorgio 
delle Nazioni (attivi tra il 650 e il 724), che si rifanno in buona parte, 
anche alla lettera, ai commenti della scuola alessandrina (Ammonio e 
Giovanni Filopono); peraltro, l’interesse per la logica era limitato ai te- 
sti più facili dell’Orgaron. Accanto alla logica e, in parte, alla metafisi- 
ca aristotelica, si pone naturalmente la scienza «pratica» per eccellenza 
del Medioevo, la medicina; ma non va dimenticato che la cultura siria- 
ca assorbi tutti gli aspetti del pensiero greco, dalla fisica all’etica, 
dall’astronomia alla metafisica, solo con due enciclopedisti del xm se- 
colo, Severo bar Sakko e Gregorio Bar-Hebraeus, entrambi prelati del- 
la chiesa monofisita, ed entrambi pesantemente influenzati dalla con- 
temporanea scienza e filosofia araba. Bar-Hebraeus in particolare, poli- 
grafo inesauribile, ebbe come suo modello ideale l’arabo Avicenna, sulla 
cui scia si pone nei suoi progetti di interpretazione e divulgazione, tra i 
suoi correligionari, del pensiero greco, culminati nella produzione di una 
serie di enciclopedie filosofico-scientifiche che sono quasi paragonabili, 
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per estensione, all’opera svolta nell’Europa contemporanea dal latino 
Alberto Magno”. 

Ben più determinante fu invece la fortuna della filosofia e scienza 
greca nel mondo islamico. Si tratta, in effetti, del fenomeno più ampio 
e più completo di assorbimento del pensiero antico, di un vero «rina- 
scimento» culturale che ebbe portata pari, se non maggiore, a quello av- 
venuto nell'Europa del Quattro e Cinquecento, e che fu probabilmen- 
te indispensabile stimolo tanto al pit limitato «rinascimento bizantino» 
del 1x secolo, quanto all’ancor minore «rinascimento carolingio». Nella 
ricostruzione di Gutas, l'immensa translatio studii avvenuta tra la fine 
dell’vi secolo e la metà dell’x1 nell’Iraq arabo-islamico, con una serie 
di traduttori quali ‘Abd al-Masih Ibn Na‘ima, Astath e Yahya Ibn al- 
Bitriq (prima metà del 1x secolo), Hunayn ibn Ishag e la sua scuola, e 
Thabit Ibn Qurra (seconda metà del rx secolo), Abu Bisr Matta Ibn Yu- 
nus e ‘Isa Ibn Zur‘a (x secolo), sarebbe stata provocata, all'origine, da 
ragioni di carattere eminentemente politico: la nuova dinastia di calif- 
fi, gli Abbasidi (salita al potere a Baghdad nel 750), nel quadro di un 
programma di egemonia imperiale sul mondo del Mediterraneo e del Vi- 
cino e Medio Oriente, avrebbe concepito l’idea di servirsi di queste tra- 
duzioni per creare una nuova cultura universalistica arabo-islamica; e, 
per raggiungere questo fine, era essenziale l'assorbimento di tutta quel- 
la cultura greca pagana che, sino all'arrivo del cristianesimo, aveva avu- 
to il monopolio nelle aree geografiche in questione. Nel far questo, i pri- 
mi califfi abbasidi (massimo fra tutti, al-Ma’mun, regnante tra l'813 e 
l'833) avevano seguito l'esempio dei loro predecessori, i monarchi sas- 
sanidi, la cui politica era stata quella di creare grandi «archivi» (che tro- 
veranno una continuazione nella «Casa della sapienza» di Baghdad) per 
salvare quanto restava della cultura antica, in voluta contrapposizione 
alla cultura cristiana dei loro contendenti politici, gli imperatori bizan- 
tini. Anche per gli Abbasidi, dunque, l'assorbimento della grecità «pa- 
gana» divenne strumento di contrapposizione alla grecità «cristiana», e 
lo studio di discipline quali l'astronomia e l'astrologia greche venne chia- 
ramente orientato a fini politici; un testo come i Topici di Aristotele ven- 
ne, per esempio, tradotto e letto come un utile manuale per le discus- 
sioni dialettiche tra i teologi musulmani e i teologi cristiani” Su queste 
basi, nasce fin dall’850, con al-Kindi, una filosofia «greca» di lingua ara- 


® Per la storia della filosofia siriaca medievale cfr. E.-1. vOUSIF, Les philosophes et traducteurs 
syriaques. D’Atbènes è Bagdad, Paris-Montréal 1997; cfr. anche alcuni dati sommari in zonta, La 
filosofia cit., pp. 39-45. 

Cfr. al riguardo le tesi sostenute in GUTAS, Greek Thought cit. 
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ba (la fa/safa) che, a Baghdad, matura una propria autonomia dalla teo- 
logia islamica, crea proprie scuole e si perpetua nei secoli successivi: ad 
al-Kindi, che si era limitato a rifondere e interpretare liberamente i te- 
sti della metafisica aristotelica e neoplatonica, nel quadro di una armo- 
nizzazione tra le due che ispirerà tutto il pensiero arabo successivo, se- 
gue al-Farabi (870-950), che aveva preso lezioni di logica dai filosofi si- 
ri e che conferisce particolare dignità al genere letterario del commento 
filosofico (è autore di numerosi commenti letterali ai testi aristotelici, 
che si ispirano a quelli della scuola alessandrina). Alla scuola di al-Fara- 
bi, continuata a Baghdad sino alla metà dell’x1 secolo, e rappresentata 
soprattutto da arabi cristiani, si contrapporrà poi Avicenna (980-1037), 
che si pone non tanto come un «commentatore», bensî come un nuovo 
Aristotele, autore di enciclopedie che rielaborano la filosofia e le scien- 
ze greche ai fini di un progressivo assorbimento di queste nella cultura 
religiosa islamica. Efficaci, anche se involontari continuatori e divulga- 
tori dell’interpretazione avicenniana di Aristotele nel Vicino e Medio 
Oriente islamico saranno al-Ghazali (1058-1111) e Fakhr al-din al-Razi 
(m. nel 1210), che contro Avicenna polemizzeranno sul piano teologi- 
co, accettandone poi molte delle conclusioni filosofiche, mentre nella 
Spagna islamica il metodo dei commenti alfarabiani avrà seguaci in Ibn 
Bagga (m. nel 1138) e in Averroè (1126-98). Quest'ultimo, in partico- 
lare, porterà questo metodo a compimento, creando i tre generi di com- 
mento (compendio, parafrasi e commento grande) che troveranno poi, 
attraverso le numerose traduzioni ebraiche e latine delle sue opere, gran- 
de fortuna nell'Europa tardomedievale, e che veicoleranno nel Medioevo 
ebraico e latino numerose notizie sulle interpretazioni tardoantiche di 
Aristotele (da Alessandro di Afrodisia a Giovanni Filopono). Nel frat- 
tempo, la teologia islamica del kalam, individuando ormai nella filoso- 
[ia greca un nemico ideologico, avrà segnato il destino di quest’ultima: 
dopo il 1200, la filosofia non avrà più uno status autonomo nel mondo 
arabo”. Ciò non toglie che, proprio nel xm secolo, il Vicino Oriente isla- 
mico abbia assistito a una rinascita degli studi matematici (aritmetica, 
geometria, astronomia) sulla scorta dello studio dei testi greci, ad ope- 

ra del filosofo e scienziato Nasir al-din al-Tusi. Le vicende della scien- 
za greca, da parte loro, non sempre si identificano con quelle della filo- 
sofia: se, per la medicina, Avicenna si pone, con il suo Caroze, come il 
nuovo Galeno, nelle scienze matematiche e naturali avranno un ruolo 


“ Per una storia della filosofia islamica che considera i suoi rapporti con il pensiero greco cfr. 
«. narrtoni, Storia della filosofia islamica, Milano 1991; si veda però anche H. coRBIN, Histoire de 
la philosophie islamique, Paris 1986 [trad. it. Milano 1991]. 
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innovativo autori quali Ibn al-Haytham e al-Biruni (attivi nella prima 
metà dell’xi secolo), grazie ai quali riemergeranno talora alla luce dot- 
trine scientifiche «eterodosse» già sostenute da singoli autori dell’anti- 
chità”. La scienza araba medievale sviluppa anzi questi aspetti innova- 
tivi proprio partendo da una critica delle tesi «classiche» della scienza 
e della filosofia greca: in questo quadro rientra il genere delle questioni 
sollevate da autori arabi contro autori greci, quali i Dubbi su Tolomeo 
di Ibn al-Haytham, nonché i Dubbi su Galeno di Abu Bakr al-Razi (m. 
nel 925), medico e filosofo di amplissime conoscenze nel campo del pen- 
siero antico, che spaziano da Epicuro a Metrodoro di Chio e Seleuco di 
Seleucia”. 

Sulla scia della fortuna araba si pone la fortuna della filosofia e del- 
la scienza greca nella cultura cristiana dell'Europa medievale di lingua 
latina. Per il vero, la filosofia greca esercitò un ruolo nel pensiero lati- 
no cristiano ben prima che quest’ultimo entrasse in contatto con il pen- 
siero arabo; tuttavia, tale ruolo era prevalentemente indiretto, non af- 
fidato cioè alla lettura diretta dei testi, bensi alle rielaborazioni patri- 
stiche del pensiero antico: prima fra tutte quella di Agostino, la cui opera 
contribui non poco al successo del platonismo nella filosofia europea, da 
Severino Boezio sino a Giovanni Scoto Eriugena (seconda metà del rx 
secolo) prima, alla scuola di Chartres (x11 secolo) poi. Sino al 1100, la 
conoscenza di Aristotele si limitava alle parti propedeutiche della sua 
opera logica (la cosiddetta Logica vetus), strumento indispensabile per lo 
studio della teologia cattolica, e la diffusione della scienza greca era af- 
fidata a pochi scritti, tradotti in latino in epoca tardoantica. La vera e 
propria «rivoluzione» nella conoscenza del pensiero greco in Occiden- 
te iniziò dunque con i rinnovati contatti con la cultura bizantina da una 
parte, con quella araba dall’altra; e furono testi medici greci (Ippocrate 
e Galeno) e arabi, tradotti in Italia meridionale da Alfano di Salerno e 
da Costantino l’Africano rispettivamente, ad aprire, nella seconda metà 
dell’x1 secolo, la serie delle versioni latine medievali. Vennero poi, nel 
xI secolo, le prime traduzioni dell’ Aristotele fisico e metafisico: dal gre- 
co, con Giacomo Veneto, e dall'arabo, con Gerardo da Cremona. Que- 
st’ultima figura va inserita nel quadro storico delle traduzioni realizza- 
te a Toledo e, in generale, nella Spagna cristiana da diversi autori (Ge- 
rardo stesso, Domingo Gundisalvo, Platone di Tivoli) nel corso di tutto 


? I rapporti tra la scienza astronomica araba e quella greca emergono, ad esempio, dagli stu- 
di raccolti in G. saLIBA, A History of Arabic Astronomy, New York - London 1994. 

A. BAUSANI, Un filosofo ‘laico’ del Medioevo musulmano. Abu Bakr Muhammad ben Zakariyya 
Razi, Roma 1981. 
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il secolo: traduzioni che riguardarono non solo testimoni diretti, ma an- 
che e soprattutto testimoni indiretti (commenti e rielaborazioni arabe) 
del pensiero filosofico, astronomico-astrologico e medico antico. Con- 
temporaneamente, Adelardo di Bath faceva conoscere ai latini Euclide 
e Tolomeo, ed Enrico Aristippo traduceva Platone e l’ A/mzagesto. Ma le 
traduzioni del xml secolo, ancora troppo letterali, dovettero essere pre- 
sto affiancate, a titolo esplicativo, da versioni dei commenti arabi ad 
Aristotele, e poi sostituite da.traduzioni pit prossime allo stile latino 
classico. I commenti di Averroè vennero cosî tradotti in Italia meridio- 
nale, alle corti degli svevi Federico II e Manfredi, da Michele Scoto e 
da esponenti della sua cerchia, e serviranno da modello ai commenti ari- 
stotelici tardomedievali, mentre vari scritti pseudo-aristotelici e teofra- 
stei (la Grande Etica, i Problemi fisici, la Fisiognomia) vennero volti, dal 
greco, ad opera di Bartolomeo di Messina; intorno al 1230-40, si han- 
no le traduzioni aristoteliche di Roberto Grossatesta; infine, alcuni de- 
cenni dopo, Guglielmo di Moerbeke compiva una completa traduzione, 
dal greco, del Corpus Aristotelicum e di alcuni commenti tardoantichi 
(Alessandro di Afrodisia, Temistio, Ammonio, Simplicio, Filopono), che 
costituiranno i testi-base di tutto l’aristotelismo latino tardomedievale. 
Il Duecento e il primo Trecento assistettero anche a traduzioni di mol- 
ti scritti scientifici greci — meteorologici (Aristotele), medici (Galeno e 
Ippocrate), matematici (Archimede), ingegneristici (Erone di Alessan- 
dria) -, realizzate, in parte, dallo stesso Guglielmo di Moerbeke, e in 
parte da autori catalani (Arnaldo di Villanova) e italiani (Pietro d’ Aba- 
no). La messa in circolazione, nel giro di pochi decenni, di questa mas- 
sa di testi e dottrine sino ad allora filtrati in Occidente solo indiretta- 
mente e in modo limitato rinnovò completamente il panorama della fi- 
losofia e della scienza in Europa: ormai, essa aveva a suo favore non solo 
un gran numero di auctoritates, ma anche un’adeguata struttura istitu- 
zionale (l’Università), da cui poteva diffondere le sue dottrine. E, di fat- 
to, il pensiero europeo dal 1250 al 1500 si esprime in massima parte me- 
diante commenti, parafrasi, compendi e quaestiones sui testi delle auto- 
rità filosofiche e scientifiche greche: Aristotele, Galeno, Ippocrate e 
Tolomeo. In particolare, la fortuna di Aristotele è garantita sia dalla dif- 
fusione dei commenti di Averroè, sia dall’enciclopedia aristotelica di Al- 
berto Magno, sia dalla sintesi di aristotelismo e teologia cristiana ope- 
rata da Tommaso d’Aquino, tanto che anche i filosofi del xv secolo che 
si porranno su linee non-aristoteliche in fisica (Guglielmo da Occam) e 
in metafisica (Giovanni Duns Scoto) non potranno che dare espressio- 
ne alle loro critiche scrivendo commenti al verbo dello Stagirita. Sarà 
solo con l’arrivo dei testi e dei dotti bizantini nell’Italia del Quattro- 
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cento che all’aristotelismo si affiancherà il platonismo, e l’interpreta- 
zione del pensiero greco antico in Europa uscirà lentamente dallo sche- 
ma, incentrato su Aristotele, che era stato ereditato dagli arabi” 

Pit difficile si presenta la situazione della filosofia e della scienza 
greca nel mondo ebraico, sottoposta al marchio della condanna sin dal- 
la tradizione talmudica più antica (che aveva respinto l’educazione gre- 
ca in tutti i suoi aspetti, per ragioni a un tempo religiose e nazionali). 
Bollato come «sapienza straniera», il pensiero greco trova piena citta- 
dinanza nella letteratura ebraica, come era avvenuto nell'Europa cri- 
stiana, solo a partire dalla fine del xn secolo, quando il massimo filosofo 
ebreo medievale, Mosè Maimonide (1138-1204), suggeri espressamen- 
te ai suoi lettori di ricorrere, per lo studio delle sue opere, agli scritti di 
Aristotele e ai commenti al Corpus Aristotelicum redatti da Alessandro 
di Afrodisia, Temistio e Averroè. Dal 1200 al 1500, dunque, l’aristote- 
lismo dei seguaci di Maimonide fece sî che venissero tradotti dall'arabo 
e poi dal latino in lingua ebraica, in Spagna, in Provenza e in Italia, nu- 
merosi testi filosofici e scientifici antichi (questi ultimi, prevalentemente 
astronomici e medici, essendo quelle di astrologo e di medico le profes- 
sioni socialmente pi prestigiose dell’élite intellettuale ebraica medie- 
vale); spesso, però, pi che di testi greci (Aristotele, Alessandro di Afro- 
disia, Temistio, Galeno, Tolomeo), si tratta di commenti islamici e sco- 
lastici latini. In effetti, l'inesistenza di strutture istituzionali per 
l'insegnamento della filosofia nel mondo ebraico sembra aver fatto si 
che, ai testi originali, di pivi difficile interpretazione, venissero preferi- 
ti commenti e compendi didatticamente pit facili, che qualunque dot- 
to poteva studiare da sé. Carattere dominante della filosofia ebraica me- 
dievale è, peraltro, proprio il suo stretto legame, ai limiti dell’imitazio- 
ne, con i modelli arabi prima (sino al 1350 circa), latini poi”. 

Non molto diversa è la situazione della filosofia greca pagana nel 
mondo bizantino. Considerata come «straniera», essa non ha spazi isti- 
tuzionali di tipo realmente universitario, né è considerata - come in Oc- 
cidente - necessaria per gli studi teologici. Il filosofo bizantino è dun- 
que, più. che un metafisico, innanzitutto un letterato. La filosofia bi- 
zantina è dominata in buona parte dalla figura di Platone: dopo la 
rinascita che essa subisce nel IX secolo con il patriarca Fozio, probabil- 
mente anche grazie allo stimolo della contemporanea filosofia araba, so- 
no platonici tutti i suoi esponenti pi importanti nel corso dell’x1 seco- 


* La bibliografia sulla filosofia latina medievale è naturalmente amplissima. Per una sintesi 
recente cfr. DE LIBERA, Storia cit., pp. 231-457. 
* Cfr. al proposito ZoNTA, La filosofia cit., e la bibliografia ivi menzionata. 
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lo, da Michele Psello a Leone il Matematico (importante anche per la 
storia della tradizione degli scritti di Archimede ed Euclide). Intorno al 
1050, e sino a tutto il xII secolo, si ha però un risorgere di interesse per 
la logica di Aristotele (con Giovanni Italo e Teodoro Prodromo) e per 
la sua dottrina morale (con Eustrazio di Nicea e Michele di Efeso, com- 
mentatori dell’Etica ricomachea), motivato anche da ragioni di ordine 
religioso (Aristotele è visto, in quel momento, come autore meglio con- 
ciliabile con il cristianesimo) e sfociato nella costituzione di una sorta di 
«circolo aristotelico» intorno alla principessa Anna Comnena - il che 
non toglie che il platonismo, rappresentato soprattutto da Proclo, con- 
tinui ad essere oggetto di studi e commenti. Dopo la cesura rappresen- 
tata dall’invasione crociata di Costantinopoli (1204-61), si tenta anche 
a Bisanzio una sorta di «fusione» tra aristotelismo e platonismo: fusio- 
ne che è probabilmente il risultato della considerevole influenza latina 
(determinata anche dalla presenza politica degli europei nel Vicino 
Oriente), e che sfocia negli scritti di Giorgio Pachimere, Massimo Pla- 
nude, Niceforo Blemmide. Ancora pit forte questa influenza si farà sen- 
tire nel x1v secolo, quando si potrà addirittura parlare di un «tomismo 
bizantino»; ma sarà il platonismo (inteso nel senso di un misticismo pa- 
ganeggiante) a prevalere con l’ultimo grande esponente del pensiero gre- 
co, Giorgio Gemisto Pletone (1360-1452)” 

Percorsi affini seguono le filosofie armena e georgiana medievali. La 
prima assiste, nel periodo cosiddetto «ellenizzante» (secoli v-vI), a una 
serie di traduzioni estremamente letterali di testi retorici, scientifici e 
filosofici greci, che sono parallele alle contemporanee traduzioni siria- 
che e che mirano alla definizione dell’identità religiosa e nazionale ar- 
mena; anche qui, con Davide l’Invincibile e altri, è la logica di Aristo- 
tele ad attirare la maggiore attenzione. Risorta nell’x1 secolo, la filoso- 
{ia armena mutua dai Bizantini l’interesse per Platone: le traduzioni 
delle opere di quest’ultimo sono in buona parte realizzate da Gregorio 
Magistros (990-1059), il massimo filosofo armeno di quest’epoca. A que- 
sto periodo bizantineggiante segue quello cosiddetto «cilicio» (secoli 
xm-x1v): i dotti del piccolo regno armeno della Cilicia, a contatto con il 
mondo arabo e con quello latino, riprendono da questi testi e dottrine 
della filosofia e della scienza greca prima sconosciuti. Sono cosî tradot- 
ti in questo periodo, dall’arabo, scritti greci di geoponica, e dal latino 
commenti scolastici alla logica di Aristotele. Frattanto, nell’x1 secolo, 
aveva avuto il suo breve periodo di fioritura la filosofia georgiana: i suoi 


* Sulla filosofia bizantina cfr. la bibliografia sommaria offerta in DE LIBERA, Storia cit., pp. 
461-64. 
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massimi esponenti (Efrem Mcire, Arsenio Igalto‘eli, Giovanni Petric’j) 
sono discepoli o emuli dei loro contemporanei bizantini, dai quali ri- 
prendono i pochi testi filosofici greci tradotti e commentati nella loro 
lingua (Proclo, Ammonio, Aristotele)" 


# Sulla filosofia armena e georgiana cfr. le indicazioni bibliografiche segnalate in Christia- 
nismes orientaux. Introduction è l'étude des langues et des littératures, Paris 1993, pp. 142-54, 292- 
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GIUSEPPE SERRA Introduzione 


Anche se il parlare la propria lingua non fosse già un tradurre, come 
pretendeva il Mago del Nord', dopo Babele gli uomini sono da sempre 
ricorsi alla traduzione. Punizione divina (per gli ebrei) o segno d’im- 
perscrutabile misericordia (per i musulmani)”, la differenza linguistica — 
un semplice fatto da constatare per Omero’ — non fu una barriera insu- 
perabile neppure per i Greci dell’età arcaica e classica‘, che un obsoleto 
pregiudizio vagheggiava splendidamente isolati: lo stesso Omero qual- 
che volta sembra tradurre dall’accadico; Esiodo riprende — e non im- 
porta che ne fosse consapevole - un mito cosmogonico ittita; Solone riu- 
scf a parlare coi sacerdoti egiziani; Erodoto nei suoi viaggi ascoltò tan- 
ti informatori, magari senza badare al fatto, se per caso gli si rivolgevano 
in greco, che chi usa una lingua straniera, come sa l'antropologo mo- 
derno, in qualche misura applica le categorie della cultura che in quella 
lingua si esprime’ Ma la spontanea osmosi fra culture diverse, che pu- 
re si vogliono, per naturale autoaffermazione, reciprocamente «barba- 
re» 0 addirittura nemiche, è un fenomeno orale, e perciò appartiene al- 


! }.G. IHIAMANN, Aesthetica in nuce. Eine Rbapsodie in Kabbalistischer Prose, in Simtliche Werke, 
U Schriften tiber Philosophie, Philologie, Kritik, a cura di J. Nadler, Wien 1950, p. 199: «Reden ist 
vibersetzen». L'opuscolo apparve in francese nel primo numero della rivista «Mesures» (pp. 33-59) 
nel 1939, tradotto da H. Corbin, che nello stesso anno avrebbe pubblicato per la «Société des étu- 
des iraniennes» (n. 16) il saggio Subrawardî d’ Alep (t 1191) fondateur de la doctrine illuminative 
‘ispragi). 

è Corano, Strat ar-Rém (Sura dei Romani), [30].20.22: «E uno dei Suoi segni è che Egli v'ha 
creato di polvere, ed ecco che diventaste uomini sparsi sopra la terra! ... E uno dei Suoi segni è la 
creazione dei cieli e della terra e la varietà delle lingue vostre (ibtilifu alsinati-kum) e dei vostri co- 
lori Certo in questa v’ha un segno pei saggi! » (trad. di A. Bausani). Cfr. J. LANGHADE, Du Coran 
a la philosophie La langue arabe et la formation du vocabulaire philosophique de Farabi, Damas 1994, 
pri 

* «Diversa è la lingua di uomini dispersi» (Iliade, 2.804). 

* Cfr., per esempio, w. BURKERT, Da Ozzero ai Magi . La tradizione orientale nella cultura greca, 
4 cura di C. Antonetti, Venezia 1999. 

* È da pensare a questa eventualità quando non ci fidiamo di riconoscere l’origine persiana 
del celebre Adyog toutoArtixég. Naturalmente l’eventuale interpretatio graeca degli informatori non 
poteva che essere perfezionata dallo stesso Erodoto. 
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la preistoria del nostro tema, perché le traduzioni cui ora ci riferiamo 
presuppongono un fatto di più recente documentazione, ellenistico: li- 
bri e biblioteche. A chi consideri i nomi dei popoli cui sono ascritte quel- 
le traduzioni - Arabi, Armeni, Copti, Etiopi, Georgiani, Latini, Siri - 
apparirà facilmente la mappa dello spazio che l'impresa di Alessandro 
apri alla Grecia, che Roma assoggettò in gran parte ed estese a occidente, 
e di cui il cristianesimo allargò i confini. Alla maggiore biblioteca elle- 
nistica, quella di Alessandria d'Egitto, una diffusa tradizione ricondu- 
ce la versione greca della Bibbia nota come i Settanta. Benché i tradut- 
tori fossero ebrei e la traduzione servisse a quanti avevano ormai di- 
menticato la lingua sacra, la Lettera di Aristea a Filocrate, che di quella 
tradizione è l’origine, attribuisce la fatale impresa all’iniziativa illumi- 
nata del re Tolomeo Filadelfo e del suo bibliotecario Demetrio. L’ano- 
nimo autore del Sublizze, nella prima metà del I secolo d. C., fra gli au- 
tori greci dai quali trae i suoi esempi accoglie anche «il legislatore dei 
Giudei» citando in greco la Gees” Ma il primo a collocare i Settanta 
nella cornice di una biblioteca universale fu un cristiano: Epifanio, ve- 
scovo di Salamina di Cipro, morto nel 403 d. C. Nella sua enciclopedia 
biblica De mensuris et ponderibus, che si conserva per intero solo nella 
versione siriaca, ricorda che la biblioteca di Alessandria voluta da To- 
lomeo Filadelfo e dal suo ministro, oltre ai libri dei Greci e ai Settanta, 
custodiva, tradotti, i libri di Etiopi, Persiani, Elamiti, Babilonesi, As- 
siri, Caldei, Fenici, Siri, Romani*. Anche chi giudicasse fantastica tale 
notizia (ma Plinio’ sapeva di una versione alessandrina dell’opera di Zo- 
roastro'°) non potrà negare che essa è di puro stampo ellenistico: tale è 
l’idea del sovrano illuminato e della «lingua-monumento»"', il greco, in 
cui tutto viene tradotto e che funge da xatéyov, da «contenitore», del- 
la diversità «babelica». Né ci si stupirà che a diffondere quella notizia, 
o a inventarla, sia stato un cristiano. 


‘ L’ha ricostruita, con l'intelligenza e l’erudizione consuete, L. CANFORA, // viaggio di Aristea, 
Roma-Bari 1996. Il testo della lettera, la cui composizione va collocata tra il regno del Filadelfo 
(285-247 a. C.)e il 1 secolo d. C., può essere letto ora con la trad. it., l'introduzione e le note di 
F. Calabi, Milano 1995. 

? «E Diodisse: “Sia la luce, e la luce fu; sia la terra, e la terra fu” » (9.9). Pit che di una ci- 
tazione precisa, si tratta di un’eco di Gewsesi, 1.3 e 1.9: cfr. rseupo-LONGINO, Del sublime, a cura 
di F. Donadi, Milano 2000’, p. 168 nota 14. 

" PG, XLIII, col. 252; cfr. CANFORA, I/ viaggio cit., p. 39. 

? Naturalis bistoria, 30.4. 

!° Questo pendant filologico del fenomeno dei «Mages hellénisés» appare strano ad A. MOMI- 
cLIANO, Saggezza straniera. L’ellenismo e le altre culture, Torino 1980, p. 169, ma non a 1.. canro- 
RA, Ellenismo, Roma-Bari 1987, p. 75 nota 7. 

! Trovo questa espressione, applicata all’arabo, in G. SCARCIA, Storia di Josaphat senza Barlaam, 
Soveria Mannelli 1998, p. 11. 
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Frutto provvidenziale, secondo il luterano Gustav Droysen'’, dell’el- 
lenismo, il cristianesimo reca in sé connaturata la traduzione. Unica fra 
le «religioni del libro», il cristianesimo non si espresse nella lingua di 
Dio né in quella del suo fondatore: Ges di Nazareth parlava aramaico, 
ma Paolo e i Sinottici scrissero in greco, e dal greco, per lo più dai Set 
tanta, citano l'Antico Testamento. Il «vangelo» della Parola «che era 
all’inizio», e che perciò trascende tutte le lingue, redime la maledizione 
di Babele: irradia il suo messaggio dalla pars Orientis dell'impero roma- 
no in greco, nella «lingua universale»! che può essere intesa tanto a Ge- 
rusalemme quanto a Corinto e a Roma. Quando poi il greco non verrà 
più compreso, o dove non lo è stato mai, i cristiani non esiteranno ad 
adottare le lingue delle singole «nazioni». Il miracolo della Pentecoste, 
che aveva permesso a ciascuno dei presenti d’intendere il discorso degli 
Apostoli nella propria lingua‘, autorizza il missionario a farsi tradutto- 
re e, se necessario, maestro di scrittura e inventore di alfabeti. Cosf ci 
saranno versioni dell’Antico e del Nuovo Testamento in tutte le lingue 
dei cristiani. Con questo tratto, che è tipico della sua «storicità», con- 
vive tuttavia nel cristianesimo l’opposta tendenza di ogni testo sacro a 
raggelarsi nella propria forma, sia pure quella di una traduzione, e a sot- 
trarsi, per cost dire, alla storia. Ma solo la riforma protestante permet- 
terà a quella contraddizione di manifestarsi tragicamente: Lutero, tra- 
ducendo la Bibbia in tedesco, mostra che traducibilità implica nella so- 
stanza «riapertura della profezia»!; la Chiesa di Roma, gelosa della 
propria autorità, reagisce chiudendo quel testo nella sua forma latina, la 
Vulgata di Girolamo, e in tal modo destinerà la maggioranza dei suoi fe- 
deli all’ignoranza delle fonti del proprio credo! La vocazione dei cri- 
stiani fu tuttavia, fin dal principio, la traduzione. Nell’Occidente lati- 
no e nelle regioni orientali dell'impero romano, come l’Egitto e la Siria, 
c in Armenia e in Etiopia, entrambe cristiane dal Iv secolo, si tradusse- 
ro dal greco non solo le sacre scritture (con l'eccezione dell'Antico Te- 


!" 1. G. prOYSEN, Teologia della storia, in m., Sommario di istorica, a cura di D. Cantimori, Fi- 
renze 1943, pp. 55-80. Questa Teologia della storia non è che la prefazione allegata da Droysen al 
vol. II della sua Geschichte des Hellenismus (1843): per le vicende di questo testo e di tutta l’ope- 
ra del grande storico tedesco bisogna rifarsi a CANFORA, E/lenismo cit. 

!* Sul greco come «lingua universale» cfr. A. c. cASSIO, La lingua greca come lingua universale, 
in [ Greci, 11/3, Torino 1998, pp. 991-1013. 

1 Atti degli Apostoli, 2.2-12. 

5 Di «chiusura della profezia» parla Henry Corbin, grande studioso dell’Islam sciita, a pro- 
posito dell’atreggiamento sunnita nei confronti del Corano. Sulle implicazioni «profetiche» del 
tradurre sono da meditare le pagine che Walter Benjamin ha dedicato al «compito del traduttore» 
in Angelus novus, Torino 1962, pp. 37-50. 

‘ 6. rraGNITO, La Bibbia al rogo. La censura ecclesiastica e i volgarizzamenti della Scrittura, Bo- 
logna 1997. 
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stamento, che Girolamo volse in latino direttamente dall’ebraico), ma 
anche testi edificanti o teologici, e quanto della letteratura pagana si sti- 
mava utile ed era ad ogni modo ammesso dalla nuova waweia cristiana”, 
E poiché tradurre non comporta di per sé l’oblio dell’origine (anzi ogni 
traduzione è un atto di amore e di venerazione per l’originale), lo stu- 
dio del greco, benché riservato a pochi, fu curato per secoli, e tra i Siri 
sopravvisse al dominio dell’Islam. 


Dopo la morte, avvenuta nel 632, di Muhammad, «sigillo dei profe- 
ti» e fondatore dell’Islam, la nuova religione che pretende di restaurare 
il monoteismo di Abramo dopo i tralignamenti dell’ebraismo e del cri- 
stianesimo (del quale a giudizio di Dante essa non è che uno scisma)", i 
suoi successori o califfi strappano ai Bizantini la Siria e l'Egitto, con- 
quistano l’Africa settentrionale e la Spagna, soggiogano emulando Ales- 
sandro l'impero sasanide e raggiungono l’Indo. Gli Arabi hanno la forza 
e l'entusiasmo della nuova fede, ma anche un'efficace giustificazione del 
loro successo agli occhi del vecchio mondo letterato: un libro sacro, scrit- 
to nella loro lingua. Fissato definitivamente nella forma in cui ancor og- 
gi lo si legge dal califfo ‘Utman intorno al 653 (ma il prestigio della scrit- 
tura, ki44b, è riconosciuto fin dall’inizio nella rivelazione dettata dall’an- 
gelo al profeta)", il Corano fa dei musulmani un «popolo del libro» (4h/ 
al-kitàb) come gli ebrei e i cristiani, e introduce l’arabo in cui è redatto 
(la stessa koinè della poesia preislamica, che però verrà affidata alla scrit- 
tura dopo il libro sacro) nell'universo dalla letteratura. L’arabo, la lingua 
religiosa dei musulmani (arabi e non arabi), è dal 698 la lingua ufficiale 
del grande impero multietnico, dove corrono monete che, pur conti- 
nuando a chiamarsi coi nomi romani e greci, dindr quella d’oro e dirbàm 
quella d’argento”, esibiscono, bandita ogni icona”, frammenti significa- 


! Si vedano qui di seguito i censimenti delle traduzioni dal greco in armeno, copto, etiopico, 
siriaco e aramaico, georgiano, latino; per le traduzioni latine si veda inoltre w. BERSCHIN, Medivevo 
greco-latino da Gerolamo a Niccolò Cusano, a cura di E. Livrea, Napoli 1989. Ci furono anche ver- 
sioni dal greco in latino (si veda, in questo volume, il saggio di D. Z. Nikitas), che appartengono a 
epoche e a tipi diversi: la versione greca delle Res gestae Divi Augusti, esibita ad Ankara insieme con 
l'originale latino, rientra nella prassi degli imperi multietnici; le traduzioni di testi giuridici obbe- 
discono a ovvie esigenze amministrative: il diritto è romano e Constantinopoli è la secondo Roma; 
il resto, e il grosso, dipende dalla storia dei rapporti del cristianesimo bizantino con quello romano. 

‘* Infemo, XXVIII, 30-31. L'opinione di Dante è stranamente ricomparsa in alcuni studiosi 
moderni (cfr. c. EnpRESS, Introduzione alla storia del mondo musulmano, Venezia 1994, p. 40). 

!* Non solo nel Corano compare la parola kitàb, ma nella Sura de/ grumo di sangue, la prima ri- 
velata, si legge (96.1-5): «Grida, in nome del tuo Signore che ha creato, | ha creato l’uomo da un gru- 
mo di sangue Je Ché il tuo Signore è il Generosissimo, | Colui che ha insegnato l'uso del cala- 
mo [galam, calamus scriptoriusì, |ha insegnato all'uomo ciò che non sapeva» (trad. di A. Bausani). 

?° Dinar, che riflette la pronuncia itacistica di &nvagiov, è già nel Corano, e dirbém è da Soaynt, 

2! Sulla cosiddetta iconoclastia musulmana cfr. M. G. s. HonGsON, Isl: and image, in «History 
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rivi della scrittura sacra degli Arabi”. L’arabo diventerà in fine, come lo 
era stato il greco, la lingua-monumento di una biblioteca universale. 

Il 30 luglio del 762 il secondo califfo abbaside, al-Mansùr (754-75), 
abbandona Damasco, dove gli Omayyadi si erano trasferiti da Medina, 
e fonda Baghdad, la nuova capitale dell'impero, poche miglia dalle rovi- 
ne della reggia iranica di Ctesifonte. A Baghdad, fautori lo stesso califfo 
e alcuni tra i grandi della sua corte, si cominciano ben presto a raccogliere 
e a tradurre dal greco in arabo libri di scienza e di filosofia: la vastità 
dell’impresa, che durerà fino al x secolo, è stupefacente. Quali che siano 
le ragioni prossime del fenomeno — necessità pratiche” (non ultimo il bi- 
sogno di strumenti dialettici per la difesa e l'approfondimento dell'Islam 
nei confronti degli altri monoteismi) o illuminata decisione di vertice? -, 
certo è che esso si verificò in un ambiente propizio, tanto che ci stupi- 
remmo se in quelle circostanze non fosse avvenuto. Da secoli la Meso- 
potamia era per cosî dire il luogo naturale della traduzione, e da Ales- 
sandro ai Sasanidi aveva vissuto l’incontro fra le culture greca, aramaica 
e iranica: il trasferimento della sede del califfo a Baghdad colloca gli Ara- 
bi nel cuore di quella sintesi culturale ai cui margini l’Islam stesso si era 
formato. Il regime abbaside adotta strutture amministrative e forme del 
cerimoniale che risalgono alla tradizione iranica; nasce una nuova cultu- 
ra cortese in lingua araba, che vede nell’Iran preislamico la «preistoria 
stessa del califfato» ed elabora «una visione storiografica profana nutri- 
ta di filosofia politica di conclamata matrice ellenistica e persiana, e ani- 
mata dal tema del buon sovrano, giusto e ben consigliato»””. Ne è spec- 
chio esemplare la figura di Cosroe I Anosarwan (531-79), il re sasanide 
innamorato dei libri, a cui Paolo il Persiano aveva dedicato un’introdu- 
zione alla logica (aristotelica)? e che aveva accolto i filosofi greci dopo la 
chiusura della Scuola di Atene ordinata nel 529 da Giustiniano” 


oî religions», IMI (1964), pp. 220-60, e G. scarcia, I/ volto di Adamo. Islam: la questione estetica 
vell'altro Occidente, Venezia 1995. 

? Su una delle facce recano entrambe incisa la brevissima sura 112, detta De/ culto sincero, 
polemicamente anticristiana: «Egli, Dio, è uno | Dio, l'Eterno. | Non generò né fu generato | e nes- 
suno Gli è pari» (trad. di A. Bausani). 

"' Si veda qui il saggio di R. Rashed sulle traduzioni scientifiche. 

% E l'ipotesi di p. curAs, Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco-Arabic Translation Move- 
ment in Baghdad and Early ‘Abbasid Society, London - New York 1998 (trad. it. in corso di stam- 
pa presso Einaudi). 

* scarcia, Storia cit., p. 11. Sull’ellenismo persiano, in quanto modello di quello arabo abba- 
side, clr. GuTAS, Greek Thought cit., pp. 34 Sgg- 

% Ibid., pp. 25-27, 34-45- 

? Tra quei filosofi c'erano Damascio e Prisciano, del quale si conservano in latino le Solutio- 
cs corun de quibus dubitavit Chosroes Persarum rex (ed. I. Bywater, Suppl. Aristotelicum, 1/2, Ber- 
In 1886). 
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Accanto agli Arabi e ai Persiani convertiti all'Islam, molti dei quali 
appartengono alla vecchia élite sasanide, convivono ora, insieme coi Per- 
siani restati fedeli alla loro religione, gli ebrei, i seguaci del sincretismo 
di Mani (anch’esso una religione del libro) e in gran numero i cristiani, 
specialmente quelli perseguitati dall’ortodossia bizantina, come i nesto- 
riani’* E proprio dall’ambiente cristiano siriaco, soprattutto nestoria- 
no, che vengono reclutati i traduttori”: costoro raccolgono manoscritti 
greci, li confrontano” e li traducono prima in siriaco, lingua che ormai 
aveva un'esperienza secolare di traduzione dal greco, e poi in arabo”, 0 
anche, ma meno spesso, direttamente in arabo. Dai primi saggi, come 
quelli tentati su commissione di al-Kindiî, il «filosofo degli Arabi», ai 
prodotti della scuola di Hunayn ibn Ishag, la traduzione dal greco in 
arabo raggiunge una notevole perfezione sia nella resa dell’originale sia 
nella elaborazione della terminologia tecnica: alla fine la conoscenza del 
De interpretatione di Aristotele, che vede nella diversità delle lingue 
l'espressione convenzionale delle impressioni che le cose producono 
identiche nell’anima di ogni uomo, ne fornirà anche una giustificazione 
teorica”, Cosî Galeno, Euclide e Tolomeo, Aristotele e suoi commen- 
tatori come Alessandro e Temistio, e inoltre Plotino, ma sotto il nome 
di Aristotele, Porfirio e Proclo, per nominare solo i maggiori, fanno il 
loro ingresso nella nuova biblioteca universale in lingua araba”, della 
quale Ibn an-Nadiîm, un libraio di Baghdad, redigerà alla fine del x se- 
colo il celebre Indice. Non ci stupisce che il fenomeno, agli occhi dei 
diretti interessati, a partire dallo stesso Ibn an-Nadim, si componga nel- 


2 Sulla Chiesa siriaca si veda P. BETTIOLO, Lineamenti di patrologia siriaca, in Complementi in- 
terdisciplinari di patrologia, Roma 1989, pp. 503-603. 

? Anche sotto i Sasanidi libri greci passarono al persiano attraverso il siriaco (GUTAS, Greek 
Thought cit., p. 44). 

** Cosi ci rivela uno di loro, il medico Hunayn ibn Ishàq, grande traduttore egli stesso e mae- 
stro di traduttori: cfr: HUNAYN IBN ISHAQ, Uber die syrischen und arabischen Galen-Ubersetungen, a 
cura di G. Bergstrasser, Leipzig 1925. 

# La tecnica di traduzione dal greco in siriaco si era evoluta da un tipo di «traduzione-spie- 
gazione» (il ciceroniano sensu exprimere de sensu) a uno di «traduzione-specchio» (H. HUGONNAHD- 
ROCHE, Sur les versions syriaques des «Catégories» d'Aristote, in «Journal Asiatique», CCLXXV 
(1987), p. 221). Questo fatto probabilmente spiega la singolare fedeltà al greco di certe traduzio- 
ni arabe dal siriaco. 

®? Cfr. c. eNpRESS, Grammatik und Logik. Arabische Philologie und griechische Philosophie im 
Widerstreit, in B. MOISIScH (a cura di), Sprachphilosophie in Antike und Mittelalter, Amsterdam 
1986. 

* 6. ENDRESS, Die wissenschaftliche Literatur, in Grundriss der arabischen Philologie, II, Wies- 
baden 1987, pp. 400-506; III, Wiesbaden 1992, pp. 3-152; GUTAS, Greek Thought cit. 

* IBN an-nADÎM, Kitàb al-Fibrist, a cura di G. Fliigel, Leipzig 1871-72; trad. ingl. di B. DODGE, 
The Fibrist of Ibn al-Nadim. A Tenth-Century Survey of Muslim Culture, London - New York 1970. 
Una nuova edizione del Fibrist è uscita a Teheran nel 1977. 
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la medesima cornice che conosciamo dalla Lettera di Aristea” Le sole 
differenze rispetto al vecchio scenario consistono nella geografia della 
letteratura tradotta, che ora è quella del nuovo impero musulmano, e 
nel fatto che la lingua-monumento è l’arabo invece del greco e il posto 
di Tolomeo Filadelfo è occupato dal figlio del califfo delle Mille e una 
notte, Harùn ar-Rasid, l’illuminato al-Ma’mùn, cui lo stesso Aristotele 
si degnò di apparire in sogno”. 


Quando poi il potere venne al settimo califfo, ‘Abd Allah al-Ma’mîn, figlio di 
IIarùn ar-Rasîd, egli portò a termine l’opera intrapresa dal suo avo al-Mansùr. Si 
mise a cercare la scienza nei luoghi in cui era stata prodotta e sostenne personal- 
mente presso i sovrani dei Greci la richiesta di inviargli i libri di filosofia che si tro- 
vavano presso di loro. Quando gli inviarono quelli che possedevano, il califfo cercò 
degli interpreti esperti e diede loro incarico di tradurli con cura. La traduzione fu 
condotta con tutta l’attenzione possibile. Alla fine il califfo esortò gli uomini alla 
lettura dei libri e suscitò in loro il desiderio di studiarli approfonditamente. Egli 
stesso era solito ascoltare i dotti, assistere alle loro discussioni e trarre piacere dal- 
le loro dissertazioni: sapeva che i dotti sono, tra le creature di Dio, gli esseri che 
Egli ha prescelto per sé e rivendicato come propri tra tutti i suoi servi. 


Cosf raccontava ancora Bar Hebraeus nel xm secolo” 

L’arabo, la lingua in cui Dio si compiacque di comunicare agli uo- 
mini il messaggio definitivo, ha nel Corano la sua origine assoluta e in- 
traducibile, e il fondamento della sua grammatica. Ma furono le tradu- 
zioni dal greco a fare dell’arabo uno strumento adeguato alla ricerca 
scientifica e alla riflessione filosofica”. Anche la prosa d’adab”, la pro- 
sa d’arte profana, nasce da una traduzione, se pure non dal greco, ben- 
si dal persiano (saranno invece l’Islam e l’alfabeto arabo a promuovere 
il persiano alla letteratura)‘. ‘Abd Allah ibn al-Mugaffa‘, un mazdeo 
convertito, fatto trucidare ancor giovane, verso il 756, dallo stesso fon- 


Ancora una volta lo ha mostrato CANFORA, I/ viaggio cit., pp. 33-46. 

4 Cfr. cuTAS, Greek Thought cit., pp. 95 sEg- 

” BAR EBRAEUS, Historia compendiosa dynastiarum, a cura di E. Pocock, Oxford 1663, p. 160 
tla trad. it. riportata, dal latino di Pocock, è quella di CANFORA, I/ viaggio cit., p. 42). 

* Sugli sviluppi originali della filosofia araba si veda, in questo volume, il saggio di D. Gutas. 

*° Adab significa «buona disciplina della mente, buone maniere, buona educazione, politesse» 

w LANE, An Arabic-English Lexicon, London-Edinburgh 1863, sub voce) - insomma qualcosa co- 
me madeia -, e solo più tardi acquista anche il valore di «filologia» e «be/les lettres». Cosi al-Gahiz 
poteva scrivere per esempio che il canto era ad4b per i Persiani e fa/safa, ovvero «filosofia», per i Gre- 
ci (The epistle on singing-girls by Jabiz, a cura di A. F. L. Beeston, Warminster 1980, p. 10.14-15). 

*° E noto l’aristocratico disprezzo della cultura iranica per la scrittura, praticata invece con 
vanto zelo dai semiti. Nell’Iran sasanide la Chiesa zoroastriana, stimolata dal confronto con le «re- 
ligioni del libro» (soprattutto la manichea), cominciò solo nel m secolo a mettere per iscritto il suo 
canone, la cui redazione ultima avvenne sotto Cosroe I (cfr. G. WIDENGREN, Les religions de l’Iran, 
Paris 1968, pp. 286-87). La grande epopea nazionale persiana redatta da Firdusi in epoca islami- 
ca raccoglie le tradizioni dell’illustre passato preislamico, ma, come è noto, non ha fonti iraniche 
scritte rintracciabili (cfr. SCARCIA, Storia cit., pp. 5-10). 
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datore di Baghdad, il califfo al-Mansiìr, volse in arabo e rielaborò una 
versione pehlevica del sanscrito Panciatantra‘. Le favole di Kalila e Dim- 
na - questi i nomi dei due sciacalli parlanti che danno il titolo alla fa- 
mosa raccolta - sono precedute da un’introduzione dove si narra come 
il re persiano Cosroe AnòSarwan, innamoratosi di un libro indiano «pre- 
zioso e ben custodito» solo per averne sentito parlare, affidò a un me- 
dico e filosofo esperto delle due lingue, Burzòé, il compito di cercarlo. 
Ancora una volta l’amore della saggezza si configura come il desiderio 
di un libro straniero, e si compie secondo il modello di un viaggio la cui 
Itaca è emblematicamente la traduzione. 

La traduzione è per al-Gahiz, geniale poligrafo del ix secolo, un mo- 
mento naturale della cultura, perché la traduzione altro non è che l’aspet- 
to tecnico e pratico della tradizione, ovvero della trasmissione della sag- 
gezza affidata ai libri: solo la poesia è per al-Gahiz intraducibile. 

Il merito della poesia va soltanto agli Arabi e a coloro che parlano la lingua de- 
gli Arabi. La poesia non si può tradurre né trasferire da una lingua a un’altra. Quan- 
do viene trasferita, si spezza il verso, si spezza il ritmo, la bellezza scompare, ed es- 
sa diviene simile a prosa. Ma la prosa che viene concepita come tale è più bella e ha 
maggior risonanza che non questo discorso in prosa che risulta dalla trasformazione 
del verso Sono stati tradotti i libri degli Indiani, gli aforismi dei Greci, i libri di 
letteratura persiana. Alcune di queste opere sono divenute ancora più belle, e altre 
non hanno perduto nulla. Ma se si dovessero tradurre le parole di saggezza degli Ara- 
bi, si rovinerebbe questa fonte di fierezza che è il metro; per quanto, se le si tradu- 
cesse, non si troverebbe nei loro significati nulla che non sia stato menzionato dai 
non Arabi nei loro libri di saggezza. Ma questi libri sono passati da nazione a na- 
zione, da secolo a secolo, da una lingua all’altra, finché sono giunti a noi, che per ul- 
timi li abbiamo ereditati e studiati. Viene confermato, in tal modo, che i libri sono 
pit adatti a conservare le cose degne di durare che non le costruzioni e la poesia‘. 


Cosi scriveva con consapevole sicurezza al-Gahiz nell’introduzione al suo 
enorme Kitdb al-hayawan o Libro degli animali, fornendoci la sua ragio- 
ne (la stessa che avrebbe dato Dante)* del fatto che fra tante traduzioni 
arabe di opere greche non ne troviamo nessuna di un libro di poesia. 
«Le grandi opere della letteratura greca - constatava Franz Rosenthal 
- sono rimaste sconosciute agli Arabi Quanto si sapeva di Omero, 
Esiodo, Pindaro, i tragici, Aristofane ecc., risaliva a fonti indirette co- 


4 F. GABRIELI, «Ibn al-Mugaffa‘», in The Encyclopaedia of Islam, Leiden-London 1986" sgp. 

4 Riprendiamo la traduzione di questo passo del Kitdd 4/-bayawén di al-Gahiz dal bel libro di 
N. ANGHELESCU, Linguaggio e cultura nella civiltà araba, a cura di M. Vallaro, Torino 1993, p. 45. 

* «E però sappia ciascuno che nulla cosa per legame musaico armonizzata si può della sua lo- 
quela in altra trasmutare senza rompere tutta sua dolcezza e armonia. E questa è la cagione per che 
Omero non si mutò di greco in latino come l'altre scritture che avemo da loro. E questa è la ca- 
gione per che li versi del Salterio sono sanza dolcezza di musica e d'armonia; ché essi furono tran- 
smutati d’ebreo in greco e di greco in latino, e nella prima transmutazione tutta quella dolcezza 
venne meno» (Convivio, I, va, 14). 
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me Aristotele, Galeno e la letteratura gnomica»*. In realtà la poesia si 
traduce solo rifacendola, come riusci ai Romani, celebrati inventori del- 
la traduzione artistica‘, ma i Romani riconobbero nella letteratura gre- 
ca gli incunaboli della propria e impararono a parlare e a scrivere in gre- 
co' Tra gli Arabi non poté mai nascere un poeta come l’autore del Cax- 
tico dei cantici, che imitò in ebraico Teocrito e i due squisiti epigram- 
matisti di Gadara, Filodemo e Meleagro, perché era capace di leggerli e 
di gustarli nell’originale*. Gli Arabi sapevano che Omero era «il più an- 
tico e sublime poeta greco», ma si limitarono a osservare che egli occu- 
pava presso i Greci lo stesso rango di Imru' al-Qays, il venerato poeta 
arabo preislamico*. Del grande medico e traduttore Hunayn ibn Ishaq 
(803-73) si favoleggiava che fosse in grado di recitare Omero in greco, 
ma anch'egli si limitò a tradurne come poteva solo quei pochi versi che 
stavano appunto in Galeno‘. Una versione araba, ovviamente in prosa, 
di versi di Omero si è rivelata come la traduzione delle cosiddette sen- 
tenze di Menandro”. 

«Aristotele nella sua logica celebra Omero», annota il grande storico 
magrebino del xrv secolo Ibn Haldùn”: egli si riferiva evidentemente al- 
la Poetica, che fu tradotta in arabo solo perché la tradizione scolastica 
greca la considerava come l’ultima parte dell’Orgazon. A leggere la Poe- 
tica nella versione di Abù Bisr Matta ibn Yiùnus (m. 940), un nestoriano 
maestro di logica” che ebbe fra i suoi discepoli Alfarabi, furono soprat- 
tutto filosofi”, ma nessuno di loro capî che cosa fossero per esempio quei 


4 1, RoseNTItAL, Das Fortleben der Antike im Islam, Ziùrich-Stuttgart 1965, p- 344- 

4 s. MARIOTTI, Livio Andronico e la traduzione artistica, Urbino 1986”; G. FOLENA, Volgarizza- 
re e tradurre, Torino 1994. 

“ «Perciò si parla appena di traduzioni di opere latine in greco prima di Massimo Planude»: 
così osservava W. KROLL, Studien zum Verstindnis der ròmischen Literatur, Stuttgart 1924, rist. Darm- 
stadi 1973, p. 9. Ma sul bilinguismo romano converrebbe leggere ancora tutto il primo capitolo di 
quel grande libro. Quanto alle traduzioni poetiche del Planude, si veda, in questo volume, il sag- 
gio di W Berschin. 

# Lo ha dimostrato G. Garbini (Cantico dei cantici, a cura di G. Garbini, Brescia 1992), che 
perciò colloca la composizione dell’opera intorno al 100 a. C. L'ellenismo ebraico antico si espri- 
me così, «allusivamente», o direttamente in greco; quello medievale si esprime in arabo o dipen- 
de, sia nelle opere originali sia nelle traduzioni, dalla mediazione araba (si veda, in questo volume, 
il saggio di M. Zonta). 

‘ M. ULLMANN, Die arabische Uberlieferung der sogennanten Menandersentenzen, Wiesbaden 
1961, p. ro (da Sahrazùrî). 

* (. STRONMALER, Homer in Bagdad, in «Byzantinoslavica», XLI (1980), p. 196. 

% uLLMANnn, Die arabische Uberlieferung cit. 

7 Inn KHALDUN, Discours sur l’histoire universelle, a cura di V. Monteil, Paris 1997, p. 1026. 

ENDRESS, «Mattà ibn Yinus», in The Encyclopaedia of Islam cit. 

” Cr. w. neinricis, Arabische Dichtung und griechische Poetik. Hazim al-Qartagannis Grund- 

legung der Poetik mit Hilfe aristotelischer Begriffe, Beirut-Wiesbaden 1969. 
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«poemi» che i Greci chiamavano tarag4diyyà e qumidiyyà, e non solo per- 
ché Abu Bir aveva interpretato quei nomi con quelli di «lode» e di «bia- 
simo», i due grandi generi sotto i quali del resto lo stesso Aristotele ave- 
va assunto tragedia e commedia, e che erano precisamente i generi della 
gasida, la maggiore forma poetica degli Arabi. Della tragedia lo stesso 
Aristotele aveva trascurato lo «spettacolo», l'é (che in arabo si era del 
resto trasformata in azar, «speculazione») e ne aveva riconosciuto la so- 
stanza poetica nel solo testo scritto; ma proprio il testo, ci avverte la più 
sofisticata antropologia contemporanea, non è che una pallida traccia del- 
la vera tragedia. Ad ogni modo non basta avere un’idea di teatro - e non 
c’è cultura, neppure quella islamica, che non faccia a suo modo teatro - 
per avvicinarsi alla tragedia attica: bisogna almeno avere presenti nella 
memoria le «storie» che essa mette in scena e immaginarsi di vivere in 
un mondo che ignori un Dio come quello di Abramo” Se Sofocle ed Eu- 
ripide sono noti agli Arabi, essi lo sono come scrittori di massime (ma la 
responsabilità è già di Greci come Stobeo), oppure, ma solo di fama, co- 
me autori di canzoni, perché questo è ormai il senso comune di teaywdia 
a Bisanzio, come lo sarà di toayovéua in neogreco” Quando Averroè 
commenterà la Poetica, dovrà illustrare il suo discorso con esempi tratti 
dai poeti arabi e dall’«inimitabile» Corano. 


Il vasto impero islamico, nonostante le precoci frantumazioni poli- 
tiche, è tenuto insieme dalla sua unica fede, e mercanti e studiosi lo per- 
corrono in tutte le direzioni. Anche ai libri succede di viaggiare insieme 
con gli uomini e in tal modo alle opere della saggezza greca tradotte in 
arabo e a quelle che in arabo furono costruite sulla sua base toccò la ven- 
tura di essere recuperate dall’Occidente attraverso la traduzione in la- 
tino: ma per le opere di scienza più che di un vero recupero si trattò di 
una nuova acquisizione, perché «l'Occidente latino non aveva avuto 
quasi nessun ruolo nell’accumulazione del corpus scientifico ellenico, 
neppure all’apogeo della potenza romana»”. 

A partire dalla metà del xt secolo chierici provenienti da ogni parte 
dell'Europa cristiana raggiungono la Spagna riconquistata attratti dalle 
ricche biblioteche degli infedeli e si appropriano dei loro tesori tradu- 
cendoli. Le traduzioni sono quasi sempre, come quelle del grande Ge- 


# Ci permettiamo di rinviare su questo tema a G. SERRA, Da «tragedia» e «commedia» a «lo- 
de» e «biasimo». Letture arabe della Poetica, in corso di stampa presso Metzler, Stuttgart-Weimar. 

” Cfr. m., Oseste in giardino. Vicende arabe di Euripide, «Oreste» 255-257; 258-259, in «Qua- 
derni Urbinati di Cultura Classica», n.s., LITI (1996), p. 99. 

% Mm. G. s. HopGSON, L'Islam dans l'histoire mondiale, a cura di A. Cheddai, Paris 1998, p. 
169. 
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rardo da Cremona (m. 1175), letteralissime (appariranno barbare già a 
Ruggero Bacone), secondo un costume che risaliva a Girolamo per i te- 
sti sacri, dove «anche l’ordine delle parole è mistero»”, e a Boezio per 
quelli profani*: ma, come avrebbe osservato un discepolo toledano di 
Gerardo, nella scienza «Tullianum non tenemur obseruare mandatum»”, 
ovvero non dobbiamo, preoccupati dell’eleganza, tradurre liberamente 
come raccomandava Cicerone*. Cosî vengono tradotti dall’arabo in la- 
tino per esempio Aristotele, Ippocrate, Tolomeo e il Proclo del Liber de 
causis®. Insieme con le opere greche vengono tradotte anche quelle ori- 
ginali degli Arabi: se Avicenna costruî il suo sistema dopo aver impara- 
to a memoria la versione araba della Metafisica aristotelica, Duns Sco- 
to elaborò la propria filosofia meditando in latino il Kitàb a$-Sifa’, il Li- 
ber sufficientie di Avicenna. 

In quello stesso momento l'Occidente riprese, sei secoli dopo Boe- 
zio, a tradurre direttamente dal greco*: tanto pit la traduzione di au- 
tori greci dall’arabo poteva apparire come il recupero di una eredità che 
degli estranei - gli infedeli - avevano usurpato. Di fatto la traduzione 
dall’arabo in latino fu vissuta dall’Europa cristiana come una specie di 


” «Ego enim non solum fateor, sed libera voce profiteor me interpretatione Graecorum abs- 
que scripturis sanctis, ubi et verborum ordo mysterium est, non verbum e verbo sed sensum ex- 
primere de sensu. Habeoque huius rei magistrum Tullium, qui Protagoram Platonis et Oeconomi- 
cum Xenophontis et Aeschini et Demosthenis duas contra se orationes pulcherrimas transtulit» 
[Quanto a me, non solo confesso, ma apertamente dichiaro che nel tradurre i Greci, con la sola ec- 
cezione della sacre scritture, dove anche l'ordine delle parole è «mistero», non rendo ogni parola 
con una parola, bensi ogni pensiero con un pensiero. E proprio in ciò ho a maestro Cicerone, che 
tradusse il Protagora di Platone, l’Economico di Senofonte e i due bellissimi discorsi che Demo- 
stene ed Eschine pronunciarono l'uno contro l’altro]. Cosf si esprimeva Girolamo, il santo patro- 
no dei traduttori, nella Epistula ad Pammachium de optimo genere interpretandi (57.9), appoggian- 
dosi al De optinzo genere oratorum di Cicerone e alla Poetica di Orazio (cfr. nota seguente). 

5 Boezio traduce consapevolmente parola per parola e se ne scusa col lettore, che, memore 
di Orazio, potrebbe rinfacciargli «la colpa del fidus interpres». L'Ars poetica, 133-34, infatti am- 
moniva: «nec verbum verbo curabis reddere fidus|interpres»; cfr. w. sciiwArz, The meaning of 
"fidus interpres” in mediaeval translations, in «Journal of Theological Studies», XLV (1944), pp. 
73-78. 

* Cfr. c. serra, Filologia occidentale-orientale, in Autori classici in lingue del Vicino e Medio 
Oriente, Roma 1990, pp. 203-5. 

‘°° CICERONE, De finibus, 3.15, e cfr. il testo di Girolamo riportato alla nota 57. 

©! Il Libro delle cagioni, come lo chiama Dante nel Convivio, era attribuito dalla tradizione ara- 
ba ad Aristotele: solo Guglielmo di Moerbeke, che traduceva dal greco, scopri che si trattava di 
una rielaborazione della Elemzentatio theologica di Proclo. 

Sugli sviluppi originali della filosofia e della scienza arabe si vedano, in questo volume, i 
saggi di D. Gutas e R. Rashed. 

Nel xn1 secolo alcune opere di Aristotele, come precisò L. MINIO-PALUELLO, Aristotele dal 
mondo arabo a quello latino, in Settimane di studio del Centro italiano di studi sull'alto medioevo, Spo- 
leto 1965, II, pp. 603-37 = Opuscula. The Latin Aristotle, Amsterdam 1972, pp. 501-35, furono 
addirittura tradotte prima dal greco che dall’arabo. Sulle traduzioni medievali greco-latine si ve- 
da, in questo volume, il saggio di W. Berschin. 
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crociata spirituale, di guerra santa‘ la cui bellicosità biblica era appena 
ingentilita da un tocco di umanità ciceroniana. 


Unde et nos, qui mistice liberati sumus ab Egypto, a Domino iubemur mutua. 
ri ab Egyptiis vasa aurea et argentea, ut ditemur Hebreos. Mutuemur ergo, Domi- 
no iubente et auxiliante, a philosophis gentium sapientiam et eloquentiam, et sic 
eos in infidelitate sua spoliemus, ut eorum spoliis fideliter ditemur* 


Queste parole, eco d’un vecchio luogo comune*, rivolge al suo protet- 
tore, il vescovo di Norwich, un giovane inglese, Daniele di Morley”, 
giustificandosi d’aver abbandonato Parigi, aduggiata da «bestiali» glos- 
satori del Digesto, per recarsi a Toledo, ormai da un secolo cristiana e 
tuttavia ricca di libri arabi di scienza e di filosofia. Pivi serenamente l’an- 
daluso Averroè, gran commentatore di Aristotele e 9447 musulmano, di- 
fendendo davanti ai presunti custodi della sua fede il proprio amore per 
la saggezza straniera, qualche anno prima sentenziava: 


Se qualcuno si è già preso la cura di indagare sul ragionamento razionale, è ov- 
vio che ci competa, per quanto ci poniamo sulla strada da lui percorsa, di far riferi- 
mento a ciò che il nostro predecessore ha già affermato, si tratti di qualcuno che 
professa la nostra religione oppure no. Invero, se nel praticare un sacrificio si usa 
uno strumento idoneo, non ha alcuna importanza per la validità del sacrificio se lo 
strumento appartiene a qualcuno che professa la nostra stessa religione oppure no. 
L’essenziale è che vengano rispettate le condizioni della cerimonia. E chiaro che per 
«coloro che non professano la nostra religione», io intendo gli antichi prima dell’av- 
vento dell'Islam 


Per Averroè quegli «antichi prima dell'avvento dell’Islam» altri non era- 
no che i Greci. 


“ La guerra santa è il gih4d musulmano e per certi aspetti la crociata gli assomiglia: C. SCHMITT, 
Der Nomos der Erde, Berlin 1950, p. 27 nota 2 [trad. it. Milano 1991]. 

£ «Perciò anche a noi, che siamo stati misticamente liberati dall'Egitto, il Signore comanda 
di prendere dagli Egiziani i vasi d’oro e d’argento per farne ricchi gli ebrei. Prendiamo dunque, 
per ordine del Signore e col Suo aiuto, dai filosofi gentili la sapienza e l’eloquenza e spogliamoli, 
loro che non hanno la fede, per arricchirci nella fede con le loro spoglie». 

€ «Per larga parte della tradizione benedettina, a partire dal secolo 1x, i testi profani riman- 
gono l'oro che nell'Esodo Dio comanda di sottrarre agli Egizi per l’utile del popolo, oppure sono 
la ‘prigioniera pagana' (captiva gentilis) da purificare e sottomettere, di cui parla il Deuteronomio» 
(e. aLessio, Conservazione e modelli di sapere nel Medioevo, in P. rossi (a cura di), La memoria del 
sapere, Roma-Bari 1988, pp. 114-15). 

°° Liber de naturis inferiorum et superiorum, a cura di K. Sudhoff, in «Archiv fiir die Geschich- 
te der Naturwissenschaften und der Technik», VIII, 1-3 (1917), p. 7- 

© AVERROÈ, I/ trattato decisivo sull’accordo della religione e della filosofia, a cura di M. Campa- 
nini, Milano 1994, p. 51. 
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Traduzioni e citazioni dal greco în armeno 


Le prime opere di letteratura armena risalgono agli inizi del v seco- 
lo d. C.', quando viene coronata da successo l’operazione di elabora- 
zione di un completo e soddisfacente sistema nazionale di scrittura al- 
fabetica, un secolo dopo la conversione in massa del paese alla fede cri- 
stiana ad opera di Gregorio l’Illuminatore e la conseguente proclama- 
zione del cristianesimo come religione di stato (nel 301, secondo la tra- 
dizione). I primi monumenti letterari sono costituiti principalmente da 
traduzioni, in particolare da traduzioni della Bibbia e di commenti ai te- 
sti sacri del cristianesimo, e solo in minor misura da alcune opere origi- 
nali, che sono tuttavia modellate su generi letterari consolidati nel mon- 
do cristiano sia orientale sia latino. Secondo una tradizione, nata pro- 
babilmente da istanze ideologiche miranti ad accreditare l’idea di un in- 
tervento soprannaturale nel corso della storia della nazione, ma che vie- 
ne ancor oggi spesso acriticamente accettata e ripetuta, la ricchezza di 
strumenti sintattici e frastici che mostrano le prime opere letterarie ar- 
mene, sia originali sia di traduzione, sarebbe il frutto «miracoloso» di 
un improvviso fervore di intensa attività letteraria, conseguente alla 
creazione parimenti «miracolosa» dell’alfabeto per opera del missiona- 
rio chiamato in alcune fonti Mastoc’, in altre più tarde, Mesrop, come 
se la dovizie di strumenti linguistici che rendono la prima letteratura ar- 
mena in grado di competere per precisione ed eleganza con il greco po- 
tesse derivare direttamente da un parlato informale, utilizzato fino a 
quella data solo per esigenze rudimentali, e non fosse il portato di un 
lento sviluppo culturale presupponente molteplici tappe e modelli. Né 
basta a spiegare in modo soddisfacente un tale grado di ricchezza di mez- 
zi linguistici e di raffinati espedienti retorico-stilistici nelle opere arme- 


' La data del 402/403, proposta a suo tempo da J. MARQUART, Uber den Ursprung des armeni- 
schen Alphabets in Verbindung mit der Biographie des heil. Maîtoc' (già in «Handés Amsoreay», 1911), 
Wien 1917, p. 60, non è accettata senza riserve; la maggior parte degli studiosi oggi ritiene più 
probabile una data di poco posteriore, e propone il 406. 
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ne l’ipotesi, da molti avanzata”, secondo cui fin dall’epoca ellenistica sa- 
rebbe esistita una produzione letteraria, in particolare storiografica, in 
greco o in un’altra delle lingue ufficiali usate in Armenia. Se è vero che 
la classe dirigente armena fin dall’epoca ellenistica conosceva il greco, 
tanto che a Tigranocerta e ad ArtaSat si rappresentavano tragedie gre- 
che, e che, anche in epoca immediatamente precedente e seguente l’evan- 
gelizzazione del paese, il plurilinguismo era diffuso negli strati sociali 
più alti e gli atti amministrativi venivano redatti in altre lingue, come 
in altre lingue sono redatte le poche iscrizioni di quest'epoca che sono 
state trovate’, alcuni indizi fanno ritenere che già prima del v secolo sia- 
no esistiti testi in lingua armena, scritti in un qualche alfabeto pre-me- 
sropiano di probabile base siriaca, di cui è stata obliterata ogni traccia‘. 
È probabile che la stessa ideologia, tesa a fondare nel v secolo l’indivi- 
dualità nazionale e culturale armena in contrapposizione sia all'impero 
sasanide che dominava sulla Grande Armenia e faceva del proselitismo 
mazdeo un suo punto di forza per meglio assoggettare la popolazione ar- 
mena, sia ai tentativi di assimilazione di Siria e Bisanzio, abbia pari- 
menti obliterato la originaria redazione greca della prima opera storica, 
composta da Agatangelo, e ce ne abbia tramandato solo la redazione ar- 
mena. In altri termini, è verosimile pensare che il livello di alta accade- 
mia dello stile delle prime opere armene, riconosciuto da tutti gli stu- 
diosi del settore, sia il prodotto di un processo di elaborazione lingui- 
stica, lungo almeno un secolo, che ha plasmato le risorse espressive del- 
la lingua armena su modelli stilistici e retorici stranieri, soprattutto gre- 
ci. Le necessità della iniziale evangelizzazione in un paese dove solo la 
classe dirigente era plurilingue, mentre il popolo aveva bisogno di una 
traduzione estemporanea del messaggio cristiano dal greco o dal siriaco, 
verosimilmente portarono alla creazione di scuole religiose dove i testi 
alloglotti concernenti la fede venivano studiati, assimilati e tradotti per 
iscritto cosî come messe per iscritto furono anche opere originali. Del 
lavoro presunto di questi primissimi autori tuttavia non ci è giunto nes- 
sun documento. 


? Cfr. ad esempio G. SARKISSIAN, Storiografia armena di età ellenistica, in R. B. FINAZZI e A. VAL- 
vo (a cura di), La diffusione dell'eredità classica nell'età tardoantica e medievale. Il «Romanzo di Ales- 
sandro» e altri scritti, Alessandria 1998, pp. 249-56. 

? Nel periodo che va dal n secolo a. C. al m d. C. il greco è attestato dalle epigrafi di Arma- 
vir, Garni, Aparan, Tigranocerta, e l’aramaico dalle nove stele di Artasès 1, da un testo di Garni 
e da altre iscrizioni su oggetti vari. 

* Uno dei pit tenaci sostenitori di quest’ipotesi è indubbiamente A. G. Abrahamyan, in par- 
ticolare nell'opera Hayoc' gir ew grè’ut'yun (Scrittura e letteratura degli Armeni), Erevan 1978. Non 
crede invece all’esistenza di un alfabeto pre-mesropiano F. Feydit, di cui si veda in particolare Con- 
sidérations sur l’ Alphabet de Saint Mesrop et recherches sur la phonétique de l’arménien, Vienne 1982. 
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La traduzione armena vulgata della Bibbia, che si colloca temporal- 
mente tra il 432 e il 435, posteriormente al concilio di Efeso (431), non 
deve essere stata né l’unica né la prima: fin dalla fine del xv secolo si 
conosce, limitatamente almeno alle Cronache, una versione diversa, at- 
testata da un manoscritto individuato dal dotto Sargis Malean di Haé’n. 
Alla scoperta di questo manoscritto seguî, alla fine del secolo successi- 
vo, il ritrovamento di un altro manoscritto analogo per opera di Grego- 
rio Xalat'eanc’ L’esistenza di due redazioni diverse delle Cronache fe- 
ce sf che si potesse ipotizzare per l’intera Bibbia l’esistenza di due tra- 
duzioni, ispirate a principî metodologici diversi, temporalmente 
distanziate e, in alcuni casi, anche diversamente orientate dal punto di 
vista ideologico. Per la traduzione pit antica si pensò inizialmente a un 
originale semitico di un qualche tipo, forse targumico, forse più proba- 
bilmente da identificare con la siriaca PeSitta; questa primissima tradu- 
zione successivamente sarebbe stata tanto rigorosamente corretta sulla 
base di un modello greco da mantenere ben poche tracce dell’originario 
influsso semitico. Più convincentemente, in tempi più recenti, è stato 
ipotizzato per la prima traduzione armena della Bibbia un testo di par- 
tenza non siriaco, ma greco’. 

Secondo questa ipotesi, la prima traduzione si caratterizza per una 
tecnica traduttiva notevolmente libera nel volgere in armeno gli ele- 
menti morfosintattici del modello greco e per una maggior attenzione 
all’interpretazione del testo di partenza piuttosto che a una pedissequa 
resa di tutti i suoi elementi frastici. Il testo armeno, in altre parole, ap- 
pare divergere da quello greco ipotizzato come base traduttiva, non so- 
lo quando la struttura della lingua armena diverge da quella del greco, 
ma anche per libera scelta interpretativa del traduttore, che liberamente 
può scegliere di creare analogie con passi paralleli dell’opera, di inseri- 
re elementi esplicativi laddove giudica che il testo greco possa appari- 
re non perspicuo, di utilizzare coppie di termini per una più precisa re- 
sa di elementi espressivi greci, soprattutto di significato astratto, in ta- 
luni casi addirittura di migliorare la verosimiglianza del racconto. In 
questa prima traduzione si riscontrano sporadicamente anche tracce di 
scelte ideologicamente autonome: si veda ad esempio nel primo libro 
delle Cronache 10.10 èv oix® Beod adt@v, dove il traduttore della pri- 
ma versione armena sceglie come corrispondente del greco oixog il ter- 


* Cfr. p. s. cowe, The two Armenian versions of Chronicles, their origin and translation techni- 
que, in «Revue des Etudes Arméniennes», XXII (1990-91), pp. 53-96, che ritiene anche che il te- 
sto di partenza non sia siriaco, ma greco lucianico, diverso da quello probabilmente origenico che 
sti alla base della traduzione armena successiva; cfr. anche n., Tendentious translation and the evan- 
telical imperative: religious polemic in the early Armenian Church, ivi, pp. 97-114. 
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mine peggiorativo mebear, che etimologicamente significa «mitreo» e 
quindi, oltre a sottolineare il proprio giudizio negativo riguardo al ca- 
rattere pagano dei trofei di guerra di cui narra il racconto, assimila la 
lotta contro i pagani del tempo antico a quella contro i nuovi nemici 
della vera fede*. 

E probabile che questa prima traduzione, databile negli anni imme- 
diatamente posteriori al 406, sia nata dalla necessità pratica di fissare 
per iscritto un testo che servisse da modello unico per tutti i sacerdoti 
che fino a quel momento erano costretti vuoi a mandare a memoria una 
versione orale dei testi sacri, con tutti i rischi che questa operazione 
comporta per l’integrità dei medesimi, vuoi a tradurre brani di essi dal 
greco o dal siriaco in maniera estemporanea durante la celebrazione del- 
la messa. Questa prima versione scritta, più ancora della seconda, era 
intesa come un testo utile per le necessità pratiche del predicatore, e, 
più ancora della seconda versione, era tendenziosamente polemica con- 
tro i culti pagani, ma soprattutto contro quelli di origine iranica. Certe 
corrispondenze della prima traduzione armena con la Pesitta e il Tar- 
gum, inoltre, potrebbero spiegarsi con l’ipotesi che i primi traduttori 
avessero accesso a tradizioni esegetiche che in parte erano comuni alle 
due redazioni, probabilmente nell’ambito culturale della scuola teologi- 
ca di Edessa. 

La seconda traduzione, che si è poi definitivamente affermata come 
l’unica ufficialmente riconosciuta, è stata realizzata da religiosi pit col- 
ti, provvisti di un'istruzione formale più approfondita, acquisita presso 
scuole greche a Costantinopoli e in altri centri bizantini, e pit inclini al 
rispetto filologico del testo di base. Dal punto di vista metodologico, la 
seconda traduzione tende a modellare la lingua armena sulla struttura 
del greco secondo una tendenza che si rafforzerà sempre più nel perio- 
do successivo, mentre dal punto di vista teologico la maggior adesione 
ai testi greci provenienti da Costantinopoli ed Efeso indica che certe po- 
sizioni assunte dalle scuole di Edessa e Antiochia erano viste con so- 
spetto. Tuttavia anche questa seconda traduzione si discosta, sia pur ra- 
ramente, dal testo greco ogniqualvolta il traduttore coglie l’occasione 
per enfatizzare la polemica contro i culti pagani, ma soprattutto contro 
quelli iranici. 

Oltre ai libri canonici dell’ Antico Testamento e a 26 scritti del Nuo- 
vo Testamento (escluso il libro dell’ Apocalisse, che viene volto in arme- 
no nel x secolo), vengono tradotti per opera di Mastoc’/Mesrop, del 
Catholicòs Sahak il Partico, e della scuola dei loro allievi, inviati in va- 


< Cfr. cowe, The two Armenian versions cit., p. 83. 
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ri centri culturali del mondo bizantino per compiervi una completa istru- 
zione teologica e linguistica, anche numerosi testi apocrifi sia dell’ An- 
tico sia del Nuovo Testamento, come i due libri non canonici, indicati 
per lo più come III e IV Esdra, dell'ultimo dei quali è andata perduta la 
versione greca; il terzo libro dei Maccabei; la breve preghiera del re Ma- 
nasse (Afawt'k’ Manaseî), che era intesa come appendice al secondo li- 
bro delle Cronache; la lettera di Geremia (T’ul Eremziay); la terza let- 
tera di Paolo ai Corinzi; la lettera dei Corinzi a Paolo; la Morte di Gio- 
vanni apostolo (Hangist Yovhannu arak’eloy) e la supplica di Eutalio 
(Aflers Ewt°ati). La letteratura apocrifa conservata nei manoscritti ar- 
meni, di cui solo una piccola parte è stata pubblicata, comprende molte 
altre opere oltre a quelle sopra menzionate. Molti di questi testi tratta- 
no di personalità ed eventi biblici e sono spesso molto diffusi in varie 
lingue sia orientali sia occidentali, cosî che non è facile individuare la 
lingua del modello originario e stabilire l'epoca della traduzione in ar- 
meno. Da probabili originali greci derivano l’ Apocalisse di Mosè, la Vi- 
ta dei profeti e la Penitenza di Salomone, ma la datazione della versione 
armena non si può agevolmente stabilire”. 

La scuola traduttiva voluta da Mastoc'/Mesrop produsse nella prima 
metà del v secolo, in uno stile considerato raffinatissimo dai contem- 
poranei e dai posteri, attento alla corrispondenza letterale con l’origi- 
nale, tuttavia mai pedissequo, una messe notevolissima-di traduzioni 
principalmente dal greco, in minor misura dal siriaco, mentre non sono 
pervenute traduzioni dal latino appartenenti a questo periodo. Dal mo- 
mento che lo scopo di questa iniziativa mirava a rafforzare le attività 
dottrinali e liturgiche della Chiesa e a fornire testi per l’istruzione reli- 
giosa, vennero scelte opere appartenenti a tutti i vari generi della sa- 
pienza cristiana: agiografia, diritto canonico, storia della Chiesa, erme- 
neutica, patristica, apologetica e testi liturgici. Per quanto riguarda le 
fonti greche, queste sono le opere più rilevanti volte in armeno: l’ Espo- 
sizione dei patriarchi e metropoliti, Sulle dodici gemme, alcune omelie e 
salmi di Epifanio di Salamina; numerose omelie esegetiche e di argo- 
mento vario di Giovanni Crisostomo; alcune omelie di Atanasio di Ales- 
sandria; le omelie attribuite a Severiano di Gabala; alcune omelie e il 
Commento all’Ottateuco, completo nella versione armena e frammenta- 
rio nell’originale greco, di Eusebio di Emesa; i Comzzentari attribuiti a 
Cirillo di Alessandria e i suoi Ansaterzatismi; le Catechesi di Cirillo di Ge- 


? Sugli apocrifi nella tradizione armena si veda in particolare M. E. STONE, Selected Studies in 
Pseudepigrapha and Apocrypha with Special Reference to the Armenian Tradition, Leiden - New York 


1991. 
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rusalemme; l’ Asceticon di Basilio di Cesarea*; la Confutazione di Evagrio 
Pontico e la raccolta di Sentenze morali di Sesto e Pitagora, forse attri- 
buibile al medesimo Evagrio; la Cronaca di Eusebio di Cesarea, il cui 
originale greco è perduto’, importante non solo per conoscere la storia 
del 1v secolo, ma anche perché conserva brani di molti scrittori antichi, 
come Beroso e Alessandro Poliistore, e, del medesimo autore, i Canoni 
evangelici dedicati a Carpiano, cui funge da introduzione la lettera a Car- 
piano, che tratta di materia biblica; il questionario Su/la Trinità, attri- 
buito a Ippolito detto di Bostra, cui viene da alcuni attribuita anche la 
Cronaca, anch'essa tradotta in questo periodo in armeno, che altri at- 
tribuiscono a Ippolito di Roma; le opere Sulle benedizioni d'Isacco, di 
Giacobbe e Mosè di Ippolito di Roma; l’omelia La nascita di Cristo di Gre- 
gorio il Taumaturgo; il Tomo agli Armeni di Proclo di Costantinopoli; 
una lettera al patriarca Sahak e una lettera agli Armeni di Acacio di Me- 
litene; l’Apologia di Aristide di Atene, il cui originale greco è perduto, 
mentre la versione armena è giunta incompleta; canoni, come quelli del 
concilio ecumenico di Nicea del 325 e dei concili regionali di Ancira 
(314), Neocesarea (314-25), Gangra (c. 340) e Laodicea (c. 380); nu- 
merosi martirologi e altri scritti minori. 

Molte traduzioni sono state inserite all’interno di opere originali, co- 
me è il caso del dialogo sul libero arbitrio di Metodio di Olimpo, co- 
munemente noto col titolo De Autexzsio, il cui originale greco è giunto 
incompleto, mentre la traduzione armena, spesso molto libera, è stata 
inglobata nell'opera Contro le sette (Elc alandoc’) di Eznik di Kotb; an- 
che gli Elementi di Euclide, tradotti probabilmente nella prima metà del 
v secolo, come indicherebbe lo stile della versione armena, sarebbero 
entrati a far parte nel vi secolo dell’opera di Anania Sirakac'i intitola- 
ta K'nnikon". 

L'attività di traduzione prosegue ininterrottamente per tutto il v se- 
colo, ma la metodologia traduttiva che caratterizza le opere della se- 
conda metà del secolo, tesa a una resa pit pedissequa del modello origi- 
nale greco, porta a risultati che vengono considerati espressivamente 


* La traduzione delle omelie sull’Hex4ezzeron viene invece considerata di derivazione siriaca, 
non greca: cfr. L. H. TER PETROSYAN, Basel Kesarac'u Vec'oreayk’i hayeren t’argmanut’yan naxòri- 
naka (Il sostrato della traduzione armena dell’ Hexaemeron di Basilio di Cesarea), in «Patma-Banasi- 
rakan Handés», II-III (1983), pp. 264-78. 

? La Storia ecclesiastica di Eusebio di Cesarea invece è stata probabilmente tradotta in arme- 
no da una versione siriaca in parte lacunosa. 

!° Le ipotesi riguardo alla traduzione degli Elementi di Euclide sono molteplici. In particola- 
re alcuni studiosi, come M. Leroy, la attribuiscono a Gregorio Magistro (x1 secolo): cfr. M. LEROY, 
La traduction arménienne d' Euclide, in «Annuaire de l’Institut de philologie et d’histoire orienta 
les et slaves», IV (1936), pp. 785-816. 
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meno efficaci. Tra i testi pi significativi che vengono tradotti in que- 
sto periodo figurano due opere di Esichio di Gerusalemme, il Comzzen- 
to a Giobbe, costituito da 24 omelie, e l’omelia su Giovanni, che sono 
conservate solo in armeno, essendo perduti gli originali greci, e i Discorsi 
e l’E/ogio funebre di Basilio, scritti da Gregorio Nazianzeno. La tradu- 
zione del Romanzo di Alessandro dello Pseudo-Callistene, che alcuni stu- 
diosi armeni"! collocano in questo periodo, è probabilmente un prodot- 
to più tardo, appartenente a quella successiva scuola di traduttori che 
viene designata come «scuola ellenizzante» (yuzaban dproc’), detta an- 
che «ellenofila» o «grecofila», la quale si caratterizza per una adesione 
talmente rigida al testo greco da arrivare al punto di violare la struttu- 
ra della lingua armena. Studi recenti!’ condotti su un gran numero di 
manoscritti armeni di quest'opera hanno evidenziato che il gruppo dei 
più antichi riproduce molto fedelmente il testo greco, mentre i mano- 
scritti più tardi mostrano interpolazioni testuali ad opera di letterati ar- 
meni, con aggiunte in prosa e in composizioni versificate, chiamate ka- 
fa. La grande fortuna di quest'opera si può ricondurre all’interpretazio- 
ne che la figura di Alessandro aveva ricevuto nell'immaginario collettivo 
armeno, che vedeva in questo eroe il liberatore dei popoli dal giogo per- 
siano. 

Per lo più le opere tradotte dai seguaci della scuola ellenizzante so- 
no di carattere scientifico, filosofico o grammaticale in ispecie, ma in 
buon numero sono anche rappresentati testi di argomento religioso co- 
me la Dimzostrazione della predicazione apostolica di Ireneo di Lione, e, 
dello stesso autore, Contro gli eretici, del quale rimangono in traduzio- 
ne armena il IV e V libro, oltre a una lunga catena. La controversia cri- 
stologica contenuta nella Confutazione del concilio di Calcedonia di Ti- 
moteo di Alessandria (Eluro), che tanta parte ha avuto nella elabora- 
zione dogmatica anticalcedoniana della Chiesa armena, ci è nota 
principalmente attraverso la versione armena realizzata dalla scuola el- 
lenizzante: il testo armeno, a differenza della versione siriaca molto sin- 
tetica, è completo e consente di ricavare indicazioni molto precise ri- 
guardo all’originale greco perduto. Proprio quest’ultima opera viene con- 
siderata da alcuni come il primo prodotto di questa nuova scuola di 
traduttori e sulla base della sua datazione vengono collocate cronologi- 


'! Cfr. v. IngLISIAN, Die arzenische Literatur, in Handbuch der Orientalistik, 1/7, Leiden-K6In 
1972, pp. 156-250. 

!? Cfr. in particolare H. simonyYAN, Patrmut’iwn Alek’sandri Makedonac’woy. Haykakan xmba- 
grut'iwnner (Storia di Alessandro il Macedone. Redazioni armene), Erevan 1989; 1D., La versione ar- 
mena del Romanzo di Alessandro e i principi ispiratori dell'edizione del testo, in FINAZZI e vALVO (a 
cura di), La diffusione cit., pp. 281-87. 
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camente le altre traduzioni”, valutate secondo il criterio di una sempre 
maggior adesione lessicale e sintattica all’originale greco. 

Una delle periodizzazioni pit accreditate" invece individua come pri- 
mo prodotto della scuola ellenizzante la traduzione della Grazzzzatica di 
Dionisio Trace, collocabile nella prima metà del vi secolo, insieme alle 
opere di Filone l’ebreo (Domande e soluzioni sul Genesi e sull’ Esodo, at- 
testata solo in armeno; Su/la Provvidenza I-II; Sugli animali; Allegorie del- 
le sacre leggi I-II; Su Abramo; Sul decalogo; Sulle leggi speciali; Sulla vita 
contemplativa), a quella introduzione sistematica alla teoria retorica che 
va sotto il nome di Libro delle Crie (Girk’ Pitoyic’), che si richiama ai 
Progymnasmata del retore Aftonio ed era in passato tradizionalmente at- 
tribuita allo storico armeno Mosè Corenese, e alla sopra ricordata Di- 
mostrazione di Ireneo di Lione!. Al periodo 552-76 apparterrebbero sia 
la sopra ricordata Confutazione di Timoteo Eluro, sia l’Interpretazione e 
le Categorie di Aristotele, sia i commenti a queste due opere aristoteli- 
che attribuiti da taluni a Giamblico, da altri a David l’Invincibile, sia 
l’Introduzione alle Categorie di Aristotele di Porfirio. Un terzo gruppo di 
traduzioni, appartenenti alla seconda metà del vi secolo comprendereb- 
be le traduzioni delle numerose opere di David, alcune delle quali sono 
state attribuite al suo contemporaneo e compagno di scuola Elia (Prole 
gomeni alla filosofia; Sull’Introduzione di Porfirio; Commenti agli Anali- 
tici primi di Aristotele, quest’ultima opera presente solo nella versione 
armena; Commenti alle Categorie di Aristotele). Un quarto gruppo infine 
comprenderebbe il trattato Su/ coszzo e quello Sulle virti e i vizi dello 
Pseudo-Aristotele e quel Commento ai contenuti mitologici di quattro Di- 
scorsi di Gregorio Nazianzeno che è erroneamente attribuito a Nonno di 
Panopoli'‘. 

Una classificazione più recente!’ include altri testi non presenti in 


! Cfr. cu. MERCIER, L’école hellénistigue dans la littérature arménienne, in «Revue des Etudes 
Arméniennes», XIII (1978-79), pp. 59-75. B. Coulie si distingue perché amplia la scelta dei crite- 
ri, proponendo di prendere in considerazione anche criteri retorico-stilistici: cfr. B. COULIE, Style 
et traduction. réflexions sur les versions arméniennes de textes gregues, in «Revue des Etudes Armé- 
niennes», XXV (1994-95), pp. 43-61. 

14 Essa risale a Y. Manandean, che ritiene la traduzione di Timoteo Eluro di poco preceden- 
te il concilio di Dvin del 555. 

* couLIE, Style cit., in base a criteri di stile, giudica la traduzione di Ireneo pre-ellenizzante. 

! La tradizione armena aggiunge a quest’ opera altri quattro scolî relativi al Panegirico di san 
Cipriano dello stesso Gregorio, che sono sconosciuti in greco. Probabilmente sono composizioni 
armene originali che testimoniano, insieme alla traduzione georgiana e alle traduzioni siriache, la 
grande fortuna dell'opera nelle culture periferiche del mondo bizantino. 

! Cfr. a. TERIAN, The Hellenizing school. Its time, place and scope of activities reconsidered, in 
N. GARSOIAN, T. MATHEWS e R. THOMSON (a cura di), Fast of Byzantium. Syria and Armenia in the 
Formative Period, Washington D.C. 1982, pp. 175-86. 
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questa rassegna, come i Progywnasmata di Elio Teone!*; le Definizioni di 
Ermete Trismegisto, il cui originale greco è perduto; la traduzione di al- 
cune opere platoniche (Apologia, Eutifrone, Leggi, Minosse, Timeo), che 
in precedenza veniva attribuita a un dotto della prima metà dell’x1 se- 
colo, chiamato Gregorio Magistro, in considerazione anche dello scar- 
so impatto della conoscenza di Platone sulla cultura armena, difficil- 
mente giustificabile se la divulgazione del suo pensiero fosse di antica 
data; l'opuscolo Sulla differenza della natura e dell’ipostasi di Eutichio di 
Costantinopoli, che è attestato solo in traduzione armena; la lettera di 
Pietro di Antiochia, erroneamente attribuita a Petros K'ert'ol o Petros 
Episkopos; due opere Su/la natura, una attribuita a Zenone, l’altra ano- 
nima; alcune altre opere di origine stoica tarda, sopravvissute solo in tra- 
duzione armena; l’Hexaemeron di Giorgio Pisida; Sugli indizi di Arato, 
orse tradotti da Anania Sirakac’i, con inserzioni dell’Hexaezzeron di 
Basilio di Cesarea; la Storia ecclesiastica di Socrate Scolastico; le opere 
mistiche attribuite allo Pseudo-Dionigi l’ Areopagita; Sulla natura uma- 
na di Nemesio; Sulla creazione dell’uomo di Gregorio di Nissa'; opere 
scelte di Cirillo di Alessandria. Inoltre la classificazione pit recente, con- 
siderando inadeguato il criterio puramente linguistico che aveva ispira- 
to la periodizzazione precedente, propone, sulla base di considerazioni 
filologiche e storiche, un differente raggruppamento e conseguentemente 
una diversa distribuzione cronologica per queste opere, distinguendo un 
primo grande gruppo di traduzioni realizzate tutte nel giro di una ge- 
nerazione e collocabile tra l’ultimo quarto del vi secolo e la prima deca- 
de del successivo, e un secondo gruppo comprendente solo le traduzio- 
ni di Giorgio Pisida, Arato, Socrate Scolastico, lo Pseudo-Dionigi 
l’Areopagita, Cirillo di Alessandria, Nemesio e Gregorio di Nissa che 
sarebbe più tardo, forse situabile nel primo quarto dell’viti secolo e pro- 
babilmente da associare all’attività di Stefano Siwnec'i e dei suoi colla- 
boratori. La caratteristica che accomuna le traduzioni della scuola elle- 
nizzante è un procedimento traduttivo che, al fine di rendere il più pre- 
cisamente possibile il pensiero degli autori tradotti, crea nella lingua di 
arrivo una struttura sintattica, un sistema morfologico e un lessico com- 
pletamente nuovi per l’armeno, modellando sulla matrice greca la lin- 


!* Si veda su quest'opera in particolare G. BOLOGNESI, La traduzione armena dei Progymnasma- 
ta di Elio Teone, in «Accademia nazionale dei Lincei. Rendiconti della Classe di Scienze morali, 
storiche e filologiche», serie 8, XVII (1962), pp. 86-125, 211-57; ID., Nuovi contributi allo studio 
del testo armeno dei Progymnasmata di Elio Teone, in «Athenaeum», XLVII (1969), pp. 32-38; ID., 
Traduzioni armene di testi greci, in Studia classica et orientalia Antonino Pagliaro oblata, I, Roma 1969, 
PP. 219-9I. 

!? Riguardo alle traduzioni armene di opere mediche greche del periodo classico, si conosco- 
no solo pochi frammenti la cui datazione è incerta. 
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gua armena al punto da renderla molto diversa da quella che appare nel. 
le prime opere scritte. Se questa operazione ha arricchito indubbiamente 
il patrimonio lessicale armeno, fornendo i materiali espressivi per la crea- 
zione di un linguaggio tecnico-specialistico adatto alle esigenze scienti- 
fiche di una società che intendeva acquisire gli strumenti culturali del- 
la grande civiltà greca classica e bizantina, rimane da spiegare come fos- 
sero utilizzabili dei testi che corrispondevano più al greco che all’armeno 
e che possono essere paragonati a una moderna traduzione interlineare. 

Considerando il carattere peculiare dei testi scelti per essere volti in 
armeno, si ha l'impressione che fossero testi destinati all’istruzione di 
quegli studenti armeni che si formavano nelle scuole bizantine dell’epo- 
ca, probabilmente a Costantinopoli. Le opere tradotte appartengono in 
gran parte alle discipline del Trivium, ovverosia la grammatica, la reto- 
rica e la dialettica, che probabilmente in questo periodo includeva filo- 
sofia e teologia e dovevano servire come base per le esercitazioni, per- 
ché gli studenti potessero avere precisa conoscenza delle particolarità 
anche le più sottili dei testi greci sui quali dovevano forgiare la loro abi- 
lità speculativa, che essi mostravano in particolare nei commenti alle 
opere filosofiche. La lingua delle traduzioni ellenizzanti rappresenta lo 
strumento creato per aderire il più possibile alla lingua tanto ammirata 
che costituiva la porta di accesso a una cultura giudicata superiore, ma 
dalla quale l’ Armenia tentava di affrancarsi secondo un piano di auto- 
nomizzazione che prevedeva la creazione, soprattutto in campo storio- 
grafico e teologico, di opere originali che potessero reggere il confronto 
con quelle greche e siriache. 

A meno che studi futuri sui numerosissimi manoscritti che si trova- 
no depositati in molte biblioteche armene” non modifichino il quadro 
generale della cultura di questo periodo, allo stato attuale delle cono- 
scenze sembra possibile affermare che mancano nel periodo della scuo- 
la ellenizzante traduzioni di opere classiche di poesia e di storia, proba- 
bilmente in conseguenza di una precisa scelta di interessi. Tuttavia i te- 
sti ellenizzanti forniscono alcune preziose testimonianze?’ si ha cosî nel 
Libro delle Crie l'indicazione della trama di due tragedie greche perdu- 
te, Peltadi e Auge, la prima riferita a Euripide, la seconda genericamen- 


2° Oltre che nella Biblioteca nazionale Matenadaran di Erevan, raccolte imponenti di mano- 
scritti sono depositate nel monastero di San Giacomo a Gerusalemme, nei monasteri mechitaristi 
di Venezia e Vienna, nel monastero del Santissimo Salvatore di Nuova Giulfa, in Persia, nel mo- 
nastero di Bzommar in Libano e in varie biblioteche europee e nordamericane. 

2! Cfr. M. MORANI, Problemi riguardanti le antiche versioni armene di testi greci, in G. FIACCA- 
DORI e M. PAVAN (a cura di), Autori classici în lingue del Vicino e Medio Oriente, Roma 1990, pp. 
189-098. 
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te ad «autori greci». Sempre riguardo a Euripide, una raccolta armena 
di detti gnomici di carattere spiccatamente cristiano contiene tre versi 
delle Cretesi, un verso in pi di quelli riportati dal Florilegio di Stobeo. 
Grazie alla traduzione armena dell’opera Sulla provvidenza di Filone 
l'ebreo conosciamo un paio di brevi frammenti di Eschilo di non facile 
interpretazione. Il frammento più lungo di poesia greca classica che pos- 
sediamo in traduzione armena, che si affianca a una testimonianza gre- 
ca, essendo citato nel Derzostene di Dionigi di Alicarnasso, consiste dei 
primi dieci versi del IX Peana di Pindaro, tramandati anch'essi dal trat- 
tato filoniano Sulla provvidenza. Uno studio approfondito della versio- 
ne armena rivela che anche questa redazione conosce corruttele che so- 
no presenti anche nella citazione di Dionigi, ma si discosta da quest’ul- 
tima per altri particolari. Più inspiegabile appare la quasi totale assenza 
di opere storiche pre-ellenistiche, ma anche posteriori, tra le traduzioni 
armene del periodo ellenizzante, dal momento che gli storici armeni mo- 
strano di aver recepito i principî su cui si basa la ricerca storica degli au- 
tori greci classici e alcuni, come Mosè Corenese, citano storici antichi e 
riportano frammenti di opere il cui originale è andato perduto” 

L’Armenia medievale ha conosciuto probabilmente una fervida atti- 
vità traduttiva anche dopo il periodo ellenizzante, ma di queste opere 
si conosce poco. Si suppone che un nucleo di favole, citate da Tomma- 
so Arcruni (1x-x secolo), presenti in varie raccolte tarde, possa derivare 
dalla traduzione di un capitolo dei Progyrmzrasmata di Ulpiano, maestro 
di Libanio, il cui originale greco è perduto, ma è incerta la data di que- 
sta traduzione. Si ha notizia che alcuni dotti, come Gregorio Magistro, 
hanno tradotto in armeno opere greche del periodo classico, ma le spe- 
cifiche attribuzioni ai singoli autori sono spesso contestate. Durante il 
periodo del regno di Cilicia, inoltre, gli Armeni entrano in stretto con- 
tatto con l'Occidente latino, attraverso i crociati e lo sbocco al mare, e 
il centro di interessi si sposta verso la cultura latina. La straordinaria in- 
fluenza del mondo bizantino si fa pi flebile e viene affiancata dall’in- 
teresse verso altre culture. 


?° Mosè Corenese riporta un frammento di un’opera, altrimenti ignota, di Firmiliano di Ce- 
sarca dedicata alla storia delle persecuzioni contro la Chiesa e dimostra di conoscere la Topographia 
Christiana che attribuisce, forse con ragione, a Costantino d’Antiochia, laddove la tradizione oc- 
cidentale attribuisce l'opera a Cosma Indicopleuste; cfr. M. MORANI, Situazioni e prospettive degli 
studi sulle versioni armene di testi greci con particolare riguardo agli storici, in M. PAVAN e U. COZZOLI, 
I eredità classica nelle lingue orientali, Roma 1986, pp. 39-46. 


PAOLO MARRASSINI 


Traduzioni e citazioni dal greco in copto ed etiopico 


Che a partire dal rv secolo a. C. l'Egitto abbia fatto sempre parte, a 
pieno titolo seppure con le sue specificità, del mondo greco-romano non 
è dato che occorra sottolineare. Invece, qualche parola di spiegazione è 
forse necessaria per l'Etiopia, e per i rapporti intercorsi nei secoli fra 
queste due regioni. 

Almeno dalla seconda metà del 1 secolo d. C. Egitto ed Etiopia han- 
no cominciato ad avere una storia culturale in parte comune. Questo fu 
dovuto allo sviluppo del commercio delle spezie con l'India, commercio 
il cui volume venne incrementato in modo significativo dall’utilizzo del 
monsone per la navigazione oceanica, a partire appunto da quegli anni'. 
Una delle tappe di questo commercio, che dall’India approdava all’iso- 
la di Socotra e poi risaliva il Mar Rosso, per trasportare successivamen- 
te le merci fino al Mediterraneo, era costituita dal porto di Adulis, nel 
golfo di Zula, sbocco commerciale del regno etiopico di Aksum, pur di- 
stante sull’altopiano secondo il noto schema antropologico dei «porti di 
commercio» studiato fra gli altri da K. Polanyi. Una delle conseguenze 
fu che il regno di Aksum si popolò di cittadini egiziani parlanti greco, 
tanto che i suoi re poterono essere definiti «esperti di lettere greche»?, 
incisero iscrizioni bilingui in etiopico e in greco’, coniarono monete con 


* Nelle pagine che seguono si è cercato di ridurre al minimo le indicazioni bibliografiche, ri- 
mandando sempre alle grandi raccolte o ai manuali, e integrando con i titoli usciti successivamen- 
te. Queste indicazioni risultano anche molto squilibrate verso l’etiopico, dato che per il copto 
un'utile opera di riferimento è ora la Coptic Encyclopedia (qui di seguito indicata sempre con l’ab- 
breviazione CE), diretta da A. S. Atiya, 8 voll., New York - Toronto 1991, mentre nulla di simi- 
lc esiste al momento per l’etiopico (una Encyclopaedia Aetbiopica in 5 voll. è in preparazione ad 
Amburgo, diretta da S. Uhlig con la collaborazione di Bairu Tafla, D. Crummey, G. Goldenberg, 
P_Marrassini, Merid Wolde Aregay, J. Tubiana). 


' Si veda specialmente il Perip/o del Mare Eritreo, edito da ultimo da L. casson (a cura di), The 
Deriplus Mari Erythraei, Princeton 1989. Anche dal punto di vista delle fonti sudarabiche la data- 
zione è ormai da assegnare alla metà del 1 secolo d. C., dopo la collocazione in questo periodo del 
re Elcazos (‘#z Y/ di Hadramawt); cfr. c. ROBIN, L'Arabie du Sud et la date du Périple de la Mer 
lirnythrée (nouvelles données), in «Journal Asiatique», CCLXXIC (1991), pp. 2-30. 

? Periplo, 5 (Casson, pp. 52-53). 

? Per esempio le iscrizioni DAE 4=6-7 (E. LITTMANN, Deutsche Aksum- Expedition, IV, Berlin 
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titolatura in greco‘, e infine dettero al loro paese un nome greco’ Del 
resto, anche prima i contatti con l'Egitto ellenistico erano stati rilevan- 
ti (ma comunque, come nell’età aksumita, quasi sempre per mare, es- 
sendo sempre stati rarissimi quelli per via di terra), sebbene il regno di 
Aksum ancora non esistesse, e non si sappia bene fino a che punto la pe- 
netrazione degli elementi culturali greco-egizi sia arrivata nell’interno. 
Questo per capire come l'Egitto e l’Etiopia, anche se ben lontane 
dall'aver mai formato una koinè culturale, abbiano partecipato di vi- 
cende storiche ed economiche in parte comuni; questo ha voluto dire 
che anche l’Etiopia, per tutta la durata del regno di Aksum (pit o me- 
no dal 1 all’vin-1x secolo della nostra èra) ma anche prima, ha parteci- 
pato, sia pure parzialmente e a suo modo, della civiltà greco-romana del 
Mediterraneo; e che questo lo ha fatto soprattutto (anche se non esclu- 
sivamente) attraverso il tramite dell’Egitto, che di quella civiltà, com'è 
ovvio, è stato sempre parte integrante. 

Tali contatti rimasero, ovviamente, anche con l’introduzione del cri- 
stianesimo, che in Egitto poté ricevere una collocazione ufficiale dopo 
il 324 (vittoria di Costantino su Licinio) e in Etiopia dopo il 350, con 
la prima iscrizione reale chiaramente cristiana‘; è anzi certo che in Etio- 
pia esso venne introdotto anche per la massiccia presenza colà di cri- 
stiani egiziani grecofoni. Una volta introdotto, è ovvio che, dati tutti i 
precedenti contatti con l’Egitto, esso non poté che essere subordinato 
al prestigiosissimo patriarcato di Alessandria’ Fu infatti dal patriarca 
Atanasio II che colui al quale viene attribuito il merito di tale introdu- 
zione, Frumenzio, si recò per ricevere l'ordinazione a primo vescovo del 
paese. Da un punto di vista ufficiale, tale subordinazione si esprimeva 
soprattutto nella nomina del metropolita d'Etiopia da parte del patriarca 
di Alessandria, ed è durata fino al 1950, quando finalmente la Chiesa 
etiopica è diventata di fatto autocefala. Ovvio poi che questo legame 
abbia significato anche e soprattutto passaggio continuo di elementi 
ideologici e letterari dall'Egitto cristiano all’Etiopia per secoli e secoli, 


1913, pp. 4-7, 8-17, ora riedite, assieme a ulteriori copie, in E. BERNAND, A. J. DREWES € R, SCIINEI- 
DER, Recueil des inscriptions de l’ Ethiopie des périodes pré-axoumite et axoumite, Paris 1991, nn. 270 
e 270bis pp. 363-70, e nn. 185 e 18sbis pp. 241-50); e la DAE 11 (pp. 32-42), col testo parallelo 
greco pubblicato nel 1970 da F_Anfray, A. Caquot e P. Nautin (ora BERNAND, DREWES e SCIINEI- 
DER, Recueil cit., n. 271 pp. 370-72). 

‘ Cfr. s. munro-HAY, The Coinage of Axum, New Delhi - Butleigh 1984, con la bibliografia 
anteriore; successivamente, ID., The Munro-Hay collection of Aksumite coins, suppl. n. 48 degli «An- 
nali dell'Istituto Universitario Orientale di Napoli», XLVI/3 (1984). 

* Iscrizioni in greco 270.2-3 e 270bis.2 già citate. 

€ La versione greca dell’iscrizione DAE 11 cit. 

? Cfr. 1. cuipi, Perché la chiesa abissina dipendeva dal Patriarcato di Alessandria, in «Oriente Mo- 
derno», XXIII (1943), pp. 308-11. 
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a cominciare dalla comune adesione al monofisismo dopo il concilio di 
Calcedonia (451), per continuare con innumerevoli traduzioni di testi 
teologici, giuridico-ecclesiastici, liturgici, agiografici, e cosi via. Dato 
che gli Egiziani cristiani venivano e vengono chiamati «copti» (come 
noto, dall’arabo gubt, a sua volta storpiatura del greco Aiyurtoc), cosi 
lo è stata anche la Chiesa egiziana, e quindi, del tutto naturalmente, an- 
che quella etiopica. Ma questo deve limitarsi appunto all’ambito eccle- 
siastico; non ha niente a che vedere con quello linguistico (i Copti usa- 
vano una lingua che costituiva l’ultima fase dell’egiziano*; gli Etiopi una 
lingua, chiamata gheez, semitica alla pari dell’ebraico o dell’arabo) né 
con quello etnico (i due popoli avendo avuto origine e storia diversissi- 
me), addirittura molto meno di quanto l’essere cattolici avvicini lingui- 
sticamente ed etnicamente, poniamo, Irlandesi e Spagnoli. 

E a questo punto che si inserisce, per i due paesi, il problema delle 
traduzioni dal greco. Su di esse occorrono tre note preliminari molto 
semplici. Prima di tutto, in entrambi i casi si tratta di traduzioni di te- 
sti cristiani; non esistono (tranne qualche eccezione per il copto, come 
vedremo) traduzioni di testi di carattere pagano o per cosi dire laico. 
Questo perché le letterature nelle due lingue in questione (copto e gheez) 
sorsero e si svilupparono proprio in concomitanza con l’imporsi del cri- 
stianesimo; come tutte le letterature dell'Oriente cristiano (siriaca, ara- 
ba cristiana, armena, georgiana) esse sono dunque legate strettissima- 
mente al cristianesimo, e non possiedono quasi nessun testo che ne sia 
in qualche modo indipendente. Ne consegue che la grecità che si ri- 
specchia in esse è una grecità cristiana, con poche o nessuna remini- 
scenza di quella precedente, che a torto o a ragione siamo portati a con- 
siderare più «classica». La sola eccezione si trova in copto, ed è costi- 
tuita da quattro citazioni: una, trovata in un testo fra quelli di Nag 
Ilammadi, dalla Repubblica di Platone; una seconda, anch'essa prove- 
niente da Nag Hammadi, dall’Odissea; una terza e una quarta, nelle ope- 
re del grande Scenute (m. 466), dagli Ucce/li di Aristofane. Inutile dire 
che tutte vengono inserite, anche con notevoli distorsioni, in un conte- 
sto rigorosamente cristiano o cristiano-gnostico? 


4 Il copto è attestato dal m secolo d. C., e si articola in vari dialetti, fra cui i principali sono il 
saliidico (Alto Egitto, fino all’x1 secolo), l'akhmimico (Akhmim, specialmente nei testi di Nag Ham- 
madi, su cui cfr. più avanti) e il bohairico (Delta, fino all’x1 secolo). 

? Cfr. T. orLANDI, Traduzioni dal greco al copto : quali e perché, in G. FIACCADORI (a cura di), Aw- 
tori classici in lingue del Vicino e Medio Oriente, Atti del III, IV e V Seminario..., Roma 1990, pp. 
93-104. Orlandi aggiunge (p. 94) anche un estratto del trattato ermetico chiamato Ask/epios, pro- 
veniente da Nag Hammadi (cfr. più avanti) e risalente a un originale greco del m o Iv secolo, e una 
citazione, in un'omelia, della Teosofia, testo cristiano del v secolo; ambedue però non si possono 
considerare citazioni «classiche» a pieno titolo. 
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La seconda osservazione riguarda il ruolo importantissimo svolto dal- 
le due letterature nella conservazione di testi greci (nei limiti di conte- 
nuto indicati ora) altrimenti scomparsi. Pur rivendicando ad ambedue le 
letterature, e specialmente a quella copta, un loro margine di originalità”, 
non c’è dubbio che esse furono in gran parte letterature di traduzione, e 
di traduzione dal greco (quella etiopica, dopo il Mille, anche dall'arabo 
a sua volta dal greco); che poi esercitassero anche, nei testi che veniva- 
no traducendo, una attività di scelta e di adattamento, e quindi conser- 
vassero anche qui una loro certa parziale originalità, è cosa che interessa 
poco il classicista o il biblista, per i quali è proprio questa funzione per 
cosi dire ancillare delle due letterature a recitare un ruolo spesso insosti- 
tuibile. Tale rilievo derivò proprio dall’essere le due culture (anche qui, 
in particolare quella etiopica) situate ai margini del mondo classico, e 
quindi tendenti a un maggior conservatorismo, secondo un modello in 
qualche modo analogo a quello delle aree laterali della linguistica. 

Le terza osservazione riguarda la comunicazione interna fra le due let- 
terature, e i loro influssi reciproci. Data la netta superiorità culturale 
dell'Egitto, il flusso fu quasi unidirezionale. Non si conoscono testi gheez 
tradotti per i Copti d'Egitto, salvo la Vita del santo etiopico Takla Hay- 
manot"!, mentre, come si è detto, sono innumerevoli i testi dei Copti tra- 
dotti per gli Etiopi. Tuttavia va precisato che questi testi dei Copti era- 
no scritti in greco (la lingua delle classi colte egiziane fino al x secolo) al- 
meno fino al v secolo; dal rx-x, poi, cominciarono a venire scritti in arabo, 
usato in maniera sempre più esclusiva dai Copti d’Egitto fino dal 706 
(data dell’editto che imponeva l’arabo come lingua unica nell’ammini- 
strazione); dato che la letteratura dei Copti in lingua copta fiorî soprat- 
tutto nei secoli v-vm, quando quella etiopica attraversava un suo netto 
periodo di crisi, e poiché soprattutto era quella egiziana in greco (cioè 
quella «colta») che ne costituiva il modello di riferimento, ne deriva che 
noi possediamo, al momento, tantissime traduzioni in etiopico dal greco 
e dall’arabo dei Copti, ma, un po’ paradossalmente, non dal copto dei 
Copti - anche se questo sembra difficile da accettare, e qualche ricerca 
tenta ancora di indagare in tal senso. Una seconda conseguenza di quan- 
to si è detto è che la maggior parte dei testi greci (anche se non tutti) tra- 
dotti in etiopico non provenivano direttamente dalla parte greca o asia- 
tica del mondo cristiano di allora, ma arrivavano attraverso la mediazio- 
ne dell'Egitto; e una terza conseguenza, infine, è che l'Egitto e l'Etiopia 


!° Almeno per metà secolo ORLANDI, Traduzioni cit., p. 95. 
!! Manoscritti e bibliografia in c. contI RossInI, Notice sur les manuscrits éthiopiens de la Col 
lection d’ Abbadie. Extrait du «Journal Asiatigue» 1912-14, Paris 1914, n. 185 p. 192. 
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forniscono una ulteriore possibilità di recupero di originali greci, vale a 
dire quelli tradotti non direttamente dal greco in copto o in etiopico, ma 
dal greco in arabo (e per l'Etiopia di qui in gheez); questo è un dato di 
estrema importanza, il cui studio, finora, è stato per il mondo copto piut- 
tosto trascurato, col risultato di ignorare al momento quella ulteriore 
grande parte del patrimonio culturale della grecità tarda che in questi te- 
sti arabi dei Copti d’Egitto è ancora conservato". 

Per esigenze di spazio non è possibile fornire un panorama comple- 
to di queste traduzioni; dovremo perciò limitarci a quei generi più vici- 
ni al nostro concetto di letteratura (0, se si vuole, meno lontani da es- 
so), escludendo le opere, pur importantissime, di contenuto pi tecnico 
(liturgia, teologia, diritto canonico, monachesimo, ecc.), e fornendo in 
ogni caso solo le informazioni di base, assieme a una bibliografia essen- 
ziale per ulteriori letture. 


1. L'Antico Testamento. 


In copto venne eseguita probabilmente una traduzione completa 
dell'Antico Testamento, ma di essa possediamo per ora, per intero o in 
Irammenti, e sommando insieme fra loro i vari dialetti, solo alcuni libri 
(Genesi, Esodo, Levitico, Numeri, Deuteronomio, Giosuè, 2 Maccabei, 
Giobbe, Salmi, Proverbi, Qohelet, Siracide, Isaia, Geremia, Lamentazio- 
ni, Baruch, Ezechiele, Daniele, Profeti minori). Non si sa quando tale tra- 
duzione venne eseguita, ma la si fa risalire almeno alla seconda metà del 
mi secolo, sulla base della Vita di sant'Antonio (scritta da Atanasio ver- 
so il 270), che, notoriamente ignaro di greco, si racconta assistesse a let- 
ture del Vangelo di Matteo. Si suppone che questa indicazione crono- 
logica valga anche per l'Antico Testamento, che ha sempre costituito 
una unità stretta con il Nuovo presso i Copti; questa è anche più o me- 
no la data del più antico manoscritto copto che contiene una parte di ta- 
le traduzione (i Proverbi nel Papiro Bodmer VI, in proto-sahidico). L’at- 
tività di traduzione occupò poi soprattutto il secolo successivo. Essa ri- 
spondeva a una precisa esigenza culturale: quella dell'espansione del 
cristianesimo che, già impiantatosi presso le classi superiori parlanti gre- 
co ad Alessandria e nel Nord, si estendeva gradatamente verso gli stra- 
ti meno colti del Sud, parlanti copto!'” Da questa constatazione deriva 


!2 Si veda per ora la monumentale opera di 6. GRAF, Geschichte der christlichen arabischen Li- 
teratur, 5 voll., Città del Vaticano 1944-53. 

!* Tanto pit questo si verificò dopo il concilio di Calcedonia (451), quando il greco venne gra- 
datamente abbandonato dai cristiani locali monofisiti. 
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anche che l'Antico Testamento copto venne tradotto dal greco, e che in 
questa traduzione ebbero grande parte i monasteri, sviluppatisi via via 
che il cristianesimo si espandeva'‘. Il testo greco è quello dei Settanta (a 
sua volta versione dall’ebraico, come noto, condotta proprio in Egitto 
nel m secolo a. C., sotto Tolomeo Filadelfo), nella sua recensione detta 
esichiana, universalmente usata in questo paese. Da notare tuttavia che 
una recensione sahidica e bohairica dei Profeti minori sembra risentire 
dell’originale ebraico in misura assai maggiore; derivano quindi da una 
versione greca diversa da quella dei Settanta, forse la stessa V Colonna 
delle Esap/a di Origene. Non esiste a tutt'oggi, dell’Antico Testamento 
copto, una edizione critica, che dunque si presenta come un desideratum 
della massima urgenza; perciò, anche il valore della versione copta per 
la ricostruzione del testo greco rimane per il momento scarso. Si può so- 
lo ribadire che le due versioni sahidica e bohairica derivano ciascuna da 
un testo dei Settanta diverso, e che quella akhmimica deriva dalla tra- 
duzione copta (quindi non dal greco) sahidica!’ 

Anche l'Etiopia esegui una traduzione completa del testo dell’Anti- 
co Testamento, ma stavolta possediamo tale traduzione per intero, at- 
testata in varie decine di manoscritti tutti posteriori al xm secolo! Ta- 
le traduzione si colloca fra un momento imprecisato del rv secolo, do- 
po l’introduzione del cristianesimo, e il v secolo. Questa seconda data 
è fornita da una iscrizione in lingua gheez e in scrittura etiopica pat- 
zialmente vocalizzata, quella di Saro, che contiene una citazione di Sal 
mi 140(139).2! Non ha probabilmente valore, invece, l’ipotesi che vor- 
rebbe porre la fine della traduzione dell’ Antico Testamento etiopico nel 
678, data supposta per la traduzione dell’ Ecclesiastico". 

La traduzione venne condotta su un testo greco. Questo è certissi- 


!* I monasteri piri prestigiosi furono per l'Antico Testamento sahidico il Monastero Bianco, 
nell'Alto Egitto, e quello di Hamuli, nel Fayyùm; per l'Antico Testamento bohairico, attestato in 
età tarda, il convento di Macario nella Nitria. 

! Per ampia bibliografia cfr. P. Nagel in CE, VI, pp. 1836-40, e R.-G. COQUIN, Langue et litté- 


rature copte, in Christianismes orientaux. Introduction è l’étude des langues ct littératures, Paris 1993, 
pp. 187-90. 

! Introduzioni generali alla Bibbia etiopica: B. BOTTE, Versions éthiopiennes, in Dictionnaire 
de la Bible. Supplément, XXXIII, Paris 1960, pp. 825-29; E. CERULLI, Ethiopic versions, in New 
Catholic Encyclopaedia, Il, Washington D.C. 1967, pp. 458-59; E. ULLENDORFF, Ethiopia and the 
Bible, London 1968. 

!” Iscrizione pubblicata da A.J. DREWES, Irscriptions de l' Ethiopie antigue, Leiden 1962, n. 72 
Pp. 29 = BERNAND, DREWES € SCHNEIDER, Recuei/ cit., n. 250 pp. 336-37. 

!* Questa data (che equivale anche, secondo un altro tipo di computo, al nostro 1677) è indi- 
cata in un codice, dove, come usuale, essa indica l’anno di copiatura del manoscritto, e non certo 
quello di composizione dell’opera; che tale data ricorra pure in un altro codice, che porta poi an- 
che la data del 1755, è dovuto al fatto che quest'ultimo è un descritto del precedente (A. RAIHLFS, 
Septuaginta Studien, Gòttingen 1965”, pp. 679-80). 
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mo, per via degli innumerevoli fraintendimenti e del caso non raro di 
intere parole non tradotte ma solo trascritte, che si spiegano solo con un 
originale greco. Come per il copto, il testo greco era fondamentalmen- 
te quello dei Settanta, nella sua recensione detta esichiana, corrente, co- 
me si è detto, in Egitto; ciò corrisponde in pieno a quanto osservato sul- 
la connessione fra Etiopia ed Egitto in età cristiana. In vari passi, tut- 
tavia, si notano elementi che richiamano altre recensioni, senza che 
ancora questa presenza sia stata spiegata in modo soddisfacente. Co- 
munque, l’utilità della traduzione etiopica per la ricostruzione del testo 
greco è da ritenersi nel complesso modesta, dato che mai, o quasi mai, 
essa aiuta a una migliore comprensione dell’originale. 

Non si sa chi siano stati gli autori di questa traduzione. Molti pen- 
sano che almeno in parte essa sia stata opera di monaci provenienti dal- 
la Siria, e parlanti siriaco!’ Questo si ricollega a un problema storiogra- 
fico assai più ampio. Il Vecchio Testamento in gheez, in effetti, sembra 
talvolta più vicino al testo ebraico che non a quello greco; e dato che la 
tradizione etiopica parla di monaci, provenienti da varie località asiati- 
che (Cesarea, «Asia», e altre), che si sarebbero rifugiati in Etiopia do- 
po il concilio di Calcedonia (451), si è supposto appunto che questi fug- 
giaschi fossero dei Siri che avrebbero fornito ai traduttori il loro apporto 
di conoscitori dell’ebraico. Questa interpretazione era stata promossa 
da Ignazio Guidi”, specialmente nel presupposto che i nomi di questi 
personaggi (conservati dalla tradizione etiopica) fossero siriaci, e che si- 
riaco fosse anche il sistema di trascrizione in gheez da loro adottato per 
i nomi propri della Bibbia greca. Dato che è stato poi notato?' che i no- 
mi sono soltanto arabi preislamici, e che il sistema di trascrizione non è 
specificamente siriaco, ma è quello comune a tutte le lingue semitiche, 
tale teoria sembra ora completamente abbandonata. I supposti ebraismi 


' Specialmente E. uLLENDORFF, Hebrew, Aramzaic and Greek: the version underlying Ethiopic 
translations of the Bible and intertestamenta! literatures, in The Bible World. Essays in Honor of Cyrus 
Il Gordon, New York 1980, pp. 249-57; A. vooBus, Die Spuren eines dlteren dthiopischen Evange- 
hentextes im Lichte der literarische Monumente, Stockholm 1951; M. A. KNIBB, Hebrew and Syriac 
elements in the Etbiopic version of Ezekiel?, in «Journal of Semitic Studies», XXXIII (1988), pp. 
11-35. Più o meno lo stesso è stato sostenuto per il libro di Enoch: E. ULLENDORFF, Ar Aramzaie 

| orlage" in the Ethiopic text of Enoch?, in Convegno Internazionale di Studi Etiopici, Roma 1960, 
PP. 259-66; giustamente contrario P. PIOVANELLI, Sulla « Vorlage» aramaica dell’ Enoch etiopico, in 
«Studi Classici e Orientali», XXXVII (1987), pp. 545-89. 

°° 1. guini, Le traduzioni degli Evangelii in arabo e etiopico, in «Reale Accademia dei Lincei. 
Memorie», serie 5, Il (1894), p. 33. 

#! l:. MARRASSINI, Sozze considerations on the problem of the “Syriac influences” on aksumite Ethio- 
pia, in «Journal of Ethiopian Studies», XXIII/1 (1990), pp. 35-46; n., Ancora sul problema degli 
i:flussi siriaci in età aksumita, in L. caGNI (a cura di), Biblica et Semitica. Studi in memoria di Fran- 
cesco Vattioni, Napoli 1999, pp. 325-37. 
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sono in realtà dovuti alla revisione del testo gheez fatta nel xv secolo 
in Egitto, sulla base di una redazione araba a sua volta tradotta dal si- 
riaco. La situazione risulta ulteriormente complicata dalla supposta esi- 
stenza di una terza redazione, anch’essa caratterizzata da ebraismi (o ri- 
tenuti tali), da alcuni datata all’età aksumita (e in tal caso facente uso 
di un testo esplarico), da altri al xv-xvI secolo; e dal fatto che tutti i ma- 
noscritti sono tardi (dopo la fine del xm secolo), quindi con ampio spa- 
zio per rimaneggiamenti e contaminazioni, ai quali ovviano solo in pic- 
cola parte le pur ampie citazioni bibliche nelle iscrizioni aksumite. 

L’unica edizione completa dell’ Antico Testamento etiopico è quella 
di Francesco da Bassano”. Si tratta di un lavoro piuttosto scadente, non 
critico e con molte correzioni arbitrarie. Migliori le edizioni di libri sin- 
goli”. Nel complesso, dunque, una edizione critica generale dell’ Antico 
Testamento etiopico si presenta ugualmente come una delle imprese pi 
urgenti. 


2. Il Nuovo Testamento. 


Il Nuovo Testamento fu probabilmente tradotto in copto nel corso 
del ii secolo, e per le stesse ragioni. Anche in questo caso i manoscritti 
sono del m e soprattutto del Iv secolo, e la traduzione, ovviamente, ven- 


?? FRANCESCO DA BASSANO, Beluy Kidan - Vetus Testamentum, 4 voll., Asmara 1924-25. 

® Ottateuco: J. o. BOYD, The Text of the Ethiopic Version of the Octateuch, Leiden-Princeton 
1905; ID., The Octateuch in Etbiopic. Part I. Genesis, Leiden-Princeton 1909; ID., The Octateuch in 
Ethiopic. Part Il Exodus and Leviticus, Leiden-Princeton 1911; A. DILLMANN, Biblia Veteris Testa- 
menti Aethiopica, I. Octateucus Aetbiopicus, Leipzig 1853-55; Il. Libri Regum, Paralipomenon I, 
Esdrae, Esther, 2 voll., Leipzig 1861-71; F. M. ESTEVES PEREIRA, Le livre d' Esther, in «Patrologia 
Orientalis», IX (1913); In., Le Troisiéme livre de Ezra (Esdras et Néhémie canoniques), ivi, XIII 
(1919). Cronache: J. A cLEAR, The Etbiopic text of 2 Paralipomenon, in «Textus», VIII (1973), pp. 
126-32; ID., A list of corrections for S. Grébaut's edition of Ethiopic 1 Chron., in «Le Muséon», 
LXXXV (1973), pp. 259-68; LKXXVII (1974), pp. 207-21; s. GRÉBAUT, Les Paralipomènes. Livre 
I et II, in «Patrologia Orientalis», XXIII (1932). Libri poetici e sapienziali: H. CRASSWALL GLEA- 
ve, The Ethiopic Version of the Song of Songs, London 1951; A. DILLMANN, Veteris Testamenti tomus 
quintus. Libri apocryphi Baruch, Epistula Jeremiae, Tobith, Judith, Ecclesiasticus, Sapientia, Esdrae 
Apocalypsis, Esdrae Graecus, Berlin 1894; F. M. ESTEVES PEREIRA, Le Livre de Job, in «Patrologia 
Orientalis», II (1907). Libri profetici: 3. BACHMANN, Die Klagelieder Jeremiae in der athiopischen 
Bibeltibersetzung, Halle 1883; m., Dodekapropheton Aethiopum oder die zwòlf kleinen Propheten 
der ithiopischen Bibeliibersetzung, 1. Der Prophet Obadia, Halle 1892; m., Der Prophet Jesaia nach der 
dtbiopischen Bibeliibersetzung, 1. Der dthiopische Text, Berlin 1893; A. DILLMANN, Der dthiopische 
Text des Joel, in a. MERX, Die Prophetie des Joel und ibre Ausleger, Halle 1879; F. M. ESTEVES PE- 
REIRA, O livro do propheta Amos, in «Academia da Sciencias de Lisboa. Boletim da secunda clas- 
se», XI (1917); H. F. FUHS, Die dthiopische Ùbersetzung der Propheten Micha, Bonn 1968; iD., Die 
dthiopische Ubersetzung des Propheten Hosea, Bonn 1970; O. Lofgren, Die àtbiopische Ubersetzung 
des Propheten Daniel, Paris 1917; m., Jona, Nabum, Habakuk, Zephania, Haggai, Sacharja, und Ma- 
leachi, Paris-Cambridge-Uppsala 1930. 
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ne fatta sul greco. Il testo che servi di modello fu quello della recensio- 
ne cosiddetta alessandrina, pur con influssi di quella cosiddetta «occi- 
dentale»** nella versione sahidica. Dato che questa versione è attestata 
solo in frammenti o in parti separate, provenienti da epoche e località 
diverse, l'edizione Horner (1911-24) del Nuovo Testamento sahidico, 
che ricompone tutte queste parti in un testo unico, viene universalmente 
ritenuta insufficiente. Ovviamente anche in questo caso occorre una edi- 
zione critica moderna, sulla base della quale potranno essere meglio de- 
finiti i rapporti con le recensioni greche” 

In etiopico, meno complicata la situazione per il Nuovo Testamen- 
to rispetto a quella dell'Antico. Il testo greco che servi di modello fu 
quello della versione cosiddetta lucianica (o sira, o siriana, o antioche- 
na, 0 bizantina), la più diffusa nelle Chiese antiche, e dovuta a Luciano 
di Samosata, martire nel 312; anche in questo caso, tuttavia, si notano 
influssi della versione «occidentale». Il testo del Nuovo Testamento 
etiopico è ben noto in Europa fino dal Cinquecento, e viene ristampa- 
to di continuo in diverse versioni non scientifiche. In realtà, eccetto che 
per alcune parti, manca anche qui una edizione critica moderna com- 
pleta, per fortuna in fase di realizzazione in Germania”. 


3. Gli apocrifi. 


E soprattutto nel campo della letteratura apocrifa, o intertestamen- 
taria”, che si può comprendere tutta l’importanza della letteratura cop- 


* Tale denominazione non implica che l’origine di questa versione sia stata realmente «occi- 
dentale»; il termine fu coniato in un'epoca nella quale il manoscritto principale era il Codex Be- 
zac preco-latino di Cambridge. La nascita di questa recensione avvenne in Siria o in Asia Minore, 

anche la sua diffusione maggiore si ebbe in Oriente. 

Per il Nuovo Testamento copto cfr. B. M. Metzger in CE, VI, pp. 1787-89, e COQUIN, Lar 
gue cit., pp. 188-90. 

* Introduzione generale al Nuovo Testamento: B. mETZGER, The Early Versions of the New 
Testament, Oxford 1977. Edizioni parziali: x. HOFMANN, Die dthiopische Ubersetzung der Johannes- 
apokalypse, Louvain 1967; cfr. anche 1n., Der arabische Einfluss in der dthiopischen Ubersetzung der 
lohannesapokalypse. Textkritische Untersuchung auf Grund der Handschriften, in «Oriens Christia- 
nus», XLIII (1959), pp. 24-53; XLIV (1960), pp. 25-39; R. zuurMonD, Novun: Testamentum 
Aethinpice: The Synoptic Gospel. General Introduction. Edition of the Gospel of Mark, Stuttgart 
1989; G. MAEHLUN e Ss. U1LIG, Die dthiopische Ubersetzung der Gefangenschaftsbriefe des Paulus, 
Suttegart 1993; J. HOFMANN e S. UHLIG, Novum Testamentum Aethiopice Die Katolischen Brie- 
fe Stuttgart 1993. L'edizione del Vangelo di Matteo è in preparazione da parte di Zuurmond. Si 
veda anche il vecchio articolo di L. HacKSPILL, Die dthiopische Evangelientibersetzung, in «Zeit- 
schrifi fur Assyriologie», XI (1896), pp. 117-96 e 367-88. 

” Usiamo qui questo termine, invece di quello di «letteratura apocrifa» dell’ Antico e del Nuo- 
vo Testamento, sia perché è talvolta difficile assegnare un apocrifo all’uno o all’altro (per esempio 
l’Ascensione di Isaia, i Paralipomeni di Geremia, ecc.), sia per il diverso significato che ha il termi- 
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ta e di quella etiopica come bacini di conservazione. In effetti, via via 
che nell’area greco-romana certi testi non erano pit considerati canoni- 
ci, non venivano più copiati, e sparivano perciò ben presto dalla circo- 
lazione. In Egitto e in Etiopia spesso questo processo di esclusione per- 
corse vie diverse. Presso i Copti sembra sia stata la grande cesura e la 
risistemazione teologica conseguente alla controversia religiosa origeni- 
sta che produsse, a partire dal rv secolo, un atteggiamento pit selettivo 
e critico rispetto all’ecletticità (si pensi per esempio ai testi gnostici) fi- 
no ad allora imperante”; presso gli Etiopici, addirittura, questo proces- 
so talvolta non arrivò, o venne accolto in forma più ridotta, in funzio- 
ne anche qui delle controversie teologiche sorte in varie epoche (l’av- 
vento della dinastia cosidetta salomonide nel 1270, la ripresa dei contatti 
con la Chiesa egiziana subito dopo, le riforme religiose dell’imperatore 
Zar’a Ya°gob nel xv secolo)”; col risultato che in queste due letteratu- 
re si conservano, in traduzione (e spesso in Etiopia in un numero co- 
spicuo di copie che ne attesta l’intatta popolarità), molti testi greci al- 
trove scomparsi. Come valore documentario le due letterature in prati- 
ca si equivalgono, anche se per motivi opposti: al gran numero di testi 
copti tradotti da originali greci spesso perduti, ma il più delle volte fram- 
mentari o attestati in pochi manoscritti, fa riscontro la quantità pi ri- 
dotta di testi etiopici, ma documentati in molti codici, che permettono 
edizioni critiche del tutto affidabili”. 


ne di «apocrifo» nella tradizione protestante e in quella cattolica: nella prima esso indica i libri esi- 
stenti nel canone greco, ma non accolti in quello ebraico (3 Ezra, Tobia, Giuditta, Siracide, Baruch, 
Susanna, I e II Maccabei, e altri), libri che vengono chiamati «deuterocanonici» presso i cattolici; 
nella seconda, i testi di cui parleremo qui, falsamente attribuiti a personaggi famosi, e di contenu- 
to molto vasto e ambizioso, detti «pseudepigrafi» presso i protestanti. 

# ORLANDI, Traduzioni cit., p. 95. 

? Cfr. P. PIOVANELLI, Les aventures des apocryphes en Ethiopie, in «Apocrypha», IV (1993), pp. 
197-224. 

*° Per gli apocrifi tradizionalmente assegnati all’Antico Testamento cfr. i testi in traduzione 
e la bibliografia nelle raccolte generali pit note, e cioè in italiano: P. sacciu, Apocrifi dell'Antico 
Testamento, 5 voll., Torino 1981-89 (I-II), Brescia 1997-2000 (III-V); in inglese: R. 11. cHARLES, 
The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, 2 voll., Oxford 1913 (rist. 1963-68); J. 11. 
cHARLESWORTH, The Old Testament Pseudepigrapha, 2 voll., London 1983-85; H. +. D. SPARKS, The 
Apocryphal Old Testament, Oxford 1984; in francese: A. DUPONT-SOMMER e M. PHILONENKO, La Bi- 
ble. Ecrits intertestamentaires, Paris 1987; in tedesco: E. KAUTZScH, Die Apokryphen und Pseudepi- 
graphen des Alten Testaments, 2 voll., Tibingen 1900 (Hildesheim 1962"); w. G. KUMmMEL, Jiidische 
Schriften aus bellenistisch-ròmischer Zeit, Gitersloh 1984 sgg.; P. RIESSLER, A/tjidisches Schrifttum 
ausserbhalb der Bibel, Heidelberg 1928, 1975); in spagnolo: A. DIiEZ MacIHIO, Apocrifos del Antiguo 
Testamento, 4 voll., Madrid 1983-84. Bibliografie sistematiche e rassegne: }. 11. CHARLESWORTH, 
The Pseudepigrapha and Modern Research, Chico 1981°; G. DELLING (e M. MASER), Bibliographie zur 
judisch-bellenistischen und intertestamentarischen Literatur 1900-1970, Berlin 1975;).-C. HAELEWYCK, 
Clavis apocryphorum Veteris Testamenti, Turnhout 1998; inoltre bibliografia sistematica annuale 
nelle sezioni apposite delle riviste «Biblica», «Byzantinische Zeitschrift» e «Internationale Zeit- 
schrift fir Bibelwissenschaft». Per i resti delle versioni greche si veda A. M. DENIS, Fragrzenta pseu- 
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Diamo qui di seguito un elenco degli apocrifi principali tradotti dal 
greco, indicando il ruolo del copto e/o dell’etiopico nella ricostruzione 
del testo originale (segnalando quindi la presenza o meno dell’originale 
greco e, nel secondo caso, quella di altre versioni), e rimandando per 
brevità alla Coptic Encyclopedia, alle raccolte italiane più importanti 
(Sacchi, Erbetta, Moraldi) e alle due Claves di Geerard e di Haelewyck. 


3.1. Il Libro di Enoch. 


Quella di Enoch (citato nella Bibbia in Genesi 5.24) fu una figura 
che godette di straordinaria popolarità nel giudaismo e presso i primi 
cristiani. Sotto il suo nome andavano numerose tradizioni apocalittiche 
e astronomiche che vennero raccolte in un’opera centrata sul problema 
delle origini del male (attribuite alla discesa degli angeli sulla terra e al- 
la loro unione con le donne). Composta in aramaico (se ne sono trovati 
195 versetti frammentari, assieme a qualche frammento ebraico, fra i 
manoscritti di Qumran) fra il rv e il 1 secolo a. C., venne poi tradotta in 
greco (di questa versione ci restano solo 360 versetti, citati da Giorgio 
Sincello, un autore bizantino dell’vm-1x secolo, o presenti in vari fram- 
menti papiracei o pergamenacei dal 1v all’x1 secolo). In Occidente, il Li- 
bro di Enoch non dovette venir più considerato canonico a partire dal v 
secolo (l’ultima citazione nota è di Cassiano, morto nel 435), mentre in 
Egitto già Origene non lo considerava tale. Questo si rispecchia nello 
scarso numero di attestazioni in greco e in copto provenienti dall’Egit- 
to. In realtà, che ci sia mai stata una traduzione copta completa non è 
certo: possediamo infatti un solo frammento del vi secolo, sufficiente 
però a indicare come la traduzione fosse pi fedele all’originale aramai- 
co e alla versione greca di quanto non lo sia quella etiopica. In Etiopia 
il Libro di Enoch fu sempre considerato canonico, e la traduzione gheez 
(anch’essa condotta sul greco) costituisce forse la più importante di quel- 
le conservazioni di cui parlavamo prima, dato che il Libro di Enoch è 


depigraphorum quae supersunt Graeca, una cum bistoricorum et auctorum judaeorum bellenistarum frag- 
mentis collegit et ordinavit, Leiden 1970; ID., Introduction aux pséudepigraphes grecs d’ Ancien Testa- 
ment, Leiden 1970. Per gli apocrifi tradizionalmente assegnati al Nuovo Testamento cfr. i testi in 
traduzione e la bibliografia nelle raccolte generali pit note, e cioè in italiano: M. ERBETTA, Gli apo- 
crifi del Nuovo Testamento, 3 voll. in 4 tomi, Torino 1966-68; L. MorALDI, Apocrifi del Nuovo Te- 
stamento, 2 voll., Torino 1971; in francese: F. BOVON e P. GEOLTRAIN, Ecrits apocryphes chrétiens, I, 
Varis 1997; in tedesco: (E. ENNECKE e) w. scIinEEMELCIER, Neutestamentliche Apokryphen în 
deutscher Ùbersetzung, 2 voll., Tibbingen 1959’, 1966-68‘, Berlin 1987-89° Bibliografie sistemati- 
che e rassegne: J. H. CIARLESWORTI1, Research on the New Testament Apocrypha and Pseudepigrapha, 
in ANRW, XXV/5 (1988), pp. 3919-68; M. GEERARD, Clavis apocryphorum Novi Testamenti, 
Turnhout 1992. Per il copto si veda soprattutto T. ORLANDI, Gli apocrifi copti, in «Augustinianum», 


XXIII (1983), pp. 57-71. 
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conservato per intero solo in essa, con circa una settantina di manoscritti 
che presentano un'opera in 1062 versetti”. 


3.2. Il libro dei Giubilei. 


Il secondo apocrifo dell'Antico Testamento per importanza è il Li- 
bro dei Giubilei, o Piccola Genesi, reinterpretazione della Genesi e dei 
primi capitoli dell’ Esodo composta verso il 1 secolo a. C., anche qui in 
funzione del problema del male e della salvezza. Qui il copto non esi- 
ste, mentre l’etiopico (tradotto anche in questo caso durante l’età ak- 
sumita) è presente con quasi 30 manoscritti (un numero tuttavia netta- 
mente inferiore all’ Exoch), che offrono un testo di 1307 versetti, a fron- 
te di 22 citazioni, parafrasate (e non citate alla lettera) da autori vari, 
del testo greco da cui fu tradotto l’etiopico, e frammenti per meno di 
25 versetti, trovati a Qumran, del testo ebraico da cui fu tradotto il gre- 
co; esistono inoltre 439 versetti di una versione latina fatta sul greco, 
contenuti in un manoscritto scoperto da monsignor Ceriani nel 1861, e 
137 versetti (in parte frammentari) in siriaco, tradotti probabilmente 
non dal greco ma dall’ebraico, e parafrasati da autori vari”. 


3.3. Il Pastore di Erma. 


Importante è l’etiopico anche per il Pastore di Erzza, testo basilare 
per la dottrina cristiana della penitenza (il cui angelo è appunto il «Pa- 
store»), composto verso la metà del n secolo d. C. Anche in questo ca- 
so la traduzione etiopica venne eseguita durante l’età aksumita. Vi so- 
no solo due manoscritti (il che indica come la vitalità di questo apocrifo 


?! L'ultima edizione dell'Eroch etiopico è quella di M. A. KNIBB, The Ethiopic Book of Enoch. 
A New Edition in the Light of the Aramaic Dead Sea Fragments, 2 voll., Oxford 1978. L'ultima tra- 
duzione è quella di m. BLACK, The Book of Enoch or I Enoch, Leiden 1985. Per importanti critiche 
e bibliografia ulteriore cfr. P. PIOVANELLI, I/ testo e le traduzioni dell’ Enoch etiopico 1976-1987, in 
«Henoch», X (1988), pp. 85-95; inoltre M. BLACK, A bibliography of 1 Enoch in the eighties, in «Jour- 
nal for the Study of the Pseudepigrapha», V (1989), pp. 3-16; HAELEWYCK, Clavis cit., 61, 70, 72, 
73. Per l'Enocb copto cfr. G. Aranda Perez in CE, VI, pp. 162-63, con bibliografia p. 167 (da in- 
tegrare con quella delle raccolte di apocrifi indicate alla nota precedente, e con 6. w. E. NICKEL- 
sure, Two Enochic manuscripts, unstudied evidence for Egyptian Christianity, in 11. w. ATTRIDGE 
(a cura di), Scribes and scrolls. Studies on the Hebrew Bible and Intertestamental Judaism in Honor of 
J. Strugneli, Lanham 1990, pp. 251-60) e in DIEZ MACI10, Apocrifos, IV cit., pp. 329-40. 

?? L'ultima edizione e traduzione dei Giubilei etiopici è quella di J. c. VANDERKAM, The Book 
of Jubilees, 2 voll., Louvain 1989. Alla bibliografia delle raccolte aggiungere m. KistER, New/y iden- 
tified fragments of the Book of Jubilees: Jub. 23:21-23:30-31, in «Revue de Qumran», XII (1987), 
PP. 329-536. Si veda anche). c. vanperkam, Textual and Historical Studies in the Book of Jubilees, 
Missoula 1977; HAELEWYCK, Clavis cit., 132. 
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fosse ormai esaurita anche in quest'area), entrambi provenienti da uno 
stesso convento tradizionalmente poco ortodosso, quello tigrino di Gun- 
da Gunde; fuori d’Etiopia, un testo greco incompleto, due versioni la- 
tine, e frammenti mediopersiani; esistono anche alcuni frammenti cop- 
ti del v-vi secolo, di valore testuale incerto” 


3.4. Le Apocalissi”. 


Sono opere che sviluppano visioni sulla fine del mondo, e che por- 
tano esplicitamente tale titolo (elementi «apocalittici» si trovano infat- 
ti in molti altri testi). Distinguiamo, qui e di seguito, fra le opere per le 
quali l’originale greco ci è pervenuto, da quelle in cui tale originale non 
si è conservato, rendendo quindi particolarmente importante la presen- 
za del copto e/o dell’etiopico. 


a) Originale greco conservato: 


Apocalisse di Paolo. Copto ed etiopico (qui chiamata Apocalisse di Maria, o Tran- 
sito di Maria, e tradotta dall'arabo; Erbetta III, pp. 353-86; Moraldi II, pp. 
1855-911; Geerard 325, 330); 

Apocalisse di Mosè (o Vita di Adamo). Frammenti copti (Sacchi II, pp. 352-86; 
Haelewyck 1.6); 

Sibilla Tiburtina. Etiopico dall’arabo (Erbetta III, pp. 528-35; Geerard 320). 


6) Originale greco perduto: 


Apocalisse di Elia. Copto (del greco esiste solo un frammento; Geerard 346 e 
Haelewyck 167); 

Apocalisse di Ezra (o IV Ezra). L’etiopico (completo ma affiancato da versioni la- 
tina, siriaca, due arabe diverse, armena e georgiana, nonché da un frammen- 
to copto) ha scarso valore per la ricostruzione del testo greco, mentre sembra 
importante l’unico frammento copto sinora ritrovato (Sacchi II, pp. 234-377; 
Haelewyck 180); per una Apocalisse di Ezra dei soli Falascia (popolazione etio- 
pica di religione ebraica), probabilmente da originale arabo, si veda Haelewyck 
187; 


” ERBETTA, Gli apocrifi cit., III, pp. 235-308; GEERARD, Clavis apocryphorum cit., p. 1052. Ag- 
giungere ora R. BEYLOT, Hermas: le pasteur Quelques variantes inédites de la version éthiopienne, in 
RR cOQUIN (a cura di), Melanges A. Guillaumont, Genève 1988, pp. 159-62, e O. RAINERI, I/ Pa- 
store di Erma nel secondo testimone etiopico, in «Orientalia Christiana Periodica», LIX (1993), pp. 
427-64; N. BROX, Der Hirt des Hermas, Gòttingen 1991; M. LEUTZSCH, Hirt des Hermas, in U. H.]. 
KORTNER e M. LEUTZSCH, Papiasfragmente. Hirt des Hermas, Darmstadt 1998; per il Papiro Bodmer 
cfr. a. CARLINI, Papyrus Bodmer XXXVIII. Erma: Il Pastore (Ia-IIIa visione), Coligny-Génève 1991; 
t»., Testimone e testo: il problema della datazione di P_Iand I 4 del Pastore di Erma, in «Studi Clas- 
sici e Orientali», XLII (1992), pp. 17-30; ID., Congiunzione e separazione di frammenti di tradizio- 
ne diretta (su papiro) e di tradizione indiretta, in Paideia cristiana. Studi in onore di M. Naldini, Roma 
1994, p. 208 e n. 5. 

** Per quelle copte cfr. Aranda Perez in CE, I, pp. 164-65, con bibliografia p. 168. 
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Apocalisse di Pietro. Etiopico, unico e perciò importantissimo (dall'arabo, non 
attestato) (Erbetta III, pp. 209-33; Moraldi II, pp. 1803-54; Geerard 317)”; 
Apocalisse di Sofonia. Copto (Geerard 345; Haelewyck 216). 


Si vedano anche i testi di Nag Hammadi (sotto, par. 3.11). 


3.5. Le Vite dei Profeti. 


Genere letterario di tipica origine giudaica, si innesta spesso con tra- 
dizioni cristiane delle origini, dando luogo a testi per cosî dire compo- 
siti. Esempi tipici ne sono: 

a) le Vite dei Profeti. Versione etiopica poco importante, di fronte 
a varie altre orientali, e all'originale greco conservato (Haelewyck 
213); 

b) l’ Ascensione di Isaia. Chiara la fusione fra le due componenti: nel- 
la parte I si parla del martirio di Isaia per mano del re Manasse, che è 
istigato dal diavolo; nella II Isaia predice la grandezza della Chiesa. Tra- 
duzione copta dal greco, attestata in frammenti sahidici e akhmimici, di 
valore testuale da definire. Grande importanza invece riveste certamente 
l'etiopico, che consta ora di 9 manoscritti (quindi relativamente pochi, 
il che indica, come è stato giustamente osservato, un apocrifo in via di 
estinzione; in Etiopia non se ne ha pit notizia dopo il x1v secolo), e con- 
serva il testo intero. Oltre all’etiopico e al copto, vi sono alcuni fram- 
menti del testo greco, nonché una traduzione latina, e tre slave della so- 
la parte II, tutte eseguite sul greco”; 

c) i Paralipomeni di Geremia, o 4 Baruch. Si parla di Geremia e del 
ritorno degli Ebrei dalla cattività babilonese; nella parte finale Ge- 
remia viene lapidato a Gerusalemme per aver predetto la venuta di 
Cristo. Il copto sembra privo di quest'opera”, ma l’etiopico confer- 
ma ancora una volta la sua importanza, conservando in un trentina di 
manoscritti il testo intero, che supplisce nella seconda parte a uno dei 
due rami della tradizione greca, perduto; attestate anche una versio- 
ne armena e una slava” Dello stesso gruppo di testi esiste poi una 


% Nuova traduzione in P. MARRASSINI, L’Apocalisse di Pietro, in Etiopia e oltre. Studi in onore 
di Lanfranco Ricci, Napoli 1994, pp. 171-232; stato della ricerca in R. BAUCKHAM, The Apocalypse 
of Peter An account of research, in ANRW, XXVI/5 (1988), pp. 4712-50. 

* GEERARD, Clavis apocryphorum cit., p. 315; HAELEWYCK, Clavis cit., 218; per il copto cfr. 
Aranda Perez in CE, I, p. 166 con bibliografia pp. 168-69. 

# Salvo in un testo chiamato Apocrifi di Geremia nella cattività babilonese, ispirato alla stessa 
tematica ed esistente anche in arabo (Aranda Perez in CE, 1, p. 166; HAELEWYCK, Clavis cit., 227). 

* saccui, Apocrifi cit., III, pp. 237-384; HAELEWYCK, C/lavis cit., 225-29; ottima l'edizione 
critica di P. Piovanelli, tesi di laurea Firenze 1985-86 [inedito]. 
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Profezia di Pashur, attestata in copto ed etiopico (Haelewyck 228), 
mentre una Apocalisse di Baruch (o 5 Baruch, Haelewyck 237) etiopi- 
ca non è di origine greca, ma arabo-giudaica, ed è attestata solo pres- 
so i Falascia. 


3.6. I Testamenti. 


Molti testi della letteratura intertestamentaria appartengono a un 
«genere» assai diffuso, quello del «Testamento», ossia delle raccoman- 
dazioni rivolte a successori o discepoli da parte di un personaggio bibli- 
co in punto di morte. Della principale di queste opere, il Testamento dei 
dodici patriarchi, non sono attestate per ora né traduzioni copte né tra- 
duzioni etiopiche, ma vi sono altri Testamenti dello stesso tipo. 


a) Originale greco conservato: 


Testamento di Adamo. Greco conservato solo in parte; copto, etiopico dall’ara- 
bo (Haelewyck 3); 

Testamento di Abramo. Da una versione abbreviata (conservata in greco come 
quella completa) derivano una traduzione copta, una araba e una etiopica at- 
traverso la precedente (Sacchi IV, pp. 17-104; Haelewyck 88 e 95); 

Giuseppe e Aseneth. Copto, etiopico dall'arabo (Haelewyck 105 e cfr. 110-12); 

Testamento di Giobbe. Copto (incompleto; Sacchi IV, pp. 105-82; Haelewyck 
207). 


6) Originale greco perduto: 


Testamento di Isacco. Copto (traduzione dal greco in sahidico e, indipendente- 
mente, in bohairico); etiopico dall'arabo, ugualmente attestato (Charlesworth 
II, pp. 903-12; Haelewyck 98); 

Testamento di Giacobbe. Copto; etiopico dall'arabo, ugualmente attestato (Char- 
lesworth II, pp. 913-18; Haelewyck 99); 

Giuseppe figlio di Giacobbe. Etiopico dall'arabo (Haelewyck 113, 117). 


3.7. 1 Vangeli della natività e dell’infanzia. 


Sono ovviamente quei testi che si riferiscono alla nascita e all’infan- 
zia di Gest Cristo. 


a) Originale greco conservato: 


Protevangelo di Giacomo (0 Natività di Maria). Copto; etiopico dall'arabo (Erbetta 
1/2, pp. 7-43; Moraldi I, pp. 61-87; Geerard 50); 

Vangelo di Maria (Maddalena). Copto (Erbetta I/1, pp. 293-96; Moraldi I, pp. 
453-58; Geerard 30); 

Vangelo di Nicodemo (o Atti di Pilato). Copto (Erbetta I/2, pp. 213-87; Moraldi 
I, pp. 519-653; Geerard 62); 
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Vangelo di Bartolomeo. Copto (Erbetta I/2, pp. 288-319; Moraldi I, pp. 749-801; 
Geerard 63); 

Dormizione di Maria. Copto; etiopico dall'arabo (Erbetta I/2, pp. 407-632; Mo- 
raldi I, pp. 807-926; Geerard 90-177 [su tutte le Dorrzizioni]). 


b) Originale greco perduto: 


Omelia di Teofilo di Alessandria sul monte Qusgam. Etiopico dall'arabo, ugual- 
mente attestato (Geerard 56); 

Storia di Giuseppe il falegname. Copto, arabo (Erbetta I/2, pp. 186-205; Moral- 
di I, pp. 303-52; Geerard 60); 

Vangelo copto di Tommaso. Copto (Erbetta I, pp. 253-82; Moraldi I, pp. 475- 
501; Geerard 19); 

Vangelo di Gamaliele. Copto (fr.); etiopico dall'arabo, ugualmente attestato (Er- 
betta I/2, pp. 344-66; Moraldi I, pp. 655-82; Geerard 74). 


3.8. Gli Atti apocrifi degli Apostoli. 


Si tratta dei racconti delle missioni evangelizzatrici degli apostoli nel- 
le varie parti della terra. 


a) Originale greco conservato: 


Atti dî Pietro. Copto; etiopico dall’arabo (Erbetta II, pp. 133-68; Moraldi II, pp. 
963-1059; Geerard 190 e cfr. 204-5, 237); 

Atti di Paolo. Copto; etiopico dall’arabo (Erbetta II, pp. 241-88; Moraldi II, pp. 
1061-130; Geerard 211 e 239); 

Atti di Pietro e Paolo (incluso il cosiddetto Pseudo-Marcello). Copto (fr.); etio- 
pico dall'arabo (Erbetta II, pp. 178-92; Moraldi II, pp. 1640-44; Geerard 193, 
201, 203, € cfr. 197); 

Atti di Giovanni (inclusi quelli attribuiti a Procoro). Copto; etiopico dall'arabo 
(Erbetta II, pp. 29-131; Moraldi II, pp. 1131-212; Geerard 215-18); 

Atti di Tommaso. Originale siriaco. Copto; etiopico dall'arabo (Erbetta II, pp. 
305-74; Moraldi II, pp. 1225-350; Geerard 245); 

Atti di Andrea. Copto (fr.); etiopico dall'arabo (Erbetta II, pp. 393-407; Moral- 
di II, pp. 1351-429; Geerard 225-44)””; 

Atti di Filippo. Copto; etiopico dall’arabo (Erbetta II, pp. 307-91; Moraldi II, 
pp. 1625-32; Geerard 250-54‘); 

Atti di Bartolomeo. Copto; etiopico dall'arabo (Erbetta II, pp. 581-91; Moraldi 
II, pp. 1623-24; Geerard 258-64); 

Atti di Matteo. Copto; etiopico dall’arabo (Erbetta II, pp. 506-26; Moraldi II, 
pp. 1635-38; Geerard 267-71); 

Atti di Giacomo il Minore, fratello del Signore (libro VII dello Pseudo- Abdia). Cop- 
to; etiopico dall’arabo (Erbetta II, pp. 551-57; Moraldi II, pp. 1534-38; Gee- 
rard 274-79); 


* In J.-M. PRIEUR, Acta Andreae, 2 voll., Turnhout 1989, si cercherà invano una chiara indi- 
cazione delle versioni. 


“° Si veda ora F. BOVON, B. BOUVIER e F. AMSLER, Acta Philippi, 2 voll, Turnhout 1999. 
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Atti di Marco Evangelista. Copto; etiopico dall'arabo (Moraldi II, pp. 1633-34; 
Geerard 287-88). 


b) Originale greco perduto: 


Epistola di Dionigi Pseudo-Areopagita sulla passione di Pietro e Paolo. Etiopi- 
co dall’arabo (ugualmente attestato), siriaco, armeno, georgiano (Geerard 
197); 

Atti di Giacomo Zebedeo. Latino; copto; etiopico dall'arabo, ugualmente atte- 
stato (Erbetta II, pp. 541-48; Geerard 272-79). 

Nulla può dirsi dell'eventuale originale greco degli Atti di Mattia e degli Atti di 
Simone il Cananeo (Erbetta II, pp. 561-71; Moraldi II, pp. 1539-53), entrambi 
attestati anche in copto ed etiopico (Geerard 280-82). 


3.9. Le Epistole. 


Si tratta di un genere letterario consistente in una corrispondenza 
fittizia fra Ges Cristo e gli apostoli, oppure fra lui e/o gli apostoli e va- 
ri personaggi o comunità. 


a) Originale greco conservato: 


Epistola inviata dal cielo da Nostro Signore Gest Cristo. Etiopico dall'arabo (Er- 
betta III, pp. 113-18; Moraldi II, pp. 1703-18; Geerard 311); 

Corrispondenza apocrifa di Paolo (Laodicesi, Alessandrini, Corinzi, a Seneca). 
Copto (Erbetta II, pp. 63-70, 85-92; Moraldi II, pp. 1718-55; Geerard 211.Iv, 
305, 306); 

Lettera di Abgar di Edessa a Gesu. Copto; etiopico dall’arabo (Erbetta III, pp. 77- 
84; Moraldi II, pp. 1657-68; Geerard 88). 


b) Originale greco perduto: 


Epistola degli apostoli. Copto (incompleto); frammenti latini; etiopico (ben do- 
cumentato) dall'arabo, ugualmente attestato (Erbetta III, pp. 37-62; Moral- 
di II, pp. 1669-702; Geerard 22); 

Epistola di Giacomo. Copto (Erbetta III, pp. 71-75; Geerard 23). 


3.10. I testi a carattere gnostico. 


Sono testi tipici dell'Egitto, dunque tutti in copto. 


a) Originale greco conservato: 
Pistis Sofia (Erbetta I/1, pp. 368-515; Geerard 28). 


b) Originale greco perduto: 


Sofia di Gesù Cristo (Erbetta I/1, pp. 299-311); 
Dialogo del Salvatore (Erbetta I/1, pp. 316-53; Geerard 25). 
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3.11. I testi copti di Nag Hammadi. 


Nel 1945 venne scoperta nell'Alto Egitto, presso Chenoboskion, an- 
tico convento di seguaci di san Pacomio, la biblioteca di una comunità 
religiosa, consistente in 45 testi copti di contenuto gnostico, risalenti al 
Iv secolo e tutti tradotti dal greco. Di tale sensazionale «libreria» fan- 
no parte numerosi apocrifi gnostici, che per ciò stesso non è qui possi- 
bile etichettare come dell’«Antico» o del «Nuovo» Testamento. Tutti 
sono in copto, ma molti di essi sono stati tradotti da un originale greco 
perduto”. 

Si tratta dell’Apocalisse di Adamo (Erbetta I/1, pp. 206-11; Hae- 
lewyck 12), la Je la II Apocalisse di Giacomo (Erbetta III, pp. 333-41 € 
342-47), l Apocalisse gnostica di Paolo (Erbetta III, pp. 34-351; Geerard 
323), l’Apocalisse gnostica di Pietro (Geerard 324), l’Apocrifo di Giovan- 
ni (o Libro segreto di Giovanni: Erbetta I/1, pp. 160-86), l’Ipostasi sugli 
arconti (Erbetta I/1, pp. 187-91), il Trattato sulle origini del mondo (Er- 
betta I/1, pp. 192-205), il Vangelo della verità (Erbetta I/1, pp. 516-34), 
il Vangelo degli Egiziani (Erbetta I/1, pp. 549-60). Incerto, ma proba- 
bilmente non greco, l’originale di testi famosissimi come La caverna dei 
tesori e Ahigar (Haelewyck 11 e 195). Per testi su Set, Sem e Melchise- 
dec cfr. Haelewyck 55-57, 86 e 96. Sul Vangelo di Tommaso e sull’ Epi- 
stola di Giacomo si veda sopra. 


3.12. Altri apocrifi. 


Testo greco conservato: Storia dei Recabiti (etiopico, Haelewyck 166), 
Odi di Salomone (copto; Haelewyck 205). Testo greco non conservato: 
Conflitto di Adamo ed Eva con Satana (etiopico, Haelewyck 14), Collo- 
quio di Mosè con Dio (etiopico, Haelewyck 130). Su Mosè presso i Fa- 
lascia (con originale non greco, ma probabilmente arabo) Haelewyck 141 
e 142 (etiopico). 


4. La patristica. 


Di contro all’indiscusso valore della tradizione copta ed etiopica nel 
campo degli apocrifi, non è facile una valutazione della loro utilità nel 


4! Cfr., inCE, I, C. W Hedrick, pp. 156-57; W. R. Schoedel e C. W Hedrick, pp. 157-59: 
M. Scopello, pp. 159-60; S. K. Brown e C. W Griggs, pp. 160-61. 
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settore della patristica, per quanto attiene alla loro capacità di conser- 
vazione di originali greci. Le opinioni, qui, sembrano divergere: da un 
lato, la patristica copta parrebbe poco incline a tradurre più o meno pas- 
sivamente, e la sua qualità di deposito di testi altrui non sembra perciò 
troppo elevata‘; dall’altro, quella etiopica, conformemente alla minore 
capacità innovativa di quest'area, sembra poter riservare non poche sor- 
prese, soprattutto se si vorrà procedere a uno spoglio sistematico della 
enorme massa di materiale a disposizione, in special modo di quello con- 
tenuto negli omeliari liturgici”. 

Diamo in Appendice un elenco, per ordine alfabetico di autore o di 
opera, dei principali testi patristici tradotti in copto e in etiopico (per 
brevità si rimanda alla C/avis patristica di Geerard*, dove si troverà la 
bibliografia essenziale), avvertendo di consultare, come è ovvio, anche 
i volumi sulla patrologia di Altaner* e di Quasten*. Non elencheremo 
le opere normalmente ritenute dubbie o spurie, ma anche cosi tutta la 
lista è soggetta alle più gravi ed esplicite riserve di autenticità. Le indi- 
cazioni seguono i medesimi criteri adottati sopra per gli Apocrifi. 

In etiopico si segnala infine il Qgre/los, raccolta di 25 scritti sull’unità 
di Cristo (il titolo, «Cirillo», deriva dal primo di essi, un trattato «Sul- 
la retta fede» di Cirillo di Alessandria), nella prima parte antinestoria- 
ni riferiti al concilio di Efeso (431), nella seconda parte antiariani rife- 
riti al concilio di Nicea (325). I testi sono di Cirillo, Teodoto di Anci- 
ra, Severo di Sinnada, Acacio di Melitene, Giovenale di Gerusalemme, 
Regino di Costanza (Cipro), Eusebio di Eraclea, Firmo di Cesarea (Cap- 
padocia), Giovanni di Antiochia, Epifanio di Salamina, Proclo di Cizi- 
co, Severiano di Gabala‘. La traduzione fu fatta dal greco, probabil- 
mente nel corso del v secolo. Di alcuni di questi scritti non è noto l’ori- 


* Si veda T. ORLANDI, Patristica copta e patristica greca, in «Vetera Christianorum», X (1973), 
Pp. 327-41; ID., La patrologia copta, in A. QUACQUARELLI (a cura di), Complementi interdisciplinari 
di Patrologia, Roma 1989, pp. 457-502. ORLANDI, Traduzioni cit., p. 100, nota che, rispetto alla pa- 
tristica greca, sono in copto più importanti le assenze che le presenze. 

* Cfr. il saggio di 6. LUSINI, Appunti sulla patristica greca di tradizione etiopica, in «Studi Clas- 
sici e Orientali», XXXVIII (1988), pp. 469-91. 

* Mm. GEERARD, Clavis patruum greacorum, 3 voll., Turnhout 1979-83 (abbreviata nel testo 
con G). 

‘ 1. ALTANER, Patrologie, Freiburg-Basel-Wien 1957 (1963%) (trad. it. Torino 1968, 1983]. 

* ). QUASTEN, Patrologia, 1, Utrecht 1966; II, Westminster Md. 1964; III, Utrecht 1966. 

# Edizione e traduzione: B. M. wEISCHER, Qere/los I Der Prosphonetikos «Uber den rechten 
Glauben» des Kyrillos von Alexandrien an Theodosios Il, Hamburg 1973; Qerellos II. Der Dialog 
« Dass Christus Einer ist» des Kyrillos von Alexandria, Wiesbaden 1977; Qerellos IV/1. Homilien und 
Bricfe zum Konzil von Ephesos, Wiesbaden 1979; Qerellos IV/2 Traktate des Epiphanios von Zypern 
und des Proklos von Kyzikos, Wiesbaden 1979; Qerellos IV/3. Traktate des Severianos von Gabala, 
Gregorios Thaumaturgos und Kyrillos von Alexandrien, Wiesbaden 1980. 
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ginale; l'assemblaggio potrebbe essere stato opera etiopica (altri quattro 
testi vennero aggiunti posteriormente, tradotti dall'arabo). Si è discus- 
so a lungo su quale potesse essere l’utilità di una simile raccolta per un 
paese come l'Etiopia, dove non ci sarebbero stati nestoriani; si è pen- 
sato che si volesse polemizzare nascostamente contro i diofisiti bizanti- 
ni, spesso assimilati ai nestoriani‘; ma in realtà la Chiesa nestoriana era 
fiorente nell’ Arabia del Sud, senza contare che i testi etiopici sono sem- 
pre pieni di invettive contro Nestorio. Quindi tutta la raccolta non fa- 
rebbe che combattere le due grandi eresie dell’epoca, il nestorianesimo 
e l’arianesimo, fortissimo anch'esso nell’Arabia del Sud‘ 


5. L'’agiografia. 


L’agiografia costituisce uno dei generi letterari più importanti per 
tutte le letterature dell’Oriente cristiano. Quella copta” si sviluppò fra 
il Iv e il v secolo, prendendo dapprima a modello, appunto, dei testi scrit- 
ti in greco, e traducendone in copto una parte. Tali modelli greci erano 
quelli di soggetto monastico (ivi inclusi gli Apophtegrzata, ossia i «Det- 
ti» dei Padri del deserto), le leggende agiografiche (cioè quel genere nel 
quale l’elemento leggendario era predominante) e soprattutto gli atti dei 
martiri, o «Passioni», in particolare quelli riferiti alla persecuzione di 
Diocleziano. Non esiste per ora un elenco dei testi agiografici greci tra- 
dotti in copto; è possibile farsene un’idea confrontando la lista di quel- 
li copti”, e di quelli copto-arabi”, con quelli greci” 

L’agiografia costituisce un genere letterario di primaria importanza 
anche per l’etiopico, ma con tipologia molto varia, e molto diversa da 
quella copta, nel senso che non vi esistono né testi di ambiente esclusi- 
vamente monastico (il santo etiopico alterna periodi di vita monastica a 
periodi di attività individuale), né tantomeno «Passioni» (dato che fin 
dagli inizi il cristianesimo fu parte dello stato, e i perseguitati, semmai, 
erano gli altri). Ad ogni modo, pochissimi testi agiografici etiopici sono 


“ 1. cuIDI, Bisanzio e il Mar Rosso, in «Studi Bizantini», 1924, pp. 135-39. 

* Si veda m. RoDINSON, L’bomsélie sur la foi en la Trinité de Sévérien de Gabala, in Congresso In- 
terazionale di Studi Etiopici, Roma 1960, pp. 387-98. 

® Su cui cfr. T. Orlandi in CE, V, pp. 1191-97. 

# Per esempio T. ORLANDI, Elementi di lingua e letteratura copta, Roma 1970, pp. 126-34, 0 
A. S. Atiya in CE, VII, pp. 2081-87. 

?? 6. GRAF, Geschichte der christlichen arabischen Literatur, I, Città del Vaticano 1944, PP. 497- 
523. Graf indica spesso se l'originale è greco. 

” L'elenco dei quali si trova in F. NALKIN, Bibliotheca bagiographica graeca, Bruxelles 1957 (rist. 
anastatica 1986). 
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stati tradotti dal greco; quasi tutti i testi sono posteriori al x secolo, e 
quelli tradotti (in ogni caso una minoranza) lo sono stati dall'arabo dei 
Copti egiziani”. 


6.  Testivari. 


6.1. Il Fisiologo. 


Si tratta della famosa operetta di simbolismo naturalistico, antesi- 
gnana dei «bestiari» medievali, scritta forse ad Alessandria fra il 1 e il 
in secolo d. C., e attribuita falsamente a Epifanio di Salamina. Vi si par- 
la di 48 animali (reali o mitici) e delle loro caratteristiche allegoriche, 
ciascuna come tipo di Cristo, del diavolo, della Chiesa o degli uomini. 
L’originale greco è ben noto, ma restano da chiarire i rapporti fra le va- 
rie versioni e quelli con la tradizione orientale. La pi importante edi- 
zione critica del greco è quella di F. Sbordone (1936), che sulla base di 
quasi 80 manoscritti identificava tre redazioni (o secondo altri tre ope- 
re diverse): «antica» (n secolo d. C.), «bizantina» (v-vi secolo) e «pseu- 
do-basiliana» (attribuita falsamente a san Basilio Magno, x-x1 secolo); 
la versione antica avrebbe a sua volta 4 redazioni, da archetipo diverso. 
Ma Sbordone non aveva potuto tener conto del codice più importante 
di tutti (per esempio ha 47 capitoli, contro i 38 dei migliori manoscrit- 
ti fino ad allora noti), quello di Grottaferrata” Del più alto interesse si 
presenta la tradizione orientale, dove a una versione etiopica completa, 
tradotta da una delle redazioni greche antiche, e affiancata da quella si- 
riaca, araba, armena e georgiana, si contrappone una miriade di testi 
frammentari copti e siriaci, con passi e animali ignoti all’originale gre- 
co, che mostrano come questa tradizione orientale fosse allora molto più 
ampia e variegata”. 


% Un utile elenco dei santi di origine etiopica (però con pessima bibliografia) in KINEFE-RIGB 
2k1LEKE, Bibliography of the Ethiopic hagiographical tradition, in «Journal of Ethiopian Studies», 
XIII/2 (1973), pp. 57-102; per una tipologia delle Vite si veda P. MARRASSINI, Gadla Yobannes Me- 
vagawi - Vita di Yohannes l'Orientale, Firenze 1981, pp. L-cIX. 

* Il Cryptoferratensis 33 = Pierpont Morgan Library 397; la cosa venne subito segnalata da Perry 
nella sua recensione a Sbordone in «American Journal of Philology», LVII (1938), pp. 492-93; il 
ms è stato pubblicato solo nel 1966 (Offermans), e una edizione complessiva dei codici della re- 
dazione più antica solo nel 1974 (Kaimakis), entrambi indicati nella bibliografia di Zambon cita- 
ta alla nota seguente. 

* Cfr. crERARD, Clavis patruum cit., 3766; cenni e biliografia su quanto precede anche in qua- 
STEN, Patrologia cit., III, pp. 394-95; traduzione italiana e bibliografia ulteriore in F. ZAMBON, I/ 
lisiologo, Milano 1975, 1990”. Per il testo greco u. TREU, Von Lòwen bis zum Wildesel: Die dritte, 
sogenannte pseudobasilianische Redaktion des Physiologus, in A. VON REXEMEUSEN € K. H. RUFFMANN 
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6.2. Il Romanzo di Alessandro. 


Come dice il titolo, si tratta di un’opera che narra le avventure di 
Alessandro, sempre in una cornice cristiana, ma, checché se ne possa di- 
re, con qualche carattere di affabulazione «laica» che in qualche modo 
la distingue dal resto della produzione delle letterature cristiano-orien- 
tali. Attribuita falsamente allo storico greco Callistene, si formò ad Ales- 
sandria verso il Im secolo, e si diffuse rapidamente in Asia e in Europa, 
con ampliamenti e trasformazioni soprattutto, come detto, in senso cri- 
stiano. La più antica traduzione è quella armena (v secolo), che deriva 
dal testo greco quale lo possediamo, mentre tutte le altre derivano da 
una recensione diversa, oggi perduta. A queste appartengono sia la ver- 
sione copta (di cui possediamo solo una parte), sia la versione etiopica, 
tradotta dall’arabo, a sua volta dal siriaco, a sua volta dal pehlevi. L’etio- 
pico (come del resto il siriaco) ha poi sviluppato una sua parte origina- 
le, che presenta Alessandro come monaco asceta ed eroe cristiano che 
combatte i pagani, utilizzando fra l’altro materiali di provenienza ara- 
ba (per esempio da Le mille e una notte)". 


(a cura di), Fs. fur F_von Lilienfeld ..., Erlangen-Niirnberg 1982, pp. 446-78; P. T. EDEN, Theobal- 
dus, Physiologus, Leiden 1972. Per le traduzioni, aggiungere quelle dall’etiopico di F. Hommel, in- 
clusa nella sua edizione; F. HOMMEL, Der dthiopische Physiologus tibersetzt, in «Romanistische For- 
schungen», V (1890), pp. 13-136; C. CONTI ROSSINI, I/ Fisio/ogo etiopico, in «Rassegna di Studi Ezio- 
pici», X (1951), pp. 5-51. Sulla tradizione manoscritta A. coTÉ, Un manuscrit oublié du Physiologus 
(New York, P. Morgan M 397), in «Scriptorium», XXVIII (1974), pp. 276-77;J. 1. DECLERK, Re- 
marques sur la tradition du Physiologus grec, in «Byzantion», LI (1981), pp. 148-58; D. KAIMAKIS, 
Physiologus et sa tradition manuscrite, in «Cyrillomethodianum», V (1981), pp. 173-84; F. SBORDO- 
NE, Rassegna di studi sul Physiologus, in «Rivista di Filologia e Istruzione Classica», CV (1977), pp. 
496-500. Per il copto L. s. B. MACCOULL, Coptic tradition of the Ethiopian Physiologus, in Fifteenth 
Annual Byzantine Studies Conference (27-29 ottobre 1989), University of Massachussets, Amherst 
1989, p. 15; G. F. LUSINI, Osservazioni sulla versione copta del Fisiologo, in «Egitto e Vicino Orien- 
te», XVI (1993), pp. 67-72. Per il siriaco A. VAN LANDSCHOOT, Fragrzents syriagues du Physiologus, 
in «Le Muséon», LXXII (1959), pp. 37-51 (cfr. anche G. FURLANI, I/ rzanoscnitto siriaco 9 dell’In- 
dia Office, in «Rivista degli Studi Orientali», X (1923-25), pp. 315-20 [edito da K. AURENS, Das 
«Buch der Naturgegenstinde», Kiel 1892]; per iconografia in Rabbula si veda J. Fink in «Theologi- 
cal Review», 1957, pp. 241-47, e Rahner in «Scholastik», 1957, pp. 410-16). Per il georgiano, 
l'edizione è di N. Ja. Marr in «Teksty i Raziskania po Armeno-Gruzinskoi Litertur», VI (1904). 
Cfr. «Bollettino Italiano di Studi Orientali», I, p. 447, e 6. GRAF, Caucasica, Leipzig 1926, pp. 93- 
114 (trad. tedesca). Tralasciamo qui le traduzioni antiche in italiano, francese, inglese, alto-tede- 
sco, islandese e bulgaro. 

” Edizione e traduzione recente in M. CENTANNI, I/ romanzo di Alessandro Magno, Venezia 
1988 (con scarsissimi dati sulla tradizione orientale); per il copto si veda C. D. G. Miiller in CE, 
VII, pp. 2059-60; sull’etiopico gli importanti contributi di G. F. LUSINI, Su/la tradizione manoscrit- 
ta dello «Zénà Eskender», in «Rassegna di Studi Etiopici», XXXIII (1989), pp. 143-55; Origine e 
significato della presenza di Alessandro Magno nella letteratura etiopica, ivi, XXXVIII (1994), pp. 
95-118. 
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Appendice. 
Principali testi patristici tradotti in copto e in etiopico, 


Originale greco conservato: 


Acacio di Melitene (G”* 5792) 
Anastasio il Sinaitico (G 7751) 
Atanasio di Alessandria (G 2101, 2102, 2134, 2140)” 
Basilio di Cesarea (G 2845, 2853, 2895, 2896, 2905)® 
Cirillo di Alessandria (G 5215, 5218, 
5246=5260, 5323, Dod 5» 5218, 5219, 5221, 5223, 5228, 5249, 5250, 
Cirillo di Gerusalemme (G 3585 e cfr. 3598-604) 
Clemente Romano (G 1001 e 1004) 
Daniele di Sceti (G 7363) 
Doctrina lacobi nuper baptizati (G 7793) 
fr r . 366-68 e nn. -75;i 
E PR nno 4125-75; inoltre 3909 e 4016, 3938, 3942, 3952, 
Epifanio di Salamina (G 3744; 3748 copto e fr. etiopici; G 3768, 3771) 
Epistula de Ecclesiae Smymensis de martyrio Polycarpi (G 1045) 
Eusebio di Cesarea (G 3465, 3495) 
Evagrio Pontico (G 2436 etiopico dall'arabo, 2451) 
Giovanni Climaco (G 7853) 
Giovanni Crisostomo (G 4334, 4336, 4393, 4409, 4412, 4413, 4424, 4425, 4428, 
4433-36, 4438, 4969, 5003, 515055) 
Giovanni Damasceno (G 8120) 
Giovanni Mosco (G 7376) 
Gregorio di Nazianzo (G 3010) 
Gregorio di Nissa (G 3158, 3184, 3192) 
Ignazio di Antiochia (G 1025 e 1035) 
Ippolito di Roma (G 1872)! 
Melitone di Sardi (G 1092) 
Palladio (G 6036) 


# G = Geerard (cfr. nota 44). 

*° Una Epistola alle vergini (QUASTEN, Patrologia cit., Il, pp. 45-46; GEERARD, C/avis cit., 2147) 
attribuita a lui è solo «correlata» al De virginitate, di cui possediamo solo il testo greco, e di attri- 
buzione dubbia; vi sono poi altre omelie, tutte sospette (cfr. ORLANDI, Patristica cit., p. 329; e an- 
che crerarD, Clavis cit., 2148-53). 

© Cfr. ORLANDI, Patristica cit., p. 331. 

Anche qui, naturalmente, oltre a molte opere spurie o con originale greco di attribuzione 
dubbia (ibid., p. 330, e QUASTEN, Patro/ogia cit., III, pp. 132-33). 

‘° Sulla versione etiopica del suo Trattato sull'Anticristo (edita a suo tempo da A. cAQuUOT, Une 
version ge'ez du Traité d' Hyppolite de Rome sur l’ Antichrist, in «Annales d'Ethiopie», VI (1965), 
Pp. 165 sgg., si veda ora la traduzione di R. BEYLOT, Hippolyte de Rome, «Traité de l'antéchrist» tra- 
duit de l'éthiopien, in «Semitica», XL (1991), pp. 107-39. 
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Proclo di Costantinopoli (G 5800 etiopico, 5812, 5822, 5823) 
Proclo di Costanza (G 5800, copto e etiopico; 5822, 5823) 
Pseudo-Macario/Simeone (G 2415 e cfr. 2421) 

Pseudo-Sesto (G 1115 e 1220) 

Severiano di Gabala (G 4194, 4206 etiopico) 

Severo di Antiochia (G 7035, 7038, 7070.9 € 7070.12-14, 7078) 
Sofronio (G 3630) 

Sofronio di Gerusalemme (G 7675) 

Teodosio di Alessandria (G 7150-53) 

Timoteo I di Alessandria (G 2520) 

Tito di Bostra (G 3576). 


Originale greco non conservato (o anche, in certi casi, probabilmente mai esistito): 


Alessandro di Alessandria (G 2004 fr. greci, anche versione siriaca abbreviata)” 
Anfiloco di Iconio (G 3240) 

Atanasio di Alessandria (G 2102: greco fr., copto, siriaco, armeno) 

Basilio di Cesarea (G 2965-73) 

Cirillo di Alessandria (forse G 5406-10, 5437) 

Dionigi Pseudo-Areopagita (G 6633, copto, siriaco, arabo, georgiano, armeno) 
Egemonio (G 3570 latino, copto fr.) 

Epifanio di Salamina (G 3798 etiopico, G 3803 copto) 

Evagrio Pontico (G 2461, etiopico) 

Firmo di Cesarea (G 6121, etiopico) 

Giovanni di Antiochia (G 1310, etiopico) 

Gregorio Taumaturgo (G 1787 arabo ed etiopico) 

Hexaemeron (falsamente attribuito a Epifanio G 3763, etiopico) 

Ippolito di Roma (G 1887: frr. copti e arabi) 

Regino di Costanza (G 6486, etiopico) 

Severo di Sinnada (G 6145, etiopico) 

Teodosio di Gerusalemme (G 6715) 

Teodoto di Ancira (G 6132, etiopico) 


Teofilo di Alessandria (G 2585, 2608-10; anche versioni latine, e frr. siriaci, arabi, 
armeni; G 2622-23: altre omelie anche in etiopico, dall’arabo; G 2684). 


© Si tratta dell’omelia De anirza et corpore deque passione Domini, attribuita anche ad altri, fra 
cui lo stesso Atanasio di Alessandria (oRLANDI, Patristica cit., p. 329). 
“ Cfr. sopra quella sul Monte Qusqam, e QUASTEN, Patro/ogia cit., III, pp. 104-5. 


CLAUDIA A. CIANCAGLINI 


Traduzioni e citazioni dal greco in siriaco e aramaico 


Molte varietà linguistiche dell’aramaico hanno avuto una tradizione 
letteraria, ma tra queste soltanto il siriaco - la lingua parlata in origine 
a Edessa, odierna Urfa, in Turchia - si è imposto come lingua cultura- 
le di prestigio a partire dal 1 secolo d. C., costituendo il principale mo- 
dello e il più efficace mezzo di trasmissione della letteratura cristiana 
orientale. Al Iv secolo risalgono le prime traduzioni dal greco', testimo- 
nianza di un’intensa attività di traduzione che conoscerà i suoi momenti 
culminanti nel vai e nel rx secolo e continuerà fino al xm. Tale attività 
non ha confronti in altre varietà aramaiche come il giudaico palestine- 
se e babilonese o il mandaico, alcune delle quali hanno subito forti in- 
fluenze ellenistiche, ma dove l’influsso del greco è attestato soltanto da 
alcune traduzioni bibliche di ambiente palestinese e da un certo nume- 
ro di prestiti?. 

Le traduzioni siriache dal greco sono di grande importanza per la fi- 
lologia classica, poiché spesso conservano testi greci andati perduti o si 
basano su originali più antichi di quelli conservati e sono importanti an- 
che perché hanno fatto da tramite tra i testi filosofico-scientifici greci e 
le versioni arabe. 

La descrizione esaustiva di tutti i testi greci tradotti in siriaco ri- 
chiederebbe un’ampia trattazione; ci limitiamo quindi a segnalare le tra- 
duzioni più importanti e significative, suddivise per argomenti. Secon- 
do la convinzione di S. Brock, uno dei più illustri specialisti nel campo 
dei contatti culturali greco-siriaci, le traduzioni siriache si distinguono 


! Per tutti gli aspetti linguistici e culturali delle traduzioni siriache dal greco cfr. s. BROCK, 
Greek into Syriac and Syriac into Greek; Aspects of translation technique in antiquity, From antago- 
nisw to assimilation. Syriac attitudes to Greek learning, in 1D., Syriac Perspectives on Late Antiquity, 
London 1984, rispettivamente II, IIl e V; Ip., Towards 4 bistory of Syriac translation technique, in 
in., Studies in Syriac Christianity. History, Literature and Theology, Hampshire 1992, X; 1D., From 
Lphrem to Romanos. Interactions between Syriac and Greek in Late Antiguity, Hampshire 1999; in 
generale si veda A. BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur, Bonn 1922. 

? Cfr.J. A. FITZMYER, A Wandering Aramean, Ann Arbor 1979, pp. 29-56 e 60 seg. 
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secondo il loro grado di letteralità rispetto all’originale greco, parame- 
tro il cui valore cresce nel tempo e che può essere utilizzato anche come 
criterio di datazione nel caso di traduzioni pervenute anonime e non da- 
tate. 

Le più antiche traduzioni dal greco in siriaco si collocano nel Iv-v se- 
colo e risentono di un atteggiamento ideologico sostanzialmente antiel- 
lenico’, dovuto anche alla contrapposizione dottrinaria tra i cristiani di 
lingua siriaca e quelli grecofoni di Costantinopoli, di fede calcedoniana, 
atteggiamento che si riflette sia nella grande libertà con la quale i testi 
greci vengono tradotti, o meglio parafrasati, sia nel modesto influsso che 
il greco esercita sul siriaco a livello linguistico, contrariamente a quan- 
to avverrà nei secoli successivi. 

La penetrazione della cultura e della lingua greca presso i Siri è mol- 
to profonda, anche in questa prima fase di antiellenismo. Nell’ampia zo- 
na della Siria settentrionale e della Mesopotamia in cui era parlato il si- 
riaco, il greco era molto diffuso, sia in quanto lingua madre di una quo- 
ta considerevole della popolazione, sia in quanto lingua franca dei 
commerci e degli affari, sia in quanto lingua di studio del clero cristia- 
no. Anche dopo la conquista araba (640 d. C.), il greco continuò a lun- 
go ad essere la lingua dell’amministrazione, fino a quando, nel 696, il 
califfo ‘Abd al-Malik impose l’uso dell’arabo*. 

Tra le traduzioni più antiche vi sono due apologie, una dello Pseudo 
Giustino, Adyog r0ds “EAAnvac (dalla tradizione siriaca attribuita erro- 
neamente ad Ambrogio), e l’altra di Aristide‘, basata su un originale 
greco pervenuto solo nella forma di una libera rielaborazione; in en- 
trambe il testo originale è molto ampliato, anche con materiale mitolo- 
gico greco, di particolare interesse per le esplicite identificazioni di di- 
vinità orientali e greche. Sempre del v secolo è la traduzione siriaca di 
un’opera in 4 libri, contro i manichei”, di Tito di Bostra (dell’originale 
greco sono perduti il III e il IV libro), nonché la traduzione di alcune 
opere di Eusebio di Cesarea, come il ITegi feogaveiac, in 5 libri (tra- 
dotto a Edessa verso la fine del Iv secolo; l'originale greco è conservato 


* Cfr. BROCK, Frorz antagonism cit., p. 19. 

‘ Cfr. in., Greek and Syriac in late antique Syria, in A. K. BOWMAN e G. WOOLF (a cura di), Lite- 
racy and Power in the Ancient World, Cambridge 1994, pp. 149-60; s. BROCK, Syriac culture, in 
CAH?, XIII (1998), pp. 708-19. 

' Ed. e trad. w. CURETON, Spicilegium Syriactm, London 1855, pp. 38-42 (testo), 61-69 (trad.). 

* Ed. e trad. J. r. HARRIS, The Apo/ogy of Aristides, Cambridge 1891. 

* Ed. p. peLAGARDE, T Bostreni contra Manichaeos libri quattuor, Berlin 1859; cfr. P. POIRIER 
e c. SENSAL, Que/gues réflexions sur la version syriague du Contra Manichacos de Titus de Bostra, in 
V Symposium Syriacum 1988, «Orientalia Christiana Analecta», CCXXXVI (1990), pp. 307-19- 
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solo frammentariamente)*; al v secolo risale la prima traduzione delle 
omelie di Basilio di Cesarea’ e la traduzione di Rabbula, vescovo di Edes- 
sa, del De recta fide di Cirillo di Alessandria. 

L’opera di traduzione di testi greci prosegue nei secoli successivi al 
v nei centri monastici, culturalmente bilingui, della Siria occidentale 
(politicamente soggetta all’Impero romano e bizantino) e orientale (com- 
presa nell’Impero sasanide), come Antiochia, Edessa, prima sede della 
scuola dei Siri persiani, Nisibi, dove venne trasferita la scuola medesi- 
ma nel 489, Qenneòré (nel nord della Siria)!, Mosul, e poi nei centri di 
Alessandria d'Egitto e di Cipro, dove si rifugiano alcuni esponenti del- 
la scuola siriaca nella prima metà del vii secolo per sfuggire alle perse- 
cuzioni che seguirono le invasioni sasanidi e arabe; i traduttori sono cri- 
stiani, spesso patriarchi o vescovi, esponenti delle due principali chiese 
cristiane siriache, la nestoriana (o siro-orientale) e la giacobita (o siro- 
occidentale). Le traduzioni diventano sempre più accurate e letterali con 
il passare del tempo, soprattutto in conseguenza delle dispute cristolo- 
giche che agitarono il cristianesimo nel v-vi secolo; l’ormai avvertita ne- 
cessità di precisione filologica e teologica nella resa del greco in siriaco 
è tra le cause dell'imponente opera di revisione delle traduzioni più an- 
tiche, iniziata nel vI-vII secolo. 


1. Testi biblici e patristici. 


La maggior parte delle opere greche tradotte in siriaco sono testi re- 
ligiosi. Nella prima metà del vi secolo si collocano le traduzioni dei 
Glaphyra (Commenti eleganti) di Cirillo di Alessandria, 13 libri di com- 
mento a passi del Pentateuco, da parte di Mosè di Inghilene e di diver- 
se omelie di Severo di Antiochia da parte di Paolo Callinico. Inoltre, a 
partire dal vi secolo, quando venne riconosciuta la superiorità della ver- 
sione greca dei LXX, iniziò l’opera di revisione delle precedenti tradu- 
zioni siriache della Bibbia, la più importante e antica delle quali è la 
Pesittà, basata nel suo nucleo più antico sulla compresenza di tradizio- 


* Ed. e trad. s. LEE, E. Bishop of Caesarea. On the Theophania, Leiden 1842 (ed.); Cambridge 
1843 (trad.). 

* Ed. r. w. tuoMSON, The Syriac Version of the Hexaemeron by Basil of Caesarea, in CSCO, 550, 
Louvain 1995. 

!° Cfr.3. w. orgvers, Nisibis, in Theolologische Realencyclopidie, XXIV, Berlin 1996, pp. 573- 
576; E. R. HaYES, L’école d'Edesse, Paris 1930; A. v6ORUS, History of the School of Nisibis, Louvain 
1965 (= CSCO, 266, Subsidia t. 26); J. M. FIEY, Nisibe, metropole syriaque orientale et ses suffragants, 
des origines è nos jours, Louvain 1977; D., Assyrie chrétienne, 3 voll., Beirut 1965-68; J. B. SEGAL, 
lidessa The Blessed City, Oxford 1970. 
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ni esegetiche giudaiche simili a quelle riflesse nei targ4r2n (pl. di targire, 
traduzione) palestinesi. Filosseno, vescovo di Mabbùg, curò la revisio- 
ne della Pesittà alla luce della versione greca dei LXX, fece ritradurre il 
simbolo niceno-costantinopolitano e l’intero Nuovo Testamento!!, ope- 
ra completata nel 507/508 dal suo corepiscopo Policarpo. Nel vm seco- 
lo furono portate a termine ad Alessandria d'Egitto due importanti nuo- 
ve versioni del Nuovo Testamento: la prima è stata eseguita da Tom- 
maso di Harqel, e consiste in una revisione della revisione voluta da 
Filosseno di Mabbùg nel secolo precedente; la seconda, compilata da 
Paolo, vescovo di Tella!, è la versione siroesaplare, ossia la traduzione 
siriaca dell’ Esapla di Origene. 

Uno degli autori cristiani più tradotti è Gregorio di Nazianzo: la pri- 
ma traduzione dei Carzzi, parzialmente conservata, è del v secolo; la se- 
conda è una revisione, completata nel 665, ad opera di Candidato di 
Amid”; la terza traduzione si deve a Teodosio di Edessa (x1 secolo)". 
Anche le Orzelie di Gregorio Nazianzeno sono state tradotte varie vol- 
te in siriaco: esiste una versione del v secolo, conservata solo parzial- 
mente, e una revisione del vit secolo, di Paolo di Edessa, vescovo mo- 
nofisita rifugiato a Cipro; tali versioni comprendono anche gli scolî mi- 
tologici dello Pseudo Nonno, ossia il commento a quattro discorsi di 
Gregorio di Nazianzo che abbondano di materiale mitologico; tale com- 
mento, databile al vi secolo, è divenuto a un certo punto un’opera a sé 
stante ed è stato attribuito a un tale Nonno. Questi scolî sono stati tra- 
dotti in siriaco, oltre alle due volte appena ricordate, anche una terza 
volta da Atanasio di Balad, sempre nel vi secolo" 

Innumerevoli sono le opere patristiche tradotte in siriaco, tra le qua- 


!! Cfr. la voce Bibeliibersetzungen, in Realencyclopédie, VI, Berlin 1980 (in particolare il para- 
grafo di s. BROCK, Die Ubersetzungen ins Syrische, pp. 181-89); P. BETTIOLO, Lineamenti di patrolo- 
gia siriaca, in R, QUACQUARELLI, Complementi interdisciplinari di patrologia, Roma 1989, pp. 503- 
603; A. DE HALLEUX, La philoxénienne du Symbole, in «Orientalia Christiana Analecta», CCV 
(1978), pp. 295-315; B. ALAND, Das Neue Testament in syrischer Uberlieferung, Berlin 1986. 

!? Edita da A. v66BuSs, The Pentateuch in the Version of the Syro-Hexapla, Louvain 1975 
(= CSCO, 369). 

! Cfr. 1. cui, Di un'iscrizione sepolcrale siriaca e della versione dei Carmi di S. Gregorio Na- 
zianzeno fatta da Candidato di Amed, in Actes du X° congrès des orientalistes, III, Leiden 1896. 

4 Cfr. c. crIMI, Fra tradizione diretta e tradizione indiretta note alla versione siriaca dei «Carmi» 
di Gregorio Nazianzeno, in A. vALVO (a cura di), La diffusione dell'eredità classica nell'età tardoanti- 
ca e medievale Forme e modi di trasmissione, Alessandria 1997, pp. 83-93. 

! Cfr. B. COULIE, Les versions orientales des commentaires mythologiques du Pseudo-Nonnos et 
la réception de la mythologie classigue, in R. B. FINAZZI e A. vALVO (a cura di), La diffusione dell'ere- 
dità classica nell'età tardoantica e medievale, Il. Il «Romanzo di Alessandro» e altri scritti, Alessan- 
dria 1998, pp. 113-23; s. BROCK, The Syriac Version of the Pseudo-Nonnos Mythological Scholia, 
Cambridge 1971. 
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li hanno particolare importanza quelle che conservano originali greci per- 
duti o conservati solo frammentariamente. Ad esempio, tra le numero- 
se opere di Evagrio Pontico, sono conservate solo nella traduzione si- 
riaca le 6 centurie di Problemi gnostici, gli 8 libri dell’’Avrioontixde, 
parte dello scritto Movayds ecc.'* Lo stesso dicasi per l’opera di Euse- 
bio di Cesarea sui Martiri di Palestina, redatta in due versioni, delle qua- 
li la prima è conservata nell'originale greco, mentre la seconda è giunta 
integralmente solo nella traduzione siriaca. Anche per la Cronaca di Eu- 
sebio, quasi del tutto perduta nell'originale greco, la letteratura siriaca 
è una fonte importante, dato che la cronaca di Zùgnin - una sorta di 
storia universale compilata nell’vi secolo e un tempo attribuita erro- 
neamente a Dionisio di Tellmahré - si basa essenzialmente, almeno nel- 
la prima parte, sulla Cronaca di Eusebio di Cesarea'”, allo stesso modo 
della successiva opera storica di Michele Siro (xn secolo). Sono conser- 
vate soltanto in traduzioni siriache di ambiente nestoriano diverse ope- 
re di Teodoro di Mopsuestia (morto nel 428), come il Cormzzento a Gio- 
vanni e le 16 omelie catechetiche, e il Libro di Eraclide di Nestorio!*; so- 
lo nella versione siriaca è conservato integralmente il trattato Sulle wzisure 
e i pesi (ITegi uétowv xai i otadudv) del vescovo Epifanio (315-403 d. C.), 
opera che contiene una quantità notevole di notizie antiquarie sulla Bib- 
bia e la Palestina. 

Per l'enorme quantità di letteratura patristica tradotta in siriaco, ac- 
cenniamo ancora soltanto alle traduzioni dei più celebri Padri della Chie- 
sa: Basilio, Atanasio vescovo di Alessandria, Giovanni Crisostomo, Gre- 
gorio di Nissa, Severo di Antiochia (per il quale segnaliamo la revisione 
fatta da Giacomo di Edessa della più antica traduzione di Paolo Calli- 
nico delle ‘Quidia: Erro0vior e le opere tradotte da Atanasio di Nisibi) 
ecc.', e alle traduzioni degli atti dei martiri, dei canoni dei concili, del- 
le liturgie, dei menologi ecc. 


'* Cfr. BAUMSTARK, Geschichte cit., p. 86; M. SIMONETTI, La letteratura cristiana antica greca e 
latina, Milano 1988’, pp. 288 sg. 

!” Cfr. BAuMSTARK, Geschichte cit., p. 274; P. KESELING, Die Chronik des Eusebius in der syri- 
vchen Ueberlieferung, in «Oriens Christianus», XXIII (1927), pp- 23-48 e 223-41; XXIV (1927), 
Dp. 33-56. 

'* Ed. p. BEDJAN, Nestorius. Le livre d’Héraclide de Damas, Paris 1910. 

1? Cfr. BAUMSTARK, Geschichte cit., pp. 78 sgg.; F. GRAFFIN, Jacques d’ Edesse réviseur des homé- 
les de Sévère d' Antioche, in «Orientalia Christiana Analecta», 'CCV (1978), pp. 243-55- 
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2. Aristotele. 


Tra le opere non teologico-patristiche, il ruolo più importante spet- 
ta agli scritti di Aristotele e alla filosofia aristotelica’. Di Aristotele so- 
no stati tradotti soprattutto i libri di logica: già Probo, archiatra e arci- 
diacono di Antiochia, vissuto nel v o vi secolo?', aveva tradotto e com- 
mentato in siriaco varie parti dell’Orgaror, tra cui forse i capp. 1-7 degli 
Analitici primi”? e il De interpretatione. Le Categorie hanno avuto tre tra- 
duzioni in siriaco: la prima ci è giunta anonima, ma probabilmente si de- 
ve attribuire a Sergio, archiatra di Res‘ainà (vi secolo)”, autore anche di 
un commento in 7 libri alle Categorie, sotto forma di discorso indirizza- 
to a Teodoro, vescovo di Merv, nel quale si ispira all’analogo commen- 
to di Giovanni Filopono; Sergio di Res‘ainaà ha tradotto anche due ope- 
re pseudoaristoteliche, un Ieoi wvyfjg e il ITegi xbouov ngds °AMéfav- 
égov (traduzione, quest’ultima, considerata da Ryssel un capolavoro 
dell’arte del tradurre)”, e il corpus pseudodionisiano, la cui traduzione 
è stata rivista nel secolo successivo da Foca”. La seconda traduzione del- 
le Categorie è una revisione della prima traduzione ad opera di Giacomo 
di Edessa (637-708 circa), uno dei più illustri tra gli studiosi e i tradut- 
tori siriaci”*; la terza è un'ulteriore revisione ad opera di Giorgio vesco- 


2° In generale cfr. A. BAUMSTARK, Aristoteles bei den Syrern, vom 5. bis 8. Jahrbundert, Leipzig 
1900; ID., Lucwbrationes Syro-Graecae, Leipzig 1894; le sezioni curate da H. Hugonnard-Roche e 
Q. Elamrani-Jamal sulle traduzioni siriache di Aristotele in R. GOULET e P. HADOT (a cura di), Dic- 
tionnaire des philosophes antiques, 1, Paris 1994, pp. 413-590. 

?! Contro la datazione al v secolo si esprime BROCK, From antagonism cit., pp. 21 e 26. 

? Ed. di A. Nagy, in «Rendiconti dell’Accademia Nazionale dei Lincei», V/7 (1898), pp. 
32147. 

® Cfr. BROCK, From antagonism cit., p. 21, che rimanda a G. FURLANI, Sw/ trattato di Sergio 
di Resh‘ayna circa le Categorie, in «Rivista di Studi Filosofici e Religiosi», III (1922), pp. 135- 
172; cfr. anche IT. HUGONNARD-ROCHE, Aux origines de l’exégèse orientale de la logique d' Aristote: 
Sergius de Res‘ainà (# 534), médicin et philosophe, in «Journal Asiatique», CCLXXVII (1989), 
pp. 1-17. 

* Cfr. v. ryssEL, Uber den textkritischen Werth der syrischen Ùbersetzungen griechischer Klas- 
siker, I, Leipzig 1880, pp. 4-48; II, Leipzig 1881, pp. 1-29; l’ed. principale dell’opera è in P. DE 
LAGARDE, Analecta Syriaca, Leipzig 1858 (rist. Osnabriick 1967), pp. 134-58; una trad. it. si deve 
a G. Furlani, in «Rivista di Studi Filosofici e Religiosi», IV (1923), pp. 1-22. 

? Cfr.J. M. HORNUS, Le corpus dionysien en syriague, in «Parole de l’Orient», I (1970), pp. 69- 
93; G. WIESSNER, Zur Handschriftentiberlieferung der syrischen Fassung des Corpus Dionysianum, in 
«Nachrichten der Akademie der Wissenschaften in Géttingen, Philologisch-Historische Klasse», 
III (1972), pp. 165-216. 

* Cfr.J. w prIJvERS, The School of Edessa: Greek learning and local culture, in y. w. DRIJVERS 
e A. A. MACDONALD (a cura di), Centres of Learning. Learning and Location in Pre-modern Europe and 
the Near East, Leiden 1995; K. GEORR, Les categories d'Aristote dans leurs versions syro-arabes, Bei- 
rut 1948; BAUMSTARK, Geschichte cit., pp. 248-56. 
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vo degli Arabi (vin-viri secolo)” Quest'ultimo ha tradotto anche il De în- 
terpretatione e gli Analitici primi, opere delle quali è conservato anche 
il commento siriaco del summenzionato Probo” Giorgio vescovo degli 
Arabi ha compilato anche i commenti ai primi tre libri dell’Orgazon di 
cui aveva curato le traduzioni; il commento alle Categorie dipende da 
quello di Giovanni Filopono, mentre i commenti al De interpretatione e 
agli Analitici primi dipendono da altre fonti greche non conservate”. 

La traduzione siriaca dei libri successivi dell’Orgaror non è conser- 
vata, se non nella forma tramandata da Bar Hebraeus nella sua opera I/ 
libro della Crema della Sapienza, della quale finora è stata pubblicata so- 
lo la parte che contiene la Poetica di Aristotele”. 

Bar Hebraeus è il soprannome del filosofo, medico e storico siriaco 
Abù al-Farag (1226-86 d. C.). Bar Hebraeus fu monaco ad Antiochia, 
poi vescovo di Aleppo e capo della Chiesa giacobita orientale. Scrisse 
una cronaca universale in siriaco, di cui redasse egli stesso anche una 
versione in arabo, con ampliamenti sulla storia biblica e sulla filosofia e 
la scienza arabe. La sua opera più importante, I/ 4ibro della Crema della 
Sapienza (9 libri), redatta sul modello dell’enciclopedia filosofica di Avi- 
cenna, tratta di logica, fisica, metafisica e morale, e rappresenta l’espo- 
sizione più completa della filosofia aristotelica conservata in siriaco. Bar 
Hebraeus scrisse anche altre opere di argomento scientifico che dipen- 
dono dalla cultura greca e che spaziano dall’astronomia alla grammati- 
ca, dalla medicina alla storiografia”. 


" Cfr.). naspi, Giorgio (Girgis), vescovo degli Arabi, in Enciclopedia dei Santi. Le chiese orien- 
tuli, Roma 1998, I, coll. 1081-82, 

# G. Furlani ha curato l’ed. del De interpretatione (Le Categorie e gli Ermeneutici di Aristotele 
nella versione siriaca di Giorgio delle Nazioni, in «Memorie dell’Accademia dei Lincei», serie 6, V/I 
(1933), pp. 46-68) e la trad. degli Analitici primi (Il primo libro dei Primi Analitici di Aristotele nel 
lu versione siriaca di Giorgio delle Nazioni, in «Memorie dell’Accademia dei Lincei», serie 6, V/3 
(1935), pp. 143-230; I/ secondo libro dei Primi Analitici nella versione siriaca di Giorgio delle Nazio- 

in «Memorie dell’Accademia dei Lincei», serie 6, VI/3 (1937), pp. 233-87). 

” Il commento di Probo agli Analitici primi è stato edito da A. Van Hoonacker, in «Journal 
Axiatique», serie 9, XVI (1900), pp. 83-112; il commento al De interpretatione da J. G. E. HOFF- 
many, De Hermeneuticis apud Syros Aristoteleis, Leipzig 1869, pp. 62-90, sulla base del testo in- 
completo che si trova nel ms Berlin syr. 88; un testo molto più completo è tramandato dal codice 
Br Lib., Add. 14660. 

*° Cfr. G. FURLANI, La versione e il commento di Giorgio delle Nazioni all’Organo aristotelico, in 
«Studi Italiani di Filologia Classica», III (1923), pp. 305-33; l'ed. del commento di Giorgio è di 
Gottheil, in «Hebraica», IX (1893), pp. 166-215; una ed. successiva si deve a Furlani, in «Me- 
morie dell’Accademia dei Lincei», serie 6, V/1 (1933), pp. 3-45. 

” Ed. D. MARGOLIOUTH, Analecta Orientalia ad Poeticam Aristoteleam, London 1887, pp. 114- 
139; cÎr. 0. 1. scHRIER, The Syriac and Arabic versions of Aristotle's Poetics, in G. ENDRESS e R. KRUK 
fa cura di), The Ancient Tradition in Christian and Islamic Hellenism, Leiden 1997, pp. 259-78. 

” Cfr. BAUMSTARK, Geschichte cit., pp. 316-19; M. ZONTA, Fonti greche e orientali dell’ Econo- 
mia di Bar-Hebraeus nell'opera «La crema della scienza», Napoli1992. 
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Dalle fonti arabe è noto che sono esistite le traduzioni siriache (non 
conservate) dei Topici e delle Confutazioni sofistiche compiute da Ata- 
nasio di Balad, patriarca siriaco ortodosso dal 680 al 686, autore anche 
di un’introduzione alla logica aristotelica”, e un’altra traduzione delle 
Confutazioni sofistiche del maronita Teofilo (vi secolo)”. 

Un'ulteriore introduzione alla logica aristotelica in siriaco si deve a 
Paolo il Persiano, ed è dedicata al sovrano sasanide Cosroe Anutirvan 
(531-79 d. C.); secondo alcuni studiosi, tale introduzione sarebbe la 
traduzione di un originale persiano perduto”. 

Trai testi greci di commento ad Aristotele, l’Isagoge di Porfirio è dei 
più tradotti: la prima traduzione ci è giunta anonima (ma forse è di Ser- 
gio di Res‘aina), la seconda è la revisione fatta da Atanasio di Balad nel 
645”, e ancora nel 1705 è stata ritradotta in siriaco dal patriarca caldeo 
Giuseppe II. Una rielaborazione dell’Isagoge di Porfirio e dell’Orgazon 
aristotelico si trova anche nell’opera di Dionisio bar Salibi (x secolo). 

L’attività di traduzione del corpus aristotelico e delle altre opere 
scientifiche greche, dopo una fase di declino nell’vi secolo, riprende 
con grande vigore nel secolo successivo a Baghdad, dove gli Abbasidi 
avevano trasferito la capitale, che in epoca omayyade era a Damasco. A 
Baghdad opera con la sua scuola Hunain ibn Ishag”, uno dei più gran- 
di traduttori di testi filosofici e scientifici dal greco in siriaco e dal si- 
riaco in arabo; le traduzioni siriache intermedie sono andate quasi com- 
pletamente perdute” Tra gli scritti di Aristotele che Hunain ha tradotto 
in siriaco ricordiamo: il De interpretatione, il De generatione et corruptio- 
ne, il De anima, il secondo libro della Fisica con il commento di Ales- 


* Ed. e trad. di Furlani, in «Rendiconti dell’Accademia Nazionale dei Lincei», V/25 (1917), 
PP. 717-78; cfr. anche 6. FURLANI, Sull'introduzione di Atanasio di Baladh alla logica e sillogistica 
aristotelica, in «Atti del Reale Istituto Veneto di Scienze, Lettere e Arti», serie 9, VI (1921-22), 
pp. 635-44. 

X Cfr. r. E. PETERS, Aristoteles Arabus, Leiden 1968, pp. 20, 21, 23 € 25. 

” Ed. e trad. J. p. N. LAND, Anecdota Syriaca, IV, Leiden 1875, pp. 1-32 (testo), 1-30 (trad.). 

* Cfr. v6òBus, History cit., p. 171 nota 119. 

” Pubblicata da A. FREIMANN, Das Isagoge des Porphyrius in der syrischen Ùbersetzung, Erlang. 
Diss., Berlin 1897. 

* Su Hunain ibn Ishaq cfr. 6. BERGSTRASSER, Hunayn ibn Isbag und seine Schule, Leiden 1913; 
1., Hunain ibn Isbag îiber die syrischen und arabischen Galen- Ubersetzungen, « Abhandlungen fiir die 
Kunde des Morgenlandens», 17/2, Leipzig 1925; J. HABBI, Hurayn ibn Isbag, Baghdad 1974; ID., 
Le ròle de Hunayn, médicin et traducteur, in «Medicina nei Secoli. Arte e Scienza», VI, 2 (1994), 
PP. 293-308; G. STROHMAIER, Hunayn ibn Ishag al-‘Ibàdi, in Encyclopaedia of Islam, nuova ed., 1II, 
Leiden 1971, pp. 578-81; M. SALAMA-CARR, La traduction à l'époque abbaside. L'école de Hunain 
ibn Ishag et son importance pour la traduction, Paris 1990; s. BROCK, The Syriac Background to 
Hunain's Translation Techniques, in «Aram», III (1991), pp. 139-62. 

* Soprattutto per le opere greche conservate solo in traduzione araba cfr. i saggi di R. Rashed 
e D. Gutas in questo volume, e BAUMSTARK, Geschichte cit., pp. 230 sg. 


Ciancaglini Traduzioni e citazioni dal greco in siriaco e aramaico 1017 


sandro di Afrodisia, il libro XI della Metafisica, parte degli Analitici; fra 
le traduzioni di commenti ad Aristotele dovute a Hunain, una delle pit 
importanti è la traduzione dell’epitome di Nicola Damasceno alla filo- 
sofia aristotelica, perduta in greco, oltre al commento di un certo Teo- 
ne alle Categorie. 


3. Opere scientifiche. 


Oltre alle opere aristoteliche, in siriaco sono state tradotte numero- 
se opere scientifiche greche, di ambito medico, matematico, astrono- 
mico, botanico, zoologico, geografico e anche grammaticale. 

Gli interessi medici sono motivati anche dal fatto che i monasteri 
cristiani presso i quali i traduttori siriaci operavano erano spesso com- 
plessi polifunzionali che comprendevano, oltre alla chiesa e alla scuola, 
anche un ospedale. Gli autori greci di opere mediche tradotti in siriaco 
sono Galeno, Ippocrate, Rufo di Efeso, e molti minori‘. Alcune delle 
opere di Galeno sono state tradotte per la prima volta nel vi secolo da 
Sergio di Res‘aina* (per esempio i libri 6-18 del ITeoi xodoews t&v arA@v 
quguaxiwv, il Tepi toogov dvvauewv® e la Téxvn iatorxij, conservata so- 
lo frammentariamente‘) e poi ritradotte in siriaco e di qui in arabo nel 
1x secolo da Hunain ibn Ishag, il quale considerava pessime le tradu- 
zioni di Sergio e spesso preferiva ritradurre il testo greco di Galeno piut- 
tosto che cercare di correggere la traduzione pit antica. 

Hunain ibn Ishaq ha tradotto in siriaco e in arabo un numero straor- 
dinario di opere mediche greche, soprattutto quelle di Galeno; ci resta- 
no però soltanto estratti o frammenti delle sue traduzioni in siriaco, tra 
le quali ricordiamo ancora, oltre alle opere sopra menzionate, il giura- 
mento di Ippocrate con il commento di Galeno; una traduzione parzia- 
le del Iegi iatoix@v dvouatwv di Galeno; uno scritto comprendente 70 
trattati di Oribasio, il medico dell’imperatore Giuliano; il commento di 


‘ Cfr. R. DEGEN, Ein Corpus Medicorum Syriacorurm, in «Medizin Historisches Journal», VII 
(1972), pp. 114-22; ID., The oldest known Syriac manuscript of Hunayn b. Ishag, in Il Symposium Sy- 
racum 1976, «Orientalia Christiana Analecta», CCV (1978), pp. 63-71; ID., Ga/en ir Syrischen: 
cine Ubersicht tiber die syrische Uberlieferung der Werke Galens, in v. NUTTON (a cura di), Ga/en: Pro- 
blems and Prospects, London 1981, pp. 131-66. 

* Su Sergio di Res'aina cfr. BAUMSTARK, Lucubrationes cit., pp. 358-84; J. HABBI, Sergius 
Res Ayna, in «Journal of Iragi Academy», XXXII (1981), pp. 3-4, 265-88; H. HUGONNARD-ROCHE, 
Note sur Sergius de Res‘ainà, traducteur du grec en syriaque et commentateur d’ Aristote, in ENDRESS € 
kkuK (a cura di), The Ancient Tradition cit., pp. 121-43. 

* Ed. E. sacHAu, Inedita Syriaca, Halle 1870, pp. 94-97. 

' Ibid., pp. 88-94. 
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Oribasio a un libro (Il o III) del Heoi &ménuuov di Ippocrate; il Ieoi 
doiotns xataoxevijs toù cduatog uv di Galeno; una parte del De vic- 
tu di Rufo di Efeso, il cui originale greco è perduto. 

In siriaco è conservata anche una traduzione, anonima (ma secondo 
alcuni studiosi da attribuire a Hunain ibn Ishag) e parziale, degli Afori- 
smi di Ippocrate‘ e la traduzione del commento di Galeno (il cui origi- 
nale greco è conservato solo frammentariamente) ai libri 1-6 del MTeoi 
émnuuòv di Ippocrate, commento conservato anche in una traduzione 
araba. 

L’apporto greco alle conoscenze scientifiche dei Siri emerge con evi- 
denza nell’ Hexaemeron (CSCO, 92) di Giacomo di Edessa, un compen- 
dio di scienza (cosmologia, storia naturale, geografia) sotto forma di com- 
mento al libro della Genesi, portato a termine, dopo la morte di Giaco- 
mo, dal suo allievo Giorgio vescovo degli Arabi, genere nel quale 
confluiscono successivamente anche scritti di Mose bar Képha (1x seco- 
lo) e Bar Hebraeus. Nella sezione geografica si avverte l’influsso di Clau- 
dio Tolomeo*. In questo caso non si tratta di traduzioni vere e proprie, 
ma di parafrasi, riassunti e rifacimenti di vario genere. Tradotta dal gre- 
co è invece una descrizione della terra (Z@dpixos rijs cixovpévno)*, il cui 
originale dev’essere stato composto all’epoca del re egiziano Tolomeo 
Filometore. 

Conservata frammentariamente è la traduzione siriaca dei Geoponi- 
ca, un trattato sull’agricoltura attribuito a Cassiano Basso, autore bi- 
zantino del vi-va secolo, ma conservato in greco solo nella versione rie- 
laborata nel x secolo, voluta da Costantino VII Porfirogenito. L’opera 
di Cassiano Basso era a sua volta una silloge basata sui trattati di argo- 
mento analogo di Vindanio Anatolio di Berito e di Didimo il Giovane di 
Alessandria. Dei Geoponica esistono anche due versioni arabe, entram- 
be cronologicamente precedenti la rielaborazione greca del x secolo, del- 
le quali una sembra essere basata su una redazione persiana perduta‘ 


“ Ed. H. PogNON, Une version syriaque des Aphorismes d'Hippocrate. Texte et Traduction, par- 
te I, Leipzig 1903; cfr. R. DEGEN, Zur syrischen Ùbersetzung der Aphorismen des Hippokrates, in 
«Oriens Christianus», LXII (1978), pp. 36-52. 

4 Cfr.J. DARMESTETER, Jacques d' Edesse et Claude Ptolemée, in «Revue des Etudes Grecques», 
III (1890), pp. 180-88; A. HJELT, Etudes sur l’Hexaméron de Jacques d’ Edesse, Helsingfors 1892. 

* Ed. J. p. N. LAND, Anecdota Syriaca, III, Leiden 1870, pp. 327-40; cfr. F. NAU, La cosmo- 
graphie au vir siècle chez les syriens, in «Revue de l’Orient chrétien», XV (1910), p. 249. 

‘ Ed. p. DE LAGARDE, Gesammelte Abbandlungen, Leipzig 1866, pp. 120-46; cfr. J. HABBI, Te- 
sti geoponici classici in siriaco e in arabo, in G. FIACCADORI (a cura di), Autori classici in lingue del Vi- 
cino e Medio Oriente, Roma 1990, pp. 77-92. 

® Cfr. c. A. NALLINO, Tracce di opere greche giunte agli Arabi per trafila peblevica, Roma 1922, 
pp. 346-51. 
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Un'altra opera scientifica perduta in greco e conservata solo in si- 
riaco (oltre che in una parafrasi araba) è la Meteorologia di Teofrasto, e 
ugualmente perduta in greco è l’opera di Teone sulla quale è basato il 
Trattato sull’astrolabio di Severo Sebokht di Nisibi (morto nel 666/667)*, 
autore, tra l’altro, di un’opera sulle costellazioni in cui cita Arato di 
Soli” 

Tra le opere matematiche ricordiamo la traduzione siriaca dei capi- 
toli 1-23 e 37-40 del primo libro degli Zroiygia di Euclide; tra le opere 
grammaticali, la traduzione” della Téyvn yoauparixn di Dionisio Trace, 
attribuita a Yawsep Hùzaya, insegnante di grammatica a Nisibi nel vi 
secolo; la traduzione è priva della parte iniziale, corrispondente ai capi- 
toli 1-7”. 

Sono state tradotte in siriaco anche opere di alchimia, come il trat- 
tato di Zosimo, un cristiano gnostico del n secolo, sulle proprietà dei 
metalli” 


4. Letteratura gnomica. 


Un tratto tipico della cultura siriaca è il disinteresse pressoché tota- 
le per i testi greci considerati pit importanti e rappresentativi dal no- 
stro punto di vista, ossia i testi propriamente letterari. 

Tra le opere greche secolari tradotte in siriaco, oltre a quelle aristo- 
teliche e scientifiche di cui si è appena detto, vi è un certo numero di 
opere di contenuto morale, gnomico o sapienziale”. Tra queste, ricor- 
diamo il IToòs Aauovixdv di Isocrate”; due opere dei Moralia di Plutar- 
co, il egi dooynoias (Moralia 29)" e il I1@g dv tig dn’ éxdoov dperoîro 
(Moralia 6)"; il TTegi doxnoews dello Pseudo Plutarco (l'originale greco 


* Cr. 0. NEUGEBAUER, The early history of the astrolabe, in «Isis», XL (1949), pp. 240-56; ID., 
A History of Ancient Mathematical Astronomy, Berlin Heidelberg - New York 1975, II, p. 878. 

* Cfr. F. nAU, Le traité sur les constellations écrit en 661 par Sévère Sebokbt, in «Revue de 
l'Orient chrétien», XXVII (1929-30), pp. 327-410; XXVIII (1931-32), pp. 85-100. 

# Ed. e trad. latina in A. MERX, Historia artis grammaticae apud Syros, Leipzig 1889, pp. 50-72 
(testo), 9-28 (trad.). 

* Cfr. R. CONTINI, Considerazioni interlinguistiche sull’adattamento siriaco della TEXNH FPAM- 
MATIKH di Dionisio Trace, in FINAZZI e vALVO (a cura di), La diffusione cit., Il, pp. 95-111. 

5 Cfr. BAUMSTARK, Geschichte cit., p. 173. 

5 Cfr. e. SACHAU, Uber die Reste der syrischen Ùbersetzungen classischgriechischer, nichtaristote- 
lischer Literatur, in «Hermes», IV (1870), pp. 69-80. 

# Ed. LAGARDE, Ana/ecta cit., pp. 167-77- 

% Ibid., pp. 186-95. 

” Ed. e trad. E, NESTLE, Studia Sinaitica, IV, London 1894. 
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è conservato frammentariamente)”; il dialogo 15 di Luciano intitolato 
Ieoi toù un dadiws moteverv daBoAff?; due orazioni di Temistio, inti- 
tolate rispettivamente /Tegi qidiag e Ilegi agetijs, entrambe conservate 
solo frammentariamente nell’originale greco; la traduzione della Vita 
di Secondo gnomologo, filosofo di epoca adrianea (sia l'originale greco 
che la traduzione siriaca sono conservati frammentariamente)*!. 

Le traduzioni siriache appena menzionate si collocano tutte tra il v 
e il vi secolo, e sono conservate in manoscritti del vm-1x secolo. 

Di poco successive sono delle raccolte di sentenze tradotte da origi- 
nali greci non ben individuabili, come le yvoua pitagoriche*?, le sen- 
tenze di Menandro e Sesto (attribuite a papa Sesto II), due raccolte di 
definizioni platoniche* e un breve dialogo tra Platone e un suo disce- 
polo‘, tutte per lo più chiaramente apocrife. 

A questo genere di letteratura appartiene un’opera siriaca redatta 
tra il vie il vn secolo, intitolata La profezia di Baba di Harràn, che van- 
ta di raccogliere le profezie dei «filosofi pagani», ossia Orfeo, Ermete 
Trismegisto, Platone, Pitagora, Porfirio, gli oracoli sibillini ecc.$; 
un’opera analoga si deve a Teodoro bar Koni (vi secolo), autore di 
un’esposizione delle dottrine filosofico-religiose dei Greci, dei Caldei 
e dei manichei, nel contesto di un’ampia descrizione delle eresie anti- 
cristiane” 

In siriaco è conservato anche un estratto comprendente la traduzio- 
ne di 32 capitoli del Physio/ogus greco, un’opera alessandrina redatta tra 


* Ed. LAGARDE, Amnalecta cit., pp. 177-86; un'ed. successiva, comprensiva anche della parte 
iniziale che è stata ritrovata solo in un secondo tempo, si deve a w. RoHLFS, Pseudo-Plutarch, « Pe- 
ri askéseòs», in Paul de Lagarde und die syrische Kirchengeschichte, Gottingen 1968, pp. 176-84. 

” Ed. sacHAu, Inedita cit., pp. 1-16. 

‘ L'ed. del testo siriaco delle due orazioni si trova ibid., rispettivamente pp. 48-65 e 17-47. 

4 Ed.e trad. B. E. PERRY, Secundus the Silent Philosopher («American Philological Association 
Monographs», XXII), New York 1964; cfr. anche s. BROCK, Secundus the silent philosopher: some 
notes on the Syriac tradition, in «Rheinisches Museum», CXXI (1978), pp. 94-100. 

* Ed. LAGARDE, Aralecta cit., pp. 195-201; cfr. G. LEVI DELLA via, Sentenze Pitagoriche in 
versione siriaca, in «Rivista di Studi Orientali», III (1910), pp. 597-98, ristampato in R. CONTINI 
(a cura di), Giorgio Levi Della Vida. Pitagora, Bardesane e altri studi siriaci, Roma 1989, pp. 1-16; 
D. winscii, Zur syrischen Ubersetzune der Pythagoraspriiche, in Paul de Lagarde cit., pp. 252-64; per 
la gnomologia greco-siriaca cfr. N. ZEEGERS-VANDER vORST, Une grorsologie d'auteurs grecs en syria- 
que, in «Orientalia Christiana Analecta», CCV (1978), pp. 163-77. 

© Edd. delle sentenze di Menandro: J. P. N. LAND, Arrecdota Syriaca, I, Leiden 1862, pp. 156- 
164; SACHAU, Inedita cit., pp. 80-82. Ed. delle sentenze di Sesto: LAGARDE, Analecta cit., pp. 1-31. 

“ Ed. sacHau, Inedita cit., pp. 66-67 e 69-70. 

 Ibid., pp. 67-69. 

“ Cfr. BROCK, From antagonism cit., p. 27 e nota 118; F. ROSENTHAL, The profecies of Baba the 
Harranian, in A Locust’s Leg: Studies in Honour of S. H. Tagizadeh, London 1962, pp. 220-32. 

© Cfr. BAUMSTARK, Geschichte cit., pp. 218 sg. e bibliografia ivi citata. 
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il 1 e il m secolo, consistente in un manuale zoologico-simbolico di ispi- 
razione giudeo-cristiana”’. 


5. Altre opere profane. 


La poesia greca, arcaica e classica, non è mai stata tradotta in siria- 
co; un’eccezione è forse Omero, che - secondo la tradizione siriaca -— sa- 
rebbe stato tradotto, anche se non integralmente, dal maronita Teofilo 
di Edessa, astrologo del califfo al-Mahdî (775-85 d. C.)*’; ma di questa 
traduzione restano solo poche citazioni conservate in tardi manuali di 
retorica. 

Qualche isolata citazione di Omero, tradotta direttamente dal gre- 
co, si trova anche in Atanasio di Balad, l’allievo di Severo di Nisibi, il 
quale, come si è detto, citava Arato di Soli traducendolo dal greco”. 
Molto più spesso, però, le citazioni isolate di autori greci in siriaco pre- 
suppongono un intermediario siriaco: per esempio, Filosseno di Mabbùg 
cita Platone attingendo alla traduzione siriaca dell’omelia di Basilio Ad 
adulescentes; nella cronaca di Zuùgniîn si trova una citazione dal Tirzeo 
platonico tratta dalla versione siriaca della Cronaca di Eusebio, ecc. 

Il Romanzo di Alessandro dello Pseudo Callistene è una significativa 
eccezione al disinteresse dei Siri per la letteratura classica; d’altra par- 
te, si tratta di un testo ellenistico, il cui protagonista era stato l’artefi- 
ce principale dei contatti culturali tra Oriente e Occidente e la storia ro- 
manzata delle sue gesta era tale da prestarsi ai pit svariati usi morali, fi- 
losofici e religiosi; proprio tale sua peculiarità ha consentito al Romanzo 
di Alessandro di conoscere una diffusione straordinaria presso le cultu- 
re orientali. Dello Pseudo Callistene esiste una traduzione siriaca” ela- 
borata, intorno al vi-vai secolo, direttamente sulla base di un testo gre- 
co (e non di una redazione intermedia pahlavica poi andata perduta, co- 
me generalmente si ritiene)”; l'originale greco, pur diverso da quelli 


‘ Ed. o. G. TYcHSEN, Physiologus Syrus seu Hist. animalium XXXII in SS. rememoratum, Ro- 
stock 1795; per la tradizione del Physiologus nella cultura siriaca cfr. BAUMSTARK, Geschichte cit., 
PP. 170 sg. 

9° Cfr. ibid., p. 341. 

7° Sul modo in cui Omero compare nella letteratura siriaca cfr. BROCK, From: antagonisra cit., 
PP. 28-29; H. RAGUSE, Syrische Homerzitate in der Rbetorik des Anton von Tagrit, in Pau! de Lagar- 
de cit., pp. 162-75. 

" Ed. e trad. E. A. w. BUDGE, The History of Alexander The Great, Cambridge 1889. 

?? Cfr. c. A. CIANCAGLINI, Gli antecedenti del «Romanzo» siriaco di Alessandro, in FINAZZI e vaL- 
vo (a cura di), La diffusione cit., II, pp. 55-93. 
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conservati, apparteneva certamente al ramo a della tradizione mano- 
scritta, la cosiddetta recensio vetusta. 

Alla figura di Alessandro Magno sono dedicate anche altre opere, tra 
cui una breve biografia” e un poema” dai toni apocalittici di circa 800 
versi, erroneamente attribuito a Giacomo di Serugh (morto nel 521), 
che dipende dal Romanzo di Alessandro; l’opera dovrebbe essere stata 
composta tra il 628 e il 637, poiché risente del clima storico creatosi in 
occasione delle campagne orientali dell’imperatore Eraclio (620 d. C.) 
e di Cosroe II. 


” Ed. LAGARDE, Aralecta cit., pp. 205-8. 

* Ed. G.J. REININK, Das syrische Alexanderlied, Louvain 1983 (= CSCO, 454); cfr. c. HunNIUsS, 
Das syrische Alexanderlied, in «Zeitschrift fur Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft», LX 
(1906), pp. 169-209, 558-89, 802-21. 


WALTER BERSCHIN 


Traduzioni dal greco in latino (secoli 1v-xIv) 


Graeca non leguntur, «Il greco non si legge»: questa sentenza diffu- 
sa è valida per il Medioevo latino in quanto soltanto pochi occidentali 
di quest'epoca erano in grado di leggere e comprendere in lingua origi- 
nale un testo greco di un certo livello. Tuttavia si sottovaluta di solito 
la quantità di traduzioni dalla lingua greca prodotte durante il Medioe- 
vo e con ciò anche la presenza, grazie ad esse, di autori greci nella vita 
intellettuale occidentale. 

Si sono avute complessivamente quattro epoche post-classiche nelle 
quali il patrimonio di letteratura greca presente in Occidente si molti- 
plicò grazie a traduzioni in latino: l'epoca tardoantica, i secoli 1x-x, il 
pieno Medioevo e l’umanesimo. 


1. La tarda antichità. 


In quest'epoca lo stimolo più duraturo agli studi greci per gli erudi- 
ti di qualunque orientamento fu costituito dal neoplatonismo, che do- 
minò nei secoli 1v e v anche il pensiero di cristiani come il retore roma- 
no Mario Vittorino, traduttore dell’Introduzione di Porfirio, e il retore 
milanese Manlio Teodoro. Negli ultimi decenni si ritiene che il tradut- 
tore e commentatore tardoantico del Tizzeo di Platone, il cristiano Cal- 
cidio!, vada situato anch’egli nell’ambito del platonismo milanese in- 
torno al 400. Fino alla metà del xn secolo il Tizzeo di Calcidio rimase 
l’unico dialogo platonico che l'Occidente potesse leggere in traduzione 
latina. 

Anche gli scritti sacri del cristianesimo e la loro esegesi risvegliaro- 
no nei Latini il desiderio di traduzioni fedeli, visto che la lingua origi- 
nale del Nuovo Testamento era, quasi senza eccezione, il greco. Fra le 


! Plato latinus, IV Timaeus a Calcidio translatus commentarioque instructus, a cura diJ. H. Was- 
zink, London-Leiden 1962. 
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antiche scuole di interpretazione della scrittura, il maggior interesse fu 
suscitato da quella alessandrina, in particolare con la vasta opera esege- 
tica di Origene (m. 254). 

Nell’ultimo trentennio del rv secolo compaiono due straordinari me- 
diatori della letteratura greco-cristiana, due chierici che furono anche 
amici in gioventù: Rufino di Aquileia (m. 410) e Girolamo (m. 420). Le 
traduzioni più importanti di Rufino sono la Storia ecclesiastica di Euse- 
bio? e la principale opera dogmatica di Origene: I principî’ In entrambi 
i lavori Rufino è sia traduttore che rielaboratore. Egli rende pit conci- 
sa nello stile, modifica ed estende la Storia ecclesiastica di Eusebio, che 
giungeva fino al 324; l'aggiunta pit preziosa è la sua continuazione fi- 
no al 395, l’anno della morte di Teodosio il Grande. 

Anche Girolamo negli anni giovanili si dedicò alla mediazione del- 
le opere di Eusebio e di Origene. Intorno al 380 tradusse e rielaborò la 
Cronografia di Eusebio e la prosegui fino all'anno 378. Venendo in- 
contro alla forte richiesta di testi di Origene, nella stessa epoca Giro- 
lamo tradusse 14 omelie su Geremia e altrettante su Ezechiele, e an- 
nunciò di voler tradurre in latino gran parte delle opere di Origene. Do- 
po il ripudio della dogmatica di Origine, a partire dal 394 circa, 
Girolamo dette un solo ulteriore contributo all’Origenes latinus: I prin- 
cipî come contro-traduzione rispetto a quella di Rufino. Sotto l'egida 
di papa Damaso I (366-84) Girolamo esegui dapprima una revisione del 
Nuovo Testamento e del Salterio sulla base del testo greco. Egli non 
rifiutava in linea di massima la forma linguistica non classica (che in 
parte derivava dal principio della traduzione letterale), bensi fece mo- 
difiche solo dove gli sembrava che lo richiedesse il senso. Pit tardi, 
quando a Cesarea conobbe l’Esapla di Origene, Girolamo cominciò a 
rivedere e tradurre di nuovo il Vecchio Testamento, non più secondo 
la versione dei Settanta, bensi sulla base del testo originario ebraico. 
«Novum testamentum Graecae fidei reddidi, vetus iuxta Hebraicum 
transtuli», cosî egli celebra se stesso alla fine della sua storia della let- 
teratura, il De viris illustribus. 

Nella tarda antichità un incontro del clero latino con la lingua greca 
sul piano pratico fu promosso dai concili, dato che questi si svolsero qua- 
si esclusivamente su suolo greco. La storia degli atti dei concili nell’Oc- 


? EusEBIUS, Werke, II. Die Kirchengeschichte, a cura di E. Schwartz e T. Mommsen, Leipzig 
1903-909. 

> oRIGENES, Vier Biicher von den Prinzipien, a cura di H. Gérgemanns e H. Karpp, Darmstadt 
1976. 

* Nuova ed. a cura di A. Ceresa-Gastaldo, Firenze 1988, p. 232. 
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cidente latino’, tuttavia, mostra che qui non si sviluppò una tradizione 
stabile di registrazione e traduzione dei testi greci. 

In Italia all’epoca dei Goti si ebbe ancora una volta un grande rap- 
presentante dell’ellenismo filosofico: Boezio. Egli coltivò l'ambizione 
di portare a compimento la signoria di Roma sul mondo mediante la tra- 
smissione delle «arti della sapienza greca» ai suoi concittadini romani. 
A tale scopo intendeva tradurre in latino in primo luogo tutte le opere 
di Aristotele e poi i dialoghi platonici, per corredarli di un commento e 
armonizzarli in una concordia. Boezio realizzò soltanto una minima per- 
centuale dei suoi propositi: egli tradusse e commentò parti delle opere 
logiche del corpus aristotelico*. 

Cassiodoro (m. dopo il 580) fondò una scuola per traduttori nel suo 
monastero di Vivario. Epifanio tradusse Didimo, Bellator tradusse ope- 
re di Origene, Muziano testi di Giovanni Crisostomo, anonimi tradus- 
sero Clemente Alessandrino. Il lavoro dei traduttori di Vivario è parti- 
colarmente degno di nota per quanto riguarda le opere storiografiche. 
Cassiodoro, che era stato negli anni precedenti lo storico del popolo go- 
to, fece sî che l'Occidente latino, la cui storia della Chiesa fino a quel 
momento presentava molte lacune, avesse un quadro storico più com- 
pleto. «Con molta fatica»” egli fece tradurre in latino le Antichità giu- 
daiche di Giuseppe Flavio; con l’aiuto soprattutto di Epifanio riunî gli 
storici della Chiesa Teodoreto, Sozomeno e Socrate, che si ricollegava- 
no a Eusebio, nella Historia tripartita in lingua latina. 

Quale mediatore di testi dal greco operò a Roma, al servizio della po- 
litica ecclesiastica, il monaco Dionigi, che si attribui come appellativo 
«il Piccolo» (m. metà del vi secolo). Cassiodoro era in contatto con lui 
e lodava il suo talento di traduttore. Accanto alle raccolte di canoni la 
sua traduzione più importante fu L’uomzo di Gregorio di Nissa. Inoltre 
Dionigi il Piccolo tradusse atti di concili e opere agiografiche come le 
vite di Pacomio, padre del monachesimo, e di Taide, la cortigiana con- 
vertita. 

La forte presenza bizantina in Italia dalla metà del vi secolo fino 
all’vn avanzato ha fatto supporre a molti studiosi un intenso rapporto 
di scambi anche sul terreno delle traduzioni. Su questo punto, però, ci 
sono poche certezze. Infatti nell'intera «epoca bizantina del papato» 


Acta Conciliorum Oecumenicorum, serie I, a cura di E. Schwartz, 1-4, Strafburg-Berlin 1914- 
198.1; serie II, a cura di R. Riedinger, 1-2, Berlin - New York 1984-95. 
‘ Aristoteles latinus, a cura di L. Minio-Paluello, 1/1, II/1, III/1-2, V/1, VI/1, Briigge-Paris 
1961-75. 
CASSIODORO, Institutiones, 1.17.1. 
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(circa 537-752) è riconoscibile in maniera chiara, con nome, dati bio- 
grafici e opere, un solo traduttore: Bonifacio Consiliario* 


2. Isecolime x. 


Un progetto matrimoniale della dinastia di Carlo Magno si trova 
all’origine dello scambio di ambasciatori, che gradualmente diviene re- 
golare, fra Costantinopoli e la corte franca. Questo scambio si infittisce 
intorno all’anno 800 (incoronazione a imperatore di Carlo Magno) e por- 
ta addirittura a visite annuali di ambasciatori negli anni 810-17° L'epi- 
sodio decisivo dal punto di vista intellettuale nei rapporti greco-latini 
del 1x secolo è connesso a un'ambasceria bizantina dell’anno 827, quan- 
do l’imperatore romano d’Oriente, Michele II, inviò in dono i quattro 
trattati teologici e le dieci lettere di Dionigi Aeropagita all'imperatore 
carolingio Ludovico il Pio a Compiègne!*. Ludovico consegnò il codice 
all'abbazia di Saint-Denis presso Parigi, dove l’abate Ilduino (m. 
855/859) ne fece eseguire una prima traduzione in latino. Una nuova 
traduzione degli scritti di Dionigi fu intrapresa, per desiderio di Carlo 
il Calvo, da Giovanni Scoto Eriugena. «Secondo la nostra opinione si 
tratta di un’opera molto complessa, lontana dai criteri di comprensione 
moderni; è inaccessibile a molti e si dischiude a pochi non solo per la 
sua antichità, ma anche per la profondità dei misteri celesti»". Giovanni 
Scoto cercò di evitare gli errori e i passaggi incomprensibili presenti nel- 
la traduzione di Ilduino, rimanendo d’altra parte pit vicino al testo gre- 
co. Egli redasse anche un commentario alla Gerarchia celeste. Sempre su 
richiesta di Carlo il Calvo, Giovanni Scoto tradusse una seconda gran- 
de opera protobizantina: gli Arzbigua di Massimo il Confessore!”. Ma 
Giovanni Scoto non si limitò a trasmettere la teologia orientale mediante 
traduzioni e commenti, bensi elaborò egli stesso una grande opera spe- 
culativa: il De divisione naturae. L’ambizione degli ellenisti carolingi 
trovò addirittura espressione in poemi in lingua greca. 


* w. BERSCHIN, Bonifatius Consiliarius. Ein ròmischer Ubersetzer in der byzantinischen Epoche des 
Papsttums, in Lateinische Kultur im vin Jabrbundert. Traube-Gedenkschrift, Si. Ottilien 1989, pp. 
25-40. 

? 1p., Die Ost- West-Gesandtschaften am Hof Karls des Grofen und Ludwigs des Frommen (768- 
840), in Karl der Grofe und sein Nachwirken, I, Turnhout 1997, pp. 157-71. 

!° Il manoscritto si è conservato: Parigi, BN gr. 437. 

“ MGH, Epistolae, 6, p. 159 (PL, 122, col. 1031). 

‘? Maximi Confessoris Ambigua ad lohannem iuxta Iohannis Scotti interpretationem, a cura di 
E. Jeauneau, Turnhout 1988. 
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Molto meglio dell’irlandese Giovanni Scoto sapeva il greco l’italia- 
no Anastasio di Santa Maria in Trastevere, che per un periodo fu anti- 
papa e più tardi bibliotecario (m. 879). In lui il papato trovava nuova- 
mente, dopo Dionigi il Piccolo, un traduttore zelante, il quale seppe ren- 
dersi indispensabile a Roma come esperto di greco, nonostante il suo 
compromettente passato. Egli onorò personalità influenti dedicando lo- 
ro traduzioni dall’agiografia greca. Merita rilievo la traduzione della Vi- 
ta di Giovanni l’ Elemosiniere di Leonzio di Neapolis (Cipro). Si tratta di 
una delle poche vite bizantine che divennero un classico del genere bio- 
grafico anche nell’Occidente latino. Per Giovanni Diacono, attivo in- 
sieme a lui alla corte papale in qualità di storico, Anastasio tradusse e 
rielaborò in una Chronographia tripartita (871-74) e in Collectanea (874) 
testi greci sulla storia ecclesiastica, fra i quali i più importanti sono le 
traduzioni dalla Crorografia di Teofane (m. 818). In tal modo Anasta- 
sio ristabilî il contatto con l'Oriente nella storiografia, cosî come Gio- 
vanni Scoto aveva fatto per la teologia. La cronaca di Teofane è l’ulti- 
ma opera storica del Medioevo ad essere letta da un pubblico sia greco 
che latino. In qualità di legato di papa Adriano II e dell’imperatore Lu- 
dovico II, Anastasio partecipò all’ottavo concilio ecumenico a Costan- 
tinopoli (869-70). Gli atti greci di questo concilio furono da lui tradot- 
ti in latino! 

Ancora nel rx secolo Napoli si aggiunge a Roma quale centro della 
cultura letteraria in Italia. Ciò che si traduceva dal greco a Napoli era, 
quasi senza eccezione, agiografia; la maggior parte dei traduttori erano 
diaconi. Un diacono di nome Paolo tradusse la famosa Vita di Maria Egi- 
ziaca e l’altrettanto famosa Penitenza di Teofilo, dedicandole a Carlo il 
Calvo. Il diacono Giovanni, noto come storiografo della Chiesa napo- 
letana (intorno al 900), tradusse la Passione dei quaranta martiri di Seba- 
ste e una Vita di Nicola di larga diffusione. Fra le traduzioni napoletane 
si trovava anche un soggetto profano importante, e cioè il Romanzo di 
Alessandro dello Pseudo-Callistene. Un arciprete di nome Leone conob- 
he questo romanzo nel 942, allorché «cercò dei libri per leggere» quan- 
do si trovava in viaggio dalla Campania verso Costantinopoli in qualità 
di ambasciatore dei principi longobardi. Leone ricopiò il racconto e lo 
portò alla sposa del suo signore; in seguito venne approntata una tradu- 
zione che sta all’inizio del ramificato Romanzo di Alessandro latino" 


!! w nirscuiin, Medioevo greco-latino, Napoli 1989, pp. 210-17. 
!“ Ibid., pp. 217-20; ID., Biographie und Epochenstil im lateinischen Mittelalter, II, Stuttgart 
1988, pp. 167 sgg.; IV/1, 1999, pp. 22 sgg. 
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3. I/ pieno Medioevo. 


Con l’operato del cardinale Umberto di Silva Candida (m. 1061) ini- 
zia una nuova epoca. Costui è il primo traduttore dal greco che si inte- 
ressa esclusivamente delle controversie fra Oriente e Occidente. Per 
esempio egli tradusse la lettera che Leone di Achrida aveva spedito nel 
1053 al vescovo Giovanni di Trani contro il digiuno del sabato e la con- 
sacrazione del pane azzimo in uso fra i Latini, provocando in tal modo 
la reazione del papato. Con lui inizia la disputa fra Greci e Latini sulle 
questioni dogmatiche e di politica ecclesiastica che perdurerà nel pieno 
e basso Medioevo: la controversia sulla clausola filtogue, inclusa in ma- 
niera dimostrativa nella propria professione di fede (Credo) dalla Chie- 
sa occidentale, giunge dall’epoca carolingia fino ai giorni nostri! 

Le divergenze teologiche non ebbero quasi alcuna ripercussione ne- 
gativa sullo scambio intellettuale fra Bisanzio e le città marinare cam- 
pane Amalfi e Salerno. Tutta una serie di traduzioni greco-latine, so- 
prattutto di genere agiografico, è stata attribuita negli ultimi decenni al- 
la scuola di traduttori di Amalfi, operante nell’x1 secolo!. Tuttavia è 
anche possibile che questi traduttori fossero attivi nei punti di appog- 
gio d'oltremare della loro città, come per esempio a Costantinopoli; ad- 
dirittura sul sacro Monte Athos dal 985 circa fino al 1287 ha avuto se- 
de un monastero latino di Amalfitani (il Pirgos Amalfinon ne costitui- 
sce un resto). Qui intorno alla metà dell’xI secolo un monaco di nome 
Leone tradusse il famoso Miraculum a S. Michaele Chonis patratum; for- 
se fu lo stesso Leone che commissionò la traduzione del romanzo greco 
di Barlaam e Josafat (corrispondente, nel nucleo essenziale, alla leggen- 
da di Buddha), eseguita da un Occidentale a Costantinopoli nel 1047". 
In Occidente questo romanzo incontrò lo stesso favore di cui godeva in 
Oriente. 

Ad Amalfi fu soprattutto la famiglia Comiti(s) Mauronis a promuo- 
vere i rapporti culturali con Bisanzio. Intorno al 1080 Lupino, un espo- 
nente di questa famiglia, fece tradurre una Vita di santa Irene al mona- 
co e sacerdote Giovanni, che viveva nel monastero di Panagiu a Co- 
stantinopoli. Lo stesso Giovanni fu da Pantaleone «esortato spesso 


15 1.-M. GARRIGUES, L’esprit qui dit «Père! ». L’Esprit-Saint dans la vie trinitaire et le problème du 
filiogue, Paris 1982. 

16 w. BERSCHIN, I traduttori d’ Amalfi nell’x1 secolo, in Cristianità ed Europa. Miscellanea in ono- 
re di Luigi Prosdocimi, I, Roma - Freiburg im Breisgau 1994, pp. 237-43. 

! Hystoria Barlae et losaphat, a cura di J. Martinez Gizquez, Madrid 1997. 
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a tradurre in latino ... qualcosa che si trovasse nei libri o racconti gre- 
ci». Giovanni esaudî questo desiderio con il suo Liber de miraculis, che 
contiene racconti ascetici greci, soprattutto dal Pratuzz spirituale di Gio- 
vanni Mosco. 

A Salerno si può osservare come il greco rimanga presente all’inter- 
no dell'ambiente latino mediante la liturgia. Qui intorno al 1100 è ope- 
rante una scuola scrittoria che produce sontuosi manoscritti liturgici in 
lingua greca, evidentemente per proprio uso'. Questo può essere un in- 
dizio per capire da quale ambiente provenissero i traduttori di lettera- 
tura medica che lavorarono per la scuola di Salerno, divenuta presto fa- 
mosa. L’influenza araba è minore di quanto si sia creduto in passato. 
Delle cinque parti dell’ Artice/la, opera didattica della scuola medica di 
Salerno diffusissima a partire dal xu secolo, almeno tre sono tradotte 
dal greco!” Il più famoso traduttore salernitano per il greco è Alfano, 
arcivescovo di Salerno (m. 1085), il quale, «Latinorum cogente penu- 
ria», pubblicò la traduzione dell’opera medico-antropologica Sull’uomo 
di Nemesio di Emesa. 

Costantinopoli ospita nel x11 secolo un gruppo di Latini, conoscito- 
ri delle lingue e attivi letterariamente: per esempio Mosè di Bergamo, 
l'interprete, traduttore e collettore di manoscritti, e Giacomo da Vene- 
zia, il mediatore della «nuova logica» di Aristotele”, Non è possibile de- 
lineare qui con completezza l’intero panorama della letteratura frutto di 
traduzioni che si sviluppò nella metropoli costantinopolitana. Ci limi- 
teremo ai soli nomi dei traduttori occidentali e degli autori oggetto del- 
le loro traduzioni. Traduttori: Cerbano, Ugo Eteriano, Leone Tusco, 
Pascale Romano. Opere e autori greci tradotti: Giovanni Damasceno, 
il Libro dei sogni di Acmete, il Libro dei Ciranidi sul potere degli anima- 
li, delle pietre e delle piante, Epifanio di Costantinopoli?!. 

Il pisano Burgundio (m. 1193), il più grande traduttore del xt se- 
colo”, cominciò intorno al 1140 con un lavoro di traduzione di argo- 
mento giuridico: le citazioni in lingua greca nei Digesta del Corpus iuris 
civilis. Seguirono traduzioni teologiche su impulso di papa Eugenio III, 
originario di Pisa: nel 1151 le go Omelie su Matteo di Giovanni Criso- 


!* w BERSCHIN, Salerno um 1100. Die Ùbersetzungen aus dem Griechischen und ibr byzantinisch- 
liturgischer Hintergrund, in Ab oriente et occidente. Gedenkschrift Wilbelm Nyssen, St. Ottilien 1996, 
pp. 17-25. 

!? P. 0, KRISTELLER, Studi sulla Scuola medica salemnitana, Napoli 1986. 

°° B. e. poD, Aristoteles latinus, in The Cambridge History of Later Medieval Philosophy, Cam- 
bridge 1982, pp. 45-79. 

2! RERSCHIN, Medioevo cit., pp. 277 Sg8. 

?? P. cLASSEN, Burgundio von Pisa, Heidelberg 1974. 
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stomo, nel 1152 In Isaiam di Basilio di Cesarea, anch'esso dedicato a 
Eugenio III. Lo stesso papa funse da padrino anche per la traduzione 
più importante di Burgundio: l’ Expositio fidei orthodoxae di Giovanni 
Damasceno. All’imperatore Federico I egli dedicò una nuova tradu- 
zione del trattato Su//'uomo di Nemesio di Emesa. Durante un sog- 
giorno in qualità di legato presso Costantinopoli nel 1173 Burgundio 
perse il figlio: «pro redemptione animae eius» tradusse in latino le 88 
Omelie su Giovanni di Giovanni Crisostomo. Intorno al 1085 Burgun- 
dio dedicò a un «re Enrico» - probabilmente il futuro imperatore En- 
rico VI - la traduzione di un trattato di Galeno; la medicina greca lo 
occupò negli ultimi anni della sua lunga vita” 

Nella Sicilia normanna le traduzioni greco-latine hanno inizio con 
un’agiografia’‘. Intorno alla metà del xn1 secolo compare Enrico Ari- 
stippo, che tradusse fra l’altro il Fedone e il Menone di Platone. Aristippo 
aveva contatti con la capitale dell'impero d’Oriente; da questa città 
portò con sé la Meyiotn ovvtaéis di Tolomeo (nel pieno e basso Me- 
dioevo chiamata per lo più A/zzagesto, dal nome della traduzione araba) 
e la fece tradurre. In questo ambiente sembra avere avuto origine anche 
una traduzione dei Dati di Euclide”, 

Sotto il dominio di Federico II il centro del contatto greco-latino è 
Otranto in Puglia. Qui fu studiata l'Odissea di Omero: l'esemplare scrit- 
to nel 1201 a Otranto si è conservato fino ad oggi”. L'affascinante fi- 
gura di Nicola d'Otranto (m. 1235) propaganda la lingua greca fra i La- 
tini mediante testi bilingui greco-latini; una scuola poetica italo-greca 
sostiene la causa ghibellina e degli Hohenstaufen in versi greci” e Fe- 
derico II emana il primo testo legislativo statale dell'Occidente (Liber 
Augustalis, ovvero le Costituzioni melfitane) in lingua latina e greca”. 

I più noti e significativi traduttori del xm secolo sono gli inglesi Ro- 
berto Grossatesta (m. 1253), vescovo di Lincoln, e il domenicano fiam- 
mingo Guglielmo di Moerbeke, che alla sua morte (prima del 1286) era 
divenuto arcivescovo «missionario» a Corinto. Essi sono quei conosci- 
tori delle lingue esponenti di un’epoca che intraprese l’erculea fatica di 


® Cfr. r.J. DURLING, Burgundio of Pisa’s Translation of Galen's De interioribus, 1-11, Stuttgart 
1992. 

* M. v. STRAZZERI, Una traduzione dal greco ad uso dei Normanni : La Vita latina di Sant'Elia lo 
Speleota, in «Archivio Storico per la Calabria e la Lucania», LIX (1992), pp. 43 sge- 

? s. ito, The Medieval Latin Translation of the Data of Euclid, Tokyo-Boston 1980. 

* Heidelberg, Universitàtsbibliothek Pal. gr. 45. 

” M. GIGANTE, Poeti bizantini di terra d'Otranto nel secolo x11, Napoli 1979° 

2 H. CONRAD, T. VON DER LIEK-BUYKEN € W. WAGNER, Die Kosstitutionen Friedrichs II. von 
Hobenstaufen fiir sein Kònigreich Sizilien, Kéln-Wien 1973. 


Berschin Traduzioni dal greco in latino 1031 


capire e accogliere nella propria cultura Aristotele, l’aristotelismo e la 
scienza greca in generale. In tal modo essi crearono anche le premesse 
affinché questo stato delle conoscenze prima o poi venisse superato. 


4. Umanesimo. 


Tale passo ulteriore lo si deve agli umanisti, nei quali Petrarca ave- 
va destato il desiderio di ottenere una conoscenza diversa della lingua 
greca rispetto a quella di una «lingua sacra» studiata alla meno peggio 
su tavole alfabetiche e testi bilingui, venerata in cerimonie simboliche 
e limitata alla teologia e alla filosofia. Le aspirazioni degli spiriti pro- 
grediti si indirizzavano adesso a Omero, Platone, Esiodo, Euripide, 
Sofocle e Plutarco. L’autore pit ambito era Omero. Poiché nel xIv se- 
colo in Occidente non si era ancora in grado di leggerlo in lingua origi- 
nale, si dovette predisporre una traduzione. Petrarca incaricò nel 1359 
l’italo-greco Leonzio Pilato, il quale fino al 1362 lavorò a questo pro- 
getto su Omero e nello stesso tempo a Euripide” 

Le traduzioni di Leonzio furono una delusione per il suo committen- 
te. Il modo di tradurre del Medioevo, cioè la traduzione letterale, pote- 
va avere un senso quando si trattava di testi nei quali era importante la 
precisione scientifica, ma nel caso di opere poetiche aveva un effetto di- 
sastroso. Quando la frase nell’originale greco scorreva pit o meno in pa- 
rallelo con le regole della costruzione della frase latina si otteneva una 
traduzione accettabile. Si veda, per esempio, l’inizio dell’ Iliade”: 


Iram cane dea Pelidis Achillis 
pestiferam, que innumerabiles Grecis dolores inposuit. 


Ma guai se la sintassi greca divergeva da quella latina, come nell’ini- 
8 & 8 q ’ 


zio dell’ Ecuba?: 


Venio mortuorum profunditatem et obscuritatis ianuas 
linquens, ubi infernus sine habitatur deis, 
ego Polydorus...! 


In effetti, già in Girolamo si poteva leggere cosa ci si doveva atten- 
dere da una traduzione letterale di Omero”; e il risultato fu conforme 


” Cfr., in questo volume, w. BERSCHIN, I/ greco în Occidente: conoscenza e ignoranza. 

® A. reRTUSI, Leonzio Pilato fra Petrarca e Boccaccio, Venezia-Roma 1964, p. 205. 

Ibid., p. 114. 

«Quodsi cui non videtur linguae gratiam interpretatione mutari, Homerum ad verbum ex- 
primat in Latinum ... Videbit ordinem ridiculum et poetam eloquentissimum vix loquentem» (HIE- 
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alle sue previsioni. Ma gli spiriti erano stati risvegliati; Omero era tor- 
nato nella coscienza occidentale. Adesso si sapeva che non c’era altra 
via se non lo studio scolastico sistematico della lingua greca se si vole- 
vano trovare presso i Greci «la fonte e l’origine di ogni invenzione di- 
vina» (come, seguendo Macrobio, Petrarca si esprime a proposito di 
Omero). 

Intorno al 1373, alla corte papale di Avignone, Simone Atumano, 
greco di nascita, tradusse il Controllo dell’ira di Plutarco, introducendo 
in tal modo il vero Plutarco nella letteratura latina dell'Occidente. La 
sua traduzione suscitò immediatamente l’interesse e la critica dei primi 
umanisti. Coluccio Salutati, cancelliere di Firenze (1375-1406), s’indi- 
gnò a tal punto per il latino di Atumano da intraprendere egli stesso una 
revisione stilistica della traduzione di costui, pur senza poterla con- 
frontare con l’originale greco per mancanza delle conoscenze linguisti- 
che necessarie” Salutati dovette superare notevoli difficoltà per riusci- 
re a venire in possesso dell’opera principale di Plutarco, le Vite paralle- 
le. Juan Fernindez de Heredia, che ad Avignone negli anni 1384-88 ne 
aveva ottenuto una traduzione in aragonese, non voleva divulgarne al- 
cuna copia. Solo quando Salutati offrî l'Odissea in latino di Leonzio Pi- 
lato si giunse, intorno al 1395, a uno scambio. Il Fiorentino mise im- 
mediatamente in moto la traduzione in latino del Plutarco aragonese. 
Ma, prima ancora che potesse realizzare questo progetto, l’inizio dell’in- 
segnamento di greco a Firenze da parte di Manuele Crisolora, nel 1397, 
rese superfluo il passaggio intermedio della traduzione da una lingua vol- 
gare. Adesso a Firenze era disponibile il Plutarco originale in lingua gre- 
ca, del quale ben presto si diffusero molti esemplari. 

Le biografie di Plutarco iniziarono cosî la loro inarrestabile marcia 
trionfale. Proprio negli anni immediatamente precedenti, con Petrarca, 
era stata raggiunta l’acme della fama postuma di Svetonio. Una genera- 
zione più tardi il biografo romano era già stato sostituito da quello gre- 
co. Il xv secolo trovava in Plutarco la conferma che virtus e fortuna so- 
no ciò che fa la felicità dell’uomo; la società italiana dell’epoca si rico- 
nosceva nei personaggi di Plutarco. Il ritorno del vero Plutarco nella 
cultura occidentale costituisce, accanto a quello di Omero, la translatio 
studii greco-latina del primo umanesimo pit ricca di conseguenze. 


RONYMUS, Chronicon, a cura di R. Helm, Berlin 1956, p. 4). Cfr. anche GIROLAMO, Epistulae, 57 
(«Ad Pammachium de optimo genere interpretandi»). 

> G. DI STEFANO, La découverte de Plutarque en occident, Turin 1968. 

% w. serscun, Sueton und Plutarch im r4 Jabrbundert, in A. BUCK (a cura di), Biograpbie und 
Autobiographie in der Renaissance, Wiesbaden 1983, pp. 35-43. 
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Il metodo di traduzione degli umanisti era diverso da quello dei lo- 
ro predecessori, tanto che essi impiegarono anche un termine nuovo per 
indicare il tradurre” Durante l’antichità e il Medioevo si diceva verte- 
re, interpretari, transvertere; dall’umanesimo in poi si dice fransducere. E 
questo nuovo verbo significa anche una libertà nuova per il traduttore: 
«Tradurre significa abbellire abbellire abbellire e soprattutto mutare to- 
gliere aggiungere»* Le versioni medievali dal greco furono screditate 
come barbare e furono sostituite da nuove traduzioni, più consone alla 
sensibilità retorica del tempo, pit eleganti, anche se non sempre pi pre- 
cise. Il panorama degli interessi si era trasformato. Se all’interno della 
produzione letteraria greca la Scolastica e il Medioevo avevano guarda- 
to principalmente alla teologia, alla filosofia, alla medicina e alle scien- 
ze naturali, adesso invece si collocavano al centro dell’interesse la poe- 
sia, la storiografia, le opere teatrali, e le belle lettere in genere. L’uma- 
nesimo creò di nuovo un pubblico in grado di leggere la letteratura greca 
nella lingua originale. Ma il traduttore dal greco non divenne superfluo, 
poiché nell’Occidente «latino» il greco poté divenire al massimo la se- 
conda lingua straniera. Pertanto molti amanti dei classici greci conti- 
nuarono ad avere bisogno dell’aiuto di una traduzione: è facile rilevare 
questa realtà dalla grande quantità di edizioni greco-latine. In tal modo 
qualcosa di tipicamente medievale sopravvive nel Rinascimento e nel 
Barocco: il testo greco corredato di traduzione latina, il codice bilingue. 


” BERSCHIN, Medioevo cit., pp. 335 sg. 
*° R. SABBADINI, I/ metodo degli umanisti, Firenze 1920, p. 26. 


DIMITRIOS Z. NIKITAS 


Traduzioni greche di opere latine 


I, 
PRELIMINARI. 


1. Bibliografia precedente sull'argomento. 


L’argomento «traduzioni greche di testi latini» non ha ricevuto al- 
cuna trattazione moderna esauriente e documentata. Lo studio quasi in- 
trovabile di C. F. Weber è ormai superato, benché contenga del mate- 
riale interessante'. D’altro canto, il sogno di E. Norden di trattare «il 
destino della lingua latina in Oriente fino all’attività traduttoria di Mas- 
simo Planude e di Demetrio Cidone»? - sogno che abbandonò nei Na- 
chtrége alla terza edizione del suo libro’ - probabilmente mirava a una 
ricerca ben più ampia che non la semplice trattazione delle traduzioni 
in ambito orientale. V. Reichmann pubblicò nel 1943 lo studio Romi 
sche Literatur in griechischer Ubersetzung*, il cui titolo promette assai più 
del reale contenuto: riguarda infatti solo le più importanti traduzioni 
greche fino al Iv secolo d. C. Un approccio più completo all'argomento 
fu tentato nel 1970 da A. Lumpe”: il saggio di Lumpe dispone il mate- 
riale seguendo come criterio quello degli scrittori occidentali, distin- 
guendoli per epoca (letteratura latina antica/medievale), religione (pa- 
gani/cristiani) e, nell’ambito cristiano, genere (teologia ecc.). Il lavoro, 
al di là del fatto che rimase incompiuto, è importante per la sua com- 
pletezza e per la sua ricca documentazione bibliografica; tuttavia il me- 
todo prescelto per l’esposizione del materiale non permette d’intrave- 


! €. r. WEBER, De Latine scriptis quae Graeci veteres in linguam suam transtulerunt, Particulae 
-IV, Casseliis 1835-52. 

? i. norpEN, Antike Kunstprosa (1898), Leipzig 1915’, p. 666 nota 1 [trad. it. Roma 1986]. 

* Ibid., p. 8. Cfr. w. BERSCHIN, Griechisch-Lateinisches Mittelalter. Von Hieronymus zu Niko- 
luns von Kues, Bern-Miinchen 1980, p. 25 (trad. it. Napoli 1989]. 

‘ In «Philologus», suppl., XXXIV, 3 (1943). 

A. LUMPE, Abendlindisches in Byzanz, in Reallexikon der Byzantinistik, Amsterdam 1970-76, 

A I/4, coll. 304-45. 
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dere l’immagine dello sviluppo dell'attività traduttoria in Oriente. La 
restante bibliografia a nostra disposizione è limitata o cronologicamen- 
te“ o per genere”, oppure riguarda singoli autori latini" o greci”. Assai più 
copiosa è la bibliografia che affronta singole traduzioni e questioni del 
tutto particolari. 


2. Problematiche scientifiche e metodologiche. 


2.1. Limitazioni. 


La produzione di traduzioni in lingua greca è un aspetto del più am- 
pio problema «I Greci e l'Occidente», che ne ha molti altri, spesso in- 
trecciati fra loro: linguistici (lessico greco di origine latina), culturali, re- 
ligiosi. Per ragioni di spazio, noi non ci occuperemo di essi se non nella 
misura in cui ciò risulti indispensabile. 

La menzione di nomi di scrittori romani in scrittori greci e l’esposi- 
zione del contenuto delle loro opere o delle loro idee non implica ne- 
cessariamente l’esistenza di corrispondenti traduzioni. Altrettanto si 
può dire per gli influssi «sotterranei» (cioè non immediatamente pale- 
si) di scrittori romani su testi greci. 


2.2. Disposizione della materia e periodizzazione. 


In questo lavoro il materiale pervenutoci è ordinato per epoche e ge- 
neri secondo il criterio non degli scrittori e dei testi tradotti, bensi dei 
traduttori e delle traduzioni. Per quanto riguarda il problema della pe- 
riodizzazione, abbiamo finito per accettare le seguenti cesure tempora- 
li: da un lato il dominio della lingua latina come lingua ufficiale dell’im- 
pero romano d'Oriente (anche dopo la fondazione della «Nuova Roma» 
nel 324 d. C.), con pesantissimi influssi di ogni genere nell’area di lin- 
gua greca; dall’altro, le testimonianze di una presenza pressoché conti- 


‘ Cfr. M. GIGANTE, La cultura latina a Bisanzio nel secolo xItI, in «La Parola del Passato», 
LXXXII (1962), pp. 32-51. 

* Cfr. E. DEKKERS, Les traductions grecques des écrits patristiques latins, in «Sacris Erudiri», V 
(1953), pp. 193-233. 

* Per es. Boezio in A. PERTUSI, La fortuna di Boezio a Bizanzio, in «Annuaire de l'Institut de 
Philologie et d’Histoire Orientales et Slaves de l’Université libre de Bruxelles», XI (1951), pp. 
301-22. E 

? Peres. Planude in w. 0. SCHMITT, Lateinische Literatur in Byzanz. Die Ubersetzungen des Maxi- 
mos Planudes und die moderne Forschung, in «Jahrbuch der Osterreichischen byzantinischen Ge- 
sellschaft», XVII (1968), pp. 127-47- 
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nua dei Latini a Bisanzio fino all’età di Giustiniano! impongono come 
primo termine la metà del vi secolo; come seconda cesura temporale bi- 
sogna assumere, quasi ovviamente, la conquista di Costantinopoli da 
parte dei crociati nel 1204: in quel momento la lingua latina «irrompe» 
nella capitale orientale e vi si «insedia» più o meno fino alla fine dell’im- 
pero bizantino (presa di Costantinopoli da parte dei Turchi nel 1453). 
In base alla suddetta periodizzazione si delineano tre epoche: la prima 
abbraccia il periodo prebizantino (dagli inizi al 324) e protobizantino 
(324-565); la seconda comprende il Medioevo bizantino (565-1204); la 
terza l'età paleologa (1204-1453). 

La nostra trattazione per ragioni di spazio non si estenderà all’epo- 
ca postbizantina. Per le stesse ragioni, a causa della grande vastità del 
tema, eviteremo la trattazione e l'indagine su temi specifici e particola- 
ri, nonché il confronto con la ricca bibliografia precedente. 


Il. 
LE TRADUZIONI. 


1. Primoperiodo. 


r.r. Età prebizantina (inizi 324 d. C.). 


Atto di nascita della traduzione di opere latine in greco dev'essere 
considerata la versione greca dell’autobiografia di Augusto Res gestae 
(composta nel 13 a. C.), ancorché già prima di essa si possano indivi- 
duare iscrizioni bilingui (specialmente di carattere amministrativo). Le 
Res gestae furono tradotte per ordine dello stesso Augusto nel greco par- 
lato dell’epoca e furono distribuite in forma bilingue nelle province el- 
lenofone dell'impero: è per questo che si conservarono nel Monumen- 
tum Ancyranum in Asia Minore. Va notato il curioso gioco del destino: 
un Greco (Livio Andronico) fu il primo a tradurre testi greci in latino 
e, viceversa, un Romano ordinò la prima significativa traduzione di un 


!° L. ann, Rom: und Romanismus im griechisch-ròmischen Osten mit besonderer Beriicksichtig- 
ung der Sprache bis auf die Zeit Hadrians, Leipzig 1906; n., Zum Sprachenkampf im rimischen Reich 
bis auf die Zeit Justinians, in «Philologus», suppl., X (1907), pp. 675-716; B. HEMMERDINGER, Les 
lettres latines à Constantinople jusqu'à Justinien, in «Byzantinische Forschungen», I (1966), pp. 174- 
178; 11. ziLLiacus, Zum: Kampf der Weltsprachen im Ostròmischen Reich (1935), Amsterdam 1965, 
P. 35. 
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testo latino; tuttavia vanno notate anche le differenze: Andronico mi- 
rava a una franslatio studii culturale e letteraria, mentre la traduzione di 
Augusto serviva in primo luogo a fini propagandistici. 

Lo studio della storia romana da parte degli storici greci nella prima 
età imperiale determinò il sorgere di traduzioni di testi storiografici ro- 
mani: per esempio al tempo di Adriano un certo Zenobio tradusse le 
opere di Sallustio! Quasi contemporaneamente, anche la poesia roma- 
na attrae l'interesse dei Greci; circolano le prime traduzioni di Virgilio: 
l’«epico» Arriano volge in greco le Georgiche!? 

Una non trascurabile categoria di traduzioni prende origine dall’in- 
segnamento della lingua e della letteratura latina nelle regioni ellenofo- 
ne dell’impero romano. Per facilitare gli allievi, il testo latino non vie- 
ne presentato nella sua forma originaria, cioè in sequenza continua, ben- 
sî come successione di brevi frasi, a fronte delle quali sono annotate in 
una seconda colonna le corrispondenti rese greche: si tratta, diremmo, 
di una «traduzione scolastica» in forma di «glossario». Principali ca- 
ratteristiche di questa traduzione sono la fedeltà al modello latino e la 
mancanza di valore letterario. Speciale interesse presenta il repertorio 
degli scrittori romani che vengono introdotti in traduzione nella prassi 
scolastica. Negli Hermeneumata Pseudodositheana' è contenuta, sotto 
forma di «glossario» latino-greco, una sezione delle Genea/ogiae di Igi- 
no, e la versione greca è datata espressamente all’11 settembre 207 d. 
C." Inoltre, si conservano in papiri dei «glossari» di brani dell’ Exeide e 
delle Georgiche di Virgilio, nonché di opere di Cicerone!‘ 

Nel quadro della prassi scolastica vengono impiegati anche diziona- 
ri latino-greco o greco-latino. Fra i più conosciuti è il lessico latino-gre- 
co dello Pseudo-Filosseno e quello greco-latino dello Pseudo-Cirillo!” 
Questi dizionari hanno una struttura tripartita: 1) glosse da autori ro- 
mani (Orazio, Catilinarie di Cicerone, Giovenale); 2) glosse dal giurista 
Gaio; 3) glosse dal grammatico Festo. Inoltre si conserva un lessico di 
nomi di piante dall'opera dello Pseudo-Apuleio De berbarum virtutibus". 


!! Suda, Z 73. 

2 Suda, A 3868. 

! CGL, III (1892), pp. 1-72. 

: ! 6. GoETZ, «Dositheos 8», in RE, V/2 (1905), col. 1606, e «Glossographie», in VII/1 (1910), 

col. 1438. 

4 A partire dal tI secolo: H. GORGEMANNS e E. A. scuMInT, Studien zum antiken Epos, Mei- 
senheim 1976, pp. 154-65. 

!* BERSCIIN, Griechisch-Lateinisches Mittelalter cit., p. 57 nota 72. 

" CGL, Il (1888), pp. 1-484; cfr. coETZ, «Glossographie» cit., coll. 1439 sEg- 

"* CGL, III cit., pp. 535 sgg.; cfr. coETz, «Glossographie» cit., col. 1438. 
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Pertanto, in base a quanto detto, il repertorio delle traduzioni «sco- 
lastiche» di testi romani in quest'epoca assume la forma seguente: 


— prosa: opere retoriche (Cicerone), giuridiche (Gaio), grammaticali 
(Festo), mitologiche (Igino), scientifiche (botanica: Pseudo-Apu- 
leio); 

- poesia: opere epiche (Virgilio), liriche (Orazio), satiriche (Giove- 
nale). 


Per accostarsi ai testi suddetti era necessario, ovviamente, anche 
qualche manuale di grammatica. Infatti in quegli anni fu redatta —- an- 
ch’essa in forma bilingue - un’Ars gramzzzatica da parte di qualche gram- 
matico romano a beneficio dei propri studenti greci!” Fonti di questa 
grammatica sono, fra le altre, anche i grammatici romani Carisio e Dio- 
mede (che cosi vengono essi pure «grecizzati»). 

Insomma, potremmo concludere che le traduzioni prodotte nel cor- 
so dell’età prebizantina servono in primo luogo a soddisfare le necessità 
del sistema scolastico bilingue dell’epoca: questo orientamento defini- 
sce necessariamente anche il loro contenuto, la loro forma e la loro qua- 
lità. 


1.2. Età protobizantina (324-565). 


La fondazione della «Nuova Roma» e il «trapianto della lingua ro- 
mana e dell’ideologia imperiale romana nel cuore del mondo greco»? co- 
stituirono un fattore decisivo di pit stretto avvicinamento fra i due mon- 
di. L’Oriente ellenofono, che si trova sotto l’amministrazione e la legi- 
slazione di lingua latina, subisce profondi influssi linguistici?" La 
produzione di traduzioni va considerato in certa misura come una na- 
turale conseguenza di questa simbiosi. 

Le prime versioni prodotte in quest'epoca vedono la luce già al tem- 
po di Costantino il Grande. Il suo storico ed encomiasta Eusebio di Ce- 
sarea (260-339) traduce nelle sue opere storiche lettere, discorsi e de- 
creti dell’imperatore — che si serviva sempre del latino —’, ma allo stes- 
so tempo incorpora nelle sue opere anche altre traduzioni preesistenti. 
Esempio emblematico della seconda categoria è l’orazione di Costanti- 


!° Grammatici Latini, VII, Leipzig 1870, pp. 263-436; cfr. GOETZ, «Dositheos 8» cit., col. 
1606. 

2° ziuuiacus, Zur Kampf cit., p. 22. 

2! 11. e R. KANANE, Aberndland und Byzanz: Sprache, in Reallexikon cit., coll. 499-523. 

? Esempi di traduzioni di Eusebio: Storia ecclesiastica, 8.17; Vita di Costantino, 2.48-60. 
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no All’assemblea dei Santi davanti ai Padri del I concilio ecumenico, nel 
325. All’interno di questa orazione grecizzata viene riportata la IV Ec/o- 
ga di Virgilio in traduzione poetica (esametri dattilici), commentata 
nell’ottica di una interpretatio christiana (come profezia dell’avvento di 
Cristo)” Nella Storia ecclesiastica” si trovano anche brani di una tradu- 
zione greca dell’ Apo/ogeticum di Tertulliano (capp. 2 e 5). 

La suddetta traduzione riguarda l’ambito della prosa latina cristia- 
na, che in quegli anni ebbe parecchie opere volte in greco: purtroppo 
però per molte di esse disponiamo di mere testimonianze. Cosî, di Ter- 
tulliano sappiamo che egli stesso redasse versioni greche delle proprie 
opere De baptismo, De spectaculis e De virginibus velandis”: si sono con- 
servati però (per tradizione indiretta) soltanto brani della traduzione del 
De baptismo* Opere di Girolamo (De virginitate e Vita Hilarionis) furo- 
no tradotte, secondo la testimonianza dello stesso Girolamo”, dal ve- 
scovo di Betlemme Sofronio. Inoltre furono tradotte epistole di Ci- 
priano, il trattato dogmatico De Triritate di Novaziano e qualche mar- 
tirologio latino (Passio SS. Scilitanorum e Passio SS. Felicitatis et Perpe- 
tuae)®. 

Alla fine del rv secolo fu redatta la prima traduzione integrale con- 
servata di un testo storiografico romano: Peanio di Antiochia traduce il 
Breviarium ab urbe condita del suo compatriota Eutropio nell’anno 389, 
appena vent'anni dopo la stesura del testo originale. Due secoli dopo 
l’opera latina conosce una nuova traduzione, ad opera di Capitone di 
Licia” 

Una ricca produzione di traduzioni si ha anche nel campo del dirit- 
to romano, che rappresentava la legislazione statale ufficiale dei Bizan- 
tini e manteneva viva in loro la coscienza romana. Fino all’età di Giu- 
stiniano il latino si conserva come lingua delle leggi, ma parallelamente 
vengono redatti commenti greci a giuristi romani, vengono tradotti ter- 
mini giuridici romani e vengono pubblicati decreti bilingui”. La tradu- 
zione di testi giuridici latini si sviluppa soprattutto al tempo di Giusti- 


® Ibid., capp. 19-21. 

% EUSEBIO DI CESAREA, Storia ecclesiastica, 2.2.4-6, 2.25.4, 3.333, 5-5-5-7. 

 DEKKERS, Les fraductions cit., p. 196. 

% PG, XXXIX, coll. 692 sgg. 

? GIROLAMO, De viris illustribus, 134. 

?* DEKKERS, Les traductions cit., pp. 195-96. 

? Edizione di entrambe le traduzioni: 11. proYSEN, Eutropii Breviarium ab urbe condita cum 
versionibus graecis et Pauli Landolfique additamentis, Berolini 1879 (Monumenta Germaniae Histori- 
ca, Auctores Antiquissimi, II). 

3° zi.L1acus, Zum Kampf cit., p. 48; L. WENGER, Die Quellen des ròmischen Rechts, Wien 1953, 
pp. 657.58. 
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niano e mira in genere alle necessità didattiche delle scuole di diritto, 
come quelle di Berito e di Costantinopoli”. Un folto gruppo di inse- 
gnanti di diritto (artecessores) traduce liberamente leggi romane in in- 
dici o epitomi””. Vengono tradotte in greco anche le Institutiones di Giu- 
stiniano e, a più riprese, il Codex Iustinianus” 

Pertanto, l’attività traduttoria della prima età bizantina si distingue 
per due orientamenti principali: la letteratura cristiana e i testi giuridi- 
ci. I Padri occidentali (Tertulliano, Cipriano, Girolamo, Novaziano) che 
spaziano in vari generi letterari (apologetica, moralistica, agiografia, mar- 
tirologi, epistolografia, dogmatica) vengono resi noti nell’impero bi- 
zantino al momento della sua fioritura. Allo stesso tempo è tradotta in 
greco e commentata la legislazione romana che lo governa. Ad eccezio- 
ne di Virgilio (che viene «cristianizzato») e della Storia romana di Eu- 
tropio, la letteratura latina classica non attrae particolarmente l’inte- 
resse dei Bizantini. 


2. Secondo periodo: il Medioevo bizantino (565-1204). 


Per i due secoli e mezzo (secoli «bui») che seguono la morte di Giu- 
stiniano non possediamo testimonianze per quanto riguarda la cono- 
scenza del latino”. Nel Ix secolo, con il funzionamento della scuola del- 
la Magnaura e, soprattutto, con la contrapposizione tra il papa di Roma 
Niccolò I e il patriarca di Costantinopoli Fozio (867: primo scisma), il 
latino fa sentire maggiormente la propria presenza a Bisanzio: vengono 
inviate epistole papali e messi papali giungono a Costantinopoli, men- 
tre contestualmente nelle dispute teologiche sono ricordati sempre pi 
spesso i Padri occidentali. Per il x secolo è attestato che il Nomofilace 
bizantino doveva sapere il latino, lingua che l’imperatore Romano III 
parlava correntemente”. La contesa teologica fra Oriente e Occidente, 
che porta nel 1054 al definitivo scisma delle Chiese, si intensifica e sfo- 
cia in una rivalità nazionale con la presa di Costantinopoli da parte dei 
Latini (1204). 

Le traduzioni prodotte in questo periodo sono poche in rapporto al- 
la sua lunga durata, e riguardano principalmente testi agiografici. La let- 


Alle quali nel 533 furono destinati otto professori: ziLLiacus, Zum Kampf cit., p. 84. 
°° wencER, Die Quellen cit., pp. 686-87. 
” Ibid., pp. 682 sgg. e 688 sgg. 
* ziuLiacus, Zur Kampf cit., p. 85. 
” Ibid., pp. 85-86. 
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teratura romana «profana» è ormai del tutto abbandonata. La più anti- 
ca traduzione agiografica conosciuta è quella della vita di san Silvestro”, 
che ebbe una vasta circolazione. Nel vn-vm secolo sono tradotte la Vi- 
ta Ambrosii di Paolino di Milano”, le opere di san Girolamo Vita Mal- 
chi*, Vita Pauli” e De viris illustribus*, e infine, per opera di papa Zac- 
caria, i Dialogi di Gregorio Magno*!. La traduzione dei Dia/ogi di Gre- 
gorio sarà letta a Costantinopoli fino alla caduta. Nel ix secolo sono 
tradotte la Vita S. Anastasiae (inedito) da parte di Giovanni Kalòs, per 
sollecitazione di Teodoro diacono di Santa Sofia di Costantinopoli**; la 
Vita S. Martini di Sulpicio Severo* in qualche monastero dell’Italia me- 
ridionale o della Sicilia”; la Vita Gregori Magni di Paolo Diacono* 

Oltre alle opere agiografiche, pochissimi altri testi teologici furono 
tradotti: la Regu/a pastoralis di Gregorio Magno, ad opera del patriarca 
di Antiochia Anastasio II (vi secolo)*‘; il Sywbolum Athanasianum, pro- 
babilmente ad opera del monaco Talassio (vi secolo, inedito)‘ 

Nel frattempo, il contrasto fra Chiesa d'Oriente e d'Occidente pro- 
voca la creazione di un nuovo ambito di traduzioni che comprende ver- 
sioni di opere relative ad aspetti storici o teologici della contesa eccle- 
siastica. Cosî, per l’x1 secolo si sa che vennero tradotte opere di Um- 
berto da Silva Candida*, mentre nel x secolo fu tradotta la lettera di 
papa Adriano II al vescovo di Ocrida Basilio* 

Verso la fine di questo periodo si inaugura la traduzione controver- 
sistica o polemica. Dotti latini respingono in opere bilingui (latine con 
traduzione greca a fronte) i dissensi teologici dei Greci, soprattutto in 
relazione al Filioque: Ugo Eteriano, consigliere di Manuele I Comneno, 


* In varie versioni, dal vi secolo in poi: w. LEvISON, Konstantinische Schenkung und Silvester- 
Legende, in Scritti di storia e paleografia. Miscellanea Francesco Ebrle, II. Per la storia di Roma, Ro- 
ma 1924, pp. 224 Sgg. 

? Ed. A. PAPADOPOULOS KERAMEUS, [TavAivov Bios tod dyiov Hatpòs iuov’Aufoocviov Emoxdrov 
MesioAdvwv, in Avdlexta ‘TeoovoAvurixis ZragvoAoyiag i ZuMoyîjg Avexsétwv (1891), I, Bruxel- 
les 1963, pp. 27-88. 

* Ed. P. VAN DEN VEN, St. Jéròme et la vie du moine Malchus le captif, Louvain 1901. 

* Ed.J. BIDEZ, Deux versions grecques inédites de la Vie de Paul de Thèbes, Gand 1900. 

* Ed. o. von GEBIARDT, Der sogenannte Sophronius, Leipzig 1896. 

4 PL, LKXVII, coll. 149-430. 

4 Teodoro aveva letto la Vita a Roma nell’824: LUMPE, Abend/indisches cit., col. 319. 

* Ed. x. CH. DOUKAKIS, Méyag Zvvatagiotijs, III (Mijv Noéufigioc), Athinai 1890, pp. 290-302. 

“ LumPE, Abendlindisches cit., col. 314. 

* PG, CIV, coll. 96-100 (parziale). 

* La traduzione è perduta: DEKKERS, Les fraductions cit., p. 215. 

* LuMPE, Abendlindisches cit., coll. 317-18. 

* Ibid., col. 320. 

* PG, CXIX, coll. 928-33. 
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scrive il De processione Spiritus Sancti, un anonimo domenicano france- 
se il trattato Contra errores Graecorum, il bolognese Buonaccorsi il The- 
saurus veritatis fidei”. 

La pacifica traduzione agiografica che aveva prevalso durante il lun- 
go periodo del Medioevo bizantino sfocia, nella Costantinopoli in ma- 
no latina, in traduzioni polemiche redatte da Occidentali. La traduzio- 
ne milita ora ai fini dello scontro teologico: nel periodo seguente i Bi- 
zantini coltiveranno con passione questo genere di traduzioni, con 
intenti sia filoccidentali sia antioccidentali. 


3. Terzo periodo: rinascenza paleologa della traduzione (1204-1453). 


Con la caduta del 1204 il latino inonda Costantinopoli: si insedia un 
patriarca latino, vengono fondati conventi di ordini occidentali, viene 
organizzata una missione cattolica”. Allo stesso tempo però tutto ciò 
che è «latino» acquista un significato negativo sia per il clero sia per il 
popolo. Durante l'impero latino devono essere stati portati nella capi- 
tale manoscritti di testi profani ed ecclesiastici, che rimasero lîf anche 
dopo la riconquista da parte dei Bizantini (1261). Nell’età paleologa le 
discordie intestine e i pericoli esterni volgono a pit riprese i Bizantini 
verso l'Occidente. Parallelamente continua con grande intensità il dia- 
logo teologico, specialmente sul fronte interno. Tutto ciò crea i presup- 
posti per l'esplosione dell’attività traduttoria che si osserverà in questi 
anni. 

Nel campo delle traduzioni di quest'epoca hanno un ruolo da prota- 
gonista, l’una dopo l’altra, tre grandi figure, che sono circondate da al- 
tre di minore statura. Potremmo dunque parlare di tre generazioni di 
traduttori: 1) la generazione di Massimo Planude; 2) di Demetrio Ci- 
done; 3) di Gennadio Scolario. 


3.1. La generazione di Massimo Planude. 


Il primo imperatore bizantino dopo la latinocrazia, Michele VIII Pa- 
leologo (1259-82), esercita una politica estera filoccidentale ed è soste- 
nuto da esponenti ecclesiastici e da dotti ben disposti nei confronti dei 
Latini. Tra i «filolatini» o «filounionisti» e gli «antiunionisti» si stabi- 


* 11.-6. BECK, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 1959, pp. 
313 € 315. 
"' 6. FEDALTO, La Chiesa Latina in Oriente, I, Verona 1981”, pp. 219 sgp., 465 sEg., 491 sEg. 


1044 Dal greco: tradurre, interpretare, tramandare 


lisce un’accesa e quasi ininterrotta contesa in merito alla possibilità e 
all’opportunità di un avvicinamento delle due Chiese, e si risolvono i 
dissidi teologici (soprattutto il Filiogue) in base ai testi dei Padri, tanto 
di quelli orientali quanto di quelli occidentali. Infine, nel 1274 viene fir- 
mata a Lione (senza però risultati pratici) l’unione delle Chiese. 

La traduzione di età paleologa è inaugurata da opere della scolastica 
occidentale: Massimo Olobolo di Tessalonica (c. 1240-1315), maestro 
di logica nella Scuola patriarcale di Costantinopoli, traduce e commen- 
ta i trattati logico-dialettici di Boezio De topicis differentiis e De hy- 
potbeticis syllogismis". Le prime prove di traduzioni di Padri occidenta- 
li le incontriamo nel «più solerte antesignano dell’unione delle chiese»”, 
il patriarca di Costantinopoli Giovanni XI Becco. Nelle sue opere bra- 
ni dei Padri occidentali sono citati a sostegno delle sue posizioni teolo- 
giche filounioniste”. 

Nel medesimo clima filounionista inizia la propria carriera il più im- 
portante traduttore dell’epoca, Massimo Planude (1255-1305): prima 
del 1282 traduce l’ampio trattato teologico di Agostino De Trinitate”, 
cosi come l’opera pseudoagostiniana De duodecim abusivis saeculi”*. Do- 
po il 1282 Planude, ormai antiunionista, abbandona la letteratura teo- 
logica e si occupa solo di quella latina «profana». Le sue scelte gli do- 
vettero essere suggerite, oltre che dai suoi interessi personali, anche dal- 
la sua attività didattica nei monasteri di Chora e dell’ Akataleptos” Cosi 
per l’insegnamento del latino traduce la grammatica dello Pseudo-Do- 
nato Janza* e la raccolta dello Pseudo-Catone Disticha Catonis”?: analo- 
go contenuto (argomenti di sintassi) ha la traduzione di una sezione 
(17.1-117) dell’Irstitutio grammatica di Prisciano”. 

Un secondo corpus, dall’orientamento nettamente filosofico, è co- 


* Ed. p. Z. NIKITAS, Fine byzantinische Ùbersetzung von Boethius' De bypotheticis syllogismis, 
Gsttingen 1981; In., Boethius' de topicis differentiis xai vi Butavuvés petagodoes ov Mavovià 
‘Ohofdov xai Mooysgov Kvéuyn, Athinai-Bruxelles 1990. 

” BEcx, Kirche cit., p. 681. 

* G. HOFMANN, Patriarch Johannes Bekkos und die lateinische Kultur, in «Orientalia Christiana 
Periodica», XI (1945), pp. 146 e 156. 

# Ed. M. PAPATHOMOPOULOS, I. TSABARI € G. RIGOTTI, Aùyovotivov megi Toiddog Pifihia rev- 
texaidexa dneo éx tijo Aativiwv diadéxtov eis tiv ‘EMada penijveyne Matos 6 MAavovénc, Athinai 
1995. 

# Ed. G. N. GIANNAKIS, Matiuov IThavovén perapoaon toù Iepì tov Siodexa faduov rîjg raga- 
xorjoewg tod Weudo-Abyovorivov, in «Awèòèwn», III (1974), pp. 217-58. 

” c. wENDEL, «Planudes Maximos», in RE, XX/2 (1950), coll. 2206 sgg. 

* Ed. w. 0. scHMITT, Maximos Planudes, der lateinische Pseudo-Donatus (Janua) und seine Uber- 
setzung ins Griechische, Diss. Berlin 1966. 

” Ed. v. ortoLEva, Maximus Planudes. Disticha Catonis în graecum translata, Roma 1992. 

£ Ed. L. BACHMANN, Anecdota Graeca, II, Leipzig 1828 (Hildesheim 1965), pp. 103-66. 
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stituito dalle traduzioni (con commento) del Somzriuzm: Scipionis di Ci- 
cerone“, dei Commentarii in Somnium Scipionis di Macrobio* e della 
Consolatio philosophiae di Boezio. A una diversa categoria (opere di ar- 
gomento retorico) appartiene la traduzione della Rbetorica ad Heren- 
nium®” 

Un gruppo particolare e molto significativo di traduzioni di Planude 
riguarda le opere poetiche di Ovidio, che vengono tradotte in prosa gre- 
ca antica: Metamorphoses®, Heroides*, e brani di Amores, Ars amatoria 
e Remedia amoris” Rimane incerto, nonostante lo affermi egli stesso, 
se abbia davvero tradotto le Satire di Giovenale. 

Le traduzioni di Planude sono importanti non solo per la loro quan- 
tità (si tratta di ben 15 testi), ma anche per la loro qualità: egli è il pri- 
mo € l’unico a occuparsi in tale misura della letteratura romana classica 
(prosa e poesia) di tutte le epoche. Si cimenta nella traduzione di gran- 
dissimi scrittori, come Cicerone, Ovidio, Boezio: grande ardimento pre- 
suppone ovviamente anche la traduzione del De Trizitate di Agostino. 
Planude con il suo corpus di versioni offre ai Bizantini un soddisfacen- 
te patrimonio di letteratura occidentale pagana e allo stesso tempo si- 
gilla il periodo di massima fioritura della traduzione bizantina. 


3.2. La generazione di Demetrio Cidone. 


Il pericolo turco e le discordie intestine conducono nuovamente la 
politica estera bizantina verso la Chiesa papista. Il dialogo teologico tra 
unionisti e antiunionisti continua, ma parallelamente si manifesta anche 
un nuovo movimento teologico, l’esicasmo-palamismo, i cui seguaci si 


Ed. a. PavaNO, Maximos Planudes, M. Tullii Ciceronis Somnium Scipionis in graecum transla- 
tum, Roma 1992. 

© Ed. A. CH. MEGAS, Maéiuov MAavovsn toù ‘Yrrouvipatos eis tòv “Ovewov toi Zxuriwvos toÙ 
Maxvofiov petaggaag, Thessaloniki 1995. 

* Ed. Ip., Md&wos IMAavovbns, Metapoaon Bontiov ‘H Iagauvdia tc Piocogias, Thessalo- 
niki 1996; M. PAPATHOMOPOULOS, ‘Avviriov MaAdiov Zefinpivov Bondod fifAos mepi rapauvdias tijc 
ovogiac. Metéepgace MdEyios povayds 6 Tavossng, Athinai 1999. 

“ Ed. s. BERNARDINELLO, La traduzione greca di «Rhetorica ad Herennium» III 16-24, in «Ae- 
vum», XLVII (1973), pp. 387-416, che considera la traduzione opera di Bessarione. 

4 Ed. A. CH. MEGAS, Maiuov Miavovén uetapoaon tov Merapoppwoewv tod OBidiov, I/1-5, 
Thessaloniki 1999 (Il. 1-5) e Thessaloniki 2000 (Il. 6-10); J. F. BoIssonADE, P_Opvidii Nasonis Me- 
tamorphoseon libri XV graece versi a Maximo Planude et nunc primum editi, Parisiis 1882. 

< Ed. m. PAPATHOMOPOULOS, Maliuov Iiavovdr peteggao tov’Offidiov ‘EriotoA dv, loanni- 
na 1976. 

‘’ Ed. p. E. EASTERLING € E. J. KENNEY, Ovidiana Graeca. Fragments of a Byzantine version of 
Ovid's amatory works, in «Proceedings of the Cambridge Philological Society», suppl. I (1965), 
Pp. 3-85. 

‘ weNDEL, «Planudes Maximos» cit., col. 2245. 
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schierano contro l’unione. Inoltre, tra i filoccidentali, si diffonde lo stu- 
dio delle opere di Tommaso d’Aquino (tomismo). 

Figura di primo piano come traduttore, Demetrio Cidone da Salo- 
nicco (1324-98) ebbe un'alta posizione politica: fu wzesazor (primo mi- 
nistro) sotto Giovanni VI Cantacuzeno e Giovanni V Paleologo. Imparò 
il latino dai domenicani di Costantinopoli. 

La sua carriera di traduttore comincia con Tommaso d'Aquino: 
all’inizio (1354) traduce la Surzzza contra gentiles (inedito), poi la Sum- 
ma theologiae”, il De rationibus fidei contra Saracenos, Graecos et Arme- 
nios liber ad cantorem Antiochenum (inedito) e il De articulis fidei et Ec- 
clesiae sacramentis ad archiepiscopum Panormitanum (inedito). 

Un secondo ciclo di versioni riguarda testi occidentali della stessa 
epoca dell’ Aquinate: Anselmo di Canterbury (morto nel 1109), De pro- 
cessione Spîritus Sancti e De azymo et fermentato epistula ad Waleranum 
Newemburgensem episcopum (inedito); Pietro di Poitiers (morto nel 
1205), Genealogia Christi ab Adam (inedito); Ricoldo Pennini da Mon- 
te Croce (morto nel 1320), Contra legem Saracenorum”; Bernard Guy 
(morto nel 1331), Legenda S. Thomae de Aquino, de ortu, vita et obitu ac 
gestis eius (inedito). 

Un terzo ciclo di versioni è costituito dalle traduzioni dai Padri del- 
la Chiesa d'Occidente: papa Gregorio Magno (morto nel 604), Homi- 
liae XXVI (inedito); opere di Agostino: Excerpta e variis tractatibus in 
Euangelium Ioannis de Spiritu sancto sumpta" e Contra Iulianum (inedi- 
to); opere di contenuto agostiniano (Cidone le considerava di Agosti- 
no): Fulgenzio di Ruspe (467-533), De fide seu de regula fidei ad Petrum”; 
Prospero d'Aquitania (morto post 455), Sententiae ex Augustino deliba- 
tae”; Pseudo-Agostino (xm secolo), Soliloguia animae ad Deum". 

Un quarto ciclo di versioni è costituito dalle traduzioni di canoni e 
di testi conciliari: Symbolum Concilii Toletani I (c. 400, inedito); Sym- 


‘Ed. parziale in 4 volumi: G. LEONTSINIS e A. GLIKOFRIDOU-LEONTSINI, Anuntgiou KvSdvr), 
@wud ’Axivatov Zoiua Beodoyixn éEedAnviodeioa, 2a 2ae 1-16, Athinai 1976; F. DIMITRAKOPOULOS, 
Anuntgiov Kvddyn, Fwud’Axvatov Zviua OeoAoywxi ébedinvodeica, 2a 2ae 17-22, Athinai 1976; 
F. DIMITRAKOPOULOS € M. BRENTANOU, Arnprntoiov Kvdwyn, Owua Axvatov Zoîpa OcoAoyixi fEeà- 
Anviudeica, 2a 22€ 23-33, Athinai 1980; S. SIDERI € P. FOTOPOULOU, Anunrgiov Kvédvn, Owpuà 
’Axivdtov Zodua Oeohoyixi éEeMAnviodeica, 2a zae 34-56, Athinai 1982. 

* PG, CLIV, coll. 1035-170. 

" PG, CXLVII, coll. 1131-58. 

? Ed. A. KOLTSIOU-NIKITA, PovAyevriov Ioòs Mérpov rmeoi niotews Éounvevdtv stagd Anpargiov 
toù Kudcdvn, Thessaloniki 1999. 

” Ed. D. CH. KALAMAKIS, ‘AvfoA6yiov éx tiv foywv Abyovotivov ‘Innovos EEeMmmofév frò 
Anuntgiov Kvédwwn, Athinai 1996. 

* Ed. A. KOLTSIOU-NIKITA, Arurytoiov Kvddvn fj petapoaon toù yevdavyovotiverov Eoyov Soli- 
loquia, Diss. Thessaloniki 1998. 
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bolum Concilti Toletani III (589, inedito); Symbolum fidei de Trinitate S. 
Hilarii Pictaviensis”; Epistola papae Ioannis VIII ad imperatores Basilium, 
Leonem, Alexandrum (inedito); Constitutum Constantini (750-850). A 
questa categoria potrebbe essere ricondotta anche la professione di fe- 
de dell’imperatore bizantino Giovanni V (1369), che Cidone redasse 
contemporaneamente in latino e in greco” 

Infine, a un quinto ciclo di versioni appartiene la traduzione di un 
testo liturgico occidentale: Ordo missae dominicanus" 

Da quanto detto appare chiara la statura di traduttore di Demetrio 
Cidone: volge in greco 25 testi di contenuto esclusivamente teologico, 
che datano dal Iv secolo fino ai tempi suoi, e crea cosî, per primo su co- 
si larga scala, significativi tramiti e possibilità di sviluppo di dialogo fra 
gli ambienti teologici d'Oriente e d'Occidente. 


Il fratello minore e correligionario di Demetrio, Procoro Cidone 
(1335-68), svolse nel corso della sua breve vita una notevole opera di 
traduttore. Per la gran parte si tratta di testi di Tommaso d'Aquino: 
Summa theologiae, Pars tertia e Supplementum (inedito); De mundi aeter- 
nitate (inedito); In Aristotelis libros De anima (tradotto solo il proemio: 
inedito). Nella sua opera De substantia et actu Procoro ritraduce brani 
della Sumzzza theologiae e della Summa contra gentiles che aveva già tra- 
dotto suo fratello”? 

Procoro è anche probabilmente il traduttore delle seguenti opere: 
Quaestio de spiritualibus creaturis® e Quaestio de potentia". Di un altro 
dotto occidentale contemporaneo dell’ Aquinate, Hervé Nédellec (mor- 
to nel 1323) traduce una parte del commento In Petri Lombardi senten- 
lias®* 

Procoro si impegna anche nella traduzione dei Padri occidentali. Bra- 
ni delle Praefationes in libros Veteris Testamenti di Girolamo (inedito). 


* PG, CL, coll. 40-41. 

* Ed. A. GAUDENZI, I/ Costituto di Costantino, in «Bullettino dell’Istituto Storico Italiano», 
XXXIX (1919), pp. 76-79 e 185-92. 

? Ed. A. THEINER € F. MIKLOSICH, Monumenta spectantia ad Unionem Ecclesiarum Graecae et 
Romanae, Vindobonae 1873, pp. 38-43 (I versione); S. LAMPROS, Atroxgardowy roùò Brtavriov 
xovovifordla xai xQvoà yodupara avagpegopueva eis trjv “Evworv tv ’ExxAnoubv, in «Néog ‘EMàn- 
vonviguov», XI (1914), pp. 241-54 (Il versione). 

# Ed. A. BAUMSTARK, in «Oriens Christianus», IV (1904), pp. 1-27. 

” Ed. c. MERCATI, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone, Manuele Caleca e Teodoro Melitenio- 
ta, Città del Vaticano 1931, pp. 15 Sgg. 

“ Trad. anonima inedita: s. G. PAPADOPOULOS, ‘EMnvixai petapodors Tapuoriniv Eoyov. Di 
sottmuorai xai avadapiotai év Butaviiw, Athinai 1967, p. 54. 

"! La pit antica delle due versioni, entrambe inedite: ibid., p. 55. 

" Inedito: MERCATI, Notizie cit., p. 376. 
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Traduzioni di opere di Agostino: De vera religione”; De beata vita (ine- 
dito); De libero arbitrio; otto epistole (28, 82, 92, 132, 137, 138, 143, 
147); brani dal De Trinitate (in una nuova traduzione, nonostante esi- 
stesse già quella di Planude) e dal De vera innocentia, nel quadro di un’an- 
tologia di sentenze patristiche*‘; l’opera pseudoagostiniana De decer pla- 
gis et decem praeceptis”; brani dall’ Enchiridion ad Laurentium (inedito). 
Citazioni da Agostino, Ambrogio, Girolamo e da papa Leone sono in- 
corporate nella sua opera De lumzine thaborio®* Traduce il trattato sco- 
lastico di Boezio De topicis differentiis”, nonostante già esistesse la ver- 
sione di Olobolo. 

Le copiose traduzioni di Procoro (16 testi) riguardano, come quelle 
del fratello, scrittori latini antichi e moderni, fra i quali occupano un po- 
sto di rilievo Agostino e l’Aquinate; tuttavia Procoro si differenzia da 
Demetrio in quanto non lo interessano solo le opere teologiche, bensi 
ritorna - dopo Olobolo - alla scolastica occidentale. 


Allievi e compagni di Demetrio Cidone, che come lui abbracciarono 
il cattolicesimo, sono Caleca e Crisolora, entrambi autori di traduzioni 
in greco. 

Manuele Caleca (morto nel 1410) compone dieci traduzioni, esclusi- 
vamente di letteratura teologica. Di quella coeva: Tommaso d’Aquino, 
Sermo de festo Corporis Christi*; Anselmo di Canterbury, Cur deus homo 
(inedito). Di quella antica: Niceta di Remesiana, Te Deum (inedito); 
Pseudo-Agostino, De igni purgatorio (inedito); Boezio, De Trinitate” 

Allo stesso tempo Caleca intraprende anche traduzioni di testi li- 
turgici: Santa messa di sant’ Andrea (inedito); Santa messa dello Spirito San- 
to secondo la regola romana (inedito); Santa messa del Natale secondo la 
regola di sant° Ambrogio”; Ordine della Confessione” Probabilmente so- 


® Ed. parziale: A. MAI, Nova Patrum Bibliotheca, I, Roma 1852, p. 429. 

“ Ed. n. HUNGER, Prochoros Kydones, Ùbersetzungen von S. Augustinus, De libero arbitrio I 1- 
90 und Ps .- Augustinus, De decem plagis Aegyptiorum, Wien 1990. 

" Ed. i., Prochoros Kydones, Ùbersetzung von acht Briefen des HI. Augustinus, Wien 1984. 

* MERCATI, Notizie cit., pp. 30-31. 

* Ed. HunceR, Prochoros Kydones cit. 

* R. DEVREESSE, Codices Vaticani Graeci, III, Città del Vaticano 1950, p. 133. 

# Ed. NIKITAS, Boethius' cit. 

* Inedito: opera di Demetrio Cidone secondo PAPADOPOULOS, ‘EXApvixai cit., pp. 61-62. 

" Ed. a. PERTUSI, Gli studi latini di Manuele Caleca e la traduzione del De Trinitate di Boezio, 
in Miscellanea G. Galbiati, III, Milano 1951, pp. 283-312. 

? Ed. A. FUMAGALLI, Sposizione della messa che si canta nella festa della Natività di Cristo se- 
condo la tradizione di Sant’ Ambrogio, dal latino tradotta in Greco da Demetrio Cidone, Raccolta Mi- 
lanese, Milano 1757. 

* Inedito: opera di Demetrio Cidone secondo PAPADOPOULOS, ‘EAnvixai cit., p. 72. 
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no opera sua anche le traduzioni di una preghiera e dell’inno Pange lin- 
gua dell’Aquinate (inedito). 

Pertanto Caleca come traduttore si colloca nella tradizione del suo 
maestro, che però estende di preferenza verso l'ambito dei testi liturgi- 
ci occidentali. Alcuni testi liturgici (inediti) sono tradotti anche da Ma- 
nuele Crisolora. 

E palese che la generazione di Demetrio Cidone produsse una mas- 
sa di traduzioni imponente per quantità e qualità: circa cinquanta testi 
di diversi autori occidentali, soprattutto teologi e autori scolastici, con 
chiara supremazia delle opere agostiniane e tomistiche, sono ora tra- 
sportati, in una sorvegliata ed elegante resa in greco antico, al centro 
dell'Oriente greco. 


3.3. La generazione di Gennadio Scolario. 


Si tratta degli anni dei tre ultimi imperatori paleologi (1391-1453), 
quando Costantinopoli, sotto la soffocante pressione dei Turchi, si vol- 
ge nuovamente verso l'Occidente per ricevere aiuto. L’unione viene fir- 
mata nel concilio di Ferrara-Firenze (1438-39), ma il popolo greco non 
l'accetta. La contesa fra palamiti e antipalamiti si placa, mentre con Gen- 
nadio il tomismo vive la sua ultima fiammata. Parallelamente si svilup- 
pa lo scontro fra aristotelici e platonici. D'altro canto, piano piano si 
sviluppano tendenze umanistiche e si infittiscono i trasferimenti in cen- 
tri stranieri. 

Gennadio Scolario (c. 1400-72), ottimo conoscitore del latino, fer- 
vente aristotelico e tomista, redige soprattutto traduzioni di opere filo- 
sofiche del basso Medioevo, di cui si serve anche come professore di fi- 
losofia a Costantinopoli. Possediamo di lui otto traduzioni filosofiche: 
Tommaso d’Aquino, De ente et essentia” (Scolario non si limitò alla sem- 
plice traduzione dell’opera di Tommaso, ma redasse, come aveva fatto 
prima di lui Olobolo, anche un amplissimo commento al testo”), In Ari- 
stotelis libros de anima*, In Aristotelis libros Physicorum”, In Aristotelis 
libros Analyticorum posteriorum”, De fallaci”; Gilberto Porretano (mor- 


* Ed. L. PETIT, x. A. SIDERIDES € M. JUGIE, (Eupres complètes de Georgios Scholarios, I-VIII, 
Paris 1928-36: VI, pp. 154-77- 

* Ibid., pp. 178-326. 

* Ibid., pp. 327-58. 

” Ibid., VIII, pp. 163-254. 

._* Perduta: TH. N. ZESES, evvddios B'ZyoAdpios. Bios - Zvyyodupara - Adaoxadia, Thessalo- 

niki 1980, p. 384. 

* Ed. PETTT, SIDERIDES e JuGie, Ewvres cit., VIII, pp. 265-82. 
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to nel 1154), De sex principiis'*; Pietro Ispano (morto nel 1277), Sum- 
mulae logicales'"; Rodolfo il Bretone, Ars vetus!®. 

La teologia occidentale non attira l’interesse di traduttore di Gen- 
nadio, ad eccezione delle due opere principali dell’ Aquinate, la Suz74 
contra gentiles e la Summa theologiae; egli conosce le traduzioni di que- 
ste opere ad opera dei fratelli Cidone, ma redige, per uso personale e ba- 
sandosi direttamente sul testo latino, riduzioni, in certi casi alquanto 
estese, della Sumzzza contra gentiles'” e della Summa theologiae, Pars pri- 


ma e Prima secundae!”. 


La gran parte dei rimanenti dotti di questo periodo (Giorgio Trape- 
zunzio, Bessarione, Demetrio Calcondila ecc.) che si segnalano per la lo- 
ro conoscenza del latino non si occupano di traduzioni dal latino al gre- 
co (di solito avviene il contrario), con la sola eccezione di Teodoro Ga- 
za di Tessalonica (c. 1400-75), il quale conclude l’attività traduttoria 
bizantina dell’età paleologa inaugurata dal suo concittadino Manuele 
Olobolo. Con Gaza, tuttavia, sono ormai cambiate le circostanze e i pre- 
supposti della genesi dell’attività traduttoria, cosî come i suoi scopi: la 
traduzione è ora redatta fuori da Bisanzio per la benevolenza di qual- 
che mecenate italiano e per l’insegnamento in qualche università stra- 
niera. Protetto di papa Niccolò V a Roma (1447-55), Gaza inizia col tra- 
durre i dialoghi De senectute'*, De amicitia e De officiis (inediti) di Ci- 
cerone; inoltre traduce anche testi contemporanei di scienze naturali e 
di fisiognomica!”, cosî come un’epistola di papa Niccolò V a Costanti- 
no XI Paleologo!®. 

Negli stessi anni appaiono anche le prime traduzioni in greco demo- 
tico: Andrea Sclentzas traduce le poesie di Tommaso d’ Aquino Ave ve- 
rum corpus e Adoro te devote" Parallelamente continuano le antologiz- 


1° Ibid., pp. 339-50. 

1°! Ibid., pp. 283-338. 

!© Ed. s. EBBESEN eJ. PINBORG, Germadios and the Western Scholasticism. Radulphus Brito's “Ars 
Vetus” in Greek translation, in «Classica et Mediaevalia», XXXIII (1981-82), pp. 278-312. 

! Ed. PETIT, SIDERIDES € JUGIE, (Euvres cit., V, pp. 1-338. 

1“ Ibid., pp. 339-510. 

1 Ibid., VI, pp. 1-153. 

1% Del quale redige due versioni: ed. 1. sALANITRO, Theodorus Gaza. M Tullii Ciceronis liber de 
senectute in graecum translatus, Leipzig 1987. 

19° M. SAVONAROLA, De balneis et thermis naturalibus omnibus Italiae sicque totius orbis, Ferrara 
1485, e Physiognomiae speculum (inedito). 

!* PG, CLX, coll. 1201-12. 

1° Ed. E. D. KAKOULIDI, Te stonata roò "Avdoéa ZxAfvrta, in «EMyuxa», XX (1967), pp. 
123 € 126. 
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zazioni dei Padri occidentali, anonime (come nel ms Vindob. theol. gr. 
190) o meno". 


Conclusioni. 


Questa presentazione generale mostra in primo luogo che l’eventua- 
le impressione che la letteratura di traduzioni in greco di testi latini non 
possieda l'ampiezza cronologica, la ricchezza o il valore della letteratu- 
ra di traduzioni in latino di opere greche si dimostra nei fatti infonda- 
ta e sbagliata. La letteratura di traduzioni in greco comincia ai tempi di 
Augusto e continua ininterrottamente fino alla fine dell'impero bizan- 
tino. I primi secoli creano le esperienze indispensabili per la produzio- 
ne matura di traduzioni soprattutto di prosa cristiana edificante e agio- 
grafica fino alla fine del Medioevo bizantino. Nell’età paleologa si veri- 
fica una repentina esplosione dell’attività traduttoria, dovuta alle 
circostanze politiche e religiose, ma anche al talento dei pionieri di 
quell’epoca: per quanto riguarda gli scrittori tradotti, aprono la serie il 
Boezio dialettico e l’Agostino trinitarista, e seguono in ordine sparso la 
letteratura romana vera e propria, il pensiero tomistico, i Padri latini 
classici, gli scolastici occidentali contemporanei e i testi liturgici i in lati- 
no. La caduta di Costantinopoli tronca la traduzione greca al suo zenith. 
L’epoca postbizantina non sarà da meno in questo campo", ma tutto 
ormai sarà irrimediabilmente cambiato. 


!!° Giuseppe di Metone (1429-1500) nella sua Apologia, in PG, CLIX, coll. 1109-494. 


!!! n. z. NIKITAS, Ovidius allegoricus. Die neugriechische Ubersetzung det Metamorphosen durch 
Spyridon Blantes (1 798), in w. scHUBERT (a cura di), Ovid Werk und Wirkung. Festgabe fiir M. von 
«Ubrecht, II, Frankfurt 1998, pp. 1105-19. 


GAGA SHURGAIA 


Traduzioni e citazioni dal greco in georgiano 


I primi monumenti finora noti della scrittura e della lingua letteraria 
georgiana rimontano al v secolo: l’iscrizione musiva del monastero geor- 
giano nel deserto di Giuda (Palestina) è databile al 430', mentre l’epi- 
grafe con la data di costruzione della cattedrale di Bolnisi (Georgia orien- 
tale) è datata al 493-94?. Recentemente, gli scavi archeologici nell’anti- 
ca città di Nek'resi (Georgia orientale) inaugurati dal Museo Statale di 
Georgia nel 1984 hanno rivelato materiali ancora più antichi, che, pur 
richiedendo una pit approfondita trattazione, permettono di retrodata- 
re l’inizio della scrittura georgiana. Si tratta di epitaffi, il più antico dei 
quali risalirebbe al 1-1 secolo d. C.’ A prescindere dalla sua importanza 
paleografica, il fatto getta nuova luce sulla situazione storico-culturale 


* Abbreviazioni. A: Fondo dell'ex Museo Ecclesiastico dell'Istituto dei Manoscritti 
«K' K'ek'elize» dell’Accademia delle Scienze della Repubblica di Georgia, Tbilisi. «AnBoll»: 
«Analecta Bollandiana», Bruxelles. BHG: F. HALKIN, Bibliotheca Hagiographica Graeca, Bruxelles 
1957. BHG*: in., Auctarium Bibliothecae Hagiographicae Graecae, Bruxelles 1969. BHG": ., No- 
vum auctarium Bibliothecae Hagiographicae Graecae, Bruxelles 1984. BHO: Bibliotheca Hagiographica 
Orientalis, edid. Socii Bollandiani, Bruxelles 1910. «BK»: «Bedi Kartlisa», Paris. CANT: Clapis 
apocryphorum Novi Testamenti, a cura di M. Geerard, Brepols-Turnhout 1992. CAVT: Clavis apo- 
cryphorum Veteris Testamenti, a cura diJ.-C. Haelewyck, Brepols-Turnhout 1998. CPG: Clavis Pa- 
trum Graecorum, I-V, a cura di M. Geerard, Brepols-Turnhout 1974-87; Supplementum, a cura di 
M. Geerard e J. Noret, Brepols-Turnhout 1998. CSCO: Corpus Scriptorum Christianorum Orienta- 
lium, Louvain. H: Fondo dell'ex Museo della Società storica ed etnografica dell’Istituto dei Ma- 
nascritti «K” K'ek'elize» dell’Accademia delle Scienze delia Repubblica di Georgia, Tbilisi. PO: 
Patrologia Orientalis, Paris-Turnhout. Q: Fondo della Nuova collezione dell’Istituto dei Manoscritti 
«K' K'ek'elize» dell'Accademia delle Scienze della Repubblica di Georgia, Tbilisi. Sin. geo.: Col- 
lezione dei manoscritti georgiani del Monastero di Santa Caterina al Monte Sinai. «SMAXIM»: 
«Sakartvelos SSR mecnierebata ak’ademiis xelnac’erta inst’it’ut'is moambe, Enisa da lit'erat’uris 
seria» rn dell'Istituto dei manoscritti dell'Accademia delle Scienze della RSS di Geor- 
gia], Tbilisi. 

! M. TARCHNISVILI, Le iscrizioni musive del monastero di Bir el-gutt, in v. corBO, Gli scavi di 
K6 Siyar el-Ghanam (Campo dei pastori) e i monasteri dei dintorni, tesi di laurea, Pontificio Istitu- 
to degli Studi Orientali, Roma 1955, pp. 135-39; G. C'ERETELI, Uzvedesi kartuli c’arc’erebi Pales- 
t'inidan [Le pit antiche iscrizioni georgiane di Palestina], Tbilisi 1960. 

? E. MAC'AVARIANI, Bo/nisis sionis samSeneblo c’arc’era [L'iscrizione inaugurale della cattedra- 
le di Bolnisi], Tbilisi 1985. 

* L. cHILASHVILI, A pre-Christian Georgian inscription from Nekresi, in «The Kartvelologist», 
VII (2000), pp. 16-24. 
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del regno d’Iberia dei primi secoli. Sulla base dei dati epigrafici in greco 
e in aramaico (iscrizione greca di Vespasiano, epitaffio bilingue di Ar- 
mazi ed epitaffio del sepolcro familiare dei p’it’ax$ di Armazisxevi), si ri- 
teneva infatti che a quell’epoca per fissare dei testi fossero usate lingue 
straniere anziché il georgiano; in altre parole, che le manifestazioni scrit- 
torie fossero alloglottografe. I materiali rinvenuti a Nek*resi dimostrano 
che in realtà anche il georgiano era adoperato a tale scopo. 

Risulta più complesso invece stabilire la data della creazione dell’al- 
fabeto georgiano detto asorztavruli. Ormai è sufficientemente chiarita la 
sua derivazione dall’alfabeto greco arcaico‘, nondimeno taluni la datano 
all’epoca apostolica (cui risalirebbe la prima predicazione del cristianesi- 
mo), altri invece all’epoca precristiana. L'unica testimonianza letteraria 
conservata a questo proposito in georgiano si trova nella Vita di Kartli, 
principale fonte storico-narrativa della storia della Georgia, secondo la 
quale il re d’Iberia Parnavaz (m secolo a. C.) avrebbe dato avvio alla scrit- 
tura e alla cultura del libro nel paese. Secondo alcuni studiosi a questo 
periodo precristiano, più precisamente al n secolo a. C., rimonterebbe la 
redazione genuina della Vita di Parnavaz che, rielaborata poi nell’x1 da 
Leont'i Mroveli, fu inclusa nella sua Vita dei re georgiani 

Purtroppo, per un concorso di varie circostanze, la produzione lette- 
raria del primo feudalesimo (dalle origini agli anni '80 del x secolo), iden- 
tificata da K'orneli K’ek'elize come il periodo iniziale della letteratura 
georgiana antica (fino al 1801), ha subito notevoli perdite A giudicare 
dai dati a nostra disposizione, sarebbe stata costituita per la maggior par- 
te da traduzioni di opere religiose, necessarie alle esigenze del culto nel- 
la Kartli cristianizzata ufficialmente nel 337. Presenta precise caratteri- 
stiche stilistiche, cosa che facilita notevolmente la datazione, anche ap- 
prossimativa, di diversi testi - in assenza di repertori compilati dagli stessi 
autori, che sono attestati solo a partire del x secolo presso il monastero 
di Iviron sul Monte Athos. La prima opera originale pervenutaci, il Mar- 


* T. GAMKRELIDZE, C'eris anbanuri sistema da 3veli kartuli damc’erloba, Anbanuri c'eris t'ip'olo- 
gia da c’armomavloba [Scrittura alfabetica e scrittura georgiana antica, Tipologia e provenienza de- 
gli alfabeti], a cura di A. Sanize, Tbilisi 1990, pp. 118-205, 258-306 (trad. ingl. A/phabetic Wr- 
ting and the Old Georgian Script, A Typology and Provenience of Alphabetic Writing Systems, Delmar 
1994, pp. 43-82); cfr. rv. BavaxISvILI, Kartuli damc'erlobatmcodneoba anu p’aleograpia [Paleogra- 
fia georgiana], Tbilisi 1949; G. C'ERETELI, Arrsazskaja bilingva, Dvujazyènaja nadpis' , najdenneja pri 
archeologiceskich raskopkach v Mccheta-Armazi [L'epitaffio bilingue di Armazi, rinvenuto durante 
gli scavi archeologici a Mcxeta-Armazi], Tbilisi 1941; R. P'AT'ARIZE, Karzuli asomtavruli [L'asons- 
tavruli georgiano], Tbilisi 1980; E. MAC’AvARIANI, Kartuli anbanis grapik’uli sapuzvlebi [Le basi gra- 
fiche dell’alfabeto georgiano], Tbilisi 1982. 

? R. BARAMIZE, Kartuli mc’erlobis îesc’avlisatvis [Per lo studio della letteratura georgiana], Tbi- 
lisi 1986, pp. 1-35. 

‘ke. R'ER'ELISE, Kartuli lit’erat’uris ist’oria [Storia della letteratura georgiana], I, Tbilisi 1960, p. 43- 
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tirio di santa SuSanik' di Iak'ob Xucesi, risale al 476-81. Alla stessa epo- 
ca rimonterebbe, secondo diversi studiosi, la redazione originale della Vi- 
ta di santa Nino, in seguito rimaneggiata numerose volte’ 

Allo stesso K' K'ek'elize va il merito di aver tentato un primo ab- 
bozzo di un quadro sistematico delle traduzioni in georgiano. Le sue mo- 
nografie Autori stranieri nella letteratura georgiana antica", riproposta al 
lettore occidentale nella rielaborazione di G. Peradze’, e L’agiografia 
georgiana tradotta'° costituiscono ancora oggi uno strumento fondamen- 
tale persino per il reperimento dei manoscritti delle suddette traduzio- 
ni. Tuttavia, malgrado gli studi siano proseguiti in questa direzione, mol- 
te questioni filologiche attinenti alla recezione di testi stranieri in am- 
bito georgiano rimangono finora aperte. 

Nella produzione letteraria del primo feudalesimo le traduzioni o ci- 
tazioni dalla letteratura greca precristiana sono piuttosto sporadiche. Co- 
si, il Martirio di san Procopio (cfr. CPG 3490), derivato dal greco proba- 
bilmente nel vi-vii secolo, contiene la traduzione di un verso dal secondo 
libro dell’Iltade, nonché la pit antica menzione, in area georgiana, del no- 
me di Omero. Malgrado molti riferimenti e citazioni si trovino nelle ope- 
re dell’x1-xm secolo, l’esistenza di una traduzione integrale del corpus ho- 
mericum nel medioevo georgiano si presenta molto problematica". Un al- 
tro esempio della presenza di testi greci prebizantini nella letteratura 
georgiana è la traduzione di alcuni brani della Gramzzzatica di Dionisio di 
Tracia, che sarebbero stati volti prima del vu secolo e inclusi poi nella Rac- 
colta di Sat’berdi', trascritta prima dell’ultimo trentennio del x secolo. 


? m. GxART'ISVILI, Kartuli hagiograpiis c’g’arotmcodneobiti Sesc’avlis p’roblemebi: “Cxorebaj c'mi- 
disa Ninojsi” [Problemi dello studio delle fonti letterarie di agiografia georgiana: Vita di santa Ni- 
no), Tbilisi 1987, pp. 63-89; R. SIRAZE, “C’minda Ninos cxovreba” da dasac'g’isi kartuli agiograpiisa 
| Vita di santa Nino e inizio dell’agiografia georgiana], Tbilisi 1997, pp. 3-80. Per la questione di in- 
terventi sul testo legati a lotte confessionali si veda M. VAN ESBROECK, Le dossier de sainte Nino et 
su composante copte, in G. SHURGAIA (a cura di), Santa Nino e la Georgia. Storia e spiritualità cristia- 
na nel Paese del Vello d'oro, Atti del I Convegno internazionale di studi georgiani (Roma, 30 gen- 
naio 1999), Roma 2000, pp. 99-123. 

*k RER'ELISE, Et'iudebi zveli kartuli lit’ erat’uris ist’oritdan [Studi sulla letteratura georgiana 
antica), V, Tbilisi 1957, pp. 3-116. 

? c. PERADZE, Die a/t-christliche Literatur in der georgischen Ùberlieferung, I-VIHI, in «Oriens 
Christianus», III, 3-4 (1928-29), pp. 109-16, 282-88; 5 (1930), pp. 80-98, 232-36; 6 (1931), pp. 97- 
107, 240-44; 8 (1933), pp. 86-92, 180-98. 

!° REK'ELIZE, Et'iudebi cit., V, pp. 117-211. 

! v. BAAK’ASVILI, Homerosi 3vel kartul mc’erlobasi [Omero nella letteratura georgiana antica], 
in Sveli kartuli mc'erlobis sak’itxebi [Questioni di letteratura georgiana antica], II, Tbilisi 1964, 
PP. 93-109. 

1 s. gauxdisviti, Sat berdis k’rebulis sasc'avlo c’igni [Il manuale della Raccolta di Sat'berdi], 
in «T’pilisis universit'et'is moambe» [Messaggero dell’Università di Tbilisi], III (1923), pp. 173- 
185; M. CHANIDZÉ, Les monuments de l’ancienne littérature géorgienne : Le Recueil de Chatberdi du x° 
siècle, in «BK», XXXVIII (1980), pp. 131-36. B. GIGINEISVILI e EL. GIUNASVILI (a cura di), Saz'ber- 
dis k'rebuli X sauk'unisa [Raccolta di Sat'berdi del x secolo], Tbilisi 1979, pp. 195-96. 
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Vere e proprie traduzioni dal greco sono invece quelle eseguite da te- 
sti greco-bizantini, a partire dalle Sacre Scritture. Il Martirio di santa 
SuSanik' testimonia negli anni ’70 del v secolo l’esistenza della traduzio- 
ne georgiana dei Vangeli e dei libri indispensabili per le funzioni liturgi- 
che - epistole paoline e Salterio. Studi specifici hanno chiarito che i pri- 
mi libri della Bibbia dovrebbero essere stati tradotti in georgiano fra gli 
anni ’40 del v secolo e gli anni ’60 del vi‘, probabilmente dal greco, poi- 
ché gli strati pivi antichi, persino nelle versioni di origini palesemente ar- 
mene - ad esempio, il tetravangelo di Adizi (Mest’ia, Museo storico-et- 
nografico di Stato, cod. 1) - presentano molti grecismi provenienti di- 
rettamente dal greco, che le oppongono alle altre versioni orientali". Non 
sono ancora sufficientemente chiariti né l’origine delle traduzioni geor- 
giane dei Vangeli né il rapporto letterario tra le loro pivi antiche reda- 
zioni; tuttavia, la redazione pit antica è, dal punto di vista linguistico, 
del tipo xarmet’i', conservata nei palinsesti A-89, A-844, H-999 (cfr. 
A-737) come scriptio inferior risalente al v-vi secolo!” Le versioni esegui- 
te tra il va e l’x1 secolo rimontano invece a due redazioni: la prima è rap- 

resentata dal citato tetravangelo di Adisi, la seconda dai manoscritti di 
Tali (H-1660) e P’arxali (A-1453), e di Op’iza (Athos, Ivir. geo. 83), 
Berta (Andover, Massachusetts, Museo del Newton Theological Semi- 
nary) e T’beti (San Pietroburgo, Biblioteca di Stato «Saltykov-Stedrin», 
serie nuova, geo. 212)", ad essi affini!’ Quest'ultima divenne la «proto- 
vulgata» georgiana del x secolo, testo base per le versioni successive, ato- 
nite? Il complesso quadro delle differenze redazionali fra il tetravange- 


!* Per ampi riferimenti bibliografici si veda M. VAN ESBROECK, Les versions orientales de la Bi- 
ble: une orientation bibliographique, in}. krASOvEC (a cura di), The Interpretation of the Bible. The 
International Symposium in Slovenia, Ljubljana 1998, pp. 393-509. 

4 RERELISE, Kartuli lit’erat’uris cit., p. 412; K*. DANELIA, Ramsdenime sak'’itxi bibliis uzvelesi 
kartuli targmanis ist’oriidan [Alcune questioni di storia delle antiche traduzioni georgiane della Bib- 
bia], in «Tbilisis saxelmc’ipo universit'et'is sromebi» [Annali dell’Università statale di Tbilisi], 
CLXXXIII (1978), pp. 113-15. 

! Ibid., pp. 119-21; L. KAMIA, Xanmet'i t'ekst’ebi [1 testi xanzzet'i], Tbilisi 1984, pp. 336-40. 
Per altri riferimenti bibliografici si veda G. suHURGAIA, 17 Tetravangelo. Georgiano [Vat. iber. 1), in 
Vangeli dei popoli, La parola e l’immagine del Cristo nelle culture e nella storia, Città del Vaticano 
2000, p. 166. 

!° Lo Xanmet'ismo è un fenomeno morfologico fondamentale per la lingua georgiana lettera- 
ria nei secoli v-vi, pertanto i testi che lo comportano sono chiamati dagli studiosi xanzzet'i. 

V KAMIA, Xanmet'i t'ekst’ebi cit., pp. 4-5, 302-3; ]. MOLITOR (a cura di), Morumenta iberica 
antiquiora, Textus chanmeti et haemeti ex inscriptionibus, S. Bibliis et Patribus, Louvain 1956 (CSCO 
166), pp. 9-40. 7, 

!* Per i riferimenti bibliografici si veda suuRGAIA, 17. Tetravangelo cit., pp. 166-67. 

1° KAMA, Xanmet'i t'ekst’ebi cit., pp. 303-4. 

2° 4. SANIZE (a cura di), Kartuli otxtavis ori 3veli redakcia sami Sat’berduli xelnac'eris mixedvit 
(897, 936 da 973 c’c’ ) [Le due pit antiche redazioni del tetravangelo georgiano secondo tre ma- 
noscritti di Sat’berdi (aa. 897, 936 e 973)], Tbilisi 1945, p. 08. 
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lo di Adisi e quello di 3ru’i e P'arxali, nonché il loro raffronto filologi- 
co coni Vangeli xanzzet’î permettono di ipotizzare l’esistenza nel v-vi se- 
colo di due distinte traduzioni georgiane dei Vangeli”. Questa ipotesi è 
suffragata anche dalle numerose citazioni bibliche nelle pit antiche ope- 
re agiografiche, il Martirio di santa SuSanik’ e il Martirio di sant’ Eust’ati di 
Mcxeta (vi secolo). 

Nella scriptio inferior dei palinsesti del v-vi secolo si trovano anche 
le traduzioni di libri veterotestamentari, ad esempio quelli del Penta- 
teuco, segno evidente della loro arcaicità. Nondimeno, ricerche specifi- 
che dimostrano che diversi libri della Bibbia furono tradotti in georgia- 
no in epoche diverse e che spesso un manoscritto veicola testi attribui- 
bili a redazioni distinte. A titolo esemplificativo, il Pentateuco «geor- 
giano» è tramandato in redazioni chiaramente distinte: la più antica è 
del tipo O$k’i; la successiva, del tipo Gelati, è del xt secolo; l’ultima, 
la AK, è invece frutto di una revisione, eseguita nel xv secolo, delle 
redazioni precedenti”. Tuttavia, è un dato di fatto che il corpus vetero- 
testamentario più antico datato è la Bibbia di Osk”i (Athos, Ivir. geo. 1) 
del 978, mentre quello neotestamentario è il codice di Adisi dell’897. 

Considerata la specificità delle letterature medievali dell'Oriente cri- 
stiano, l'esame della traduzione dal greco in georgiano include non solo 
le opere derivate direttamente dal greco ma anche quelle mediate da al- 
tre lingue. L’iter dei libri non canonici di Ezdra mostra la complessità di 
questa problematica. Cosî, fra le tre traduzioni del 3 Esdrae (CAVT 179), 
ossia 1 Esdrae della Septuaginta (in georgiano, C’igni Ezra Zorababelisi, 
Libro di Esra Zorababel)”, la più antica, derivante dalla recensione gre- 
ca di Luciano della traduzione dei Settanta, non è conservata che in fram- 
menti xanmet’i nella scriptio inferior del va secolo del Georg. 2 della Oster- 
reichische Nationalbibliothek a Vienna. La seconda, tramandata in sei 
codici - tra cui il più antico, la Bibbia di Osk'i, - sembra tradotta attra- 
verso l’armeno prima dell’vm secolo. Questa congettura si basa sull’as- 
senza di prestiti dal neopersiano e dall’arabo e sul fatto che, dopo la se- 
parazione definitiva tra la chiesa georgiana e quella armena, avvenuta nel 


2 KAJAIA, Xanmet'i t'ekst’ebi cit., pp. 301-27. 

? Per una dettagliata trattazione delle redazioni georgiane del Pentateuco si veda C’ignni 3ue- 
lisa aytkumisani [Libri dell'Antico Testamento], I. Sesakrzisaj, Gamzosivataj [Genesi, Esodo], ed. 
critica a cura di B. Gigineisvili e C. K*'ik'vize, Tbilisi 1989, pp. 5-58. 

?* R. IL, CHARLES (a cura di), The Apocrypha and Pseudepigraphia of the Old Testament in English, 
1. Apocrypha, Oxford 1913, pp. 4-5; ed. delle due versioni georgiane in c. KurciK "IE, Jveli aytkmis 
ap'ok’ripuli (arak’anonik'uri) c'ignebis kartuli versiebi [Le versioni georgiane dei libri apocrifi (non 
inclusi nel canone) dell’Antico Testamento], I, Tbilisi 1970, pp. 13-109; commento filologico in 
Il, Tbilisi 1973, pp- 32-116; J. N. BIRDSALL, Palimzpsest fragments of a Khanmeti Georgian version of 
I Lisdras, in «Le Muséon», LXXXV (1972), pp. 97-105. 
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726 al concilio di Manazkert, le traduzioni dall’armeno in georgiano scar- 
seggiano notevolmente”. La terza, infine, è fatta sulla base della Sep- 
tuaginta, attraverso lo slavo durante la preparazione (1699-1713) della 
Bibbia pubblicata dal re Arcil (1647-1713) a Mosca nel 1743. Non si co- 
nosce l’epoca della traduzione georgiana della versione breve del 4 Esdrae 
(CAVT 180)”, ovverosia l’ Apoca/ypsis Esdrae, Salathiel, chiamata in geor- 
giano C’igni Ezra Sutieli (Libro di Esra Sutiel)?, versione unica, molto ar- 
caica””, indipendente sia dall’armeno” sia dal greco”, ma con molta pro- 
babilità imparentata con la redazione etiopica”. 

Similmente, la traduzione più antica della Sapientia Salomonis 
(CAVT 210)” fu fatta direttamente dal greco prima del 1x secolo, ipo- 
tesi suffragata dalla presenza di diversi brani dell’opera nei lezionari 
georgiani di questo secolo. Piti complessa è la datazione della redazione 
georgiana del libro di Tobia, già discussa in ambito aramaico e greco. 
Fra le tre versioni georgiane esistenti, la pit antica, derivante dalla re- 
censione greca C ovverosia R°, colma numerose lacune del greco e del 
siriaco”. La versione A di Baruc (CAVT 232)” georgiano, dipendente 
dal Codex alexandrinus, è inclusa nella Bibbia di Gelati (Q-1152, A- 
1108), che è una rielaborazione del xn secolo delle versioni precedenti. 
E basata dunque su una versione precedente, di cui si ignora la data; la 
versione B in alcuni passi si accorda con il Codex vaticanus. La Bibbia di 
Gelati include anche la redazione georgiana G dell’ Epistola Jeremiae 


* Ep’ist’oleta c'igni [Libro di epistole], testo in armeno con trad. in georgiano a cura di Z. Alek- 
size, Tbilisi 1968, p. 042. 

” m. $avROV, O tret’ej knige Ezdry (Opyt issledovanija o knigach apokrifiteskich) (Sul Terzo Esra 
(Saggio sui libri apocrifi)], Sankt-Peterburg 1861, pp. 103-26; R. H. CHARLES (a cura di), The Apo- 
crypha and Pseudepigraphia of the Old Testament in English, 11. Pseudepigraphia, Oxford 1913, p. 552. 

* Ed. e trad. lat. in R. BLAKE, The Georgian version of Fourth Esdras from the Gerusalem ma- 
nuscript, in «The Harvard Theological Review», XIX, 4 (1926), pp. 322-75; commento filologico 
PP. 299-320; KURCIK"T3E, Jveli aytkmzis cit., II, pp. 270-308; la versione ampia deriva dalla versio- 
ne slava (pp. 306-8). 

” Già Niko Marr ipotizzava la sua derivazione da una traduzione armena ancora pit antica 
rispetto a quella pervenutaci: N. MARR, Predvaritel’nyj otéet 0 rabotach na Sinae vedennych v sotrud- 
nitestve s I. A. Diavachovym, i v lerusalime, v poezdku 1902 [Rendiconto preliminare dei lavori sul 
Monte Sinai, condotti in collaborazione con I. A. Diavachov, e a Gerusalemme, nella missione del 
1902], in «Iz soobstenija Imperatorskogo Pravoslavnogo Palestinskogo obstestva» [Dalle comu- 
nicazioni della società Imperiale Ortodossa di Palestina], XIV (1903), pp. 14-15; BLAKE, The Geor- 
gian version cit., p. 306. 

2 KURCIET3E, Jveli aytkmis cit., Il, pp. 236-90. 

” 1p., Ezras ap'ok'alipsis kartuli redakciebi [Le redazioni georgiane dell’Apocalisse di Esdra], 
in «Mravaltavi» [Omeliario], I (1971), pp. 102-3; 1D., 3veli aytkwmis cit., II, pp. 290-91. 

°° BLAKE, The Georgian version cit., p. 310; KURCIK"I3E, S3veli aytkmis cit., II, pp. 295-301. 

M Ibid., 1, pp. 184-272; II, pp. 174-220. 

? Ibid., I, pp. 110-83; II, pp. 117-73. 

” Ibid., I, pp. 273-307; II, pp. 221-53. 
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(CAVT 241), la cui versione A invece sembra tradotta dal siriaco: di 
tanto in tanto segue la Septuaginta, ma nei passi in cui se ne distacca si 
avvicina al testo siriaco. Dal greco, sempre attraverso il siriaco, sembra 
tradotto il Testamentum Adae (CAVT 3) per la prima volta, probabil- 
mente, nel vi secolo e rivisto poi nell’xr” E particolarmente interes- 
sante la versione più antica georgiana della Vita Adae (CAVT 1v)*, a sé 
stante rispetto alle versioni finora note ed eseguita prima del Ix-x seco- 
lo” dal greco, attraverso una versione armena non pervenutaci. 

Rimangono da esplorare adeguatamente: Giuditta, Sapienza di Ge- 
sù Siracide, e i tre Libri dei Maccabei, nonché traduzioni di diversi apo- 
crifi veterotestamentari, quali: Historia creationis et transgressionis Adae 
(CAVT 16), Historia expulsionis Adae e paradiso (CAVT 17), Eiectio Adae 
et Evae e paradiso (CAVT 39)", Creatio caeli et terrae (CAVT 40) e Re- 
velationes de creatione (CAVT 41)”, Historia Abel et Cain, filiorum Adae 
(CAVT 48), De evangelio Seth (CAVT 58), Historia de Melchisedech 
(CAVT 95), Liber Melchisedech (CAVT 97), Historia Rechabitarum 
(CAVT 166)*, Historia et sapientia Abigar (CAVT 195), Vitae propheta- 
rum (CAVT 213), ecc.‘ 

Tra gli apocrifi neotestamentari, ve ne sono diversi sulla Vergine; fra 
gli altri, sono conservati circa sei testi sulla Dormizione, attualmente an- 


* Ibid., 1, pp. 308-19; II, pp. 254-69. 

 Z. AVALICHVILI, Notice sur une version géorgienne de la «Caverne des Trésors». Apocryphe si- 
riaque attribué à saint Ephrem, in «Revue de l'Orient chrétien», XXVI (1927-28), pp. 381-405. 

% c. KURCIK'IZE, Adamis ap’ok’ripuli cxovrebis kartuli versia [La versione georgiana della Vita 
apocrifa di Adamo], in «Pilologiuri ziebani» [Ricerche filologiche], I (1964), pp. 98-136; si veda 
inoltre J.-P. MAHÉ, Notes philologiques sur la version géorgienne de la «Vita Adae», in «BK», XLI 
(1983), pp. 51-66. 

” wER'ELIZE, Kartuli lit'erat’uris cit., p. 437; KURCIK'ISE, Adamis cit., pp. 103-8. 

®* AI contrario dell’indicazione di CAVT 39, il testo non è inedito bensi pubblicato in s. 'UBA- 
nrisviti (a cura di), Sveli kartuli literat’uris krest'omatia [Antologia della letteratura georgiana an- 
tica], Tbilisi 1946, pp. 3-13; per il commento filologico si veda k'Ek’ELIZE, Kartuli lit’erat’uris cit., 
pp. 436-37; M. TARCHNISVILI, Geschichte der kirchlichen georgischen Literatur auf Grund des ersten 
Bandes der georgischen Literaturgeschichte von K'. K'ek'elidze bearbeitet in Verbindung von] Assfalg, 
Città del Vaticano 1955, p. 335. 

 Ibid., p. 336. 

‘° PERADZE, Die alt-christliche Literatur cit., I, p. 115, n. 10. 

* ‘rarcHNISviLi, Geschichte cit., p. 336, n. 4. 

® R°. R'ER'ELIZE, Et'iudebi zveli kartuli lit'erat’uris ist'oriidan [Studi sulla letteratura georgia- 
na antica], II, Tbilisi 1945, pp. 122-27. Questa pubblicazione costituisce finora l’unica, seppur 
parziale, edizione del testo georgiano, che però, J.-C. Haelewyck ritiene inedito (CAVT, p. 20). 
Per la relativa analisi filologica si veda G. SHIURGAIA, I girznosofisti nella tradizione letteraria georgia- 
na antica «status quaestionis», în A. PIOLETTI € F. RIZZO NERVO (a cura di), Medioevo romanzo e orien- 
tale Il viaggio dei testi, III Colloquio internazionale (Venezia, 10-13 ottobre 1996), Soveria Man- 
nelli 1999, pp. 135-54. 

* Si veda inoltre A. cuacHaNOv, Pamtjatniki gruzinskoj otretennoj literatury [Monumenti della 
letteratura georgiana apocrifa), in «Zurnal Ministerstva narodnogo prosvestenija» [Rivista del Mi- 
nistero della Pubblica Istruzione], CCXCVI (1894), pp. 36-40. 
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cora in fase di studio. Quanto al Protevangelium Iacobi (BHG 1048; 
CANT 50) georgiano, sono particolarmente antiche le due versioni x4- 
met’i eseguite prima del vi secolo, mentre la terza, inclusa in Sin. geo. 
6 (x secolo), per le sue caratteristiche linguistiche sembra antica ed ese- 
guita su un modello armeno‘. Al pit tardi dell’vm secolo‘ è tradotto 
dal greco l’ Evangelium Nicodemi o Acta Pilati (CANT 62). 

Anche gli Atti apocrifi degli apostoli furono tradotti presto. Cost, 
prima del vi secolo furono tradotti dal greco gli Acta Andreae et Matthiae 
in urbe anthropophagorum (BHG 109-10d; CANT 236)**. Alla stessa epo- 
ca o, al più tardi all’vii secolo, risalgono le traduzioni dal greco del 
Martyrium Petri (BHG 1483-85; CANT 190iv), del Martyrium Pauli 
(BHG 1451-52; CANT 211v), degli Acta seu peregrinationes, auctore Pro- 
choro (BHG 916-172; CANT 218)‘, mentre il Martyrium Philippi (BHG 
1525-26m; BHG* 1525-26d; CANT z25oii)" e gli Acta Thomae (BHG 
1800-31k; BHG* 1800-31z; BHO 1215; CANT 2g4sii)" sembrano tra- 
dotti dal greco attraverso l’armeno. Le traduzioni più antiche degli al- 
tri Atti - a titolo esemplificativo, la Passio apostolorum Petri et Pauli 
(BHG 1490; CANT 193), l’Epistula ps-Dionysii Areopagitae ad Ti- 
motheum de passione Petri et Pauli (CANT 197) - richiedono ancora un 
adeguato esame filologico per stabilirne i tempi e le modalità. 

Accanto al filone apocrifo della letteratura ecclesiastica, che eccita- 
va per ovvi motivi la curiosità dell’uomo medievale, è presente, sul ter- 
reno georgiano, una ricca letteratura liturgica. L'importanza di tali ope- 
re nella versione georgiana è evidenziata dai lezionari xarzzet’i della se- 


“ RERELIZE, Kartuli lit’erat’uris cit., pp. 441-43; M. VAN ESBROECK, Apocryphes géorgiens de 
la Dormition, in «AnBoll», XCI (1973), pp. 69-75; ID., Les textes littéraires sur l’ Assomption avant 
le x° siècle, in Les Actes apocryphes des Apòtres, Christianisme et monde paien, Genève 1981, p. 268. 

4‘ La redazione B è edita in J. N. BIRDSALL, A second Georgian recension of the Protevangelium 
Jacobi, in «Le Muséon», LKXXXIII (1970), pp. 49-72; la C in A. SANIZE, Jak'obis p’irvelsaxarebis 
xanmet’i nac'g’vet'ebi [Frammenti xanziet'i del Protevangelo di Giacomo], «Sveli kartuli enis k'ate- 
dris sromebi» [Annali del Dipartimento di lingua georgiana antica], XX (1977), pp. 7-35. 

4 G. GARITTE, Le wProtévangile de Jacques» en géorgien, in «Le Muséon», LXX (1957), pp. 233-65. 

 c. KuRCIK'I3E (a cura di), Nik’odimosis ap'ok'ripuli c’ignis kartuli versia [La versione geor- 
giana degli Acta Pilati], Tbilisi 1985, pp. 18-35. 

‘Ip. (a cura di), Kartuli versiebi ap'ok'ripebisa mocikulta Sesaxeb (1x-x15s.xelnac'erta mixedvit) 
[Le versioni georgiane dei libri apocrifi sugli apostoli (secondo i manoscritti del 1x-x1 secolo)], Tbi- 
lisi 1959, pp. 039, 21-42. 

*° Ibid., pp- 038, 55-91. 

®© Ibid., pp. 3-13 € 039; P. PEETERS, La Passion géorgienne des SS. Théodore, Julien, Eubulus, 
Malcamon, Mocimus et Salamanes, in «AnBoll», XLIV (1926), p. 70; M. VAN ESBROECK, recensio- 
ne a KURCIK'I3E (a cura di), Kartuli versiebi ap'ok'’ripebisa cit., in «AnBoll», LKXXIV (1966) p. 505. 

5 KuRcik’I3E (a cura di), Kartuli versiebi ap’ok’ripebisa cit., pp. 14-20 e 036-037, 039; VAN 
ESBROECK, recensione cit., p. 505; nuova ed. e relativa analisi filologica in G. GARITTE, Le Martyre 
géorgien de l'apòtre Thomas, in «Le Muséon», LKXXIII (1970), pp. 497-532. 
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conda metà del v secolo e dai lezionari-typika del vi-vin”, uniche testi- 
monianze liturgiche pervenuteci, insieme ai lezionari armeni della pri- 
ma metà del v”, del genuino rito agiopolita. Del pari, lo Iadgari antico 
georgiano, repertorio innografico del vi-vm secolo, del cui originale gre- 
co non è conservata alcuna traccia, colma notevoli lacune nella storia 
dell’innografia bizantina”. 

Il periodo iniziale del primo feudalesimo è relativamente povero di 
opere esegetiche. Una delle prime pervenuteci in questo ambito è il De 
mensuris et ponderibus di Epifanio di Cipro (CPG 3746) tradotto prima 
del vu secolo: i capp. 9-19 da un modello siriaco finora sconosciuto, i 22- 
24 dal greco, non senza l’ausilio di un testo armeno” Alla prima metà 
dell’vm secolo rimonta la traduzione georgiana del Chronicon (CPG 1896) 
di Ippolito romano”, mentre alla fine dello stesso secolo la traduzione, 
attraverso l’armeno, del Physiologus (CPG 3766) dello Pseudo-Epifanio, 
attribuito nei manoscritti georgiani a Basilio di Cesarea” All’inizio del 
1x secolo risale la traduzione, probabilmente attraverso l’armeno, del De 
XII gemmis di Epifanio (CPG 3748), unica versione integrale pervenuta- 
ci”. Al più tardi nella stessa epoca sono eseguite attraverso l’armeno le 
mediocri traduzioni dei trattati di Ippolito Romano Beredictiones Isaac, 
Iacob et Moysis (Gen. 27 e 49; CPG 1874-75)”, Interpretatio Cantici can- 


# M. TARCHNISCHVILI, Le Grand Lectionnaire de l’ Eglise de Jérusalem (v-viu siècle), Louvain 
1959 (CSCO 188-809) e 1960 (CSCO 204-5). Sulla segnalazione di questa fonte come éypikon si ve- 
da G. SHURGAIA, Formazione della struttura dell'ufficio del sabato di Lazzaro nella tradizione cattedrale 
di Gerusalemme, in «Annali di Ca’ Foscari», XXXVII, 3 (1997), pp. 147-48, nota 3. 

’ A. RENOUX, Le Codex Arménien Jérusalem 121, II, Paris 1971 (PO 36). 

* E. MET'REVELI, C. ©'ANK'IEVI e L. XEVSURIANI (a cura di), Uzvelesi iadgari [Iadgari antico], 
Tbilisi 1980. Si veda inoltre H. METREVELI, Les manuscrits liturgiques géorgiens du 1x°-x° siécles et 
leur importance pour l’étude de l’bymnographie byzantine, in Art et archéologie, Communications, At- 
ti del XV Congresso internazionale di studi bizantini (Atene, settembre 1976), 2, B, Athènes 1981, 
pp. 1005-10. 

” M.-J. VAN ESBROECK (a cura di), Les versiones géorgiennes d’ Epiphane de Chypre Traité des poids 
et des mesures, Louvain 1984 (CSCO 460; 461, pp. 6-9). 

* IL. ABULAZE, Ip'olit'e Romaelis Kronik'onis 3veli kartuli versia [Redazione antico-georgiana 
del Chronicon di Ippolito Romano], in «SMAXIM», III (1961), pp. 223-43 (rist. in p., Sromebi 
[Opera omnia], III, Tbilisi 1982, pp. 107-27); GIGINEISVILI e GIUNASVILI (a cura di), Sat'berdis cit., 
PP. 175-90. 

” N. MARR, Fiziolog, Armjano-gruzinskij izvod [Fisiologo, redazione armeno-georgiana], in ID., 
Teksty i razyskanija po armjano-gruzinskoj filologii [Testi e ricerche in filologia armeno-georgiana], 
VI, Sankt-Peterburg 1904, pp. 1-4; Iv. IMNAISVILI (a cura di), Kartuli enis ist'oriuli krest'omatia 
[Antologia storica della lingua georgiana antica], Tbilisi 1953, pp. 283-90. 

# R. P. BLAKE e H. DE VIS, Epiphanius de Gemmis, London 1934, pp. LX, Lxxxv; cfr. numero- 
si suggerimenti espressi nelle recensioni di G. Deeters in «Zeitschrift der deutschen morgenlan- 
dischen Gesellschaft», XC (1936), pp. 209-20, e di I. Rucker in «Theologische Revue», XXXIV 
(1935), pp. 329-35. 

7? HIPPOLYTE DE ROME, Swr les bénédictions d’Isaac, de Jacob, testo greco, trad. armena e geor- 
giana; Sur les bénédictions de Moise, trad. armena e georgiana; a cura di M. Brièr, L. Mariès e B.-Ch. 
Mercier, Paris 1954 (PO 27, 1-2), pp. xx-xxm. 
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ticorum (CPG 1871), De David et Goliath (CPG 1876)**; le ultime due so- 
no le uniche versioni integrali pervenuteci. Grazie a una citazione del 
katholikos Arsenio del 1x secolo" datiamo al più tardi a quest'epoca la 
traduzione dell’ Epistula ad Marcellinum (CPG 2097) di Atanasio di Ales- 
sandria, autore presente in ambito georgiano in questo periodo anche con 
le Expositiones in psalmos (CPG 2140). Infine, scartata l'ipotesi della de- 
rivazione dall’armeno, il De opificio hominis di Gregorio di Nissa 
(CPG 3154) si ritiene tradotto dall'arabo nell’vim-1x secolo, prima che 
Giorgi Mtac’mideli (1009-65) lo ritraducesse direttamente dal greco. Pro- 
babilmente al primo feudalesimo risalgono la versione georgiana delle 
Homiliae in hexaemeron (CPG 2835) di Basilio, tradotte prima dall’ara- 
bo e poi ritradotte dal greco da Giorgi Mtac’mideli, nonché diverse tra- 
duzioni di opere esegetiche di Atanasio di Alessandria, Basilio di Seleu- 
cia - attribuite, come in molte letterature medievali, ad Atanasio di Ales- 
sandria -, Gregorio Nisseno, Eusebio di Cesarea, Gregorio Taumaturgo, 
Esichio di Gerusalemme, ecc. 

Una delle prime opere dogmatiche tradotte in georgiano dovrebbe 
essere il Tomus ad Flavianum di Leone Magno, approntato, secondo 
K° K'ek'elize, prima del 607, malgrado sia conservato solo nella tradu- 
zione tarda di Arsen Iq'altoeli (xm secolo). All’incirca nel va secolo sem- 
bra tradotto dall’armeno il De fide (CPG 1922) dello Pseudo-Ippolito“, 
mentre a prima dell’vm secolo rimontano alcuni discorsi teologici di Gre- 
gorio Nazianzeno, consultati da san Grigol Xangteli (vm secolo); il The- 
saurus de sancta et consubstantiali trinitate (CPG 5215) di Cirillo di Ales- 


°° Traités d'Hippolyte sur David et Goliath, sur le Cantique des cantiques et sur l'Antécrist, trad. 
georgiana a cura di G. Garitte, Louvain 1965 (CSCO 263; 264, pp. 1). 

“ceR'ELIZE, Kartuli lit'erat'uris cit., p. 461; TARCHNISVILI, Geschichte cit., pp. 320, 360. 

© pERELIZE, Kartuli lit'erat’uris cit., p. 462; PERADZE, Die alt-christliche Literatur cit., 1, p. 114, 
n. 2; TARCHNISVILI, Geschichte cit., p. 360. 

© wEk'ELIZE, Kartuli lit’erat’uris cit., p. 462; L. M. MELIKSET-BEKOV, K istorii toénych nauk v 
Armenii i Gruzii [Per la storia delle scienze esatte in Armenia e in Georgia], Tiflis 1930, p. 192; 
R. P. BLAKE, Catalogue des manuscrits géorgiens de la bibliothèque patriarcale greque à Jerusalem, in 
«Revue de l’Orient chrétien», XXIV (1924), p. 89. 

“ Uszvelesi redakciebi Basili K’esarielis “Ekusta dyetajsa” da Grigol Noselis “K'acisa agebulebi- 
sattus” [Le più antiche traduzioni dell’Hex4erzeron di Basilio il Grande e del De opificio bominis di 
Gregorio Nisseno], preparazione del testo sulla base dei manoscritti dei secoli x-x1t, ricerca e glos- 
sario di Il. Abulaze, Tbilisi 1964, pp. 23-26. 

& P.J. FEDWICK, The translations of the works of Basil before 1400, in ID. (a cura di), Basi/ of 
Caesarea : Christian, Humanist, Ascetic. A Sixteen-Hundredth Anniversary Symposium, II, Toronto 
1981, pp. 486, 493, lo ritiene tradotto dopo il 964, mentre Abulaze (Uzvelesi redakciebi cit., pp. 7- 
22) nell’vm-1x secolo. 

‘ M. VAN ESBROECK, Le «De fide» géorgien attribué è Hippolyte et ses rapport avec la « Didasca- 
lie» de Grégoire l'Illuminateur dans l’ Agathange (BHO 330), in «AnBoll», CII (1984), pp. 321-28; 
cfr. G. GARITTE, Le traité géorgien «Sur la foi» attribué a Hippolyte, in «Le Muséon», LXXVIII 
(1965), pp. 119-25 e 126-72. 
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sandria, derivato dall’armeno”; l’ Epistula ad Constantium imperatorem 
(BHG 413; CPG 3587) di Cirillo di Gerusalemme®, ecc. Sono anteriori 
al rx secolo: il De Christo et Antichristo (BHG" 812; CPG 1872), tradu- 
zione mediocre dall’armeno®; la Forza promissionis (CPG 1923) dello 
Pseudo-Ippolito, derivata dal siriaco attraverso l’armeno”. Nel primo feu- 
dalesimo devono essere stati tradotti l’ Explanatio XII capitulorum (CPG 
5223), gli Scholia de incarnatione unigeniti (CPG 5225)" e il Contra eos qui 
Theotocon nolunt confiteri (CPG 5226)” di Cirillo di Alessandria. 

In tema di letteratura polemica colpisce l’uso creativo dell’ Apologia 
di Aristide, filosofo ateniese del 1 secolo, integrata nel Martirio di 
sant’ Eust’ati di Mcxeta, nonché nel Martirio di Abibos di Nek'resi (1x se- 
colo), allo scopo di mostrare l’inconsistenza del mazdeismo”. La situa- 
zione geo-politica e religioso-ecclesiologica della Georgia e del Caucaso, 
in generale, alla luce delle dispute cristologiche che avevano sconvolto 
l’intero Oriente cristiano, alimentava la sensibilità particolare dei Geor- 
giani verso il genere polemico. E senz'altro degno di nota, in quest’ot- 
tica, un Compendium antimonofisita, probabilmente del vii secolo - la 
cui genesi è giustificata nel contesto di tesi rapporti confessionali con 
l'Armenia -, che include citazioni da diverse opere greco-latine: Cele- 
stino I, Ete di Costantinopoli, Atanasio di Alessandria, Ambrogio di 
Milano, Agostino di Ippona, Giovanni Crisostomo, Cirillo di Alessan- 
dria, Timoteo di Costantinopoli; il volume, per la scelta e la sistema- 
zione dei testi, si presenta come un libro originale”. Probabilmente 
all’vin-1x secolo rimonta la traduzione georgiana dell’Ad Iovianure 
(CPG 3665) di Apollinare di Laodicea attribuito, anche in diversi ma- 
noscritti greci, ad Atanasio di Alessandria” 

Uno dei generi più articolati di letteratura ecclesiastica tradotta è 
senz'altro l’agiografia. Per non parlare di studi successivi, ne è una pale- 
se dimostrazione l’edizione relativa di K' K'ek'elize nella prima metà 


9 oeRELIZE, Kartuli lit'erat’uris cit., pp. 468-70. 

© TARCINISCIIVILI, Le Grand Lectionnaire cit. (CSCO 204), pp. 144-50; trad. lat. in CSCO 205, 
Pp. 1117-21. 

5° Cfr. nota 60. 

°° G. GARITTE, La version géorgienne de l’« Entretien VI» d’ Aphraate, in «Le Muséon», LKXVII 
(1964), pp. 301-6 e 308-66. 

"A. CANT'LA3ZE, Ant'inest’orianuli t'rakt'at'ebi Arsen Vaceszis “Dogmat’ik'onîi” [Trattati an- 
linestoriani nel Dogratikon di Arsen Vateszel, Tbilisi 1996, pp. 64-78 e 93-106. 

? PERADZE, Die alt-christliche Literatur cit., VII, p. 89, n. 9. 

P  oERELIE, Et'iudebi sveli kartuli lit'erat'uris ist’oriidan {Studi sulla letteratura georgia- 
Na antica], III, Tbilisi 1955, pp. 42-60. 

" p., Kartuli lit’erat’uris cit., pp. 488-809. 

" Ibid., p. 483. 
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del Novecento”. È una testimonianza importante la citazione che Ep- 
twme Mtac'mideli (955-1028) fa di una traduzione georgiana della Hi- 
storia ecclesiastica di Eusebio di Cesarea (CPG 3495), di cui non è con- 
servato che un frammeno relativo a san Giacomo fratello del Signore, in- 
cluso nell’Omeliario del Sinai datato all’864 (Sin. geo. 32-57-33)” Nel 
vi-va secolo fu tradotto il Martirio di san Procopio dal De martyribus Pa- 
laestinae (BHG* 161, 1405-6, 1775; CPG 3490) dello stesso Eusebio, tra- 
mandato nei codici Sin. geo. 62 e Sin. geo. 11 del x secolo”. A un’epo- 
ca anteriore all’vi secolo risale la traduzione georgiana del Martirio di 
Stefano Protomartire di Luciano di Cafargamala (cfr. BHG 1648-49). Que- 
st'ipotesi si basa su un’analisi dei paralleli letterari sussistenti tra esso e 
il Martirio di sant’ Abo di Ioane Sabanisze (vm secolo)” E interessante 
notare che alcune opere agiografiche - ad esempio l’Index apostolorum ex 
Hippolyto et Dorotheo (BHG 155; CPG 1912; mss A-95, ff. 156-61; A- 
144, ff. 320-34) e l’Index apostolorum ex Hippolyto, Dorotheo et Epipha- 
nio (BHG 156; CPG 1913; A-691, ff. 92-112) dello Pseudo-Ippolito® - 
furono tradotte prima del x secolo e ritradotte in seguito, per risponde- 
re alle mutate esigenze dell’epoca, da Giorgi Mtac’mideli. Direttamente 
dal greco derivano alcuni trattati di Cirillo di Gerusalemme, tramanda- 
ti in omiliari del x-x1 secolo: De apparitione crucis temporibus Constantii 
imperatoris (CPG 3607)", che sembra tradotto dal testo tramandato in 
Sin. gr. 493%, nonché De inventione crucis (CPG 3609)”, De inventione 
clavorum crucis (CPG 3608)" e In sanctam crucem (CPG 3602)" 


* 1p., Monumenta hagiographica Georgica, I. Keimena, 1-2, Tbilisi 1918-46. 

" m., Kartuli lit erat’uris cit., p. 497; M. VAN ESBROECK, Les plus anciens homéliaires géorgiens. Etu- 
de descriptive et bistorigue, Louvain 1975, pp. 123, 189, 213. Sinuri raravaltavi 864 c’lisa [L'Omeliario 
sinaitico dell’anno 864], introduzione e commento a cura di A. Sanize, Tbilisi 1959, pp. 55-57. 

"! G. GARITTE, Version géorgienne de la passion de saint Procope par Eusèbe, in «Le Muséon», 
LXVI (1953), pp. 245-66; BAAK'ASVILI, Homerosi cit., p. 93. 

9 R. RER'ELIZE, Et'iudebi 3veli kartuli lit’erat'uris ist'oriidan [Studi sulla letteratura georgia- 
na antica], XIV, Tbilisi 1986, pp. 42-43. 

5° ip., Kartuli lit’erat'uris cit., pp. 497-98. 

!' Ibid., p. 498; VAN ESBROECK, Les plus anciens bomeéliaires cit., pp. 99-100, 130, 141, 170, 
209, 224. 

£? ‘Testo greco in E. NESTLE, Die Kreuzauffindung nach einer bandschrift vom Sinai, in «Byzanti- 
nische Zeitschrift», IV (1895), pp. 324-31; commento filologico in K'. K'EK'ELIZE, Et'iudebi gveli kar- 
tuli lit’erat’uris ist’oriidan [Studi dalla storia della letteratura georgiana antica], I, Tbilisi 1956, p. 68; 
T. MGALOBLISVILI, K'irile ierusalimelis saxelit cnobili ramdenime sak’itxavis c'g’aros dadgenisatvis [Per 
la definizione delle fonti letterarie di alcuni sermoni, attribuiti a Cirillo di Gerusalemme], in «Sakar- 
tvelos mecnierebata ak'ademiis macne, Enisa da lit’erat’uris seria» [Messaggero dell’Accademia del- 
le Scienze di Georgia, Serie di Lingua e letteratura], III (1971), pp. 70-74; VAN ESBROECK, Les plus 
anciens homeéliaires cit., pp. 266-68; cfr. P. Peters, recensione a A. SCHANIDZE, Altgeorgische Chre- 
stomathie mit Glossar, I. Chrestomatbie, Tiflis 1935, in «AnBoll», LIII (1935), pp. 404-7. 

* VAN ESBROECK, Les plus anciens homéliaires cit., p. 224. 

* Ibid., pp. 100-1, 130, 141, 170, 224. 

! Ibid., p. 170; RER'ELISE, Kartuli lit'erat’uris cit., p. 498. 
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Dal cospicuo corpus asceticum tradotto menzioniamo, innanzitutto, le 
Epistulae VII (CPG 2330) di Antonio Abate, scritte in copto, tradotte pri- 
ma in greco e da questo in georgiano”; tale traduzione costituisce oggi la 
più antica versione integrale. Da particolare arcaicità linguistica è marca- 
ta la versione delle due Epistulae (CPG 5547) di Arsenio anacoreta (Sin. 
geo. 35 e Sin. geo. 25 del x secolo), anche se rimane tuttora da chiarire la 
sua provenienza”. All’vm-rx secolo rimonta la traduzione georgiana dal 
greco attraverso l'arabo del Pratuzz spirituale (CPG 7376) di Giovanni Mo- 
sco. Le prime traduzioni della De ieiunio homilia I (CPG 2845) di Basi- 
lio di Cesarea (Omeliario di Udabno A-1109, ix secolo)”, del Serzzo de vir 
tutibus et vitiis (capita xxî) (CPG 3905), del Ad correctionem eorum qui vi- 
tiose vivunt et honores appetunt (CPG 3912) e della Reprebensio sui ipsius 
et Confessio (CPG 3913) dell’Efrem greco” sono anteriori al x secolo, 
mentre quelle della Scala paradisi (CPG 7852) di Giovanni Climaco, 
dell’ Asceticon magnum (CPG 2875) di Basilio di Cesarea”, o di diverse 
raccolte degli Apoftegmata o Vitae patrum risalgono al x”. Nel 1x fu tra- 
dotto dal greco, attraverso l'arabo, il Liber ad pastorem (CPG 7853) di Gio- 
vanni Climaco” Nel primo feudalesimo, in linea di massima, sono collo- 
cabili le traduzioni delle VII Epistolae (CPG 2380, 2)” e degli Arzzzonae 
dicta (CPG 2381)” di Ammona, dei Capita paraenetica (CPG 2390)" del- 
lo Pseudo-Ammona, di diversi opuscoli di Marco Eremita (CPG 6090-92, 


* G. GARITTE (a cura di), Lettres de saint Antoine. Versions géorgienne et fragments coptes, Lou 
vain 1955 (CSCO 148; CSCO 149 con trad. lat.). 

8 wEK'ELIZE, Kartuli lit'erat’uris cit., p. 545; G. GARITTE, Une «Lettre de s. Arsène» en géorgien, 
in «Le Muséon», LXVIII (1955), pp. 259-67. 

* 10ANE MOSXOSI, Sarzotxe [Limonarium], a cura di Il. Abulaze, Tbilisi 1960, pp. 012-019. 

® VAN ESBROECK, Les plus anciens homeliaires cit., p. 141; FEDWICK, The translations cit., p. 494. 

* IL. ABULAZE (a cura di), Marzata sc’avlani x da x1s-ta xelnac'erebis mixedvit [L'insegnamen- 
to dei padri secondo i manoscritti del x e dell’x1 secolo], Tbilisi 1955, rispettivamente pp. 232-48, 
263-72 e 259-63. 

" e. KiunTIBIDZE, Basili K’esarielis “Ask'et'ik’onis” kartuli redakciebi [Redazioni georgiane 
dell’Asceticon magnum (CPG 2875) di Basilio di Cesarea], Tbilisi 1968; riassunto in m., Rédactions 
acorgiennes de l'«Ascéticon» de Basile le Cappadocien, in «BK», XXVI (1969), pp. 258-61. 
P.J. FEDWICK, Bibliotheca Basiliana Universalis. A Study of the Manuscript Tradition, Translations and 
Editions of the Works of Basil of Caesarea, IIl. The Ascetica, Contra Eunomium 1-3, Ad Ampbilo- 
chium de Spiritu sancto, Dubia et spuria, con supplementi ai voll. I-II, Turnhout 1997, pp. 205-25; 
‘., The translations cit., p. 494. 

" weRELISE, Kartuli lit'erat’uris cit., pp. 545-49. 

* rarcunISvILI, Geschichte cit., p. 137; G. GARITTE, Catalogue des manuscrits géorgiens littérai- 
res du Mont Sinai, Louvain 1956 (CSCO 165), pp. 213-14, n. 6; PERADZE, Die alt-christliche Litera- 
tur cit., VI, p. 243; B. OUTTIER, Les enseignements des Pères, un recueil géorgien traduit de l'arabe, in 
«BK», XXXI (1973), p. 45, n. 24. 

* GARITTE, Catalogue cit., pp. 103-8. 

* ABuLA3E (a cura di), Marzata sc'avlani cit., pp. 306-8. 

% GARITTE, Catalogue cit., p. 62, n. IV: 3-4; p. 107, n. VI: 15. 
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6094, 6098)”, mentre la Vita Syrmzeonis Stylitae iunioris (BHG* 1689; 
CPG 7369) è tradotta dal greco tramite l’arabo prima del 950”. 

Una particolare diffusione ebbero opere omiletiche, all’inizio so- 
prattutto di traduzione. Buona parte ne è raccolta in miscellanee deno- 
minate rzravaltavi (molti capitoli), che, pur corrispondendo originaria- 
mente ai ravmnyvoixà greci, ben presto cominciano a includere opere ec- 
clesiastiche di vari generi” Tra le altre raccolte segnaliamo i meargalit’i 
(dal greco pagyagitar), il put k°ari (ape), l’okrois c'g’aro (fonte aurea), 
il k’lt'e (serratura), gli ask’et’ik’oni (regole ascetiche). I più antichi m2r4- 
valtavi (denominazione che si è soliti tradurre con il generico termine di 
«omeliario») - quello xanzzet’i (v-vi secolo)", quello succitato del Si- 
nai, quello di Udabno (1x secolo), quello dell’Iviron (Athos, Ivir. geo. 
11), quello di K’larketi (A-144), quello di Svanezia o di T’beti (A-19) e 
quello di P’arxali (A-95; tutti del x secolo) — hanno svolto un ruolo fon- 
damentale nella trasmissione della letteratura del primo feudalesimo. E 
di per sé significativo che nei soli omeliari xanmet’i e del Sinai sia tra- 
mandata, del solo Giovanni Crisostomo, una ventina di omelie. Sono 
antiche le prime redazioni particolari delle omelie dello Pseudo-Seve- 
riano di Gabala: la sua Homzilia in apostolos (CPG 4285), derivante da 
una versione greca non pervenutaci, anche se con qualche influsso del- 
la traduzione armena, è databile, per arcaicità linguistica, al v-vin se- 
colo!"; la De laudatione puerorum et de sessione domini super pullum 
(CPG 4287), invece, oltre che nell’Omeliario del Sinai, è conservata nel- 
la scriptio inferior di due frammenti palinsesti dell’vim secolo, nonché in 
un foglio del codice di Udabno!”. Al vi secolo risale la prima versione 
georgiana dal greco dell’Howmilia I. De laudibus s. Mariae (BHG* 1129; 


" Ibid., pp. 108-10, 129; K'EK'ELISE, Et'iudebi cit., V, p. 96; PERADZE, Die alt-christliche Li- 
teratur cit., VIII, p. 181, n. 2; ABULAZE (a cura di), Mamzata sc’avlani cit., pp. 161-66. 

°° P. VAN DEN VEN (a cura di), La vie ancienne de S. Syméon Stylite le Jeune (521-592), I, intro- 
duzione e testo greco, Bruxelles 1962, pp. 53-58; K'EK'ELIZE, Monuzmenta cit., I/1, pp. 215-340. 

? VAN ESBROECK, Les plus anciens homéliaires cit., pp. 1-19, con tutti i riferimenti bibliografici. 

1° A. SANIZE (a cura di), Xanzmzet'i mravaltavi [L'Omeliario xanmet'i], in «T'pilisis universit’et'is 
moambe» [Messaggero dell’Università di Tbilisi], VII (1927), pp. 080-159; MOLITOR (a cura di), 
Monumenta cit., pp. 65-90. 

101 IL. ABULA3ZE, Seberiane Gabalovneli: Mocikulta sagsenebeli [Severiano di Gabala: Homilia in 
apostolos], in «SMAXIM», V (1963), pp. 89-102 (rist. in in., Sromebi [Opera omnia], I, Tbilisi 
1975, pp. 125-42), sostiene la derivazione dall’armeno; ma M. vAN ESBROECK, L’homeélie «Sur les 
Apòtres» de Sévérien de Gabala en version géorgienne, in «BK», XXXVII (1979), pp. 86-101, di- 
mostra la sua dipendenza dal greco, completando l’edizione di Il. Abulaze con la pubblicazione e 
la traduzione dei quattro fogli dell’Omeliario di Udabno. 

12 SANI3E (a cura di), Sinuri mravaltavi cit., pp. 132-40; ID. (a cura di), Xanmet'i mravaltavi cit., 
Pp. 145-46, 149-50 (rist. in MOLITOR (a cura di), Monumenta cit., p. 88, n. 11; p. 84, N. 9); trad. 
franc. in M. VAN ESBROECK, Deux homélies de Sévérien de Gabala (1v°-v? siècle) conservées en géor- 
gien, in «BK», XXXVI (1978), pp. 80-90. 
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CPG 5800) di Proclo di Costantinopoli!, mentre al v-vm secolo le due 
versioni attraverso l’armeno dell’omelia In quadraginta martyres Seba- 
stenses (BHG® 1205; CPG 2863) di Basilio di Cesarea'“, utilizzata già 
nel Martirio di sant’ Eust’ati di Mcxeta'”. Per caratteristiche linguistiche 
è più arcaica dell’Omeliario del Sinai la versione georgiana dell’ Homi- 
lia in Hypapanten (CPG 6580) di Esichio di Gerusalemme, che si diffe- 
renzia molto dalle omelie greche esichiane In Hypapanten e in alcuni pas- 
si permette di ipotizzare l’esistenza di una versione intermedia armena, 
tra il greco e il georgiano! Direttamente da versioni distinte greche de- 
rivano le rispettive redazioni del Serzzo XVI. De die dominica (BH- 
G* 635c; BHG 635d; CPG 5525) dello Pseudo-Eusebio di Alessandria, 
di cui la prima rimonta al vii secolo, mentre la seconda all’vit-1x!” 
Probabilmente anche Efrem Siro fu tradotto presto, visto che Gri- 
gol Xansteli, a dire del suo biografo, conosceva sue omelie a memoria. 
All’vm secolo risale la traduzione dal greco dell’Oratio de recentibus bap- 
tizatis et in resurrectionem (BHG® 1936q; CPG 3238)! di Anfilochio 
d’Iconio, attribuita dalle fonti georgiane a Epifanio di Cipro con il ti- 
tolo Ayvsebisatws (De pasqua); queste divennero fonti per diverse im- 
magini letterarie del Martirio di sant’ Abo di Tbilisi di loane Sabanisze. 
È dell’inizio dell’viri secolo la redazione dell’Homz:ilia de mortuorum re- 
surrectione (CPG 6581)! di Esichio di Gerusalemme; tra l’vm e il 1x se- 


1% $ANI3E (a cura di), Sirzri mravaltavi cit., pp. 40-45; VAN ESBROECK, Les plus anciens homé- 
liaires cit., pp. 123, 292-96; In., Jalons pour l'bistoire de la transmission manuscrite de l’homélie de 
Proclus sur la Vierge (BHG 1129), in}. DUMMER (a cura di), Texte und Textkritik. Eine Aufsatz- 
sammilung, Berlin 1987, pp. 149-60. 

1 iL. ABULAZE, Mart'wlobaj ormoctaj [Martirio dei quaranta], in «SMAXIM», IV (1962), 
pp. 111-44 (rist. in n., Sromzebi cit., I, pp. 91-124); VAN ESBROECK, Les plus anciens homeéliaires cit., 
Pp. 127, 250; FEDWICK, The translations cit., p. 494; SANIZE (a cura di), Sinuri neravaltavi cit., pp. 115-23. 

1 pEek'ELIZE, Kartuli lit'erat’uris cit., p. 514. 

1% ip., Et'iudebi cit., V, p. 45; PERADZE, Die alt-christliche Literatur cit., V, p. 233; trad. e 
comm. in G. GARITTE, L’bomzélie géorgienne d’ Hésychius de Jérusalem sur l’ Hypapante, in «Le Mu- 
séon», LKX.XIV (1971), pp. 353-72. 

19 Sulla prima versionie si veda T. ©-q’onIa, Eusebi aleksandrielis sit'g’va k'wiriak*isatws da 
uc'esod momyeraltatws [Il sermone di Eusebio di Alessandria Su//a domenica e sui cantori senza re- 
gola), in «Xelnac'erta inst’it'ut'is moambe» [Messaggero dell'Istituto dei manoscritti], Il (1960), 
pp. 181-223; TH. MGALOBLICHVILI, Sur l’origine des versions géorgiennes d'une ceuvre attribuée è Eu- 
sébe d’ Alexandrie, in «BK», XLI (1983), pp. 137-49. 

18 11. ABULA3ZE, Ert-erti ucnobi c'q'aro Ioane Sabaniszis “Abo t’pilelis martvilobisa” [Una fonte 
letteratia finora sconosciuta del Martirio di sant'Abo di Tbilisi di Ioane Sabanisge], in «St’alinis 
saxelobis Tbilisis saxelmc’ipo universit’et’is sromebi» [Annali dell’Università statale di Tbilisi «Sta- 
lin»], XXXV, B (1949), pp. 221-32 (rist. in ID., Sromebi cit., III, pp. 131-39); M. VAN ESBROECK, 
Amphiloque d’Iconium et Eunome:l’homélie CPG 3238, in «Augustinianum», XXI (1981), pp. 517- 
539; In., Archéologie d’une homélie sur la Pdque attribuée è Chrysostome ou à Epiphane de Chypre, 
in M. E. STONE (a cura di), Arzzenian and Biblical Studies, Jerusalem 1976, pp. 165-81. 

- ! M. vAN ESBROECK, L’homélie géorgienne d' Hésychius de Jérusalem sur la résurrection des morts, 
in «Le Muséon», LXKXXVII (1974), pp. 1-21. 
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colo, invece, dovrebbero essere state tradotte per la prima volta le Epi- 
stulae (CPG 2900) di Basilio di Cesarea"! e forse anche le sue omelie De 
dormitione (CPG 2990) e Oratio pro communione (CPG 2993)", men- 
tre le versioni particolari dei suoi De paenitentia (CPG 2991) e De invi- 
dia (CPG 2992)" furono eseguite dall’arabo nel rx secolo. Com'è noto, 
la traduzione sistematica del corpus basilianum è legata agli agioriti Eptw- 
me e Giorgi, tuttavia al primo feudalesimo rimontano altre sei omelie 
basiliane incluse negli omeliari del x secolo!!. 

Per la datazione di altre versioni invece si riesce a stabilire, quanto 
meno come termzinus ante quem, la data della trascrizione dei più anti- 
chi testimoni. Cosi, risultano tradotte prima dell’864 le due omelie Ix 
annuntiationem Virginis Mariae (BHG* 1139n = CPG 1775; e BHG* 
1092w = CPG 1776) dello Pseudo-Gregorio Taumaturgo""; alcune Ca- 
techeses ad illuminandos (CPG 3585, 2)! e l’Homilia in pentecosten 
(CPG 3611) di Cirillo di Gerusalemme, che sembra una rielaborazione 
della sua catechesi battesimale 17"; l’Homilia I. In Hypapanten 
(BHG 1956; CPG 6565) di Esichio di Gerusalemme"; l’Howzilia 
XXXIII. In s. apostolum Thomam (BHG* 1839; CPG 5832)" di Proclo 
di Costantinopoli; l’Homz:ilia in s. Iobannem Baptistam (BHG* 847; 
CPG 6680) di Antipatro di Bostra!!* Prima del 1x-x secolo risultano 
tradotte nove omelie su varie questioni (CPG 3425) di Meletio d’An- 
tiochia'!°; l’Horzilia de lotione pedum (CPG 4216)"" e l’In sanctam pen- 
tecosten (CPG 4211)" di Severiano di Gabala, derivanti dal greco; il 


1° n. KADJAîa, Les anciennes traductions géorgiennes des lettres de Basile de Césarée, in «BK», 
XLI (1983), pp. 150-61. 

11! Rispettivamente: M. VAN ESBROECK, L’Assozzption de la Vierge dans un « Transitus» pseudo- 
Basilien, in «AnBoll», XCII (1974), pp. 125-63, e GARITTE, Catalogue cit., p. 225, n. 1: 1. 

12 OUTTIER, Les enseignements cit., pp. 36-39; FEDWICK, The translations cit., p. 493; ABULAZE 
(a cura di), Mamata sc'avlani cit., pp. 138-61. 

15 c. KuRCIK'IZE (a cura di), Basili K'esarielis “Sc’avlata” Eptwime atoneliseuli targmani [La tra- 
duzione di Eptwime Mtac’mideli delle Omelie di Basilio di Cesarea], Tbilisi 1983, p. 07. 

14 wEWELIZE, Kartuli lit’evat’uris cit., p. 553; SANIZE (a cura di), Sinuri mravaltavi cit., pp. 3-15. 

15 Ibid., pp. 83-89 (cat. 3), 155-70 (cat. 14), 185-90 (cat. 17); T. MGALOBLISVILI (a cura di), 
K'larzuli mravaltavi [L'Omeliario di K'larseti], Tbilisi 1991, pp. 235-48 (cat. 14), 259-69 (cat. 18), 
321-36 (cat. 16, inizio del 17), 438-39 (frr. del cat. 3). 

16 wER'ELIZE, Et'iudebi cit., V, p. 179; GARITTE, Catalogue cit., pp. 84-85; SANIZE (a cura di), 
Sinuri mravaltavi cit., pp. 185-90. 

1! Ibid., p. go. 

11 Ibid., pp. 171-76. 

1° Ibid., pp. 24-30. 

12° A. SANIRE € 2. ©’ UMBURIZE (a cura di), Udabros mravaliavi [L'Omeliario di Ubadnol, Tbilisi 1994, 
pp. 186-88, 238-50, 131, 220-22; MGALOBLISVILI (a cura di), K‘larzuli mravaltavi cit., pp. 226-35. 

131 VAN ESBROECK, Les plus anciens boméliaires cit., pp. 81-82; ID., L'homélie géorgienne de Sévé- 
rien de Gabala CPG 4216, in «Le Muséon», CIV (1991), pp. 73-108. 

122 MGALOBLISVILI (a cura di), K/rjuli mravaltavi cit., pp. 336-41; trad. franc. in VAN ESBROECK, 
Deux homeélies cit., pp. 75-80. 
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Sermo XVIII. De domini resurrectione (BHG* 635u; BHG" 635ub, uc; 
CPG 5527)!” dello Pseudo-Eusebio di Alessandria, ecc. Del pari, a pri- 
ma del x rimontano l’Horzilia VII. In s. theophania (BHG* 1948; BHG" 
1948a; CPG 5806) e l’Homilia IX. In ramos palmarum (CPG 5808) di 
Proclo di Costantinopoli, tradotte direttamente dal greco!*; nonché di- 
verse omelie incluse nell’Omeliario di Svanezia e attribuite a Basilio di 
Cesarea: Sermo de Ephremo eremita, Sermo de Petro fratre suo, Sermo de 
Anastasio, Sermo de aeternitate poenarum'”; In illud: Pater, transeat a me 
calix iste (CPG 4215) di Severiano di Gabala, che sembra una versione 
abbreviata di quella armena'; o quelle attribuite a Eusebio di Ales- 
sandria: il Serzo VIII. De Commemoratione sanctorum (BHG 635m; 
CPG 5517)”, il Serzo XI. De baptismo (BHG 635p; CPG 5520)! e il 
Sermo XIX. De domini ascensione (BHG* 635t; CPG 5528), tramanda- 
to in due traduzioni conservate nell’Omeliario dell’Iviron e in quello 
di K’lar3eti. La versione atonita deriva dal greco, mentre su quella di 
K’laràeti sono state espresse opinioni divergenti: secondo Michel van 
Esbroeck fu eseguita dall’armeno, con la collazione della versione di 
Athos, Ivir. geo. 11; Tamila Mgaloblisvili invece la ritiene derivata di- 
rettamente dal greco verso la fine del v o, quanto meno, all’inizio del 
vi secolo!” 

L’area meno sviluppata è quella della letteratura canonica di tradu- 
zione; anzi, sembra che, contrariamente alle opinioni di alcuni studio- 
si, essa non sia stata affatto coltivata nel primo feudalesimo!” 


Già questa, seppur limitata e parziale, esposizione del viaggio dei te- 
sti greci nella Georgia del primo feudalesimo dimostra un'attività conti- 
nua e sistematica, da parte di scrittori e di traduttori georgiani, mirata ad 
arricchire la propria cultura con le migliori realizzazioni - e quasi solo quel- 


12) Ip., Les plus anciens homeliaires cit., p. 162; MGaLOBLISVILI (a cura di), K'larjuli mravaltavi 


cit., pp. 99-101, 255-59 

14 VAN ESBROECK, Les plus anciens homeliaires cit., rispettivamente pp. 72 e 76. 

t5 rebwICK, The translations cit., p. 494; per le diverse altre opere tradotte in georgiano pri- 
ma del x secolo e attribuite a Basilio si veda pp. 496, 498, 501-2; In., Bibliotheca Basiltana Uni- 
versalis A Study of the Manuscript Tradition, Translations and Editions of the Works of Basil of Cae- 
varca, II. The homiliae morales, Hexaemeron, De litteris, Turnhout 1996, p. 1053. 

1% G. GARITTE, Un fragment géorgien de l’homélie IX de Sévérien de Gabala, in «Le Muséon», 
LXVI (1953), pp. 97-102. 

!?? G. LAFONTAINE, Les homélies d’ Eusébe d' Alexandrie, tesi di laurea, Louvain 1966, p. 134; 
VAN ESBROECK, Les plus anciens boméliaires cit., p. 208. 

!2* LAFONTAINE, Les borzélies cit., p. 132; VAN ESBROECK, Les plus anciens homeliaires cit., 
Dp. 108, 172, 303-7. 

1° Ibid., p. 90; ID., Version géorgienne de l’homélie eusébienne CPG 5528 sur l’ Ascension, in 
«Orientalia Christiana Periodica», LI (1985), pp. 275-306; MGALOBLISVILI (a cura di), K'larguli 
mravaltavi cit., pp. 67-79. 
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le ritenute ortodosse - della letteratura greco-bizantina. Nei secoli suc- 
cessivi, questa determinazione non solo avrebbe permesso di colmare al- 
cune lacune nelle traduzioni, ma anche di perfezionare le antiche tradu- 
zioni o di eseguirne nuove. Grazie a questa attività la letteratura geor- 
giana tramanda diverse opere o versioni di cui non sono però conservati 
gli originali. Ne è un esempio avvincente la succitata Apologia di Aristi- 
de, opera andata perduta in greco e conservata nella traduzionie siriaca e 
frammentariamente in armeno. Il testo greco dell’ Apologia è ripreso nel- 
la redazione greca del Rorzanzo di Barlaam e Ioasaf, il cui autore è ormai 
ritenuto da vari studiosi Eptwme Mtac’mideli!*. Un tale uso dell’ Apo/o- 
gia sarebbe l’esempio della restituzione, da parte dello scrittore georgia- 
no, dell’opera andata perduta in greco. 

Dalla presente esposizione, allo stesso tempo, risulta evidente la man- 
canza, se non la quasi totale assenza, di opere greche prebizantine. Non- 
dimeno, non si può negare che lo spirito della classicità fosse comunque 
penetrato nella cultura georgiana medievale, anche se nella forma a-let- 
teraria. Resta un dato di fatto che la letteratura greca classica, soprat- 
tutto nelle sue realizzazioni filosofiche e teologico-neoplatoniche, rien- 
tra materialmente nell’ambito georgiano, a partire dall’inizio dell’x1 se- 
colo, ad opera degli agioriti Eptwme e Giorgi, di Eprem Mcire (seconda 
metà dell’x1 secolo), di Arsen Iq’altoeli, di Ioane Pet’ric’i (x1-x11 secolo) 
e altri, che volgeranno in georgiano la Topica e il De interpretatione di 
Aristotele, il De natura bormzinis di Nemesio di Emesa, l’Institutio theo- 
logica di Proclo, l’In Aristotelis Categorias commentarius di Ammonio 
d’Ermia, ecc. Questo processo, strettamente legato a quello che avve- 
niva nell’impero bizantino e definito a posteriori il «primo umanesimo 
bizantino», preparerà il terreno per il Cavaliere dalla pelle di leopardo di 
Sota Rustaveli (xr1 secolo)!”, considerato uno dei capolavori della lette- 
ratura mondiale, evento conclusivo del medioevo georgiano, che fun- 
gerà da punto di avvio di una rinascenza di tipo occidentale!” 

5° RERELIZE, Kartuli lit’erat’uris cit., pp. 559-64. 

1! Per una approfondita analisi del problema e per i riferimenti bibliografici si veda E. KHIn- 
TIBIDZE, Georgian-Byzantine Literary Contacts, Amsterdam 1996, pp. 192-291. 

1? Trad. it. di M. Picchi in $. RUSTAVELI, I/ cavaliere con la pelle di pantera, Caltanissetta-Ro- 
ma 1981. 

5» È impossibile riferire in questa sede l’ampia bibliografia su Sota Rustaveli, tuttavia, per una 
buona trattazione della sua filosofia e per vari riferimenti bibliografici, si veda E. KIuNTIBIDZE, Mso- 
plmxedvelobiti p'roblemebi “Vepxist’g’aosansi" [Problemi di visione del mondo nel Cavaliere dalla pel- 
le di laopardo), Tbilisi 1975. Una rassegna delle traduzioni del Cavaliere in lingue straniere si trova 
in L. MENABDE, Sota Rustaveli nella letteratura mondiale (in preparazione). Si veda inoltre G. Shur- 
gaia e V. Poggi, recensione a E. KHINTIBIDZE, Suasauk’uneobrivi da renesansuli “Vepxist’g’aosanti” = 


Medieval and Renaissance Trends in Rustaveli's “Vepkbhistkaosani” (“The Man in the Pantber's Skin"), 
Tbilisi 1993, in «Orientalia Christiana Periodica», LXI (1995), pp. 652-54. 
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LUCIANO CANFORA 


Dispersione e conservazione della letteratura greca 


E in generale difficile asserire di qualsiasi opera [della lette- 
ratura greca] che sia andata perduta nel Medioevo. I Bizantini 
stessi sono in questo caso avari di asserzioni. 

Paul Maas 


Prologo in cielo: un'idea «alla Pangloss». 


Molti fatti curiosi e interessanti sono sepolti nell'oblio, le opere dei tre grandi 
storici di Roma non ci pervennero che mutilate e manchiamo d’una quantità di bei 
passi della poesia lirica, giambica e drammatica dei Greci. Dovremmo tuttavia ral- 
legrarci, ricordando che le ingiurie del tempo e degli uomini abbiano risparmiato le 
opere dei classici, ai quali dal suffragio dell’antichità fu decretato il primo posto del 
genio e della gloria. I maestri del sapere antico [quali Galeno, Plinio e Aristotele], 
le cui opere ci sono pervenute, avevano letto e confrontato le opere dei loro prede- 
cessori; né abbiamo motivo di credere ragionevolmente che qualche verità impor- 
tante, o qualche utile scoperta nell’arte o nella natura sia stata sottratta alla nostra 
curiosità'. 


1. Storie di testi raccontate dagli antichi. 


Libanio, argomento del discorso demostenico Su Alonneso: 


Questo discorso è intitolato Su A/onneso?, ma forse sarebbe piti giusto intito- 
larlo Risposta alla lettera di Filippo” | fatti sono questi: Filippo aveva-inviato una let- 
tera agli Ateniesi. Essa affrontava molti argomenti, tra cui la questione di Alonne- 
so. Alonneso era un antico possedimento ateniese, ma all’epoca era in mano ai pi- 
rati. Filippo era riuscito a scacciarli; ed ora, alle richieste ateniesi di restituzione 
dell’isola, risponde che lui non intende restituirla giacché l’isola è sua, ma che se gli 
Ateniesi gliela chiedono è pronto a donargliela. 

Il discorso però non mi sembra essere di Demostene. Lo dimostrano la lingua e 
la sintassi, che sono di gran lunga al di sotto del modello demostenico. In questo di- 
scorso lo stile è fiacco e slegato, in netto contrasto con lo stile demostenico. Per 


! £. GIBBON, The History of the Decline and Fall of the Roman Empire, V, London 1788 [trad. 
it. Torino 1967, pp. 2110-11]. 

? Questo titolo, dovuto a Callimaco (fr. 443 Pfeiffer), l'unico a noi noto dalla tradizione an- 
tica, figurava anche nei manoscritti adoperati da Libanio. 

? Conla sua osservazione iniziale Libanio si mostra consapevole del carattere non d'autore dei 
titoli correnti delle orazioni demosteniche. E cosî anche DIONIGI DI ALICARNASSO, Demostene, 13, 
vari secoli prima di Libanio e tre secoli dopo Callimaco. 
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esempio quello che si legge proprio a conclusione del discorso costituisce una prova 
non trascurabile della sua inautenticità: «Se voi avete il cervello tra le tempie piut- 
tosto che sotto i talloni». Giacché, certo, Demostene è solito parlare con molta fran- 
chezza, ma questo modo di esprimersi è intollerabile: è pura e semplice ingiuria che 
travalica ogni limite. E poi l’espressione è molto piatta: per non dire che è sciocco 
immaginare che gli uomini abbiano il cervello tra le tempie! 

I critici più antichi sospettarono che questo discorso non fosse di Demostene; 
e anzi alcuni scoprirono che esso è da attribuirsi a Egesippo*: non solo sulla base di 
indizi stilistici (è suo quello stile) ma anche in base ai dati di fatto. Chi ha scritto 
questo discorso, infatti, sostiene di aver presentato un’accusa di illegalità contro 
Callippo di Peania: orbene risulta’ che non fu Demostene ma Egesippo a presenta- 
re la denunzia contro Callippo. 

A questa constatazione si potrebbe obiettare quanto segue. Il discorso di cui ci 
stiamo occupando suggerisce agli Ateniesi, per quanto attiene all’isola di Alonneso, 
di riprendersela, non già di riceverla (in dono). E su questa questione di parole sotti- 
lizza. Orbene Eschine* sostiene che proprio Demostene si era espresso in tal modo. 

Già, ma questo cosa dimostra? E del tutto possibile che la medesima formula- 
zione l'abbiano adottata sia Demostene che Egesippo. Del resto militavano in po- 
litica dalla stessa parte e si opponevano entrambi agli oratori filomacedoni: è pro- 
prio Demostene che fa menzione di Egesippo come suo compagno di ambasceria e 
avversario del re macedone”. Dunque è evidente che il discorso che anche Demo- 
stene aveva pronunziato sulla questione di Alonneso non si è conservato, e che ap- 
punto perciò, in assenza di quel discorso {gli editori postumi della raccolta] inseri- 
rono* come demostenico il discorso che si era conservato e che essi scovarono. La 
base per tale fraintendimento fu che, comunque, Demostene era intervenuto su que- 
sta questione: ma quei postumi editori non si posero il problema se fosse proprio 
questo il suo discorso. 


Libanio (iv secolo d. C.) discute in questa pagina un rilevante pro- 
blema di attribuzione. Esso riguarda uno dei pochi discorsi politici su- 
perstiti e la eventualità di toglierlo a Demostene, nonostante un vasto 
consenso dei dotti e la prassi editoriale continuasse a inserire Su A/on- 
neso nella raccolta demostenica. Il problema di autenticità gli appare ri- 
solubile solo se proposto in termini di storia del testo: solo figurandosi 
il modo di procedere degli editori postumi del corpus demostenico ci si 
può avvicinare alla soluzione. Peraltro il puntello della dimostrazione è 
nel fatto che «alcuni critici» sostenevano di aver trovato una prova di 
carattere documentario. Libanio adopera in proposito una espressione 
che denota la passione dell’indagatore: dice che quei critici avevano 


‘ Oratore seguace di Demostene (cfr. Terza Filippica, 72). 

* Evidentemente da documenti di cui quegli «antichi critici» disponevano. 

* Contro Ctesifonte, 83. 

? DEMOSTENE, Terza Filippica, 72. 

* Questa espressione mostra chiaramente che Libanio pensa ai curatori postumi della raccol- 
ta demostenica; li immagina al lavoro sulle carte di Demostene, tra le quali, ovviamente, c'erano 
carte di alleati politici che rischiavano di essere attribuite al leader. 
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«sorpreso sul fatto» (repwodxaor!) la pertinenza di quel discorso a Ege- 
sippo. Ma la fonte era un decreto attico? E da chiedersi dove si fosse 
conservato: sul campo o in repertori come quello di Cratero il Macedo- 
ne. O forse il dato si ricavava da altre orazioni attiche che non abbiamo 
più. Sta di fatto che nella tradizione antica il polemico gioco di parole 
«prendere»/«riprendere» era considerato, evidentemente in riferimen- 
to alla controversia su A/onzeso, peculiare di Demostene. Ateneo e Plu- 
tarco’ citano dei versi del comico Antifane, contemporaneo di Demo- 
stene, in cui direttamente Demostene viene chiamato in causa, e pro- 
babilmente deriso, proprio in quanto auctor di quella disputa nominali- 
stica. Evidentemente Demostene aveva lanciato quella «parola d’ordi- 
ne» e i suoi gregari, come appunto Egesippo, la ripetevano nei loro in- 
terventi assembleari. 

Se l’attribuzione a Egesippo dell’accusa per illegalità contro Callip- 
po di Peania era fondata su di una base documentaria (ciò che il verbo 
repwodxaor, adoperato da Libanio, sembrerebbe suggerire), allora la 
domanda da porsi è: come mai non sia bastata una prova oggettiva per 
togliere definitivamente a Demostene, e al corpus demostenico, quel di- 
scorso. Ma la cosa non deve stupire: il meccanismo della tradizione an- 
tica è, sotto questo rispetto, sommamente conservativo. Un altro esem- 
pio, tratto anch’esso dal corpus demostenico, è indicativo. Da quando 
fu scoperto il papiro di Didimo, sappiamo che l'undicesimo discorso (Ri- 
sposta alla lettera di Filippo) veniva considerato «inautentico» da alcuni 
con l'argomento - irresistibile se veridico - che quel discorso ricorreva 
tal quale, verbatizz, nel VII libro delle Storie filippiche di Anassimene di 
Lampsaco (col. 11, Il. 10-14). Quando Didimo riferisce questa come 
«una» delle possibili opinioni sulla pertinenza o meno di quel discorso 
alla raccolta, ci sorprende alquanto. In lui la pratica di non rimuovere 
anche ciò che inoppugnabilmente risultava falso si spinge addirittura al 
punto di relativizzare, e presentare come una opinione tra le altre, quel- 
la che non poteva non apparirgli come escludente ogni altra ipotesi pro- 
prio per la sua dirompente forza fattuale. 

Nel meccanismo della tradizione dei testi passati attraverso i lunghi 
secoli che intercorrono fra Alessandria e il Iv secolo d. C. una tale sin- 
golare simbiosi di acume critico e di feticismo del testo tramandato è la 
caratteristica dominante. Essa si combina spesso con una sopravvaluta- 
zione dei criteri stilistici: nella pagina libaniana le considerazioni rela- 
tive allo stile («Demostene “non poteva” scrivere cosî! ») si affiancano 
a quelle fattuali (a rigore le sole ad avere valore): al punto che Libanio 


? ATENEO, 6.223€; PLUTARCO, Vita di Demostene, 9.5-6. 
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adopera quell’espressione cost forte, e caratteristica della prova fattua- 
le (repwodxao), «anche» per le considerazioni di stile. 

Queste vengono invece svilite, o almeno ridimensionate, cinque se- 
coli dopo Libanio dal massimo critico bizantino, il patriarca Fozio, nel- 
la cosiddetta Biblioteca. Al principio del capitolo della Biblioteca dedi- 
cato a Demostene (cap. 265), Fozio riprende puntualmente la riflessio- 
ne critica di Libanio sull’A/orzeso e la discute. Dopo aver riferito la 
considerazione di «alcuni» sullo stile «fiacco e slegato» di questo di- 
scorso, muove una obiezione alla sua fonte: lo stile non è un fattore im- 
mobile nella carriera di uno scrittore (491a13-21). «Io so - scrive Fozio 
- che discorsi di autori diversi presentano una grande affinità, mentre 
si constata che appartengono al medesimo autore discorsi assai diversi 
tra loro: infatti la creatività umana'° non resta né immobile né immuta- 
bile; il che vale in qualunque campo e dunque anche nell'arte del di- 
scorso». E perciò conclude che non se la sente di dire se Alonzeso sia 
opera di Demostene o di Egesippo. Il modo in cui Libanio impostava la 
discussione ha sortito un effetto sconcertante: gli argomenti pit impor- 
tanti contro l’autenticità Fozio non li prende nemmeno in considera- 
zione, a tal punto essi erano, da Libanio, equiparati agli altri. Per altro 
verso porta un colpo molto serio a un criterio tendenzialmente impres- 
sionistico quale quello stilistico. E introduce una considerazione «sto- 
rica» dello stile che ha probabilmente giovato al «consolidamento» dei 
corpora nella forma e nell’assetto, comunque discutibile, in cui l’anti- 
chità li aveva tramandati. 


2. Rotolie codici. 


Ma la conservazione o perdita dei corpora dei maggiori autori anti- 
chi ha subito gli effetti di fattori molteplici, anche materiali. 

Dell’opera polibiana, in 40 libri, sono superstiti i primi 5. Di quella 
di Diodoro, anch'essa in 40 libri, sono tramandati 1-5 e 11-20. Di Ap- 
piano sono perduti i primi 5, sono tramandati 5 libri singoli e i 5 delle 
Guerre civili". Degli 80 libri di Dione Cassio la collezione superstite è 
36-60 (il 36 mutilo in principio). Questi fenomeni si possono spiegare 
immaginando codici di 5 libri ciascuno: di Polibio sopravvisse solo il pri- 
mo; di Diodoro andarono perduti il secondo (libri VI-X) e i quattro che 
contenevano la seconda parte dell’opera (XXI-XL); di Dione il primo 


«Ti avtowrivn duvaps». 
!! Cfr. il prospetto nell’ed. Viereck-Roos, I, Leipzig 1938, pp. vi-vII. 
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dei codici superstiti conteneva XXXVI-XL, ecc. Analogamente si pos- 
sono spiegare questi fenomeni: i dieci libri dell’ Historia Alexandri di Cur- 
zio Rufo sono mutili all’inizio e fine e al passaggio dal V al VI - due co- 
dici di 5 libri ciascuno, con danni iniziali e finali; Arma/es di Tacito: I- 
V (mutilo in fine) e VI (mutilo in principio) nel Laurenziano 68.1, e XI 
(mutilo in principio) - XV + XVI nel Laurenziano 68.2; Historiae: I-V 
(mutilo in fine). 

Di Eschilo e di Sofocle sono tramandate 7 tragedie, di Plauto 21 com- 
medie; un ramo della tradizione aristofanea (il Veneto) dà solo 7 delle 
11 commedie superstiti. Si può pensare a codici comprendenti ognuno 
sette pezzi: ne sopravvissero uno per Eschilo, Sofocle, Aristofane (Ve- 
neto), e tre per Plauto. Per Aristofane una collezione più ampia, con un 
diverso raggruppamento". 

Nel 1x secolo Fozio registra casi di opere in vari codici, di cui alcuni 
- per lui - non reperibili: il primo della Storia ecclesiastica di Giovanni", 
il primo e il terzo dell’opera storica di Memnone ecc.; e lamenta perciò 
la mancanza di «gruppi» di libri. La mancanza, nella tradizione super- 
stite, di gruppi di libri - e non di singoli libri come al tempo di Diodo- 
ro — è dovuta, evidentemente, al passaggio dal rotolo (= un libro) al co- 
dice: scompare un codice, scompare un gruppo di libri, un blocco di li- 
bri consecutivi. 

Naturalmente i raggruppamenti sono vari. Quello per cinque sembra 
essere stato frequente, in un determinato momento, per gli storici, for- 
se per influsso di testi molto autorevoli"*. 

Le notizie bibliografiche di Fozio - il quale dà spesso, per le opere 
che descrive, il numero dei libri e quello dei codici - attestano anche al- 
tri raggruppamenti: l’opera di Appiano, Fozio la trovava «in tre codici 
e ventiquattro libri», cioè, probabilmente, in tre codici di otto libri cia- 
scuno; anche per Clemente Alessandrino, Fozio conosce una edizione 
in tre codici di cui il primo e il terzo comprendevano otto libri"; e 
dell’opera storica di Memnone leggeva solo gli otto libri dal IX al XVI, 
e precisava di non essere riuscito a trovare né i primi otto né quelli dal 


XVII in poi" 


!2 Quanto a Terenzio, scrisse in tutto sei commedie (M. ScHANZ e c. Hosius, Geschichte der rò- 
mischen Literatur bis zum Gesetzgebungswerk des Kaisers Justinian, I, Miinchen 1927, p. 103). 

! Fozio, Biblioteca, cap. 41, p. 9415-17. 

1 Si può congetturare che abbia avuto un peso il modello dell’opera liviana, nella quale un 
nuovo proemio all’inizio del VI libro rappresenta una scansione evidente. Altre ne seguono nel cor- 
so dell'opera. 

! Fozio, Biblioteca, cap. 57, p. 15b21-22. 

! Ibid., capp. 109-111. 

!” Ibid., cap. 224, pp. 222b2-3 e 240a9-11. 
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3. Il libro «moderno»: il «codex». 


La prima raccolta ufficiale di costituzioni imperiali è il Codex Theo- 
dosianus, redatto sotto Teodosio II (408-50 d. C.) nell’anno 438: un co- 
dex in sedici libri (a loro volta suddivisi in capitoli) comprendenti le leg- 
gi emanate a partire dall’anno 312 (cioè da Costantino il Grande dopo 
la vittoria al ponte Milvio). Proprio la struttura di un codex quale il teo- 
dosiano, i cui libri sono a loro volta suddivisi in capitoli con dei titoli, 
esemplifica in modo concreto la lontananza e la modernità di un libro 
del genere rispetto ai tradizionali rotoli. Nel codice il fatto stesso di ba- 
sarsi su di una effettiva unità materiale (un unico oggetto: una unità non 
«ideale» come nel caso dei rotoli, ma concreta) fa sf che, anche per quel 
che riguarda il contenuto, predomini l’unità dell’insieme sulla autono- 
ma unità delle singole parti (i «libri»). La partizione in libri tende ad 
avere insomma, nel codex (o per meglio dire nelle opere nate per il co- 
dex, pensate per essere sistemate in un codex), rilevanza ben più mode- 
sta che nelle opere la cui forma libraria definitiva era la pluralità di ro- 
toli collegati in una unità ideale. Ecco perché si affacciano ormai parti- 
zioni minori, più delimitate ma importanti, quali i «capitoli» (capita). 
In prospettiva la divisione in libri verrà via via offuscandosi, lasciando 
il posto all’unica effettiva partizione, quella in capitoli. In certi casi (di 
libri nati per il codice) la suddivisione in libri finisce con l'essere tra- 
mandata in modo incerto. E il caso della Storia contemporanea di Zosi- 
mo, che scrive forse al principio del vi secolo, o dell’ Antologia di Sto- 
beo. È ovvio che in un’opera destinata al codice i singoli libri non re- 
chino più complete e «autonome» intestazioni di tipo librario (che si 
giustificavano, come s'è detto, appunto in relazione all’autonomia ma- 
teriale dei singoli rotoli/libri). Ormai accade invece che l’inizio di un 
nuovo libro sia appena denotato da una cifra alfabetica. Ma già comin- 
ciano ad aversi sempre più spesso casi di opere completamente indivise, 
come ad esempio i Xoovixd di epoca bizantina (Teofane «continuato», 
Giorgio Acropolita ecc.). La divisione in libri cede il passo, o finisce con 
l’identificarsi, con la divisione in capitoli. 

Ma il codex non è soltanto il libro moderno che ha via via soppian- 
tato il rotolo, è anche il libro nel quale sono stati trasferiti, da un certo 
punto in poi, i testi, o meglio alcuni testi, che per secoli avevano conti- 
nuato a circolare su rotoli. In questo secondo caso la tendenza è a con- 
servare fedelmente, e con scrupolo, gli elementi esterni, librari, che ca- 
ratterizzavano i rotoli. Cosî accade ad esempio che, pur dopo il passag- 
gio nell’unico (materialmente unico) libro costituito dal codex, i singoli 


Canfora Dispersione e conservazione della letteratura greca 1079 


libri (un tempo autonomi e perciò autonomamente intitolati) continui- 
no a recare i loro titoli librari completi, compreso anche il nome dell’au- 
tore, che cosi viene replicato numerose volte all’interno del medesimo 
codex: un evidente pleonasmo che si spiega soltanto pensando alla ri- 
presa, di peso, delle intestazioni degli autonomi rotoli di partenza. Un 
esempio interessante è costituito dalle intestazioni dei discorsi di De- 
mostene nel codice Monacense greco 485, del x secolo, uno dei testi- 
moni più importanti del testo dell’oratore attico. Qui ciascuno dei lun- 
ghi discorsi giudiziari reca nell’intestazione il nome dell'autore (Anuo- 
odévovs Kata Meidiov, Anuoodévovg Katà ’Aguotoxpatovg ecc.). Invece 
per i cinque brevi discorsi assembleari precedenti il conflitto con Filip- 
po, detti «simbuleutici», vi è un’unica intestazione recante il nome 
dell’autore (Anuoodgvovs ZuuBovAevtixoi). Evidentemente i brevi «sim- 
buleutici» erano contenuti in un unico rotolo. Se ne deduce, e la cosa 
può avere utili applicazioni nella ricostruzione indiziaria della storia del 
testo, che dai codici medievali superstiti si può risalire alla originaria 
suddivisione in rotoli di opere o di collezioni di opuscoli (orazioni, trat- 
tati ecc.). 

La copiatura su codici fu, com'è facile immaginare, una operazione 
decisiva. Innanzi tutto perché determinò una importante «strettoia» o 
strozzatura. I testi che non beneficiarono dell’operazione erano con- 
dannati a priori a quasi sicura perdita. Per i testi che, invece, ne bene- 
ficiarono cominciò in quel momento, «di bel nuovo», come scrisse Pa- 
squali, la storia della tradizione!" Che questa operazione sia avvenuta 
tutta in un momento, quasi in base a un programma, è impossibile so- 
stenerlo. Che però a un certo punto si percepisse nettamente che molto 
si andava perdendo (o si rischiava di perdere) e che dunque si dovesse 
provvedere, lo si può ricavare da una attestazione molto discussa di Te- 
mistio, oratore di corte presso Costanzo II nell’anno 357 d. C. Qui 
Temistio celebra il progetto dell’imperatore di dar vita alla grande bi- 
blioteca imperiale di Costantinopoli con toni enfatici e contorti, ma che 
alludono abbastanza chiaramente a un’opera di sistematica ricopiatura 
di testi in pericolo di scomparire: «riportare alla luce monumenti che, a 
motivo di una lunga trascuranza, si sgretolavano come edifici nel teso- 
ro della memoria» e correvano il rischio di andare distrutti e scompari- 
re del tutto e di far scomparire, insieme, «le anime riposte al loro in- 
terno», «trasferire il pensiero dal vecchio involucro logorato in uno nuo- 
vo, appena confezionato»; e tra gli autori in maggiore pericolo nomina 
Platone, Aristotele, Demostene, Isocrate, Tucidide, precisando che di 


!* G. PASQUALI, Storia della tradizione e critica del testo, Firenze 1952*, p. 340. 
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questi autori capitali erano in pericolo «i monumenti pubblici» laddo- 
ve «quelli privati che si trovano presso i singoli si salvano e si conser- 
vano anche senza una disposizione di legge»'”. La parola di Temistio non 
fa che plaudere a un processo già in atto. La biblioteca imperiale ha co- 
minciato a funzionare ben presto: l’8 maggio dell’anno 372 un rescrit- 
to di Valentiniano, Valente e Graziano, indirizzato a Clearco, prefetto 
della nuova capitale, dispone che siano assunti presso la biblioteca im- 
periale «ad bibliothecae codices componendos vel pro vetustate repa- 
randos» quattro esperti di testi greci e tre di testi latini?°. 


4. Grandezza e declino delle biblioteche antiche. 


AI di là del tono caricato di Temistio, colpisce la sostanza del suo al- 
larme: se non si crea un nuovo grande centro, diretta emanazione dell’au- 
torità imperiale, la sopravvivenza di grandissimi autori rischia di essere 
affidata - questo in sostanza dice Temistio — essenzialmente alle copie 
possedute dai ricchi privati. Possibile che il mondo greco-romano, un 
tempo pullulante di biblioteche nelle città grandi e meno grandi, da 
quando i Tolomei avevano dato in grande stile avviamento alla biblio- 
teca di Alessandria, fosse ridotto a questo umiliante crepuscolo ? Che la 
sopravvivenza dei principali classici fosse affidata all’iniziativa di costi- 
tuire una nuova grande biblioteca pubblica sotto l’egida diretta dell’im- 
peratore? Quale fine avevano fatto le tante biblioteche caratteristiche 
della civilitas urbana ellenistico-romana, quelle biblioteche cosî frequenti 
da spingere una volta Polibio ad affermare che per gli storici pigri era 
sufficiente trasferirsi in una città «fornita di biblioteca»? ? A Roma, 
informa Ammiano Marcellino nel XIV libro delle Storie, composto cir- 
ca negli stessi anni in cui Temistio lanciava il suo allarme all’imperato- 
re, «le biblioteche sono state chiuse per sempre, come se fossero tom- 
be»?. Ad Alessandria, ottant'anni prima, la grande biblioteca dei To- 
lomei era stata devastata, né si era più ripresa, quando la città, e in 
particolare il quartiere del Bruchion (dove aveva sede la grande reggia 
dei Tolomei dentro la quale era la biblioteca), era stata teatro del con- 
flitto tra Aureliano e la regina Zenobia (272 d. C.): «amisit [Alexandria] 
regionum maximam partem quae Bruchion appellabatur, diuturnum 


1? TEMISTIO, Osazioni, 4.59d-60c (Themistii Orationes quae supersunt, a cura di H. Schenkl e 
G. Downey, Leipzig 1965, I, pp. 85-86). 

2° Codex Theodosianus, 14.9.2. 

2! POLIBIO, 12.27.4. 

22 AMMIANO MARCELLINO, 14.6.18. 
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praestantium hominum domicilium»”, dice Ammiano con chiaro riferi- 
mento ai dotti del Museo. Restava in piedi, ad Alessandria, l’altra bi- 
blioteca, quella del Serapeo, destinata peraltro, pochi anni dopo, a una 
non meno tragica fine, presa d’assalto, saccheggiata e bruciata da orde 
cristiane capeggiate dal vescovo Teofilo (391 d. C.)®. Nel 267 d. C., al 
tempo di Gallieno, nel pieno della crisi del m secolo, gli Eruli, popola- 
zione nordica scacciata dalle proprie sedi dai Danesi, hanno potuto spin- 
gersi in profondità nell’impero quasi inerme, fino nel Peloponneso e in 
Attica, dove a un episodio di resistenza nei loro confronti è legato il no- 
me dello storico Dexippo. Delle loro devastazioni fu vittima molto pro- 
babilmente la biblioteca che Adriano aveva donato alla città di Atene. 
Sotto Gioviano (363 d. C.) fu incendiata la biblioteca di Antiochia, ap- 
pena rifondata da Giuliano l’«Apostata». La biblioteca di Pergamo, un 
tempo fiorentissima, aveva patito sia nel corso della insurrezione di Ari- 
stonico (133 a. C.) sia durante l'invasione mitridatica dell’ Asia (86 a. C.). 
Ma la crisi davvero distruttiva della civilitas urbana si era avuta nel cor- 
so di tutto il I secolo: dai prodromi sotto il militaresco Caracalla, che 
aveva perseguitato e minacciato i dotti del Museo di Alessandria” e nel 
216 aveva domato sanguinosamente i disordini di Alessandria danneg- 
giando seriamente il Museo”, ad Aureliano, che del Museo era stato il 
distruttore. Gli imperatori militareschi o semibarbari come Massimino 
il Trace avevano condotto, essi per primi, una politica di spoliazione del- 
le città e dei ricchi, sulle cui evergetiche «liturgie» si fondava, tra l’al- 
tro, la possibilità di funzionamento di istituzioni quali le biblioteche cit- 
tadine o i ginnasi (istituzioni spesso collegate tra loro). Incursioni in 
profondità, da parte dei barbari, nel territorio dell’impero - è il caso de- 
gli Eruli - hanno fatto la loro parte di danno. Gli incendi che Galeno” 
diceva essere cause abituali della fine delle biblioteche saranno stati uno 
dei modi di manifestarsi di questa lunga crisi: è difficile immaginare che 
fossero dovuti soltanto a cause accidentali. 

A grandi linee si può tracciare un ideale itinerario del propagarsi, at- 
traverso le biblioteche del mondo ellenistico-romano, delle grandi col- 
lezioni di libri. 

Tutto incomincia con Alessandria e con la fondazione del Museo. 


? «Perse [Alessandria] quasi completamente il quartiere chiamato Bruchion, sede abituale dei 
dotti eccelsi» (ibîd., 22.16.15). 

# rurino, Storia ecclesiastica, 11.26. 

? DIONE CASSIO, 77.7. 

* Ibid., 77.22. 


” GaLENO, Hippocratis de natura bominis liber primus et Galeni in eum commentarius, XV, p. 24 
ed. Kiihn. 
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Pergamo ha replicato, servendosi degli stessi metodi e con propositi di 
rivalità, all’incirca la stessa raccolta di libri costituita ad Alessandria. Lo 
stesso dovrà pensarsi del Museo di Antiochia sorto sotto i primi Seleu- 
cidi (questa prima biblioteca antiochena andò in fiamme sotto Tiberio)? 
A Roma il punto di riferimento culturale è stata Pergamo, «ereditata» 
nel 133 a. C. in forza del testamento di Attalo III. È chiaro che le bi- 
blioteche pubbliche romane - sorte sulla spinta originariamente impressa 
da Cesare coadiuvato da Varrone e poi incrementata dai suoi successo- 
ri - ebbero, come modello, e come fonte per la costituzione dei fondi di 
partenza, Alessandria e Pergamo. L'imperatore Claudio aggiunse, ad 
Alessandria, un secondo Museo, in suo onore denominato «Claudia- 
num»? Adriano privilegerà Atene, fondandovi una splendida bibliote- 
ca. Questa catena si conclude a Bisanzio, quando ormai i centri che era- 
no stati grandi in passato sono via via decaduti. La fondazione della bi- 
blioteca imperiale collegata al palazzo imperiale è un segno caratteristico 
della civiltà tardoantica e poi bizantina: un aspetto speciale del concen- 
trarsi, di tutto quanto sia ritenuto vitale, nella nuova capitale ultrafor- 
tificata e ritenuta, anche per la sua straordinaria posizione geografica, 
imprendibile. Per una intera fase storica, fino alla crisi iconoclastica, la 
biblioteca imperiale sarà il nuovo centro culturale ufficiale del tardo im- 
pero, mentre in Occidente incomincia ad affermarsi un processo di fran- 
tumazione policentrica facente perno sulle istituzioni monastiche, sem- 
pre pit rilevanti per la sopravvivenza della cultura antica. 

Da quando i libri sono raggiungibili solo in poche sedi, e si incomincia 
a segnalarne singole perdite, incomincia quella storia accidentata della 
conservazione dei testi che è in realtà una storia di progressive perdite. 


5. Sul processo di dispersione della letteratura antica: il «caso» di Teo- 
pompo. 


La nozione di «perdita» va però sfumata o meglio storicizzata. Val- 
ga a illustrare questa riserva l'esempio delle Filippiche di Teopompo, lo 
storico contemporaneo di Filippo e di Alessandro Magno, la cui opera 
in 58 libri era una delle più ampie costruzioni storiografiche di età pro- 
toellenistica. Diodoro Siculo, vissuto nell’età di Cesare, segnala” di non 
riuscire a trovarne cinque rotoli, ma non precisa quali. Diodoro lavora- 


?8 GIOVANNI MALALA, p. 235 ed. Bonn. 
2° svetoNIO, Divus Claudius, 42.5. 
* DIODORO SICULO, 16,3.8. 
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va in Sicilia, ad Agirio, e consultò libri ad Alessandria e a Roma. Ma, 
fortunatamente, è possibile seguire la vicenda del testo di Teopompo in 
tutt’altra area geografica. Alla corte macedone l’opera di Teopompo era 
tenuta in grande conto. Filippo V (che regnò fino al 179 a. C.) volle an- 
che farne estrarre 16 libri strettamente attinenti alla storia del suo gran- 
de antenato, isolandoli da quelli, ed erano tantissimi, che avevano fun- 
zione di digressione: dunque, probabilmente disponeva di esemplari 
completi delle Filippiche anche se, di certo, l'operazione da lui promos- 
sa deve aver danneggiato non poco la circolazione e sopravvivenza 
dell’edizione integra. Nel 1x secolo il patriarca Fozio riferiva, nel capi- 
tolo 176 della Biblioteca, che «anche alcuni antichi» non leggevano più, 
di Teopompo, alcuni libri, e precisamente: VI, VII, XXIX e XXX". Fo- 
zio sostiene di non trovarli neanche lui. In questo caso, ad esempio, col- 
pisce il fatto che i libri di cui Fozio segnala la scomparsa siano in suc- 
cessione: un tipo di perdita caratteristico di un’opera tramandata non 
più su singoli rotoli corrispondenti ciascuno a un libro. Cosf nel caso ad 
esempio della Biblioteca storica di Diodoro, di cui mancano in blocco i 
libri VI-X (cioè un codice contenente quei cinque libri) e i libri XXI- 
XL (cioè gli ultimi quattro codici contenenti cinque libri ciascuno), ar- 
guiamo facilmente che la perdita è avvenuta quando ormai i quaranta li- 
bri diodorei circolavano raggruppati in otto codici comprendenti cia- 
scuno cinque libri. Peraltro è piuttosto difficile che, ancora al tempo di 
Fozio, Teopompo circolasse suddiviso in rotoli corrispondenti ciascuno 
a un libro! La notizia di Fozio non risalirà dunque alla sua fonte: che 
comunque non è Diodoro, dal momento che Diodoro (per lo meno nel- 
le parti giunte a noi della sua opera) non precisa quali fossero i cinque 
libri di Teopompo mancanti. Si potrebbe supporre che, quando Teo- 
pompo fu copiato su codici, quei libri (VI, VII, XXIX e XXX) fossero 
già irreperibili là dove la copiatura ebbe luogo: e che per questa ragione 
risultassero mancanti nei codici consultati da Fozio. Ciò che emerge, co- 
munque, è che in un mondo culturalmente policentrico, quale quello el- 
lenistico-romano, può accadere che uno studioso di Agirio lamenti co- 
me mancanti dei libri che invece altrove, ad esempio alla corte macedo- 
ne, erano disponibili. In un mondo ormai accentrato come quello 
bizantino la dichiarazione di uno studioso come Fozio (quando è genuina 
e non di seconda mano) intorno alla mancanza di un’opera o di parti di 
opere è molto pit allarmante, spesso ne denota la irrimediabile scom- 
parsa. 


!! rozio, Biblioteca, p. 1209-13. 
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6. La nuova scrittura. 


Quando Fozio componeva la sua Biblioteca si era già messo in moto 
un nuovo decisivo processo, una nuova «strettoia» nella storia della tra- 
smissione dei testi greci. Si trattava della progressiva trascrizione su nuo- 
vi codici, nella nuova scrittura libraria minuscola, dei testi che dopo lo 
iato dei terribili secoli seguiti alla morte di Eraclio (641) e caratterizza- 
ti dalla guerra civile iconoclastica, venivano riemergendo. Tra l’altro 
questa nuova scrittura consentiva un notevole risparmio di pergamena: 
il suo formato più piccolo faceva sf che il medesimo specchio di pagina 
contenesse una porzione di testo maggiore. Nello stesso specchio rien- 
trava meno testo se scritto nella più ingombrante scrittura maiuscola. E 
difficile stabilire delle proporzioni fisse, ma qualche esempio può esse- 
re istruttivo. Il manoscritto Chigiano R VIII 60 (siglato solitamente A) 
della Storia arcaica di Roma di Dionigi di Alicarnasso, in scrittura mi- 
nuscola, copiato nel corso del x secolo, contiene i libri I-X di quell’ope- 
ra (buona parte dell’XI libro è tramandata da un altro ramo, pit recen- 
te, della tradizione, rappresentato dal manoscritto Laurenziano 70, 5 e 
da pochi altri testimoni). Al termine del X libro, dove ha termine anche 
il manoscritto, si legge, nel Chigiano, la pia formula con cui il copista 
concludeva la sua fatica: «téd0g oùv Be@ ToÙ Sevtégou fiBAiov». Il «se- 
condo» (e quindi anche il primo) BiBXiov erano dunque codici contenenti 
ciascuno cinque libri. In questo caso si può osservare che un codice in 
minuscola è bastato a soppiantare due codici in maiuscola (appunto il 
primo e il secondo fiBMiov presi a modello da colui che ha confezionato 
il Chigiano). Non paia azzardato affermare che i due codici compren- 
denti cinque libri ciascuno, ricopiati in un unico manoscritto dal copi- 
sta del Chigiano, erano in maiuscola. Lo si può arguire, tra l’altro, pro- 
prio dal fatto che si trattasse di codici contenenti cinque libri. Tale ti- 
po di raggruppamento per cinque infatti, essendo usuale sia per gli storici 
greci che per i latini, deve risalire a un’epoca ancora unitaria dal punto 
di vista culturale, dunque ancora tardoantica e comunque precedente la 
frattura tra le due partes dell'impero: un’epoca, perciò, nella quale la 
scrittura libraria era la maiuscola. 

Un altro vantaggio della minuscola libraria invalsa nel 1x e x secolo 
è il maggior corredo di segni diacritici e di interpunzione, e quindi la 
sua maggiore chiarezza e più scorrevole leggibilità. È qui un’altra ra- 
gione del suo successo alla lunga irresistibile. La nuova scrittura libra- 
ria prendeva atto, per cosî dire, di una modificazione intervenuta nella 
società, dove la nuova scrittura era già divenuta usuale nella comunica- 
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zione privata, mentre la vecchia maiuscola era probabilmente decifrata 
ormai soltanto dai provetti scriptores di mestiere. Ed è in questa so- 
stanziale modifica che risiede la ragione per cui riscoperta dei testi e lo- 
ro copiatura nella nuova scrittura vanno di pari passo: i testi che rie- 
mergono vengono copiati nella scrittura moderna, e resi, cosî, effetti- 
vamente accessibili. 


7. La crisi. 


Ma come si spiega la rarefazione, per non dire scomparsa, dei libri 
nel periodo precedente la «rinascita» di età foziana? Nell'anno 475, cioè 
circa un secolo dopo la sua fondazione, la biblioteca imperiale, alla cui 
nascita aveva plaudito Temistio e che secondo una stima difficilmente 
verificabile comprendeva oltre 120 000 volumi, fu vittima di un incen- 
dio”. Sembra che sia stata rimessa in piedi nello stesso sito, cioè dentro 
il palazzo imperiale, sotto l’imperatore Zenone, a quanto si ricava da un 
epigramma del XVI libro dell’ Antologia Palatina (16.70). Intanto, men- 
tre l'impero si abbrutiva, regnante Eraclio (610-41), nelle lotte contro 
Persiani, Avari e Arabi, veniva istituita dal patriarca Sergio (610-38), 
presso la sede del patriarcato, una biblioteca, alla cui fondazione è de- 
dicato un epigramma di Giorgio Piside”, in quegli anni referendario 
presso la cattedrale di Santa Sofia nonché amico e confidente dell’im- 
peratore Eraclio. Ma nel corso della lotta senza quartiere tra adoratori 
e avversari delle immagini - l’accanita e ad occhi umani poco intellegi- 
bile lotta «iconoclastica» - entrambe le biblioteche della capitale furo- 
no colpite: quella imperiale ormai assai meno fornita (36 000 volumi) 
perf in un incendio”, e un incendio colpi anche un’ala della biblioteca 
patriarcale, la sala detta Owpattng dove erano conservati, tra l’altro, co- 
me informa Zonara, i volumi contenenti l’esegesi di Giovanni Criso- 
stomo alla Sacra Scrittura” 

Intanto non erano mai cessate le violenze più capillarmente diffuse 
ma non meno micidiali: le distruzioni di libri «greci», cioè pagani (ma 
tutta la cultura classica era pagana, e quindi come tale in continuo peri- 
colo!) compiute da fanatici sanfedisti con fine punitivo e terroristico. 
Ad esempio, verso la fine del regno di Giustiniano, nell’anno 562, Ma- 


* ZONARA, Epitome storica, 14.2. 
® Carme 46 Sternbach. 
weNDEL, «Bibliothek», in RAC, II (1954), col. 246. 
ZONARA, 15.12.I. 
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lala, cronista antiocheno contemporaneo dell’episodio che narra, regi- 
stra l'aggressione contro alcuni «Greci» trascinati per le strade della ca- 
pitale e l'incendio «dei loro libri» nel quartiere del Cinegio” Si capisce 
che queste violenze, come anche l’attacco distruttivo sferrato a suo tem- 
po dai cristiani di Alessandria contro il Serapeo e la sua biblioteca, non 
debbono far perdere di vista che la prevalente opzione cristiana era sta- 
ta - nel momento decisivo della conquista dei vertici burocratici e poli- 
tici dell’impero - in favore della continuità e del recupero. Quando la 
nuova concezione del mondo, inizialmente aliena da qualunque com- 
promesso, si è data gli strumenti concettuali per porre in salvo una rile- 
vante parte della cultura passata (con l'argomento specioso che antici- 
pava la nuova), si sono create le premesse per la salvezza almeno par- 
ziale di un patrimonio assai «discusso» e perciò esposto a serio rischio. 
Era stato un primo dibattito, una prima quere/le, nella storia della no- 
stra civiltà, sulla utilità della cultura. Ciò non ha impedito, purtroppo, 
decenni dopo, gli eccessi distruttivi ispirati alla politica religiosa iper- 
ortodossa di Giustiniano, di cui la chiusura, nell’anno 529, della «Scuo- 
la di Atene» è un segno che ha valore non soltanto simbolico. 

Qui, sin da quando era passata la bufera della scorreria degli Eruli 
(267 d. C.), era ricominciata una attività di raccolta e cura di testi anti- 
chi. Un accurato resoconto di tale attività è dovuto a uno storico greco- 
egiziano, Olimpiodoro di Tebe, il quale era stato anche ambasciatore 
presso gli Unni (nell’anno 412). Tra gli avvenimenti dell’anno 416/417 
Olimpiodoro registra - secondo il riassunto che si legge nella Biblioteca 
di Fozio, cap. 80 — una «discussione» tra gli studiosi della Scuola di Ate- 
ne «intorno alla presentazione colometrica dei libri»: evidentemente di 
testi in prosa se la discussione riguardava appunto i cola (partizione in 
base ai criteri ritmici di testi in prosa). Gli studi praticati alla Scuola di 
Atene dovevano essere di carattere filologico e testuale: Proclo (412- 
485), figlio di un avvocato di Costantinopoli e direttore della Scuola di 
Atene per quasi quarantacinque anni, discute nei suoi commenti a Pla- 
tone varianti tra diversi esemplari (come aveva fatto, oltre due secoli 
prima, Galeno lavorando sul testo di Ippocrate). Nel secolo seguente 
Simplicio dimostra di conoscere testi assai rari, come ad esempio quelli 
dei presocratici. E al tempo suo che Giustiniano colpî, col provvedi- 
mento di chiusura, la fiorente istituzione, e, con ogni verosimiglianza, 
provocò con tale decisione la dispersione del suo patrimonio librario. 
Simplicio, con altri componenti della scuola (Damascio, Prisciano ecc.), 
fuggi a Ctesifonte, alla corte del re sasanide Cosroe I (il grande avver- 


 MALALA, p. 491 Dindorf. 
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sario di Giustiniano), con il proposito di fondare alla corte persiana quel 
centro di studi di filosofia greca che Giustiniano aveva disperso. 


8. La rinascenza bizantina. 


Una prima spinta alla ricerca di antichi libri era venuta dal vivo del- 
le lotte tra iconoclasti e iconoduli. Nell'anno 814 l’imperatore Leone V 
aveva incaricato Giovanni il Grammatico, più tardi patriarca iconocla- 
sta a Costantinopoli, di cercare «dovunque gli antichi libri conservati 
nei monasteri e nelle chiese»” Anche se il fine di tale ricerca era del 
tutto strumentale e contingente, quello cioè di raccogliere testi in vista 
della formazione di un florilegio iconoclasta, allestito infatti per il Na- 
tale di quell’anno; anche se, perciò, il tipo di testi preferibilmente ri- 
cercati era conforme a tale finalità e quindi attinente alla disputa teolo- 
gica in atto, è tuttavia evidente che il fatto stesso di promuovere quel 
lavoro di scavo, quella ricerca di «antichi libri conservati nei monaste- 
ri e nelle chiese» creava le condizioni per richiamare alla luce anche al- 
tri «antichi libri» non strettamente attinenti alla disputa. Emergono 
dapprima testi di scienziati, filosofi, storici: autori cui pur sempre si po- 
teva ricorrere come ad autorità valide anche per i problemi teologici. 
Agli anni di Giovanni il Grammatico risalgono infatti i primi manoscritti 
in minuscola, e sono testi scientifici: esemplari di Tolomeo e del com- 
mento di Teone e Pappo all’ A/magesto di Tolomeo (Laurenziano 28.18, 
databile tra l'’813 e l’820). E importante che si tratti già di manoscritti 
in minuscola: ciò vuol dire che forse a seguito della «caccia» promossa 
da Leone V e realizzata da Giovanni il Grammatico non solo sono emer- 
si codici di autori non pertinenti alla disputa sulle immagini, ma che l’in- 
teresse suscitato da questi testi ha anche indotto a passarli su nuovi co- 
dici, nella nuova scrittura. E inevitabile pensare che non possono esse- 
re casi isolati, e che dunque del tutto giustificata è l’anticipazione della 
«rinascita bizantina» al momento in cui prende corpo, con Leone V, la 
riscossa «dottrinaria» degli iconoclasti. 

E molto significativa, e impressionante nella sua nettezza, l’espres- 
sione, citata prima, che si legge nella Vita di Leone Armeno: «ricercare 
gli antichi libri conservati nei monasteri e nelle chiese». Ciò mostra che, 
dunque, non pit nelle grandi biblioteche centrali, quella imperiale e quel- 
la patriarcale, ormai andate in rovina, si poteva sperare di ripescare «an- 


” Vita di Leone Armeno, in PG, CVIII, coll. 1024-28. B. HEMMERDINGER, Essai sur l’bistoire 
du texte de Thucydide, Paris 1955, pp. 33-41 (La Renaissance iconoclaste). 
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tichi libri», ma, appunto, «nei monasteri e nelle chiese»: cioè in isolati 
centri, dove erano più o meno casualmente sopravvissuti, insieme a tan- 
ta produzione più recente, teologica, liturgica, agiografica, anche alcu- 
ni dei grandi classici del passato. Questi centri erano rimasti al riparo 
dalle varie bufere che avevano investito il centro del potere e dunque 
serbavano ancora ciò che per caso vi era andato a capitare: per quanto 
negletto fosse il tutto e in stato di abbandono e affidato a monaci igno- 
ranti e ignari. 

Al principio del x secolo possiamo osservare Areta (morto nel 944), 
metropolita di Cesarea di Cappadocia (il seggio patriarcale più impor- 
tante dopo quello di Costantinopoli), copiare o far copiare e annotare 
di suo pugno preziosi manoscritti in minuscola di classici di estrema im- 
portanza quali Platone (Clark 29), Euclide (D’Orville X-1 inf.), Lucia- 
no (Harley 5694), Elio Aristide. Pochi anni più tardi osserviamo l’im- 
peratore Costantino VII (913-59) promuovere l'operazione grandiosa - 
anche se alla lunga deleteria per la conservazione dei testi interi — di rac- 
colta di estratti per rubriche tematiche ricavati da tutto il superstite, e 
allora ancora vastissimo, patrimonio della storiografia classica ellenisti- 
ca e romana di lingua greca. Gli studiosi che hanno lavorato per conto 
di Costantino VII hanno avuto a disposizione, tutti insieme, i codici - 
ormai in minuscola - degli storici greci (del genere di quell’isolato su- 
perstite che è il Vaticano greco 124 di Polibio copiato di pugno del mo- 
naco Ephraim in un convento della capitale nell’anno 947). 

Ma Fozio, la cui Biblioteca è il bilancio della lettura di una vita in- 
tera, a quale raccolta di codici avrà fatto capo? Coi suoi riassunti cor- 
redati di estratti, quest'opera finisce con l'apparire come l'inventario 
della letteratura greca in quel momento superstite. E pensabile che Fo- 
zio potesse già contare, mentre compiva le letture confluite poi nei rias- 
sunti ed estratti compresi nella Biblioteca, su di una cosi ben fornita bi- 
blioteca patriarcale? E difficile stabilire a quale «fondo» corrisponda la 
Biblioteca di Fozio: forse non a uno solo. La raccolta è fortemente uni- 
laterale. Non comprende neanche un’opera di poesia, è difficile però 
pensare che i testi poetici fossero del tutto assenti dalle biblioteche fre- 
quentate da Fozio (per quanto sia nota la preferenza dei Bizantini, fino 
al x-x1 secolo, per la prosa). Abbondano invece testi palesemente «ere- 
tici», in particolare monofisiti: e anche questo solleva qualche difficoltà, 
giacché difficilmente opere considerate eretiche saranno state messe a 
disposizione del pubblico - sia pure selezionato e ristretto - dei lettori. 
Deve poi trattarsi di opere, nel loro insieme, piuttosto rare e non facil- 
mente rintracciabili: almeno cosi, talvolta, Fozio le presenta. Quanto 
all’ordinamento, infine, con cui si susseguono i vari capitoli, chiamati 
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«codici» dal primo moderno traduttore in latino, André Schott (1606), 
esso appare lontano da un qualche ordinamento bibliotecario. Difficil- 
mente perciò si potrebbero riconoscere - nella successione dei «codici» 
di Fozio - le fattezze di una concreta e determinata biblioteca: il che 
non toglie che qua e là si notino spezzoni di un ordinamento per gene- 
ri (gruppi di storici, o di agiografi ecc.). 

E giusto soppesare attentamente le varie ipotesi sull’origine della Bi- 
blioteca di Fozio: se infatti essa non dovesse valere come testimone del- 
le collezioni di libri effettivamente disponibili «a Bisanzio» alla metà 
del 1x secolo, ne risulterebbe una idea alquanto diversa - rispetto a quel- 
la corrente - della tradizione dei testi greci in quell’epoca. Se viene me- 
no, infatti, questa superba collezione di manoscritti (già tutti trascritti 
in minuscola ?) ci si dovrà figurare la formazione delle raccolte di testi 
presupposte - un secolo dopo - dall’attività di Areta e Costantino VII 
come il frutto di un capillare, lento, progressivo ritrovamento protrat- 
tosi per circa un secolo. Se si ammette invece che le centinaia di autori 
descritti da Fozio fossero, già alla metà del rx secolo, in bell’ordine col- 
locati negli scaffali delle biblioteche della capitale (in contrasto, peral- 
tro, con ciò che Fozio scrive al fratello sulla «difficoltà di reperimento» 
dei libri che descrive), si dovrà pensare che la riscoperta dell'antica let- 
teratura fosse avvenuta d’un colpo, nei pochi anni che separano la fati- 
cosa ricerca affidata da Leone V a Giovanni e la confezione della Bi- 
blioteca di Fozio. 

La tabella 1 mostra, in un prospetto sinottico, le due collezioni sto- 
riche, quella foziana e quella costantiniana (in corsivo gli autori presen- 
ti in entrambe). 

Dunque i vari Ctesia, Nonnoso, Olimpiodoro, Agatarchide ecc. era- 
no delle vere e proprie «rarità»”, di cui Fozio poté disporre, ma già Co- 
stantino non piu. In alcuni casi si può dire che la deduzione è quasi cer- 
ta. Facciamo un esempio. La sezione degli estratti costantiniani dedica- 
ta alle ambascerie ci è conservata per intero (Excerpta de legationibus): 
dunque colpisce, qui, l'assenza di due autori - Nonnoso e Olimpiodoro 
- la cui opera si prestava in modo spiccato all’utilizzo in questa sezione; 
si trattava infatti di opere scaturite dall’esperienza dei rispettivi autori 
in importanti ambascerie” Tale assenza parrebbe dunque indicare che, 
nella ricerca di opere storiche promossa da Costantino, appena mezzo 


)* Lo ha messo in rilievo G. Goossens nella «Revue Belge de Philologie et d’Histoire», 
XXXVIII (1950), p. 516, a proposito dell’ampio capitolo dedicato a Ctesia. 

)? Nonnoso era stato tra gli Etiopi, e discendeva da una famiglia semitica che, grazie alla straor- 
dinaria conoscenza delle lingue, veniva tradizionalmente impiegata dall'imperatore in ambascerie. 
Olimpiodoro era stato, tra l’altro, presso gli Unni. 
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Tabella 1. 
EXCERPTA CONSTANTINIANA PHOTII BIBLIOTHECA 
Agathias Africanus (cap. 34) 
Appianus Agatharchides (213) 
Arrianus Appianus (57) 
Dexippus Arrianus (58, 91-93) 
Dio Casstus Basilius Cilic. (42) 
Diodorus Candidus (79) 
Dionysius Halicarnasseus Cephalion (68) 
Eunapius Ctesias (72) 
Herodotus Dexippus (82) 
Georgius Monachus Dio Cassius (71) 
Johannes Antiochenus Diodorus (70, 244) 
Johannes Malalas Dionysius Halicamasseus (83, 84) 
Josephus Evagrius (29) 
Malchus Eunapius (77) 
Menander Protector Eusebius (27, 127) 
Nicolaus Damascenus Gelasius (88) 
Petrus Patricius Herodianus (99) 
Polybius Herodotus (60) 
Priscus Hesychius (69) 
Procopius Caesariensis Johannes Aegeates (41) 
Socrates Josephus (47, 76, 238) 
Theophylactus Justus Tiberiad. (33) 
Thucydides Malchus (78) 
Xenophon Memnon (224) 
Zosimus Nicephorus (66) 


Nonnosus (3) 
Olympiodorus (80) 
Philippus Sidensis (35) 
Philostorgius (40) 
Phlegon (97) 

Plutarchus (245) 
Praxagoras (62) 
Procopius Caesariensis (63) 
Sergius (67) 

Socrates (28) 

Sozomenus (30) 
Theodoretus (31) 
Theophanes Byzant. (64) 
Theophylactus (65) 
Theopompus (176) 
Zosimus (98) 
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secolo dopo Fozio, quegli autori, cosî «ghiotti» per una collezione de /e- 
gationibus, non vennero fuori. 

Fino alla drammatica e rovinosa rottura rappresentata dal sacco cri- 
stiano di Costantinopoli (1204), in occasione della cosiddetta «quarta 
crociata», e alla conseguente formazione dell’effimero «impero latino» 
(1204-61), non vi sono brusche interruzioni in quel periodo cultural- 
mente fervido, di «rinascita», che dal tempo di Fozio giunge sino alla 
fine del xn secolo. Sorprende perciò, a tutta prima, constatare che ope- 
re che Fozio presenta come integralmente conservate siano note, inve- 
ce, in forma molto incompleta (quando non sono date addirittura per 
scomparse) a studiosi, anch’essi operanti nella capitale, dei secoli x1 e 
xI. Fozio (cap. 71) ad esempio ha letto un Dione Cassio completo (la 
più importante Storia romana del mondo parlante greco in 80 libri); Gio- 
vanni Xifilino, invece, nipote dell'omonimo patriarca di Costantinopo- 
li (dell’anno 1064), compone, su richiesta dell’imperatore Michele Dukas 
(1071-78), una Epitomze di Dione Cassio comprendente soltanto i libri 
36-8o, gli stessi libri che risultavano disponibili al copista che confe- 
zionò il codice da cui dipende la tradizione a noi giunta di Dione. Oltre 
tutto l’ Epitome di Xifilino viene confezionata su richiesta dell’impera- 
tore; è da pensare che dunque non siano stati risparmiati gli sforzi per 
raccogliere il materiale necessario alla confezione dell’opera cosi auto- 
revolmente commissionata. (Se qualche decennio dopo Xifilino, Zona- 
ra, caduto in disgrazia e ritiratosi nel 1118 nell’isola di Santa Glykeria 
a comporre una grande Epitome storica, vi include anche estratti dai li- 
bri I-XXI di Dione ciò significa probabilmente - come notò Ziegler‘ - 
che poté disporre al più di una epitome o di estratti di quei libri, non 
già di codici sfuggiti a Xifilino). 

Bisogna dunque pensare che nei pacifici e «colti» duecento anni che 
intercorrono tra il patriarcato di Fozio e la frequentazione della capita- 
le da parte di Giovanni Xifilino fossero scomparsi i primi 36 libri (cir- 
ca metà) di un’opera capitale della cultura storica bizantina quale la Sto- 
ria romana di Dione? O non si dovrà pensare invece che non ci fosse mai 
stato un esemplare completo e che Fozio non a Costantinopoli ma al- 
trove abbia trovato quello di cui parla? E lo stesso può a rigore ipotiz- 
zarsi a proposito delle Storie scitiche di Dexippo, che Fozio ha letto e che 
invece Giovanni Tzetzes (1110-85) «sogna» di rintracciare. 


*° k. zieGLER, «Zonaras», in RE, XIX A (1972), col. 728. 
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o. La riscoperta della poesia greca. 


All’incirca agli anni 960-80 risale un codice di estrema importanza 
per la riemersione della poesia greca: il Laurenziano 32.9. Esso risulta 
dalla unione di due manoscritti: il primo contenente le sette superstiti 
tragedie di Eschilo e le Argonautiche di Apollonio Rodio, il secondo le 
sette superstiti tragedie di Sofocle. Quando furono cuciti dentro un'’uni- 
ca legatura, fu rifatta la numerazione dei fogli. Sono esemplari molto 
curati e frutto di vari amanuensi operanti nello stesso ambiente: la «ma- 
no» che ha vergato il testo di Sofocle è assai simile alle tre che hanno 
operato per il testo di Eschilo. 

Questo centro che confeziona con tanta cura esemplari in scrittura 
minuscola di importanti testi poetici è uno dei segni più chiari e tangi- 
bili della riemersione della poesia greca. 

Sotto la dinastia comnena operano notevoli studiosi di poesia greca, 
quali Eustazio di Tessalonica (1115-97), commentatore dell'Iliade e 
dell’Odissea, di Aristofane e di Pindaro; Isacco Tzetzes (morto nel 1138), 
cui si deve un trattato in versi Sui metri di Pindaro, e il suo più giovane 
e più celebre fratello Giovanni, la cui attività spazia dall’epica arcaica, 
al «ciclo», a Eschilo (di cui si era ormai affermata una scelta di tre tra- 
gedie, Prometeo, Sette, Persiani, ritagliata nell’ambito delle sette raccol- 
te nel Laurenziano), Aristofane, Licofrone, Euripide. 

Ma lo studio «moderno» della poesia greca si affermò nel periodo di 
ripresa successivo all’impero latino per merito del dotto pit eminente 
dell'età degli imperatori Paleologi: Demetrio Triclinio (circa 1280-1340). 
Di lui scrisse il Wilamowitz che era stato «il primo critico moderno del 
testo dei tragici». Anche se ha preso a base il lavoro dei suoi predeces- 
sori, innanzi tutto del suo maestro Thomas Magistros, Demetrio Tri- 
clinio è stato un critico del testo in senso moderno in quanto ha consi- 
derato sistematicamente una pluralità di testimoni ai fini di una rico- 
struzione critica: ha lavorato in uno scriptorium dove la sua équipe 
(conosciamo alcuni nomi: Giovanni Katrares e Nicola Triclinio) ha avu- 
to costantemente sottomano più esemplari dei tragici. Spesso i suoi la- 
vori sono sopravvissuti in autografo (le note a cinque delle sette trage- 
die di Eschilo, gli scolî a Euripide). Il massimo suo contributo agli stu- 
di sulla poesia greca sono le due edizioni di Pindaro corredate di scolî e 
i due saggi sulla metrica pindarica. Ma non vanno dimenticati i com- 
menti a Esiodo, Aristofane, Teocrito. 
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10. Da Bisanzio all’umanesimo italiano. 


Il quadro sin qui tracciato rischia di dare una impressione di eccessi- 
vo accentramento nella capitale. Questa impressione va corretta con al- 
cune considerazioni. Da un lato non vanno trascurate sedi «periferiche» 
dell'impero. Per esempio un centro patriarcale importantissimo, Cesarea 
di Cappadocia (nel cuore dell’ Asia Minore), alla cui biblioteca, nella pri- 
ma metà del x secolo, attinse Areta per il suo fondamentale commento 
all’Apocalisse. Un discorso a parte andrebbe fatto per i centri monastici 
e di copia greci dell’Italia meridionale (Nardò, Oria ecc.). Essi vissero e 
fiorirono separati dall'impero e dalle sue sorti, dopo che, nel giro di po- 
chi anni, si fu vanificata la velleitaria «riconquista» giustinianea dell’Ita- 
lia. Questi centri continuarono a conservare e a produrre testi greci, dan- 
do vita a rami tradizionali del tutto autonomi rispetto a quanto scaturi- 
va dalla circolazione culturale nell’ambito dell'impero. Quando poi, per 
effetto della quarta crociata, Bisanzio cadde nelle mani dei rudi guerrie- 
ri occidentali ed ebbe vita per circa un sessantennio il cosiddetto «im- 
pero latino», il cuore dell’impero si trasferî, e continuò a vivere, a Nicea 
in Bitinia, sull’altra sponda del Bosforo. Quivi gli imperatori «esuli» isti- 
tuirono nuovi centri per la pubblica lettura: nacquero altri centri «pro- 
duttori» di libri che continuarono a vivere anche dopo il ritorno nella 
vecchia capitale. Un altro centro «periferico» fu infine la Morea, men- 
tre è notevole che negli ultimi anni dell’impero latino (1259) Guglielmo 
di Moerbeke potesse attendere in Beozia alla traduzione di alcuni trat- 
tati aristotelici. Segno di una sia pure limitata vitalità libraria anche in 
quella regione, un tempo proverbialmente incolta, della penisola greca. 

L’opera di Demetrio Triclinio precede di un secolo la caduta di Co- 
stantinopoli dopo tre mesi di assedio (1453) e la sua devastazione da par- 
te delle truppe turche di Maometto II. La rovina dei testi sino ad allo- 
ra conservatisi pur tra cosi molteplici traversie fu grande. E difficile di- 
mostrare, come pure si è prospettato, che gli sparuti codici greci 
conservati a Istanbul nella biblioteca del Serraglio siano davvero un 
estremo avanzo della collezione dei manoscritti della biblioteca del pa- 
triarcato. Ma il fenomeno sul quale, considerando quest’ultima fase del- 
la storia, conviene porre l’accento è quello del costante stillicidio attra- 
verso cui molti testi o copie sono passati da Bisanzio nei centri dell’Oc- 
cidente interessati alla conoscenza del greco (Palermo, Messina, Napoli 
ecc.). Si è venuta, insomma, lentamente formando, in Occidente (sen- 
za però la tendenza alla concentrazione in un solo sito), una consisten- 
te collezione di testi greci. 
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Gli artefici di questo processo furono dotti occidentali aperti alla cul- 
tura greca, ma anche dotti «greci» che un po’ per ragioni venali, un po’ 
perché consapevoli della fine non procrastinabile del decrepito impero, 
un po’ perché attratti dalla crescente vitalità dei nuovi centri dell’Oc- 
cidente europeo trovavano sempre pit spesso modo di mettervi radici. 
Dalle lettere di Giovanni Aurispa (1376-1459), siciliano d’origine, pro- 
fessore di greco a Bologna, Firenze, Ferrara, segretario del papa, accor- 
to visitatore della capitale bizantina, apprendiamo che una cospicua se- 
rie di testi greci è giunta in Occidente per suo merito (tra l’altro il Lau- 
renziano 32.9 dei tragici e di Apollonio, codici aristofanei e aristotelici). 
Una personalità che si muove in direzione opposta (da Bisanzio in Oc- 
cidente) è Barlaam (circa 1290-1350), il monaco originario di Semina- 
ra, in Calabria, trapiantatosi a Costantinopoli, dove guadagnò la fidu- 
cia dell’imperatore Andronico III e divenne professore all'università di 
Costantinopoli. Nel 1339 egli fu inviato dall’imperatore ad Avignone, 
per trattative con la corte papale (in quel momento ad Avignone) in vi- 
sta anche di una eventuale ricucitura dell'antica frattura con la Chiesa 
d'Oriente. E di quel periodo l’incontro con il Petrarca cui Barlaam, in 
quel momento ferreo polemista antipapale, impartî un primo insegna- 
mento del greco. La successiva vicenda personale di Barlaam è di gran- 
de interesse nel quadro del «ritorno» del greco in Occidente: tornato in 
Italia e convertitosi al cattolicesimo, egli non solo scrisse fieri opuscoli 
polemici contro la Chiesa greca (di cui era stato a suo tempo paladino), 
ma compose anche trattati di filosofia e di matematica che mettevano a 
disposizione dei dotti occidentali conoscenze nuove: per esempio la pa- 
rafrasi del libro degli Elementi di Euclide. 

Ancor più efficace fu l’azione di un personaggio quasi coetaneo 
dell’Aurispa, Emanuele Crisolora, la cui famiglia vantava remotissime 
origini costantinopolitane, risalenti addirittura al tempo di Costantino 
il Grande. Anche lui diplomatico in Occidente per conto di un impera- 
tore della dinastia paleologa, il Crisolora trovò modo di fermarsi a lun- 
go a Venezia e di mettere radici a Firenze, dove fu suo scolaro tra gli al- 
tri Leonardo Bruni (il quale tradusse in latino il P/uto di Aristofane e i 
primi libri di Polibio: altro segno del lento e graduale approdo di testi 
greci nei centri culturali italiani). 

L’impero d’Oriente cadeva pezzo dopo pezzo. Nel 1430, vent'anni 
prima della capitale, cadeva in mano ai Turchi Tessalonica, il maggiore 
centro dell’impero nella penisola greca. Di lî fuggiva in Occidente (non 
a Bisanzio) Teodoro Gaza. Rapidamente impratichitosi del latino sotto 
la guida di Vittorino da Feltre, docente a Mantova, tradusse in greco il 
De senectute e il Somnium Scipionis di Cicerone, ma al tempo stesso pro- 
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pagava la conoscenza della poesia greca in Occidente attraverso para- 
frasi prosastiche di Omero. E soprattutto fondava lo studio sistematico 
del greco componendo una Grammatica greca in quattro libri, la cui ul- 
tima parte era riservata ai più progrediti e ai dotti. 

Prima della catastrofe erano venuti in Italia, chi nell’occasione del 
concilio di Ferrara-Firenze (1438-43) chi per altre ragioni, dotti quali 
Gemisto Pletone, il suo scolaro Bessarione, Giorgio Trapezunzio. Do- 
po la catastrofe Giovanni Argiropulo, il quale si stabilf presso i Medici, 
a Firenze. Per molti di loro i centri di maggiore attrazione erano da un 
lato Venezia, dall’altro la corte papale. Giorgio Trapezunzio fu per al- 
cun tempo segretario del papa Niccolò V (che ne ammirava la grande co- 
noscenza di Aristotele). Bessarione, che, pure, dopo il concilio di Fer- 
rara era rientrato a Costantinopoli, fu attratto a Roma con l’elegante 
vincolo di una nomina a cardinale; e ci fu anche qualche charce che di- 
ventasse papa. Nel 1468 donò la sua ricca biblioteca al Senato della Re- 
pubblica Veneta; i suoi manoscritti costituiscono il «tesoro» della Bi- 
blioteca Marciana. Quando Bisanzio cadde, si può dire che una parte 
non trascurabile dell’intellettualità greca era già passata in Occidente. 
Ma non mancò chi, come Michele Critobulo, passò ai Turchi: divenne 
segretario di Maometto II (1456) e per suo incarico governò l’isola di 
Imbro, donde fuggi scacciato dai Veneziani (1466). All’impresa di Mao- 
metto II è consacrata la sua opera storica in stile tucidideo, che giunge 
al 1467 ed è dedicata al nuovo sovrano. 


11. I/ mito dell’Athos. 


In un Rapport à l’Empereur (Napoleone III) pubblicato nel «Moni- 
teur» del 13 marzo 1865‘, Emmanuel Miller, il grande indagatore dei 
manoscritti greci dell’Escorial, presenta i primi risultati delle proprie ri- 
cerche, svolte negli anni precedenti in Oriente e soprattutto al Monte 
Athos. Apre il Rapport con una consistente lista di studiosi i quali, a par- 
tire da Villoison, avevano visitato l’erta montagna al fine di richiamare 
in vita i tesori manoscritti lî nascosti («fragments d’ouvrages, apparte- 
nant aux belles époques de la littérature grecque»). Oltre Villoison, ri- 
corda il reverendo Rob Cutzon, Zachariae, Fallmerayer, Tischendorf, 
il generale Sebastianoff «e soprattutto Minoide Mynas, il quale ha fat- 
to in quei conventi un lungo soggiorno, riportandone un gran numero 


‘! Ristampato in prefazione a E. MILLER, Mélanges de littérature grecque, stampati «par ordre 
de l’Empereur à l'Imprimerie impériale» nel 1868. 
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di manoscritti preziosi». Ma la lista avrebbe dovuto incominciare con 
Giano Lascari, il quale si recò all’Athos per compiere analogo lavoro, 
con il sostegno materiale di Lorenzo dei Medici, nell’anno in cui Co- 
lombo sbarcava in America. Il suo bottino fu molto ricco*. 

Quei successi iniziali avevano avuto efficacia nella fantasia di viag” 
giatori diretti a Oriente. Nel Settecento e al principio dell'Ottocento le 
notizie di codici «visti» all’Athos, e relativi a Omero, Esiodo, ai tragi- 
ci, si moltiplicano. Nel 1867 Victor Langlois pubblicherà in fac-sirzile il 
Codex Athous (Vatopedi 655) della Geografia di Tolomeo. In questo cli- 
ma, Victor Hugo, nel capitolo dedicato a Eschilo nell’ambito del suo 
saggio su Shakespeare (1864), farà sua l'ipotesi di Pierre Pelhestre, che 
era stato attivo soprattutto come studioso di patristica alla fine del Sei- 
cento, secondo cui «la plupart des poémes d’Eschyle» si sarebbe potu- 
ta ritrovare nei monasteri del Monte Athos. E Hugo aggiunge, a suf- 
fragio di una tale ipotesi: «allo stesso modo che i cinque libri degli Ax- 
nali di Tacito erano stati trovati nel convento di Corwey e le Istituzioni 
di Quintiliano in una vecchia torre dell’abbazia di San Gallo»* 

Le scoperte di nuovi testi in terra inesplorata danno talvolta il ca- 
pogiro. E nota la storia di Minoide Mynas (1790-1860). Quando, nel 
1842, lo studioso macedone (ma stabilmente parigino) scopri, nel mo- 
nastero della Grande Lavra dell’Athos, il codice pergamenaceo (inizio 
x secolo) contenente le favole di Babrio, ne fece una magnifica trascri- 
zione (la quale è oggi a Parigi, ed è il Supplément Grec 1244). Boisso- 
nade la pubblicò, dando cosî, nel 1844, l’editio princeps di Babrio. 

In una successiva visita all’Athos, Minoide Mynas riusci ad acqui- 
stare il prezioso e vetusto manoscritto, che nel 1857 vendette alla Di- 
rezione del British Museum di Londra (oggi il codice è l’ Additional 
22087). Mutilo in fine, il manoscritto presentava solo il rigo iniziale 
dell’ultima favola, la 123. Mynas, estroso, vi aggiunse un seguito di suo 
conio. Ma il falso fu preso per genuino. Probabilmente questo successo 
lo indusse a fabbricare addirittura una seconda silloge di favole (oggi 
Supplément Grec 1245), pubblicate, pur con qualche lieve perplessità, 
da George Cornewall Lewis nel 1859. Il nuovo falso fu denunciato da 
Fr. Dilbner e Carel Gabriel Cobet: in tempi recenti tuttavia si è tenta- 
to di ridare fiducia a questa brillante, e paleograficamente inappunta- 
bile, pubblicazione Dall’Athos, il Mynas portò in Occidente anche 


*° R. SABBADINI, Le scoperte dei codici latini e greci ne' secoli xrv e xv, Firenze 1905, pp. 67-68. 

* Cfr. v. uso, Eschilo, a cura di A. Paradiso, Palermo 1990, pp. 101-3. Questo scritto di 
Pelhestre non è stato ancora rintracciato. 

* Cfr. quanto ne scrive M. J. LUZZATTO (a cura di), Babrii Mythiambi, Lipsiae 1986, p. XXIl, 
nota 1. 
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una nuova collezione di Tattici (Poliorcetica). Ed è forse la simpatia per 
questo exploit che ha indotto Alphonse Dain - benemerito studioso di 
quel genere di prosa tecnica - a guardare con benevolenza anche alla se- 
conda silloge babriana. 

Certo sarebbe curioso sapere come Pierre Pelhestre avesse maturato 
la sua convinzione a proposito di Eschilo. Il suo buon nome di erudito 
era molto solido, sebbene egli non avesse scritto quasi nulla. Di lui Hu- 
go scrive, in omaggio al mito che circondava il dotto: «aveva letto tut- 
to». Probabilmente le false certezze messe in giro dai viaggiatori in 
Oriente erano alla base di questa singolare idea‘ 

Nel Seicento si poteva ancora mitizzare il contenuto, in gran parte 
sconosciuto, delle biblioteche dell’impervio Monte: allo stesso modo 
che, ancora al principio dell'Ottocento, Lord Elgin, il trafugatore dei 
marmi del Partenone, credeva che tesori manoscritti si conservassero a 
Istanbul, nella biblioteca del Serraglio. Quanto a Eschilo, l’unica realtà 
periferica che abbia continuato a dare frutti è stato, come per altri au- 
tori, l'Egitto: al quale dobbiamo brandelli di tragedie e di drammi sati- 
reschi non compresi nella striminzita silloge di sette pezzi che soprav- 
visse al Medioevo. E che si salvò intorno all’anno Mille, entrando a far 
parte della raccolta di poeti contenuta nel Laurenziano 32.9 (portato in 
Italia quattro secoli più tardi da Giovanni Aurispa). 

L’errore era di pensare che potessero ripetersi «colpi» quali il Tolo- 
meo o il Babrio. Lucidamente Miller parlava invece della possibilità di 
rinvenire «frammenti di opere» (derivanti dalle «belle epoche della let- 
teratura greca»). Egli sapeva infatti che più probabilmente l’Athos 
avrebbe dato, ai «cercatori» occidentali, opere di carattere lessicografi- 
co, dove - com'è noto — nuove citazioni da autori classici possono esse- 
re foriere di nuovi «frammenti». È il caso appunto degli Etymzologica di 
cui Miller fornisce nei Mé/anges una preziosa edizione. Ma dal suo Rap- 
porto all'imperatore traspare anche una certa delusione. Scrive infatti, 
forse per prevenire la delusione dell’interlocutore: 

Il numero di manoscritti greci conservati in questi monasteri, e che io ho preso 
la pena di esaminare, ammonta a circa 6000. Sfortunatamente sono quasi sempre le 
stesse opere: Vangeli, salteri, liturgie, Giovanni Crisostomo, San Basilio, Gregorio 
di Nazianzo e gli altri Padri della Chiesa. Lungi da me il pensiero di deprezzare que- 
sto genere di manoscritti, i quali, indipendentemente dalla loro importanza teolo- 


gica e letteraria, debbono interessare vivamente il miniaturista e il paleografo: co- 
me dimostrano appunto i lavori di Porphyrios e del generale Sebastianoff. In ogni 


* Con un cortocircuito che fa onore al letterato, ma non allo studioso, Hugo immagina che la 
proliferazione di copie di Eschilo in varie città del Mediterraneo in epoca antica («le copie eseguite 
per le colonie») possa costituire un indizio a favore dell’affermazione di Pelhestre. 
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altra circostanza io mi sarei molto interessato a questo tipo di ricerche, ma non era 
quello il fine della mia missione. Senza trascurare completamente la letteratura teo- 
logica, io dovevo rivolgere le mie investigazioni su di un altro versante: tentare di 
scoprire qualche pagina sconosciuta appartenente alle belle epoche della letteratu- 
ra greca 


(concetto che curiosamente ritorna con insistenza in questo Rapport: for- 
se perché adatto al gusto e alla fantasia dell’imperatore). 

E qui Miller sfodera il suo risultato migliore. «In generale - scrive - 
coloro che cercano manoscritti non danno peso se non ai volumi in per- 
gamena. Senza dubbio questi sono di grande importanza specie quando 
contengono opere antiche. Ma non bisogna trascurare nulla: è in un ma- 
noscritto del xvi secolo che io ho trovato i frammenti di Nicola Dama- 
sceno»‘. Né si ferma qui, ma - per valorizzare la sua importante sco- 
perta giovanile - impartisce all’imperatore (in realtà ai lettori) una bre- 
ve lezione di paleografia: a riprova, si direbbe, di quanto poco sentito 
da lui fosse, in realtà, il criterio delle «belles époques». 

Esiste un tipo di manoscritti che merita un esame serio: sono quelli su papier de 
coton (charta bombycina) risalenti ai secoli xm-xtv. A quest'epoca i dotti non era- 
no abbastanza ricchi per comprare pergamena, e avevano adattato la carta di coto- 
ne che era molto meno cara. Il che spiega perché questi testimoni sono scritti mol- 
to correttamente e contengono quasi sempre opere 0 frammenti importanti. Zeppi 
di abbreviazioni, essi hanno spesso respinto le persone inesperte che non hanno osa- 
to affrontare le difficoltà di una tale decifrazione. Meno letti di altri, scritti da uo- 
mini istruiti e abili, essi offrono pit frequenti occasioni favorevoli alle investiga- 
zioni del paleografo””. 


12. Dopo Bisanzio e prima di Mosca: la biblioteca di Mattia Corvino a 
Buda. 


Mattia di Hunjad, detto «Corvino» a causa del corvo che figurava 
sul suo stemma, salf sul trono di Ungheria nel 1458, appena cinque an- 
ni dopo la caduta di Costantinopoli in mano a Maometto II. Aveva so- 
lo diciassette anni quando divenne re: la sua immagine tratteggiata 
dall’ambasciatore veneziano («brutta cera di uomo»), dovuta al cipiglio 
guerresco del giovane sovrano, lascia in ombra l’altra faccia del suo ca- 
rattere: la sua tenace inclinazione per i libri e per le «umane lettere». 
Una delle fonti di rifornimento per la sua raccolta di libri Mattia Cor- 


46 Si riferisce alla felice scoperta da lui fatta nel 1843 all'Escorial. 

‘ mirLER, Mélanges cit., p. vi. Colpisce la sostanziale identità di questa riflessione con quella 
svolta da PASQUALI, Storia cit., p. 32 e nota 1. Pasquali attribuisce questo tipo di riflessione a un 
parere orale di Giovanni Mercati! Forse Mercati aveva in mente queste riflessioni di Miller, a lui 
certo ben noto. 
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vino l'aveva a Firenze. È conservata una lettera del notaio Sigismondo 
de Sigismondis nella quale il notaio attesta di essere stato a lungo copi- 
sta per i Medici e per Mattia Corvino a Firenze‘ Inoltre un cenno 
dell’umanista Brassicanus (Johann Alexander Kohlburger, 1500-39), il 
quale visitò la biblioteca Corvina nel 1525, molti anni dopo la morte 
(1490) di Mattia, allude al fatto che il sovrano aveva a Firenze ben quat- 
tro librai come fornitori* Il silenzio in proposito di Vespasiano da Bi- 
sticci (Vite di uomini illustri) dev'essere piuttosto il frutto di invidie e ri- 
valità. Lo stesso Brassicanus, peraltro, a proposito della biblioteca di 
Buda parla di altre fonti di rifornimento per i manoscritti. 

Dopo la caduta di Costantinopoli — questo è il succo del suo raccon- 
to - Mattia Corvino (che era nato nel 1440 e aveva esordito giovanissi- 
mo) ha cercato di raccogliere, recuperandoli a carissimo prezzo dai Tur- 
chi, numerosi e pregevoli manoscritti greci: li ha riscattati — scrive com- 
mosso l’umanista - come se fossero degli esseri umani. Brassicano scrive 
nel 1530, quando cioè ormai i Turchi di Solimano, sconfitto nel 1526 
Luigi II d'Ungheria, hanno conquistato e saccheggiato Buda. I tesori li- 
brari sono ritornati in mano turca. E come se Costantinopoli fosse ca- 
duta una seconda volta. La tragedia libraria del 1453 si era ripetuta set- 
tant’anni più tardi, un po’ più a nord. 

Brassicano, che aveva avuto la ventura di vedere la Corvina ancora 
intatta nell’anno precedente l'invasione turca (forse l’ultimo ad avere 
una tale fortuna), fornisce di quella biblioteca, nella prefazione a Sal- 
viano, una preziosa descrizione, nonché un catalogo sommario dei suoi 
tesori. Ne parla sempre al passato («vidimus»), come Cicerone dei Ca- 
tilinari giustiziati disse «vixerunt», perché li considera ormai defunti, 
non semplicemente «prigionieri» di Solimano. Tra gli altri autori greci 
da lui visti segnala un Iperide (orazioni) «cum locupletissimis scholiis». 
La notizia è di capitale importanza poiché Iperide non è presente in nes- 
sun manoscritto superstite di oratori attici: quel che abbiamo di lui lo 
dobbiamo ai papiri. Dunque a Bisanzio Iperide si era salvato, ed era poi 
finito a Buda. Dunque Fozio, quando nella Biblioteca (cap. 266) dice di 
aver letto Iperide, fornisce una informazione credibile, di cui non ha 
senso dubitare’. Planude si esprime sullo stile del discorso di Iperide in- 


* Cfr. G. BERTONI, La biblioteca estense, Torino 1903, p. 264. 

*° Praef. a SALVIANO DI MARSIGLIA, De vero iudicio et providentia Dei (= De gubernatione Dei), 
Basel 1530. 

* Alcuni moderni, per pregiudiziale sfiducia nelle fonti, dubitano anche della testimonianza 
di Brassicanus (N. G. wiLsoN, Some notable manuscripts misattributed or imaginary, in «Greek Ro- 
man and Byzantine Studies», XVI (1975), pp. 99-100; M. Hose, Brassicanus und der Hypereides- 
Codex der Bibliothek des Matthias Corvinus, in «Prometheus», XVI (1990), pp. 186-88). 
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titolato Deliakos”". Konrad Gesner, nella Bibliotheca universalis, registra 
«fragmenta quaedam Hyperidis» conservati «in Hungaria» presso il ve- 
scovo Bornemiza”. 

Pochi manoscritti della Corvina si salvarono dopo il sacco turco. Ipe- 
ride non fu tra questi. L’Iperide (discorsi scelti) che Manuel Marti (1663- 
1737) trovava, in un codice miscellaneo di oratori, subito dopo Imerio, 
dev'essere il fittizio Iperide della declamzatio di Imerio circolante sub Hy- 
peridis nomine che Fozio descrive al principio del cap. 243 della Biblio- 
teca. Le cifre, scarse e iperboliche, sulla consistenza della Corvina al mo- 
mento del suo splendore (cinquantamila volumi), vengono travolte dal- 
la critica. Nello stesso periodo la Vaticana possedeva 2500 manoscritti 
e la biblioteca del Louvre appena 143. 


13. La misteriosa biblioteca di Ivan IV «il Terribile». 


Ottocento libri in pergamena con legature ricoperte di pietre pre- 
ziose portò come dote, recandosi a Mosca, per sposare Ivan III 
Vasil’eviè, la principessa Zoia (Sofia) Paleologa nell’anno 1472, appena 
vent’anni dopo la caduta della Seconda Roma. 

Nel 1518 un monaco, Massimo detto «il Greco», venne chiamato a 
Mosca a mettere ordine in quel tesoro di dottrina. Egli conosceva il gre- 
co e il latino e lungamente lavorò intorno a quel fondo. Quando ebbe 
finito — si era ormai nel 1556 - fu ucciso in circostanze oscure. 

Ivan IV, detto «il Terribile», salito al trono nel 1547, si impegnò, 
fra l’altro, nella difesa dei libri che l’ava bizantina Zoia aveva portato 
in dote. E al tempo del suo regno che risale la testimonianza del pasto- 
re della comunità luterana di Mosca, Wettermann. A lui Ivan diede il 
permesso di vedere la biblioteca, posta in un luogo riservato (e tuttora 
non noto) del Cremlino: nell’anno 1565 (0 1566). Nel suo resoconto, 
che è compreso nella Cronaca del borgomastro di Riga, Nyenstàdt (1540- 
1622), figurano due dati: 4) che erano stati mostrati a Wettermann «al- 
cuni» libri in greco, in latino e in ebraico; 5) che tali libri erano stati 
estratti da un locale murato alla presenza di alcuni dignitari di cui Wet- 
termann fa il nome” Sulla forma e sulla ubicazione di questa cripto-bi- 


?! Rbetores Graeci, V, p. 482 ed. Walz. 

5? Cfr. G. BARTOLINI, Iperide, Padova 1977, pp. 31-32; A. SERRAI, Storia della bibliografia, V, 
Roma 1993, pp. 44-49. 

® Le notizie sulle edizioni (la più antica è datata 1753!) di questo documento in N. N. ZARU- 
BIN, La biblioteca di Ivan il Terribile, a cura di L. Ronchi De Michelis, Roma s.d. [ma 1999], p. 10; 
n.7. 


Canfora Dispersione e conservazione della letteratura greca I10I 


blioteca si è molto discusso e almanaccato: e tuttora si prosegue. Ambi- 
gua è in realtà la stessa parola adoperata da Wettermann per indicare il 
sito e la natura della biblioteca”. Nell'ultimo decennio, in concomitan- 
za con il mutamento di regime politico in Russia, si sono moltiplicati gli 
annunci (e le smentite) del ritrovamento della biblioteca nascosta. So- 
no stati fondati persino dei comitati per effettuare ricerche archeologi- 
che attorno al Cremlino. Alla base di queste avventurose ricerche to- 
pografico-poliziesche c’è il fermo convincimento di Ignatij Stelletskij, 
scomparso ormai da molti anni, secondo cui il progetto segreto sulla cui 
base fu costruito il Cremlino risale all'architetto italiano Rudolfo Fio- 
ravanti degli Alberti, detto Aristotile, amico del fratello di Zoia, An- 
drea. Fioravanti avrebbe sfruttato un sistema di grotte sotterranee met- 
tendole in comunicazione con un sistema di passaggi sotterranei. In una 
di tali grotte si troverebbero i libri. Per drammatizzare ulteriormente la 
vicenda di questi libri portati a Mosca da Bisanzio si è anche posta in 
relazione con la biblioteca segreta la morte di tutti i testimoni diretti 
della vicenda: dal Fioravanti alla stessa Zoia con suo fratello Andrea. E 
forse impossibile, in casi come questi, distinguere il colore dalla verità 
storica. Ad ogni modo la sola cosa «certa» è la lista dei libri scoperta da 
Ch. Dabelow (1768-1830) nel 1819: l'inventario della biblioteca di Ivan, 
che comprende circa ottocento volumi e include titoli di opere sia gre- 
che che latine. Dabelow pubblicò la prima notizia della sua scoperta nel 
1822” Ma la «certezza» si incrina alquanto se si considera che nessu- 
no è mai riuscito, né allora né in seguito, a rintracciare l’originale della 
lista pubblicata da Dabelow. Se si pensa che non molti anni dopo Karl 
Benedikt Hase, esperto bizantinista, si divertiva a fabbricare un testo 
greco che rinvigorisse il nesso tra la Seconda e la Terza Roma, il cosid- 
detto «Toparcha Gothicus», solo assai tempo dopo smascherato”, ben 
si comprende che ogni più radicale sospetto è legittimo nei confronti 
della lista di Dabelow. Oltre tutto i titoli sono talvolta stravaganti (co- 
me singolare è la ricca presenza di autori latini): ad esempio gli otto li- 
bri di Storie di Cicerone, le satire di Publio Siro, gli epitalami di Codro, 
la geografia di Efestione! 

La storia di questa fantomatica raccolta, che potrebbe essere finita 


# Laura De Michelis mi fa notare per /itteras (18 dicembre 1996) che il termine adottato dal 
traduttore russo dello scritto di Wettermann non indica necessariamente, come consuetamente si 
è creduto, un locale sotterraneo, 

” c. paBELOW, Uber die Juristen-Fakultàt zu Dorpat, in «Jahrbuch fir Rechtsgelehrte in Ru£- 
land», I, Riga 1822, pp. 306-7. 

#* Cfr.1. sevéeNKO, The date and autbor of the so-called Fragments of Toparcha Goticus, in «Dum- 
barton Oaks Papers», XXV (1971), pp. 117-88. 
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con gli incendi di Mosca succedutisi nel Cinque e nel Seicento, ricorda, 
per la vaghezza e per la improbabile varietà del contenuto, un’altra rac- 
colta mitizzata e deludente, quella del Serraglio” Gli studiosi talvolta 
non si rassegnano alle perdite. La fine di Costantinopoli ha generato 
queste ritornanti allucinazioni che sopperiscono alla dolorosa perdita, 
insostenibile e perciò da alcuni cosi oniricamente risarcita. 


# Su cui cfr. L. CANFORA, Libri e biblioteche, in G. CAMBIANO, L. CANFORA € D. LANZA (a cura 
di), Lo spazio letterario della Grecia antica, II. La ricezione e l'attualizzazione del testo, Roma 1995, 


pp. 85-89. 
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Appendice. 


DISCORSO 
INTORNO ALLA LIBRERIA FAMOSA DI BUDA 
DA TRADURSI IN LATINO 
E REPORSI ALL’ELENCHO GIA’ COMINCIATO, DE’ LIBRI MSS. 
ORIENTALI, CHE SI CONSERVANO NELLA 

LIBRERIA 

DELL’ILL"° ECCELL"° SIG". 

LUIGI FERDINANDO CO. MARSILLI 
QUANDO QUELLO SARA’ TERMINATO 


Per mezzo di ciffere e caratteri, o incissi in tavole, o in cortenie d’arbori, ed in er- 
be, o espresse con colori sopra di carta composta di vari ingredienti sono degli antichi 
il documenti e gesti a noi trapassati e resosi ereditari a uttile dell'animo, che informato 
ed erudito di precetti inalterabili puo condure le passioni subordinatamente a quelli, e 
di reggersi in tutto per la vita civile, ed erudirsi d’ogni piu nobil scienza. Di tutti que- 
sti si fece l’uso di radunanza sotto nome di tavole, volumi, libri, che in gran numero rac- 
colti, come la diversita delle tante matterie, e differenti autori esigie, che fu d’uopo il 
farne un ammasso e raccolta, che diede l’essere e nome di Biblioteca ne tempi moderni 
per l'invenzione della stampa distinta in libri manoscritti, e stampati. La diligenza de- 
gli antichi tanto dell Egitto che Grecia, ed Italia fu grande a radunare volumi incisi so- 
pra diverse matterie e scritti con tutte in varie carte... (qui si fara menzione delle piu 
famose biblioteche degli antichi sino all'invenzione della stampa). Avanti del l’invento 
della stampa le Biblioteche furono piu rare, e non cossi comuni; perche non erano che 
di puri manuscritti, che non si trascrivevano, che con tempo e spesa maggiore di quel- 
lo che fare si pu in o ora per mezzo del nobile invento dell’impressione, ed anche de- 
cantatassti con quella giustizia, che era dovuta, e competente alla spesa per aquistarli 
tanto maggiore che de libri stampati. 

Fra le famose de tempi inferiori fu quella di Buda fatta da Matteo Corvino Re d’Un- 
garia, che eletto nel 1452 fu conla sua esaltatione coetaneo all’invento del stampa, che 
col corso della sua Regia vita sino al 1490 andò sempre crescendo, ed anche il primo, 
che potesse dare fondamento a una Regia Biblioteca promiscua di Manoscritti e libri 
impressi. Questa fu sempre stimata per un tesoro di lettere per tante relazione, tradi- 
zioni, che disperse qui, e li si veddono in vari autori, e particolarmente di Nicolo Olahi 
stato Arcivescovo d'Ungaria, che nelli suoi manoscritti, che furono da 50 anni doppo 
dell'unione di questa libraria cosi narra; dove descrive Buda, il palazzo Regio: «Haec, 
praeter situm atque architecturam tum regiam, tum, corpore divi Joannis Elimosynarii, 
insignis fuit, tum ob bibliothecas Matthiae Regis, memorabilis et admiranda». E poi 
«Qua itur ad sacellum Divi Johannis duae sunt aedes concameratae, altera voluminibus 
graecis, partim e medio Graeciae, partim ex aliis orientis regionibus, per regum non mi- 
nori curam, quam laborem congesti referta erat: altera interior, continebat codices to- 
tius linguae latinae, a primis rudensentis, ad arcem usque omnium scientiarum, per ca- 
psulas et loculamenta, ordine quosque suo distinctos. Tegebat horum quolibet, velum 
sericeum, coloribus, auroque variegatum, cum indice disciplinae et professionis, in quas 
libri erant discreti. Maxima pars voluminum constabat membranis, colligata serico, um- 
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billicis, fibulisque argenteis, auro lucidis.» e soggiunge: «Audivi a majoribus Mattiam 
Regem dum viveret aluisse semper ad triginta servos amanuenses pingendi peritos quo- 
rum ego plerosque mortuo illo noveram. Horum erant opera omnes fere et Graecci et 
Latini codices conscripti. Preter has et aliae duae erant Bibliothecae in locis diversis ar- 
cis, sed prioribus inferiores.» 

Questa è effettivamente la piu esatta nottitia che a me consti di quella tanto de- 
cantata Biblioteca Corviniana, e fatto d'autore di tante fede, e poco doppo della mor- 
te di Corvino stata vivo, e fondandomi su questa per fare il parallelo di quello che fu 
nel tempo della reduzione di Buda al cristianesimo nell’anno 1686, trovo necessario di 
fare su questa relazione piu note. «Voluminibus graecis, partim e medis Graeciae, par- 
tim ex aliis orientis regionibus per Regum non minorem curam, quam laborem es con- 
gestis refecta erat.» 

Dunque questa Biblioteca constava di volumi greci manoscritti, raccolti non solo da 
Corvino; ma da piu di lui predecessori, come si vedde chiaro per la parola: «Regum cu- 
ram». 

«Altera interior continebat codices totius linguae latinae» e non punto fa mentio- 
ne distinta di manuscritti e libri stampati, benche in questa lingua ve ne possero d’am- 
bi le sorte, come a suo loco mostrero. Lo splendore ed uso di tal Biblioteca e probabile, 
che sempre durasse sino che Isabella vedova dell'intruso Re Giovanni Zapoglio, conse- 
gniasse a Solimano Imp. de’ Turchi Buda, che con l’usurparsi di tal Regia il dominio, 
levo dal commercio de’ litterati questo letterario capitale, che acquistato senza violen- 
za d’armi ed assalti dovete essere colocato fra le Regie spoglie nell’inventario del teso- 
ro di Solimano, non tanto per costume antico loro di conservare intatti certi ornamen- 
ti e soppeletili dei lochi, che conquistarono, ma anche per il nobile naturale di quell’Im- 
peratore. La fama posteriore alla conquista fu sempre, che questa libraria da’ Turchi in 
Buda si conservasse con molta considerazione, e che gl’Imperadori austriaci piu volte 
cercarono di farne da Turchi l’aquisto, come cosa tanto anelata dagli eruditi Cristiani, 
e piu ne cresceva il desiderio per la repugnianza, che havevano li Turchi di mostrarla, e 
solo per grazia segnalata la prima volta ne fu datto l’ingresso al... 

Vidde Lambecium Bibliotheca Cesarea Vidde: credo l’Ambas; del Co: Leslie. 

E l’inspezione d’essa in veruna maniera fu corrispondente alla fama per la quanti- 
ta e qualita dei libri, che indubitatamente da’ Turchi per loro instituto non furono vi- 
lipesi, o lacerati, e se pure da costodi venduti secretamente, come si è fatto a Constan- 
tinopoli, o donati dagl’itessi Sultani, havrebbe dovuto essere ad omo erudito, o esti- 
matore di tale aquisto, e nel mondo literario noto dove fosse stato trasferito, e da chi, 
come si sa Costanti, e di questa mai si e sapputo che veruno habbi havuti libri sino al 
giorno dell’espugnazione di Buda. 

Potrebbe essere che quando gli Ungari con la vedova Isabella Zapogli si ritirarono 
nella Transilvania, che con li scritti ed archivis del regno, havessero seco portata molta 
e miglior quantita dei libri della libraria; ma si come li scritti del medemo archivio, ben- 
che dispersi, si sappeva anche nel giorno d’oggi dove erano, ma mai d’alcun libro o ma- 
nuscritto scientifico per fattessi da me diligienze, e massime per li testi greci, si è potu- 
to nulla sappere fuori della Libraria della citta di Cronstat, dove poco doppo l’ingresso 
de Cesarei in essa arse con tutt la città, e comune era fama, che fosse ricca di mano scrit- 
ti greci, ma pero anche con la positiva notizia che fossero stati a’ quelli dell'Imperiale 
libraria di Constantinopoli e di motti principali grandi Cavalieri Greci che salvarono 
piu loro robbe, e nella Waiachia e piu nella Transilvania, dove Cronstat e il primo loco 
forte che li fuggitivi rincontrarono. Da tutte queste preliminari notizie, che ho divisa- 
to, pretendo che unite al vedutossi intorno di questa libraria nel tempo dell’espugnia- 
zione di Buda dimostrare, che questa Bibliotheca forse havesse o dal’adulazione, o per 
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essere statta in Ungaria una cosa fuori dell’usato riportata una fama maggiore del di lei 
essere. 

A forza d'armi dunque fu, come è noto a tutto il Mondo, sottomessa Buda, e la- 
sciatala per due giorni per libera preda alla Milizia, che fra le fiame andé cercando ri- 
chezze in ogni angolo, e piu di tutto nel Regio Palazzo di Buda composto di pit cortili, 
e divisi da altri tanti recinti, ed alla parte destra dell'ultimo di questo in una stanza 
trouarono quanto, ecome in ora dirò. 

Nel secondo giorno della libera preda benchè debole per le mie ferrite, ad ogni mo- 
do mi portai dentro della Piazza appunto col preciso intento di cercare notizia di que- 
sta libraria tanto famosa, ed entrato nel suddetto secondo cortile uiddi alla destra una 
camera in volta dipinta a fresco con rabeschi antici di colori vivissimi, ma e in qua, ed 
in là squarciati, e che haueva tutto il di lei pauimento coperto di zappe, badili e secure, 
ed alti militari instrumenti p. lavorare in terra, e legniami, e fra questi molti libri stam- 
pati, manoscritti, e gettati in pezzi fra tali ferri per la stanza. Entrai in questa con quel- 
la curiosità, che fu la causa, che supperassi la mia debolezza, ed a primo riscontro uid- 
di 10 casse d’ordinario legnio, coperte con pelle di uitello col pelo, e che non eraua che 
longe 4 piedi, e mezzo, ed alte uno, e mezzo, ed altre tanto larghe, ma tutte lazerate da 
colpi di quelle manaie, che li depredatori hebbero alla mano p. sodisfare con impeto al- 
la loro auidità, che li sollecitava il peso di quelle casse, che da per tutto si conosceua era- 
no statte molto bene inchiodate, ed inbalate con premeditata intentione di conseruare 
li libri, che conteneuano. Come, ed in qual maniera fossero statti trattati li libri da gen- 
te ignorante, e che nulla stimaua ogn’altra cosa, che non li dasse denaro pronto, se lo 
può figurare ogn’uno, e questi lusingandossi sempre, che nel fondo delle casse almeno 
ui duuesse essere altro, che libri, uollsero tutti cacciarli dalle medeme, chiappandoli per 
li fogli, che lazzarono in gran parte per uso dei loro caricatori delli moschetti, ed in fi- 
ne sdegniati dell’infruttuosa fatica fra ferri mentuati gettarono dispersi li libri, e con te- 
nerezza uedendo questo spettacolo degni della rozeza, ed ignoranza della gregaria sol- 
datesca, m’animai all’ulteriore ricerca in altre vicinanze stanze egualmente fatte inuol- 
ta, non potendomi figurare, che quelli soli pochi libri capaci distare in dieci casse di tale 
grandezza hauessero duute essere le sole reliquie di cossi famosa libraria, ma ogn’ango- 
lo del Palazzo per riseruato, che fosse, sempre si trouò senza libri nè incassati, nè di- 
spersi, e mi conuene di ueddere che quella sercè delle dieci casse fosse stata la conserua 
della libraria che esisteua in Buda quando fu dato principio all’ Assedio, contro il foco 
del quale forssi pensando li Turchi di conseruarla, l’incassarono con tanta diligenza, ed 
al coperto di cossi bon uolto la posero, o pure che essendo statti biso-nosi di quella stan- 
za per uso di magazeno di tali instromenti, che si risolsero di racogliere nelle casse i li- 
bri ed hauere tutto il resto della stanza che a mio credere, ed al dire dell’Alohi duuesse 
essere quella della libraria, ad uso delli loro instromenti, e questa mia diligenza fu gior- 
ni poi confirmata per giusta da noua ricerca, che per ordine della Corte si fece, e per- 
chè alcuni libri di più, che questi co si lacerati si trouarono. 

Tra questo dissipamento dei libri mi tratèni per più di due ore, cercando sempre 
qualche fragmento almeno, se non uolumi manoscritti Greci, ma ne meno una silabe mi 
diede alle mani, non trouandone che alcuni pochi latini, ed il maggior numero stampa- 
ti, ed in fine confuso d’un cossi ristretto, e miserabile auanzo per il numero e qualità di 
tal famosa libraria, pigliai alcuni manoscritti latini, e libri stampati piu per una memo- 
ria, ed un testimonio, che quella libraria non fu mai quello ehe la fama decantò, o che 
prima del possesso Turco di Buda, duueva essere statta distrutta, giache quella diligen- 
za che usorono per questi nell’incassarli, l’hauerebbero fatto per altri di più, ed in oltre 
non si sà che mai hauessero, nè meno lasciato l’accesso a veruno Cristiano nella libraria 
durante il loro dominio di Buda, fuorchè quella uolta per grazia al Ministro Cesareo, 
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che li sostitui il Bibliotecario che egualmente non trouò che cosa di poco momento, ed 
allora ancora si potteua attribuire, che ne fosse statta causa la troppa costodia o gelosia 
de Turchi, che gl’hauessero impedita la piena recognizione. 

Da questo miserabile ritrovamento della Biblioteca Budense e da tutte l’altre mie 
dimostrazioni creddo sempre, che di quella fosse una fama maggiore del uero essere del- 
la medema saluo, ch’e li Re successori a Coruino sino all’usurpazione di Solimano di Bu- 
da non l’hauessero negleta e dispersa. In tutto non credo ui fossero 800 pezzi di libri 
fra intatti, e lacerati, e quelli pochi Che meritorono d'essere conseruati p. l'ordine di 
Cesare all'ora spediti al Co: Rabatta Gener. Comissario, non creddo arriuassero a 300 
Pezzi, oltre quelli pochi, ch'io racolsi, per me stesso, che secondo il seguente catalogo 
déssi non ecedono il N° (Cataglo [sic] segue.) Piu volte stimolai il Peselio di S. M. Ces. 
Bibliotecario di uolere publicare un Catalogo, benchè li libri non fossero di tanto mo- 
mento, ad ogni modo la Republica litteraria sarebbe statta contenta anche di questa no- 
tizia, lo promise, ma hebbe questa cosa la sorte di tante altre che fecce sperare, perchè 
poi morse. 

Anauseato di cossi improportionato riscontro in un ogetto doue la fama e la spe- 
ranza mi haueuano permesso di trouare alla Republica litteraria un thesoro, mi risolsi 
di mantenermi nel mio intento di cercare una preda litteraria, e uoltatomi nella Resi- 
denza del Gran Paroco Maomettano della Moschea Maggiore, che era la Chiesa di S. 
Stefano profanata col nome di Moschea Maggiore, per entrare nella di lui Biblioteca 
non hebbi altro ostacolo, che il di lui pozolente cadauero, che mi trauersauva la porta 
spogliato di tutte le sue uesti, e solo la di lui libreria scompigliata si, ma però meno del- 
la Coruiniana, che li facceuano un rispettoso ornamento. Il cadauere fattosi da me stra- 
sinare nella pubblica strada fra tanti altri, m’apporse il comodo di fare quelli libri raco- 
gliere, egualmente di quello, che doppo due anni m’occorse in Belgrado per egual glo- 
riosa occasione d’espugnazione di quella Piazza, e che formando un considerabile 
numero, presi animo a maggiore radunanza d’essi. 


Bologna, Biblioteca Universitaria, mss autografi del Marsigli, n. 85. 


WALTER BERSCHIN 


Il greco in Occidente: conoscenza e ignoranza (secoli Iv-xIv) 


Per farsi un’idea della situazione della lingua greca nell’Occidente 
tardoantico è illuminante la biografia di sant'Agostino. Ai suoi tempi 
esistevano ancora insegnanti di greco e in alcune famiglie si faceva ap- 
prendere ai bambini la lingua straniera, il greco, prima ancora di ap- 
profondire le conoscenze della lingua madre, il latino; tuttavia la pa- 
dronanza della lingua greca era divenuta più rara. Agostino temeva i suoi 
insegnanti di greco e odiava la lettura di Omero'; nella maturità si ram- 
maricò poi di queste sue mancanze e cercò in parte di recuperare il tem- 
po perduto?. In Occidente in generale la conoscenza del greco diminuî: 
non scomparve del tutto - anche nei decenni più bui del Medioevo si 
sapeva ancora cosa significassero AQ e Kyrie eleison -, tuttavia essa si 
ridusse a dei rudimenti. 

Un esempio ne è l’alfabeto greco, il quale rimase facilmente repe- 
ribile in qualsiasi biblioteca medievale di medie dimensioni per chi vi 
fosse interessato’. Infatti questo alfabeto era parte integrante di molte 
opere di grande diffusione: le Etymzologiae di Isidoro di Siviglia, il De 
temporum ratione di Beda, il De corzputo di Rabano Mauro e il De gram- 
matica di Ugo di San Vittore. Spesso sono annotati anche i suoi valori 
numerici. L’epistola formata, un tipo di lettera credenziale ecclesiastica, 
richiedeva infatti una conoscenza del valore numerico delle lettere 
dell’alfabeto greco: in essa il valore di determinate lettere presenti nel 
nome dello scrivente, dell’accreditato, del destinatario e del luogo di 
emissione veniva addizionato in un totale insieme al numero di indi- 
zione e ad altre cifre‘. L'alfabeto greco era usato a volte come critto- 
grafia nella sottoscrizione di documenti e libri o per la scrittura di ri- 


! AGOSTINO, Confessiones, 1.14.(23). 

? P. COURCELLE, Les /ettres grecques en occident, Paris 1948, pp. 137 sgg.; H.-I. MARROU, Saint 
Augustin et la fin de la culture antique, Paris 1958‘, pp. 27 sgg. e 631 sgg. 

? w. BERSCHIN, Medioevo greco-latino, Napoli 1989, pp. 39-41. 

‘ Ibid., pp. 94-96. 
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cette e formule di benedizione. Mentre simili utilizzazioni sono atte- 
state soprattutto dal 1x secolo fino all’x1 e x, durante il pieno e basso 
Medioevo invece perdurò l'obbligo per ogni vescovo di saper tracciare 
in modo corretto l'alfabeto greco ai fini della consacrazione di una chie- 
sa secondo il rito romano. Proprio a questo fa riferimento nel xM seco- 
lo Ruggero Bacone, fortemente critico nei confronti della conoscenza 
delle lingue straniere nella sua epoca. Egli attacca la consuetudine dei 
vescovi, inesperti della lingua greca, di inserire nell'alfabeto greco i tre 
segni numerici che indicavano il 6, il 90 e il 900: «Poiché per un gran- 
de mistero fu stabilito dalla Chiesa che si debbano scrivere lettere gre- 
che, non si devono sostituire ad esse dei segni qualunque che non sono 
lettere, e di conseguenza in occasione delle consacrazioni non si posso- 
no scrivere quei segni che non sono lettere senza offesa per il sacra- 
mento». 

Nel Medioevo latino si adoperò sempre la forma maiuscola delle let- 
tere greche; fra queste spesso si usava il segno }{ come M'°. Solo in po- 
chi monumenti del rx e del x secolo e in modo sporadico anche nel pie- 
no Medioevo si utilizzò il nuovo alfabeto minuscolo greco. La gramma- 
tica greca di Bacone insegna entrambi gli alfabeti; essa appartiene già 
all’epoca in cui il dinamismo occidentale avviava nuovi contatti con il 
mondo mediterraneo greco. 

La forma medievale tipica del codice greco fu il manoscritto bilin- 
gue: un'eredità dell’epoca tardoantica che in parte anche il Medioevo 
ha saputo ben sfruttare. La simbiosi culturale mediterranea della tarda 
epoca imperiale romana ha prodotto molti di questi bilingui, sia latino- 
greci che greco-latini (l'esempio più noto di edizione latino-greca della 
tarda antichità è offerto dai resti di codici virgiliani bilingui recuperati 
dalle sabbie egiziane). Ancora in epoca giustinianea a Costantinopoli si 
aveva la possibilità di scrivere codici in entrambe le lingue dell’impero; 
il codice fiorentino dei Digesta (Codex Pisanus, poco dopo il 533) ne è 
una testimonianza. Ma, a quanto pare, nell'impero bizantino propria- 
mente medievale non si è continuato a curare edizioni bilingui di auto- 


* Talvolta si è fatto ricorso a questa usanza «medievale» anche in epoca moderna. Due esem- 
pi del x1x secolo: il Jouma/grec di Benjamin Constant non è nient'altro che un diario scritto in al- 
fabeto greco, per motivi morali e politici, ma in lingua francese; E. T. A. Hoffmann annotò nel 
diario le sue vicende con «Kathchen» in tedesco, ma con lettere greche: G. R. HOCKE, Das curopéi- 
sche Tagebuch, Wiesbaden-Miinchen 1978?, pp. 166 e 168. 

‘ E. NOLAN e s. A. HIRSCII (a cura di), The Greek Grammar of Roger Bacon, Cambridge 1902, 
p. 83. 

? Per la storia di questa lettera cfr. w. BERSCHIN, Griechisches bei den Iren, int. LOWE (a cura 
di), Die Iren und Europa im friiberen Mittelalter, I, Stuttgart 1982, pp. 504-6. 
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ri romani; anzi, tranne che nell’Italia meridionale, non si è più prodot- 
to alcun manoscritto latino-greco. Il bilingue greco-latino è divenuto un 
libro dell'Occidente. 

Il Medioevo occidentale era interessato soprattutto ai bilingui cri- 
stiani: fra gli altri sono tràditi manoscritti bilingui del Salterio, dei Van- 
geli, delle Lettere di Paolo e degli Atti degli Apostoli*. A godere di gran- 
de favore furono soprattutto i salteri greco-latini. Il loro strepitoso suc- 
cesso si spiega con il fatto che il Salterio era il libro pi familiare per i 
Latini nel Medioevo; esso era inoltre più adatto di qualunque altro te- 
sto per introdurre lo studioso ai primi elementi della lingua greca. Per- 
tanto, proprio la tradizione dei salteri in lingua greco-latina, la quale at- 
traversa tutto il Medioevo - a partire dal Cod. Verona I (vI-vI secolo) 
fino al Cod. Plut. XVII 13 della Biblioteca Laurenziana, che aveva «so- 
lo pochi anni quando a Firenze ebbe inizio il grande concilio dell’unio- 
ne», e fino al grande Salterio trilingue ebraico-greco-latino che Federi- 
co da Montefeltro, duca di Urbino, commissionò a Firenze nel 1473! —, 
offre materiale sufficiente per indagare ulteriormente lo studio del gre- 
co nel Medioevo latino. 

In questi salteri il greco è presente sia come scrittura in alfabeto gre- 
co (per lo più maiuscolo) sia in trascrizione latina. Il greco e il latino si 
alternano in pagine a fronte, o in colonne affiancate nella stessa pagina, 
oppure in modo interlineare. Il testo principale (pagina sinistra; colon- 
na sinistra nello schema a colonna; riga principale nel sistema interli- 
neare) è nella maggior parte dei casi quello in greco. Nei salteri che ri- 
producono il greco solo in trascrizione latina sono da supporsi intenzioni 
liturgiche: infatti i testi liturgici greci in Occidente furono scritti senza 
eccezione in lettere latine; ciò che interessava era soltanto il suono del- 
le parole, non il loro aspetto. Gli esemplari con testo greco in alfabeto 
greco erano invece destinati allo studio, o anche all’esposizione. Esi- 
stono molteplici combinazioni diverse fra questi due tipi e la transizio- 
ne dall'uno all’altro si presenta senza soluzione di continuità. 

Un considerevole patrimonio lessicale greco era accessibile al Me- 
dioevo latino attraverso i glossari tramandati dal sistema scolastico an- 
tico, i quali in parte contenevano anche espressioni idiomatiche. Occa- 
sionalmente ancora nell'alto Medioevo ne furono compilati di nuovi; in 


* BERSCHIN, Medioevo cit., pp. 51 sgg.; T. RADICIOTTI, Manoscritti digrafici grecolatini e latino- 
greci nell'alto medioevo, in «Rémische Historische Mitteilungen», XL (1998), pp. 49-118; K. BRE- 
DELORN, Codex Waldeccensis, in «Archiv fir mittelrheinische Kirchengeschichte», LI (1999), pp. 
455-514. 

? 11. SCIINEIDER, Die biblischen Oden im Mittelalter, in «Biblica», XXX (1949), pp. 486 sg. 

‘° Roma, Bibl. Vat. Urb. lat. 9. 
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generale, tuttavia, si deve constatare un appiattimento e infine una 
scomparsa di questi glossari nel corso del Medioevo. Le parti dialogiche 
degli antichi glossari furono valutate e utilizzate già a partire dal Ix se- 
colo come semplice fonte di materiale lessicale; nel greco scolastico del 
pieno Medioevo è caratteristica la tendenza a far terminare in -0g e -ov 
i sostantivi e in -iv e -ovi verbi. I lessicografi latini del xn secolo smem- 
bravano le parole composte greche con l'intenzione di spiegarle etimo- 
logicamente; le semiparole cosi ottenute si tramandarono nell’insegna- 
mento come «parole» greche autonome”. Nel xm secolo iniziò la rea- 
zione contro la corruzione del «greco scolastico», il quale nondimeno si 
mantenne fin entro il xv secolo. 

Nel Medioevo non esisteva una grammatica della lingua greca dalla 
quale in Occidente si potesse apprendere il greco, cosi come si appren- 
deva il latino da Donato e Prisciano. Dall’antichità si possedeva il testo 
scolastico di Dositeo, pensato originariamente per l'insegnamento del 
latino ai Greci, il quale si presentava in parte in una versione parallela 
delle due lingue”. Da questa si potevano dedurre solo parzialmente gli 
elementi grammaticali della lingua greca, e quasi per nulla la morfolo- 
gia. La testimonianza più cospicua dell'impegno profuso per la com- 
prensione grammaticale del greco nell’alto Medioevo è costituita dal Co- 
dice 444 della Biblioteca comunale di Laon. Il manoscritto, creato nel- 
la cerchia di Irlandesi attorno a Martino di Laon (m. 875), contiene fra 
l’altro l’abbozzo di una grammatica greca” In epoca ottoniana Frou- 
mundo di Tegernsee (m. 1006/1012) intraprese il tentativo di compila- 
re una grammatica di greco'*. 

È sorprendente che per il xt secolo, altrimenti cosi fecondo e mul- 
tiforme, non sia noto alcun tentativo di realizzare una grammatica gre- 
ca. Una figura del calibro di Giovanni di Salisbury sentiva come una gra- 
ve mancanza il fatto di non sapere il greco e cercò, peraltro quasi senza 
risultati, di porvi rimedio prendendo lezioni da un Greco dell’Italia me- 
ridionale!* E vero, comunque, che nell’Italia del xt secolo una cono- 


!! B. BISCHOFF, Das griechische Element in der abendlindischen Bildung des Mittelalters, in 1D., 
Mittelalterliche Studien, II, Stuttgart 1967, pp. 271 sg. 

!? Dosithei Ars grammatica, a cura di J. Tolkiehn, Leipzig 1913; Grammatici latini, a cura di H. 
Keil, VII, Leipzig 1880, pp. 376-436. 

!’ A. €. DIONISOTTI, Greek grammars and dictionaries in Carolingian Europe, in M. w. HERREN (a 
cura di), The Sacred Nectar of the Greeks, London 1988, pp. 1-56. 

4 Sul suo studio della lingua greca si veda da ultimo w. BERSCHIN, Eine griechisch-althoch- 
deutsch-lateinische Windrose von Froumund von Tegernsee im Berlin-Krakauer Codex 4° 939, in Ve- 
tustatis amore et studio. Festschrift Kasimierz Liman, Posen 1995, pp. 22-30. 

!* BERSCHIN, Medioevo cit., pp. 299 sg. 
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scenza pratica della lingua greca non era cosa rara. Abbiamo notizia di 
una serie di Italiani che tradussero, spesso a Costantinopoli, documen- 
ti e libri dal greco‘. Diviene sempre più evidente che questi Occiden- 
tali che si trovavano nella capitale dell’impero orientale erano coinvol- 
ti direttamente nella stesura degli splendidi scritti bilingui destinati al- 
le relazioni con l’estero degli imperatori bizantini!” Per l'Occidentale 
che non fosse cresciuto in questo wziliew bilingue e che aspirasse ad ap- 
prendere il greco non c’era altra via se non lo studio dei codici bilingui 
menzionati sopra. 

Dopo la conquista di Costantinopoli nell’ambito della quarta crociata 
(1204) iniziò «l’opera missionaria» della Chiesa latina fra i Greci. I nuo- 
vi ordini mendicanti dei francescani e dei domenicani fondarono i loro 
monasteri in molti luoghi del Mediterraneo orientale. Tuttavia questa 
attività di missione in un primo tempo non diede pressoché alcun frut- 
to nell’ambito della vita intellettuale, poiché gli Occidentali, padroneg- 
giando il latino e la «lingua franca», non ritennero quasi mai necessario 
conoscere anche altre lingue. A questo proposito, però, intorno alla metà 
del xm secolo si profilò un cambiamento d’opinione. Il francescano in- 
glese Ruggero Bacone (m. 1292 circa) produsse la già menzionata gram- 
matica greca, la quale era adatta come introduzione alla lettura del gre- 
co. Bacone si sofferma dettagliatamente sull’alfabeto greco, sulla fone- 
tica e sull’ortografia; la morfologia è delineata brevemente ed è trattata 
in paradigmi facili a ricordarsi; per esercitarsi sono accluse versioni di 
testi latini comuni, come il Pater roster e i Cantica. La grammatica di Ba- 
cone tuttavia non ebbe alcun pubblico. 

I domenicani cercarono di mettere all’ordine del giorno del concilio 
di Lione (1274) il tema «Missione e conoscenza delle lingue»; ma que- 
sto si avverò poi solo in occasione del concilio di Vienne (1312). Qui si 
stabili, nel cosiddetto «canone delle lingue», di costituire in ognuno dei 
quattro più importanti studia generalia dell'Occidente - Parigi, Oxford, 
Bologna e Salamanca - due cattedre di ebraico, greco, arabo e siriaco; 
lo stesso doveva avvenire anche presso la sede della curia romana. I mol- 
ti professori coinvolti non dovevano soltanto insegnare la lingua, ma an- 
che effettuare traduzioni in latino. A seguito di ciò la curia papale pre- 
se ad assumere, occasionalmente, degli insegnanti di lingue (per esem- 
pio Barlaam di Seminara nel 1342 ad Avignone e Simone Atumano 
intorno al 1380 a Roma), e anche a Parigi si ebbero dei tentativi di rea- 


!* Ibid., pp. 275-97: 
! E. PONTANI, Mosè del Brolo e la sua lettera da Costantinopoli, in «Aevum», LXXII (1998), pp. 
143:75. 
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lizzare lezioni di «lingue orientali», soprattutto dopo che il concilio di 
Basilea nel 1434 ebbe reiterato il decreto di Vienne. Ma non lo spirito 
missionario, bensi solo quello degli studia bumzaniora fece diventare realtà 
in Occidente il primo insegnamento continuato di greco. 

La vita di studioso di Francesco Petrarca (1304-74) segna una svol- 
ta anche per lo studio della lingua greca. Come tutti gli Occidentali del 
xIv secolo, egli guardava con superiorità e disprezzo i Greci della sua 
epoca, e aveva scarsa o nessuna considerazione della loro letteratura «bi- 
zantina». Ma attraverso i precoci e approfonditi studi degli autori lati- 
ni egli fece il suo incontro con gli autori greci classici: in Cicerone, Se- 
neca, Macrobio (Saturzalia), Servio, Valerio Massimo, Apuleio, Teren- 
zio, Agostino e Lattanzio si imbatteva continuamente in passi o autori 
greci. É istruttivo osservare come Petrarca, almeno nella sua giovinez- 
za, rimanesse disorientato nel confrontarsi con tale materia. Il suo fa- 
moso manoscritto virgiliano, il Virgilio Ambrosiano”, che, per dimen- 
sioni e sontuosità, si potrebbe definire la nave ammiraglia della sua flot- 
ta di libri, contiene glosse apposte da Petrarca in epoche diverse della 
sua vita; nelle parti più antiche le citazioni si arrestano sempre brusca- 
mente con la laconica annotazione: «Grece» («Ut ait Homerus: Gre- 
ce»)? A quell’epoca Petrarca neppure sperava di poter un giorno riem- 
pire quei passi in modo che dessero un senso compiuto, o altrimenti 
avrebbe lasciato dello spazio libero apposito nelle sue glosse. Pit tardi, 
tuttavia, egli disegnò in onciali greche questa o quella parola nel suo Vir- 
gilio. Nel frattempo si era appropriato di conoscenze rudimentali della 
lingua greca. Uno dei sussidi da lui utilizzati a questo scopo era il Tri- 
glossos di Gherardo di Huy" Una possibilità migliore di apprendere il 
greco si offri al Petrarca quando arrivò ad Avignone Barlaam di Semi- 
nara. Petrarca prese lezioni da questo Italo-greco, insegnandogli a sua 
volta il latino. Essi iniziarono a studiare Platone”; ma sembra che le le- 
zioni siano risultate insoddisfacenti, in maniera analoga a quelle che due 
secoli prima Giovanni di Salisbury aveva ricevuto da un altro Italo-gre- 
co. L'entusiasmo di Petrarca per Platone, comunque, deriva da questo 
incontro con Barlaam. Nel pieno di un’epoca in cui dominava l’aristo- 
telismo, Petrarca mutava campo e passava da Aristotele a Platone, «l’au- 


!* BERSCHIN, Medioevo cit., pp. 323-25. 

! Milano, Bibl. Ambros. A 49 inf. 

2° P. DENOLHAC, Pétrarque et l’bumanisme, 1, Paris 1907, p. 159; F. STEFFENS, Lateinische Palio- 
graphie, Berlin-Leipzig 1929”, tav. 101. 

2! r. weISS, Medieval and Humanist Greek, Padua 1977, pp. 136 SB8- 

® Ibid., p. 176. 
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tore preferito già dai tardo-bizantini»” Molto probabilmente risale a 
quest'epoca il possesso del voluminoso codice greco di Platone, per il 
quale Boccaccio invidiava Petrarca”. 

Petrarca riuscî a procurarsi anche un secondo codice greco: Omero” 
Nel 1348 a Verona aveva fatto la conoscenza dell’ambasciatore di Co- 
stantinopoli Nicola Sigero. Nel 1353/54 questi gli spedi il tanto deside- 
rato codice omerico”; tuttavia, nonostante la gioia con cui lo accolse, 
Petrarca non era in grado di leggerlo. Egli lo strinse fra le braccia pian- 
gendo e disse sospirando: «O grande uomo, come desidero udirti! »” 
Per la sua conoscenza della letteratura greca Petrarca dipendeva, come 
la maggior parte dei Latini, dalle traduzioni, che infatti possedeva in 
quantità ragguardevole. Poiché non esisteva ancora alcuna traduzione 
latina di Omero, se ne dovette promuovere una, affinché Petrarca e i 
suoi amici potessero finalmente conoscere meglio il grande poeta greco. 

Nel 1359 Petrarca incontrò a Padova il calabrese Leonzio Pilato”, il 
quale, in quanto allievo di Barlaam, sembrava idoneo a realizzare la tra- 
duzione, che Petrarca riteneva urgentissima. Gli fece tradurre per pro- 
va i primi cinque libri dell’Iliade e pare esserne rimasto soddisfatto. Tut- 
tavia non volle tenere presso di sé il Calabrese, che gli era antipatico. 
Leonzio da parte sua non voleva rimanere in Italia: era attratto dalla 
«Babilonia occidentale», Avignone, dove sperava di poter ottenere, co- 
me già Barlaam e Simone Atumano, una sedia episcopale. Boccaccio ri- 
solse la complicata situazione inducendo la signoria fiorentina a istitui- 
re un lettorato di greco per Leonzio. Al più tardi dal 1361 Leonzio in- 
segnò greco a Firenze. Con lui Boccaccio approfondî la sua conoscenza 
della lingua greca più di quanto avesse fatto Petrarca con Barlaam. Nel- 
lo stesso tempo Leonzio traduceva Omero e, parallelamente, anche 
l’Ecuba di Euripide. Quest'ultima traduzione fu senza dubbio effettua- 
ta in vista delle lezioni fiorentine di greco, in quanto, secondo la tradi- 
zione scolastica bizantina, la lettura di Euripide iniziava proprio con 
l’Ecuba” Il lavoro principale, la traduzione di Omero, era concluso nel 
1362; il resto fu lasciato incompiuto da Leonzio, perché non voleva ri- 


” r. HIRZEL, Plutarch, Leipzig 1912, p. 103. 

* werss, Medieval and Humanist Greek cit., p. 176. 

* Milano, Bibl. Ambros. gr. I 98 inf. 

% n. PERTUSI, L’Omsero inviato al Petrarca da Nicola Sigero, in Mélanges Tisserant, III, Rome 
1964, pp. 113-39. 

” «O magne vir, quam cupide te audirem!» (Farziliarium rerum, 18.2, in F. PETRARCA, Le Fa- 
miliari, a cura di V_ Rossi, III, Firenze 1937, p. 277). 

?* A. PERTUSI, Leonzio Pilato fra Petrarca e Boccaccio, Venezia-Roma 1964. 

? Cfr. p. 0. KRISTELLER, Renaissance Concepts of Man and Other Essays, New York 1972, p. 75. 
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manere oltre a Firenze. Nel 1365 fu colpito a morte da un fulmine du- 
rante una tempesta in mare”, 

Petrarca percepiva se stesso come una figura bifronte. Ciò è senz’al- 
tro vero nel caso dei suoi interessi per il greco. Questi sono tipicamen- 
te medievali sotto i seguenti aspetti: il greco è venerato pit che studia- 
to; manca lo slancio sufficiente a sfruttare i pur pochi ausili e le possi- 
bilità di apprendimento grammaticale della lingua; il greco rimane una 
specie di ornamento. Ma vi sono anche elementi nuovi: i libri greci che 
Petrarca abbraccia non sono pit il Salterio, i Vangeli e gli scritti teolo- 
gici, bensi Platone e Omero. L'elemento greco-cristiano arretra, men- 
tre l’antichità classica avanza in primo piano. Ha inizio lo spostamento 
umanistico del baricentro nella coscienza occidentale: si voltano le spal- 
le a teologia e filosofia e ci si rivolge alla poesia, alla storiografia, all’epi- 
stolografia, alla retorica; ci si allontana dalle odiose scienze scolastiche 
e si va verso la libertà artistica dell’individuo; via dal «Medioevo» ver- 
so l’antichità! 

A Firenze Petrarca trovava la massima comprensione. Giovanni Boc- 
caccio (1313-75) riprese nelle sue Gernealogiae deorum gentilium il vec- 
chio esercizio di inserire delle citazioni dal greco direttamente in un con- 
testo latino; dopo Liutprando da Cremona nel x secolo, egli era il pri- 
mo Occidentale che padroneggiasse nuovamente questa tecnica. Nel suo 
esemplare delle Gerealogiae" Boccaccio trascrisse una serie di ampi pas- 
si omerici in lettere greche; a margine annotò, anche con qualche cor- 
rezione, la traduzione di Leonzio Pilato. Boccaccio utilizzava un alfa- 
beto greco minuscolo mescolato con alcune lettere maiuscole”. Non era 
ancora in grado di lavorare senza errori e a volte aveva difficoltà di com- 
prensione. La conquista della scorrevolezza nei passaggi dal greco al la- 
tino, da lui cosî ammirata negli autori antichi, gli costò uno sforzo enor- 
me, ma in ultima istanza il suo lavoro fu coronato da successo. A lui ri- 
sale uno dei tratti caratteristici dello stile umanistico: la riappropriazione 
della citazione originale in greco. 

Nell'anno della morte di Boccaccio, Coluccio Salutati assunse la ca- 
rica di cancelliere a Firenze (1375-1406), e da quel momento fu il pit 
energico promotore degli studi greci in città. Personalmente non era un 
esperto di greco, ma si impegnò affinché venissero approntate tradu- 
zioni. Quando si presentò l'occasione di acquisire nuovamente un inse- 


°° PERTUSI, Leonzio Pilato cit., p. 35. 

* Firenze, Bibl. Laur. Plut. LII 9, individuato come l’esemplare di lavoro di Boccaccio da 0. 
HECKER, Boccaccio-Funde, Braunschweig 1902. 

? Ibid., p. 138. 
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gnante di greco per Firenze, non se la lasciò sfuggire. A partire dal 1397, 
infatti, Manuele Crisolora”, giunto come ambasciatore dell’imperatore 
bizantino in Occidente, tenne lezioni di greco. Come ausilio per l’inse- 
gnamento egli scrisse gli Eroterzata, una grammatica redatta in lingua 
greca sotto forma di domande e risposte. Questa divenne il primo testo 
didattico per il greco diffuso nell’Occidente latino, soprattutto dopo che 
Guarino Veronese, allievo di Crisolora, ne ebbe fatta una rielaborazio- 
ne in latino, cosî da poterlo utilizzare anche senza un insegnante greco. 

Ancor più della grammatica del Crisolora fu apprezzata dagli uma- 
nisti l'Introduzione grammaticale di Teodoro Gaza (m. 1475). Da Teo- 
doro Gaza derivò l’ Epitome delle otto parti del discorso di Costantino La- 
scaris, il primo libro stampato in greco in Italia (Milano 1476). La pri- 
ma stampa di un testo biblico in greco fu un Salterio del 1481. I nuovi 
sussidi grammaticali, comunque, soppiantarono solo lentamente la tec- 
nica medievale di apprendimento del greco. Cosî l’umanista e generale 
camaldolese Ambrogio Traversari (m. 1439), che più avanti avrebbe tra- 
dotto Diogene Laerzio e Dionigi l’Aeropagita, imparò il greco ancora 
dal confronto fra testi biblici, procedendo dal familiare Salterio a testi 
più difficili; ed egli raccomandava senza riserve il suo metodo” 


” G. CAMMELLI, I dotti bizantini e le origini dell’Umanesimo, I. Manuele Crisolora, Firenze 1941. 
* BERSCHIN, Medioevo cit., p. 47. 
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Racconterò in questo breve spazio solo alcuni episodi del difficile e 
tortuoso percorso dalle pagine dei classici alle immagini, immagini che 
si legano a opere d’arte conservate dalle parole e immagini che mettono 
in scena le «favole» narrate dagli antichi. 

Le rovine romane semisepolte hanno contribuito a mantenere viva 
nel mondo occidentale la memoria diffusa della grandezza perduta di 
Romae a trasmettere l’idea di una continuità col passato anche nel Me- 
dicevo, quando il messaggio delle immagini scolpite e delle iscrizioni 
aveva perso quasi per tutti la sua immediata leggibilità, ma la coscienza 
di una realtà monumentale della civiltà greca si affievolf invece per se- 
coli nella memoria dell'Occidente, oscurata dal progressivo perdersi del- 
la conoscenza della lingua e poi dalla dominazione ottomana della Gre- 
cia' Tra tardo Quattrocento e primo Cinquecento esili tracce della per- 
cezione dell’arte greca come realtà oggettuale, e non come fantasma 
letterario, sono offerte da opere greche, o ritenute tali, nelle collezioni 
di antichità; si pensi ad esempio al vaso di Ghiberti”, ai frammenti di 
scultura tesaurizzati da Isabella d'Este’, alle poche statue da Rodi, da 
Creta, da Cipro nelle raccolte venete‘. E solo in un viaggio onirico che 
Pausania guida Guarino tra i monumenti di Corinto’. La Periegesi, che 


! Vedi almeno r. werss, The Renaissance Discovery of Classical Antiquity, Oxford 1973; N. 6. 
wilson, From Byzantium to Italy Greek Studies in the Italian Renaissance, Baltimore 1992; e la bel- 
la sintesi di L. BESCHI, La scoperta dell’arte greca, in s. SETTIS (a cura di), Merzoria dell'antico nell’ar- 
te italiana, III, Torino 1986, pp. 295-338. Sulla perdita di conoscenze epigrafiche 1. CALABI LI- 
mentani, Sul mon saper leggere le epigrafi classiche nei secoli x11 e xu1; sulla scoperta graduale delle ab- 
breviazioni epigrafiche, in «Acme», XXIII (1970), pp. 253-82. 

? R. KRAUTHEIMER, Lorenzo Ghiberti, Princeton 1956, p. 305 nota 1; BESCHI, La scoperta cit., p. 32. 

* M. PERRY, A Greek bronze in Renaissance Venice, in «The Burlington Magazine», CXVII 
(1975), p. 206; BESCHI, La scoperta cit., pp. 333 Sg. 

‘ in., Antichità cretesi a Venezia, in «Annuario della Scuola Archeologica di Atene», L-LI 
(1972-73), pp. 481-502; ID., Collezioni d’arte greca in Italia, in «Il Veltro», XXVII (1983), pp. 
257 sgg.; ID., La scoperta cit., pp. 333-38; I. FAVARETTO, Arte antica e cultura antiquaria nelle col- 
lezioni venete al tempo della Serenissima, Roma 1990, pp. 47, 65 sg., 80, 83, 9I sg., 94, 96 sg., 
118, 125, 158-61. 

* M. BAXANDALL, Guarino, Pisanello e Chrysoloras, in «Journal of the Warburg and Courtauld 
Institute», XXVIII (1965), pp. 183-204. 
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accompagna ancor’oggi le ricerche degli archeologi in terra greca, recu- 
perata alla cultura occidentale grazie a un codice giunto a Firenze nel 
1418, ebbe nell’età dell’umanesimo una fortuna tutta letteraria‘, total- 
mente disgiunta dall’esperienza reale dei monumenti; ad esempio Ci- 
riaco d’Ancona, che fu tra i pochissimi ad avere un contatto con i resti 
della Grecia antica, e tra i primi a documentarli con disegni, note e tra- 
scrizioni, non se ne servî nei suoi viaggi nel Levante, in cui interessi mer- 
cantili e antiquari si intrecciavano; per essi si avvalse principalmente 
della lettura di autori di larga diffusione, come Plinio e Ovidio”, e del- 
le opere descrittive del Buondelmonti", il fiorentino che, legato da pa- 
rentela agli Acciaoli, duchi di Atene, lo aveva preceduto nella rotta cir- 
ca vent'anni prima, seguendo i suoi medesimi interessi. 

Non fu un attico a insegnare il greco al Boccaccio, ma un bizantino 
di Calabria, Leonzio Pilato, che per incarico di Petrarca tradusse in un 
legnoso latino Iliade e Odissea, e furono i letterati di Costantinopoli a 
riportare prima a Firenze e poi a Padova e in Europa la conoscenza del- 
la lingua e i manoscritti di opere perdute per l'Occidente’; quella Co- 
stantinopoli che, abbellita dei massimi capolavori di scultura della Gre- 
cia antica, era intesa si come erede e baluardo della civiltà greca, ma si 
fregiava da sempre dell’epiteto di Seconda Roma. La testimonianza di 
Plinio aveva conservato il mito degli artisti greci e delle loro opere, ma, 
menzionando le statue e i dipinti razziati, o acquistati, in Grecia per or- 
nare i portici, i templi, i giardini e i palazzi di Roma, aveva anche dato 
corpo all’idea che fosse il suolo romano a nascondere da secoli quanto 
di più alto la Grecia aveva prodotto. E nel 1506 il ritrovamento del Lao- 
coonte con le firme degli scultori rodii Agesandro, Polidoro e Ateno- 
doro ne offri una clamorosa conferma! La scoperta fu avvertita come 
un evento epocale: nel 1507, correggendo le bozze della sua enciclope- 
dica sintesi del sapere umanistico, i Comzzzentarii urbani, Raffaele Maf- 


‘ BESCHI, La scoperta cit., pp. 317-18. 

? Per Ciriaco si vedano almeno E. BODNAR, Cyriacus of Ancona and Athens, Bruxelles-Berchem 
1960, pp. 9-15; ID., Cyriacus of Ancona Journeys in the Propontis and the Northem Aegean 1444- 
1445, Philadelphia 1976; J. COLIN, Cyriague d’Anc6ne Le voyageur, le marchand, l'humaniste, Pa- 
ris 1981; c. R. cuiarLo, «Gli fragmenti dilla sancta antiquitate» :studi antiquari e produzione delle im- 
magini da Ciriaco d' Ancona a Francesco Colonna, in s. SETTIS (a cura di), Memoria dell’antico nell’ar- 
te italiana, 1, Torino 1984, pp. 271-80; 1. GUNTITER, Das Studium der antiken Architektur in den 
Zeichnungen der Hochrenaissance, Tùbingen 1988, pp. 16-18. 

* Per Buondelmonti, r. weISs, Un urzanista antiguario Cristoforo Buondelmonti, in «Lettere 
Italiane», XVI, 2 (1964), pp. 105-16; BESCHI, La scoperta cit., p. 319. 

? A. PERTUSI, Leonzio Pilato tra Petrarca e Boccaccio, Roma 1964, pp. 1-72; D. J. GENEAKOPLOS, 
Bisanzio e il Rinascimento, Roma 1967, pp. 26 sgg.; G. HoLmEs, The Florentine Enlightment r400- 
1450, London 1969; wilson, From Byzantium cit., in particolare pp. 2-7 per Pilato. 

!° S. Maffei in s. sETTIS, Laocoonte Fama e stile, Roma 1999, pp. 99-115; sono grata a Sonia 
Maffei per alcune utili e amichevoli indicazioni. 
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fei, il Volterrano, attento e aggiornato conoscitore anche dell’arte con- 
temporanea, ritenne indispensabile aggiungere ancora alla descrizione 
di Roma la notizia del rinvenimento, avvenuto pochi mesi prima". La 
complessa composizione e l’intensa espressività del gruppo, che per ge- 
nerazioni di artisti e di teorici dell’arte sarà fonte di forti suggestioni, 
non trovano un'eco nell’umanista, che si concentra invece sulle creden- 
ziali letterarie che avallano il prestigio straordinario dell’opera: il sog- 
getto virgiliano e la menzione pliniana. Il Laocoonte, che non riesce a 
sfuggire alla diffidenza del Maffei verso le immagini del mondo pagano, 
comunica con il Volterrano solo attraverso le parole della Naturalis hi- 
storia, che ne riconosce la superiorità ad ogni altra opera, sia di scultu- 
ra che di pittura. I nomi dei tre scultori greci, autori di un capolavoro 
ritrovato, passano però sotto silenzio nelle fitte pagine che Maffei de- 
dica all’ Arthropologia, all'elenco degli uomini illustri; in queste figura 
invece Apelle', le cui opere sono perdute, ma la cui eccellenza è entu- 
siasticamente celebrata dallo stesso Plinio. Il giudizio pliniano ha un va- 
lore e un peso che sopravanzano la testimonianza viva dell’opera d’arte 
ed è indubbiamente la mediazione del testo letterario a dare un'’ecce- 
zionale evidenza al Laocoonte. Che cosi sia lo conferma indirettamen- 
te anche il silenzio che avvolge negli stessi Comzzentarii il Torso del Bel- 
vedere e lo scultore che lo firmò, Apollonio di Atene: la scultura - rin- 
venuta nel primo Quattrocento, ben nota a Roma agli inizi del Cinque- 
cento, come testimoniano numerosi disegni — per le sue qualità forma- 
li, tra 1533 e 1536, fu ritenuta degna di affiancare il Laocoonte nel Cor- 
tile del Belvedere e, apprezzata da Michelangelo, fu spesso citata, an- 
che come simbolo stesso dell’arte del disegno'' Dunque al Volterrano il 
Laocoonte non interessa tanto come testimonianza dell’arte greca, quan- 
to come capolavoro lodato da Plinio. Merita mettere a confronto lo spa- 
zio dato nei Commentarii al ritrovamento del Laocoonte con quello ri- 
servato a tutta la città di Atene: questa, sintetizzata in poche righe, non 
ha un risalto maggiore del borgo di Maratona, eternato dalla memoria 
della battaglia conservata dalle pagine degli storici! La lontananza, 


!! R. MAFFEI, Commentariorum urbanorum libri octo et triginta, Roma 1506, p. 161. Sulla cul. 
tura di Maffei e sulla datazione dell’integrazione dei Commzentarii vedi v. FARINELLA, Archeologia 
e pittura a Roma tra Quattrocento e Cinquecento, Torino 1992, p. 31. 

1? MAFFEI, Commentariorum cit., p. 182. 

4 c. scHWINN, Die Bedeutung des Torso von Belvedere fiir Theorie und Praxis der bildenden Kunst 
vora 16. Jabrbundert bis Winckelmann, Bern-Frankfurt 1973; F. HASKELL e N. PENNY, Taste and the 
Antique. The Lure of Classical Sculpture 1500-1900, New Haven - London 1981, n. 80, pp. 311-14; 
R. WUNSCHE, Il Torso del Belvedere. Da Aiace a Rodin, catalogo della mostra Musei Vaticani Glyp- 
tothek Miinchen, Città del Vaticano 1998, pp. 50 sgg. 

4 Per Atene e Maratona vedi MAFFEI, Comzzentariorum cit., p. 123. 
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l’inaccessibilità dei luoghi fanno perdere la percezione di una realtà mo- 
numentale, la cui esistenza sembra racchiusa nelle pagine degli scritto- 
ri antichi; una realtà che dovrà attendere almeno un altro secolo per tor- 
nare ad essere conosciuta grazie alle relazioni dei viaggiatori. 

Sono le parole di Vitruvio e Plinio che inducono a restituire una for- 
ma visiva al monumento funebre più famoso del mondo greco, il Mau- 
soleo di Alicarnasso. Mentre è un edificio a pianta centrale, concepito 
in un’ottica primomanierista a dominare il porto di Alicarnasso, nell’in- 
cisione edita nel 1521 nel volgarizzamento di Vitruvio del Cesariano", 
il disegno degli Uffizi (fig. 1), attribuito ora ad Aristotile da Sangallo", 
presenta come illustrazione testuale delle parole di Plinio, trascritte in 
una tabula posta accanto alla ricostruzione, un edificio a pianta qua- 
drata, circondato da una peristasi di colonne corinzie su una crepidine 
di tre gradini che riecheggia modelli romani, sormontato, secondo 
un’ipotesi che ha ancora credito, da una copertura piramidale a grado- 
ni coronata da una quadriga. Ma il Mausoleo, pur grandemente dan- 
neggiato, era ancora una realtà visibile nel primo Cinquecento e un agen- 


! 6. PERINI, Raffaello e l'antico: alcune precisazioni, in «Bollettino d'Arte», LKXXIX-XL 
(1995), p. 120 fig. 5. 

16 sescHI, La scoperta cit., p. 310 fig. 288, con attribuzione a fra Giocondo; PERINI, Raffaello 
cit., p. 122 fig. 6, con attribuzione ad Aristotile da Sangallo. 


Figura 1. Mausoleo di Alicarnasso. Disegno attribuito ad Aristotile da Sangallo. 
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te di Isabella d'Este a Rodi, fra Sabba da Castiglione, ne aveva persino 
contrattato l’acquisto e il trasporto a Mantova, un progetto che non ven- 
ne poi realizzato; e necessità edilizie del castello di San Pietro a Rodi ne 
determinarono la distruzione definitiva nel 1522". 

In un mondo in cui l’arte della parola scritta gode di un prestigio cui 
le arti figurative ancora aspirano, le èxpodoesg, le descrizioni pensate da- 
gli scrittori antichi come corrispettivi verbali di realtà oggettuali, sono 
avvertite anche come testimonianze accessibili e fedeli cui attingere per 
restituire forma e realtà visiva alle opere d’arte dell’antichità, ma spesso 
la loro peculiare duplice valenza sembra dissolversi ed esse possono 
confondersi con le raffigurazioni letterarie che non si propongono come 
immagini un tempo dipinte, oppure con le descrizioni di opere d’arte im- 
maginarie, disegnate solo dalle parole. Sulle pareti immateriali della ca- 
sa dell’architetto Onitoan Oliaver, nella sua utopica Sforzinda, Filare- 
te!* celebrò l’arte della pittura con un affresco della Calunnia di Apelle, 
un soggetto che, come vedremo, Alberti aveva riportato in evidenza, ma 
quasi due secoli dopo una rielaborazione dello stesso soggetto decorò 
realmente la facciata della casa di Rubens ad Anversa", in una rinnova- 
ta celebrazione dell’arte antica, di cui il pittore si sentiva erede. Anche 
alle opere d’arte vissute solo tra le parole gli artisti proveranno poi a da- 
re una forma reale, come mostrano lo scudo di Achille e la coppa di Teo- 
crito ricreati da un argentiere inglese su disegni di Flaxmann” nel primo 
quarto del secolo scorso. Sono principalmente le descrizioni dei dipinti 
antichi ad attrarre fin dal Quattrocento l’interesse degli artisti e dei lo- 
ro consiglieri, anche per la carenza di ritrovamenti di pitture qualitati- 
vamente comparabili con i marmi prestigiosi che il passato veniva resti- 
tuendo. Ai dipinti di Apelle, di Zeusi, di Ezione giunti fino a noi nelle 
txpedoer di Luciano, alle pitture descritte dai Filostrati, al quadro con 
allegoria dell’ascesa alla virtii conservatoci dalle parole di Cebete gli ar- 
tisti hanno cercato di restituire una forma visiva?!. 


‘€. M. BROWN, La Grotta of Isabella d'Este II, in «Gazette des Beaux Arts», XCI (1978), p. 
76; BescHI, La scoperta cit., p. 310; PERINI, Raffaello cit. 

'* A. AVERLINO DETTO II. FILARETE, Trattato di Architettura, a cura di A. M. Finoli e L. Grassi, 
Milano 1972, p. 584. 

!* Per questa e per la tradizione di immagini di artisti antichi nelle case degli artisti del Rina- 
scimento vedi E. MAc GRATH, The painted decoration of Ruben's House, in «Journal of the Warburg 
and Courtauld Institute», XLI (1978), pp. 246-77; Ss. SETTIS, Prefazione, in E. HÙTTINGER (a cura 
di), Case d'artista : dal Rinascimento ad oggi, trad. it. Torino 1992, pp. XVI sg. 

2° p. IRWIN, John Flaxmann 1755-1826, London 1979, pp. 192, 194, 270, 273, 275- 

Oltre la bibliografia citata più avanti per la Ca/unziia, vedi p. cast, Lucianic and Pseudo-Lu- 
cianic Themes in the Renaissance, Diss. Columbia University, 1970, pp. 129-42; per le èxpodoes 
lucianee LUCIANO DI SAMOSATA, Descrizioni di opere d'arte, a cura di S. Maffei, Torino 1994, pp. 
XVI-XLVI; pp. 130-42 per il mio commento all'apparato iconografico. Per la fortuna della Tabula 
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Vedremo qui solo alcuni esempi significativi delle ricostruzioni del- 
la Calunnia di Apelle”, descritta da Luciano nel Sulla calunnia, cercan- 
do di capire i diversi approcci all’*xggao — la dialettica tra testo e im- 
magini, tra immagini dell’&xpoao, tradizione iconografica contempo- 
ranea e modelli antichi al di fuori del testo - osservando le forme 
molteplici che la fruizione dell’opera antica può assumere. 

Prima che dalle immagini, l’allegoria della Calunnia dipinta da Apel- 
le per proclamare la propria innocenza davanti a Tolomeo viene fatta ri- 
vivere dalle parole di Leon Battista Alberti, che nella versione in volga- 
re del De pictura, e in quella successiva latina, la presenta ai pittori co- 
me invenzione esemplare, per un’arte che intende anche come veicolo 
di insegnamenti morali”. Nella sua parafrasi in volgare Alberti si distacca 
dal testo greco, non solo nel descrivere la Calunnia con una fiaccola nel- 
la destra come nella versione latina manoscritta di Guarino Veronese, 
ma anche nel connotare come «vergognosa e pudica» non la Penitenza, 


Cebetis r. scHLEIER, Tabula Cebetis, Berlin 1973, pp. 76-108; per la fortuna delle txpgdoes dei Fi- 
lostrati R. FORSTER, Philostrats Gemdlde in der Renaissance, in «Jahrbuch der Preussichen 
Kunstsammlungen», XXV (1904), pp. 15-48; m., Wiederberstellung antiker Gemélde durch Kiinst- 
ler der Renaissence, ivi, XLIII (1922), pp. 134-36; M. MAREK, Ekpbrasis und Henscherallegorie : An- 
tike Bildbeschreibungen bei Titian and Leonardo, Worms 1985, p. 13, spesso acritico; 1D., Trying to 
look at paintings with contemporary eyes: Titian's Feast of Venus and Andrians reconsidered, in Bac- 
chanals by Titian and Rubens: Papers Given at a Symposium in Nationalmuseum Stockholm March 
1987, Stockholm 1987, pp. 62-72; P. HOLBERTON, The Choice of Texts for the Camerino Pictures, 
ibid., pp. 57-66; D. RosAND, Ekpbrasis and the generation of images, in «Arion», n.s., III, 1 (1990), 
pp. 61-105;]). SHEARMAN, A/fonso d’Este's Camerino, in «Il se rendit en Italie». Etudes offerts à An- 
dré Chastel, Rome-Paris 1987, pp. 209-30; R. Hi. WEBB, The Transmission of the Eikones of Filostra- 
tos and the Development of Ekphrasis from Late Antiquity to Renaissance, Ph. D. Diss. Warburg In- 
stitute, London 1992, pp. 179-88 con bibliografia; A. EMMERLING-SKALA, Bacchus in der Renais- 
sance, I, Hildesheim - Zirich - New York 1994, pp. 638-706. 

2 Sulle raffigurazioni che traducono in immagini la Calunnia di Apelle si vedano D. cast, The 
Calumny of Apelles. A Study of the Humanist Tradition, New Haven - London 1981, con bibliogra- 
fia precedente; L. FAEDO, L’imspronta delle parole, in s. sETTIS (a cura di), Mezzoria dell’antico nell'ar- 
te italiana, Il, Torino 1985, pp. 5-22; e soprattutto J. M. MASSING, Du texte d l'image. La Calomnie 
d' Apelle et son iconographie, Strasbourg 1990; si rimanda a questi studi per le realizzazioni pitto- 
riche e grafiche citate qui nel resto. Per la fortuna di Luciano in età umanistica, c. ROBINSON, Lu- 
cian and His Influence in Europe, London 1979, pp. 181 sgg.; E. MATTIOLI, Luciano e (Umanesimo, 
Napoli 1980; k. stiowELL, Maroscritti umanistici di Luciano, in Italia, nel Quattrocento, in «Res pu- 
blica Litterarum», IX (1986), pp. 241-53. 

® Per il passo del De pictura, 1.. R. ALBERTI, Opere volgari, a cura di C. Grayson, III, Bari 1973, 
P. 92; per il rapporto tra redazione volgare e redazione latina, L. BERTOLINI, Su//a precedenza della 
redazione volgare del De Pictura di Leon Battista Alberti, in Studi per Umberto Carpi, Pisa 1999, pp- 
7-36, che dimostra ora convincentemente la priorità della redazione in volgare, destinata agli ar- 
tisti, più che agli «intendenti», per i quali fu scritta la più elaborata redazione latina; e inoltre c. 
cravson, The Text of Alberti’s De Pictura, in «Italian Studies», XXIII (1968), pp. 71-92; M. BAXAN- 
paLL, Giotto and the Orators, Oxford 1971, pp. 126-29; N. Mmarascio, Leon Battista Alberti, De 
Pictura: bilinguismo e priorità, in «Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa», serie 3, Il, 1 
(1972), pp. 265-73. La sintonia di Alberti con Luciano è testimoniata anche dalla ripetuta pubbli- 
cazione della sua Virtus dea, con la traduzione latina del De calurznia di Nicolò da Lonigo: vedi 
Massins, Du texte cit., pp. 35, 177. 
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ma la Verità che la segue, chiudendo la composizione”. Grazie ad Al- 
berti la Calunnia verrà sentita come modello esemplare di invenzione e 
Leonardo stesso la evocherà pi volte per affermare la dignità della pit- 
tura, per lui non solo pari ma anche superiore alla poesia”. Entrata nel 
1435 nel circuito degli scritti teorici sull’arte, l’opera di Apelle non vi 
resterà solo durante il Cinquecento: ancora nel 1821 Lenoir, nel fronte- 
spizio (fig. 2) delle sue Observations scientifiques et critiques sur le génie, 
fece porre la riproduzione di un disegno del Louvre con la ricostruzione 
della Calunnia, allora attribuito a Raffaello - lodato solitamente come 
secondo Apelle — nel podio di un’edicola che reca iscritti i nomi dei mas- 
simi artisti antichi e moderni e incornicia la Venere de’ Medici, il Lao- 
coonte e l’Apollo del Belvedere, tutte opere discusse nel saggio. 


# Per l’influenza della traduzione di Guarino sulla redazione latina del De pictura si vedano 
Nn. MaRAscUIO, Aspetti del bilinguismo albertiano nel De Pictura, in «Rinascimento», XII (1972), pp. 
216-19; FAEDO, L’impronta cit., p. 9; MASSING, Du texte cit., p. 57. 

?° LEONARDO DA VINCI, Libro di pittura, Codice Urbinate Lat. 1270 della Biblioteca Apostolica 
Vaticana, a cura di C. Pedretti, Firenze 1995, pp. 142, 145. 


Figura 2. 
Frontespizio delle Observations scientifiques et critiques sur le génie, di M. Lenoir (Paris 1821). 
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È nel 1472, in calce a un altro dei rari volgarizzamenti quattrocen- 
teschi del testo lucianeo, quello di Bartolomeo Fonzio, in un codice mi- 
niato per Ercole I d’Este, duca di Ferrara, che la pittura di Apelle tor- 
na a far parte del mondo delle immagini. La miniatura (fig. 3) segue le 
indicazioni di Luciano nell’orientamento e nella successione dei perso- 
naggi, ma se ne discosta nel raffigurare l’Ignoranza chiusa in sé, seduta 
ai piedi del seggio, probabilmente per esigenze di spazio, e la Verità che 
avanza nuda, indicando il cielo. Il miniatore ha identificato le immagi- 
ni ponendo loro accanto i nomi, e il personaggio davanti a cui è accusa- 
ta la vittima della Calunnia, che Luciano descrive solo come un «uomo 
dalle orecchie grandissime, molto simili a quelle di Mida»”*, è indicato, 
travalicando l’èxpoaoig, come Principe, per un effetto di riverbero del- 
la corte di Tolomeo, in cui Luciano ha ambientato la falsa accusa che in- 
dusse Apelle a dipingere il quadro. Le figure ripetono iconografie con- 
temporanee, prive di intenzionali notazioni all'antica, e la cultura anti- 
quaria del miniatore si manifesta solo nel registro inferiore dell’illustra- 
zione con l'impaginazione del titolo — Apellis pictura de calumnia - en- 
tro una tabula marmorea con clipeo, riflesso degli interessi epigrafici di 
Fonzio. E probabilmente alla rappresentazione dell'ambiente di corte 
in cui agisce il calunniatore e alla funzione didascalica del racconto che 
si deve la dedica del manoscritto al duca ferrarese, in sintonia con la suc- 
cessiva fruizione dello scritto di Luciano e della pittura di Apelle come 
esempio edificante per i sovrani. Come già Guarino aveva commentato 


2 Le citazioni di Luciano riportate qui in traduzione riprendono la versione di S. Maffei. 


Figura 3. La Calunnia di Apelle. Miniatura nella traduzione italiana di Bartolomeo Fonzio. 
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la sua lettura di Pausania esaltando la maggiore capacità espressiva del- 
le parole rispetto alle immagini e asserendo che Cicerone e Demostene 
sono da anteporre a Fidia e Zeusi, cosi Fonzio, nonostante i suoi inte- 
ressi antiquari, nella prefazione al dialogo non esce da un'ottica tutta 
letteraria, celebrando il primato della parola scritta rispetto alle imma- 
gini dei grandi artisti dell’antichità soggette all’usura del tempo, e sot- 
tolineando principalmente il valore morale e didascalico dello scritto” 
Ancora in una miniatura, verso il 1515, le personificazioni dei vizi 
dipinte da Apelle, vestite «alla franzese», per ammaestrare con il loro 
esempio il duca di Angouléme, che sarà poi il grande Francesco I, met- 
tono in scena la Calunnia (fig. 4) con una vivace ed espressiva gestua- 
lità, in un ambiente in cui l’uomo dalle lunghe orecchie siede sotto un 
baldacchino gotico; grazie alla traduzione Invidia, che si rode il cuore, 
ha preso qui il posto di Livore/Phtonos* Confinate in un ambito di frui- 


” Per la prefazione di Fonzio vedi cast, The Calumny cit., pp. 206 sg. 


?* ]. M. MASSING, Erasmian Wit and Proverbial Wisdom: an Illustrated Moral Compendium for 
Frangois I, London 1995, pp. 70-71, 166. 


Figura 4. Miniatura della Calunnia nel manoscritto del Dogrza rzoralium di Guillaume de 
Chonches per il duca d’ Angouléme. 
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zione tutto privato queste illustrazioni” non ebbero alcun riflesso sulle 
successive ricostruzioni dell’éxpoaors. Ma non sarà grande neanche l’eco 
dell’intensa Calunnia (fig. 5) che a Firenze, tra 1490 e 1495, Botticelli 
dipinse e donò ad Antonio Segni”; di essa, la cui storia anteriore all’ac- 
cessione settecentesca nelle collezioni medicee non è nota, si conosco- 
no infatti due sole repliche. Nel creare la sua Calunnia il pittore, vero- 
similmente consigliato da un letterato, forse lo stesso Fabio Segni che 
sappiamo aver composto l’epigramma che completava il dipinto, ha se- 
guito alla lettera il testo greco per l'orientamento, la successione e l’ico- 
nografia dei personaggi, che ha distinto in tre gruppi: a destra in alto 
l’uomo dalle lunghe orecchie, seduto tra le sue consigliere, Ignoranza e 
Sospetto; al centro la Calunnia che trascina per i capelli la sua vittima 
implorante, accompagnata da Livore/Phtonos, un uomo scarno e palli- 
do, e scortata da Frode e Insidia che la agghindano; segue la Penitenza, 
che avvolta in vesti scure, mostrando i polsi incrociati in un gesto allu- 


2° Vedi anche l’inanimata miniatura di Benedetto Bordon con una ambientazione agreste del- 
la Calunnia, comune a tutte le altre immagini del volume illustrato per i Mocenigo, in FAEDO, L’im- 
pronta cit., p. 12 fig. 2; MASSING, Du texte cit., pp. 60, 254 cat. 3.A. 

%° Oltre alla bibliografia sopra citata vedi almeno R. LIGIITBOWN, Sandro Botticelli, London 
1978, II, pp. 87-90, 92, 125; sul programma decorativo dell’edificio, c. LOTsAM, Kunstgeschichtli- 
che Studien zur florentiner Renaissance, Stockholm 1980, pp. 375 sgg.; s. MELTZOFF, Botticelli, Si- 
gnorelli e Savonarola, Firenze 1987, pp. 99-283. 


Figura 5. Sandro Botticelli, La Calunnia di Apelle. 
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sivo da prigioniera, si volge indietro verso la Verità, luminosamente nu- 
da, che indica il cielo con la destra alzata, coprendosi pudicamente con 
la sinistra. Immagini assai diverse tra loro sono state proposte come mo- 
delli sottesi a questa raffigurazione: Massing ha richiamato recentemente 
la Venere degli Uffizi, mentre Middeldorf” aveva visto riflessa nelle for- 
me sottili, nella grazia e nello slancio verso l'alto della Verità una figu- 
ra femminile di Ghiberti, derivata da una menade di un sarcofago ro- 
mano. Certo il gesto di coprirsi con la sinistra evoca quello di una Ve- 
nus pudica, ma ben difficilmente Botticelli avrà avuto presente proprio 
la scultura medicea, che non è menzionata prima del tardo Cinquecen- 
to e che giunse a Firenze quasi due secoli dopo la realizzazione della Ca- 
lunnia”. Non è come evocazione di un’immagine antica che la Verità è 
qui dipinta nella splendente nudità che Panofsky riteneva originata dal- 
le parole di Alberti”; queste, con un fraintendimento della frase greca, 
la dicono semplicemente «vergognosa e pudica». Svestita e con il brac- 
cio alzato a indicare il cielo, infatti, essa era già stata raffigurata, come 
si è visto, vent'anni prima nella modesta miniatura per Ercole d’Este e 
anche Filarete, ripensando le parole di Alberti, l'aveva già immaginata 
dipinta come «una vergognosa fanciulla quasi iniuda»; questa concor- 
danza iconografica è spiegabile, piuttosto, con l’adesione degli artisti a 
una medesima formula iconografica di tradizione medievale” che forse 
conservava l'impronta della nuda Veritas oraziana. Che la nudità fosse 
una connotazione da tempo codificata della personificazione del Vero 
lo suggeriscono una miniatura del 1351 e un’allegoria in cui solo un ve- 
lo copriva «l’ignudo» della Verità, dipinta da Taddeo Gaddi nel tribu- 
nale della Mercanzia Vecchia, proprio a Firenze” Nella reggia di Tolo- 
meo, teatro della falsa accusa, gli archi e i pilastri sono popolati di sta- 
tue e di rilievi, legati da un nesso programmatico che non è stato finora 
compreso a pieno. In posizione di evidenza, nel podio su cui posa il seg- 
gio, Botticelli ha dipinto a monocromo la Famiglia dei Centauri, un’altra 
composizione di un famoso pittore greco, Zeusi, conservata anch’essa 


”' U. MIDDELDORE, I/ zz0ndo antico nel Rinascimento, Firenze 1958, pp. 169-70. 

*? 1IASKELL e PENNY, Taste cit., pp. 325 sg. n. 88; ma una scultura del tipo della Venere pudi- 
ca è a Firenze dal tardo Trecento: per questa e per altri esemplari noti a Ghiberti vedi KRAUTHEI- 
MER, Lorenzo Ghiberti cit., p. 287 nota 17. 

” E. PANOFSKY, Studi di iconologia, trad. it. Torino 1975, pp. 218-20; e in FAEDO, L’imzpronta 
cit., p. 11, la critica alla lettura della traduzione di Fonzio fatta da Panofsky: non ci sono dati te- 
stuali che indichino in Fonzio la conoscenza di Alberti. 

* Per l’ipotesi di un'iconografia medievale della Verità nuda, N. HIMMELMANN, Ideale Nacbt- 
heit, Opladen 1985, p. 46 e la nota 35 qui sotto; per la nuda veritas vedi orAZIO, Canzina, 1.24.7. 

 IHIMMELMANN, Ideale cit., p. 46, richiama, oltre alla miniatura trecentesca segnalata da Pa- 
nofsky, la pittura perduta di Taddeo Gaddi descritta da Vasari, ma non fa riferimento né alla mi- 
niatura di Fonzio, né al dipinto di Botticelli, né a Orazio. 
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da una descrizione di Luciano”. Il quadro di Botticelli, in cui si sono vo- 
lute vedere opinabili motivazioni politiche, era completato da un epi- 
gramma che lo diceva simile all'opera di Apelle e lo presentava come mo- 
nito ai regnanti della terra; interpretando Luciano, del resto, il pittore 
aveva attribuito una corona all’uomo dalle lunghe orecchie davanti a cuî 
la Calunnia pronuncia la sua accusa. 

«Sic pinxit Apelles» proclamano i versi che commentano con un 
monito ai sovrani la Ca/unzia (fig. 6) dipinta da Franciabigio, sempre a 
Firenze, una ventina d’anni dopo Botticelli. In realtà quest’opera si di- 
stacca dall’#xgpgaorg sia nell’organizzazione della scena che nell’icono- 
grafia: un re dalle lunghe orecchie, tra le due consigliere sedute al suo 
fianco, domina qui non la destra, ma il centro della composizione; Li- 
vore/Phtonos non guida la Calunnia che, sulla sinistra, preceduta dalle 
due compagne, trascina la sua vittima, ma, sulla destra, ne perora la cau- 
sa; poco pini in là non è rappresentata Penitenza, ma nuovamente il re, 
raffigurato ora in muto colloquio con la Verità nuda. La centralità del- 
le tre figure sedute, davanti a cui si contrappongono la drammatica con- 
citazione della falsa accusatrice con la sua vittima e il raccoglimento pen- 
soso del re cosciente del suo errore di fronte alla Verità, rivelano che nel 
comporre la sua opera Franciabigio ha tenuto presente uno schema di 


% Vedi oltre. 


Figura 6. Franciabigio, La Calunnia di Apelle. 


4 CLAS Ma TOVIREGIT)A» BoebviesHisto, IH \WSAURUES® 
CISERIERRIIRRISAALA DIVERTI NITA IO SARTO SEIN i 


Faedo Ricostruire l’arte greca, rappresentare il mito 1129 


rappresentazione topico per un’altra scena di giustizia regale: il giudi- 
zio di Salomone” Pochi anni prima a Siena Luca Signorelli aveva di- 
pinto la stessa creazione di Apelle nel palazzo senese di Pandolfo Pe- 
trucci il Magnifico”; la derivazione dall’opera d’arte antica era evocata 
almeno dai caratteri greci delle iscrizioni che intimavano l’imparzialità 
ai giudici. Dal poco che sappiamo di questa pittura - di cui restano echi 
in maioliche urbinati e negli affreschi della residenza pesarese di Fran- 
cesco Maria della Rovere, realizzati su disegno di Genga che aveva di- 
pinto con Signorelli nel Palazzo Petrucci - l’uomo dalle lunghe orecchie 
aveva accanto l’Ignoranza, che qui gli offuscava la vista con un velo, e 
un uomo in armi, a raffigurare il Sospetto. Questa barbuta figura ma- 
schile non risponde alla lettera della descrizione e rivela che, fatte sal- 
ve le citazioni in greco, il pittore e il suo consigliere si sono avvalsi an- 
che di un volgarizzamento che definiva la seconda cattiva consigliera 
non con il termine «Sospezione», usato, ad esempio, da Alberti, ma con 
quello di «Sospeto», impiegato, per esempio, già da Lapo di Casti- 
glionchio” Questa Calunnia, intesa anche recentemente come un exerm- 
plum giudiziario, in relazione con la carica pubblica rivestita da Petruc- 
ci, era inserita in un programma iconografico che sviluppava invece te- 
mi tutti privati, in cui si è più convincentemente letta un’esaltazione 
della concordia familiare ideata per le nozze del figlio del Magnifico”. 

E in Toscana, dunque, che, accogliendo la sollecitazione di Alberti, 
tra tardo Quattrocento e primo Cinquecento, i pittori hanno cercato più 
spesso di uguagliare Apelle provando a dare forma alle parole di Lucia- 
no, filtrandole quasi sempre attraverso iconografie e talvolta anche sche- 
mi compositivi contemporanei; non è la Toscana ma il Veneto, però, che 
dà un impulso significativo alla fortuna della Calunnia oltralpe, grazie al- 
la legnosa incisione di Mocetto (fig. 7) da un disegno di Mantegna (fig. 
8) datato tra 1503 e 1506. Questo, già realizzato in controparte per un’in- 
cisione, non mostra le esplicite notazioni archeologiche di cui il pittore 
sapeva fare uso e introduce una variante iconografica che, pur tenendo 


” $. R. MAG KILLOP, Franciabigio, Berkeley - Los Angeles - London 1974, pp. 42 sgg., 135 sgg. 
13. 
* Oltre alla bibliografia citata sopra alla nota 22, vedi J. M. massinG, Nicola da Urbino und Si- 
gnorelli's lost Calumny of Apelles, in T. wiLsoN (a cura di), Italian Renaissance Pottery Papers Writ- 
ten in Association with a Colloquium in the British Museum, London 1991, pp. 151 sg.; le discor- 
danze tra il piatto di Oxford e quello di Amsterdam limitano molto il valore della loro testimo- 
nianza per la ricostruzione della pittura di Signorelli. 

” r. FORSTER, Die Verleumdung des Apelles in der Renaissance, in «Jahrbuch der Preussichen 
Kunstsammlungen», VIII (1887), p. 36. 

‘° G. agoSTI, Precisioni su un « Baccanale» perduto del Signorelli, in «Prospettiva», XXX (1982), 
PP. 73 sg. 
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conto dell’éxgoaarc, la travalica: grazie alla mediazione di una traduzio- 
ne latina che rende Phtonos con Invidia, mutandone il genere, rispetta- 
to invece dal termine Livore che figura nella miniatura di Fonzio, fa qui 
strada alla Calunnia un’immagine di donna ossuta, dai tratti aguzzi e dal- 
le orecchie appuntite, prendendo il posto dell’«uomo pallido e deforme, 
con occhi acuti e scheletrito come chi ha avuto una lunga malattia» de- 
scritto da Luciano. Raffigurata come una donna obesa e semicieca, a fian- 
co del giovane coronato dalle lunghe orecchie, l’Ignoranza ripete un’ico- 
nografia che Mantegna ha adottato di frequente nelle sue composizioni 


Figura 7. La Calunnia di Apelle. Incisione di Gerolamo Mocetto da un disegno di Andrea 
Mantegna. 


Figura 8. Andrea Mantegna, La Calunnia di Apelle. Disegno. 
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allegoriche dedicate ai vizi e alle virti. E certo la qualità formale del di- 
segno veneto, più che il soggetto, ad aver suscitato poi l'interesse di Rem- 
brandt, giacché nella copia che egli ne ha tratto mostra un totale frain- 
tendimento delle didascalie, rese come una sequenza di segni del tutto 
priva di senso. Il rovesciamento operato da Mantegna nel suo disegno 
non è stato avvertito da Mocetto, che, dopo avergli dato un’ambienta- 
zione veneziana, forse per riferirlo a una vicenda autobiografica, ne ha 
tratto un'incisione che conserva la resa in controparte. 
È dall’incisione veneta che tra 1516 e 1518 Baldassarre Peruzzi”! 

prende lo spunto per un suo disegno (fig. 9) che, svincolato per alcuni 
aspetti dalla lettera dell’&xgoaog, adotta però un linguaggio archeolo- 


‘! c. L. FROMMEL, Baldassarre Peruzzi als Maler und Zeichner, Wien-Miinchen 1967-68, pp. 86 
sg. N. 49 tav. XXXIV4; MASSING, Du texte cit., p. 274 cat. 6.C. 


Figura 9. Baldassarre Peruzzi, La Calunnia di Apelle. Disegno. 


Figura 10. 


Denario di Adriano con la Pudicitia. 
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gico, la cui ricercata precisione è sfuggita finora agli storici dell’arte: a 
dare forma alla Penitenza è significativamente una nota creazione della 
scultura ellenistica in uso nel mondo romano per rappresentare la Pudi- 
citia; l'artista, che fu anche collezionista di monete antiche, doveva ve- 
rosimilmente conoscere quest’iconografia da una moneta in cui la le- 
genda identificava l’immagine: un denario di Adriano (fig. 10), ad esem- 
pio, conserva appunto la Pudicitia ripresa da Peruzzi”. Questa citazione 
letterale di una moneta romana contraddice quanto si è scritto anche re- 
centemente sull’uso dei modelli antichi fatto da Peruzzi e, soprattutto, 
mostra l’intenzione di aderire qui quanto pi possibile alla lettera 
dell’&xpoaor, che l'artista doveva probabilmente conoscere in una tra- 
duzione latina in cui la vergogna dell’errore commesso, propria della Pe- 
nitenza, era espressa con il termine pudor o con una forma verbale de- 
rivata da questo Il disegno mostra, peraltro, una composizione pit ar- 
ticolata e complessa di quella conservata dalla descrizione di Luciano: il 
personaggio dalle lunghe orecchie, vestito di una corazza all’antica, sie- 
de davanti a un tempio con colonne corinzie, su un podio a gradini pres- 
so cui appare con la spada sguainata la personificazione della Giustizia, 
cui fanno corona altre figure femminili, modellate su immagini di nin- 
fe. Invidia e la Calunnia, cui la veste lascia scoperto un seno, evocano 
immagini di menadi e nel loro corteggio, arricchito nel numero rispetto 
all’éxpoaoic, appare un tipo di ninfa nuda con il manto gonfiato al ven- 
to. Alle spalle della Verità, cui Peruzzi intendeva forse conferire una 
connotazione sacrale, vestendola come un antico addetto ai sacrifici, la 
quinta architettonica di edifici all'antica si apre su un dolce paesaggio 
di colline. L’incisione di Mocetto ha contribuito a far conoscere la crea- 
zione di Mantegna in Austria, nelle Fiandre, in Francia, dove, peraltro, 
gli artisti italiani attivi a Fontainebleau hanno elaborato diverse inter- 
pretazioni della Calunnia, probabilmente stimolati dall’esempio di Raf- 
faello. A Mocetto si è rifatto invece Antoine Caron, che collaborò con 
Niccolò dell’ Abbate a Fontainebleau; il pittore francese ha introdotto 
un fastoso fondale architettonico, ha sottolineato la valenza giudiziaria 
della composizione, ponendo il leone, simbolo della giustizia, ai piedi 
del seggio, ha mutato anche l'iconografia mantegnesca della Verità pre- 


*? B. LICHOCUKA, Pudicita sur les monnaies ronzaines, in «Etudes et Travaux», IX (1976), p. 160 
nota 4 tipo I.1; R. VOLLKOMMER, «Pudicitia», in LIMC, III/1 (1986), n. 1. 

* «Pudubunda» è detta nella traduzione di Guarino (1408); «pudorem prae se ferens» in quel- 
la di Griffolini (1460), di cui si conservano peraltro solo quattro manoscritti; e Agricola rendeva 
invece il testo cosf: «cum pudore summo respiciebat Veritatem» (la traduzione del 1479 è stam- 
pata a Colonia solo nel 1539); Melantone traduceva «cum lacrimis ac pudore procul venientern Ve- 
ritatem excipit» (la sua versione è edita a Lipsia nel 1518). Vedi per questi testi cast, The Calureny 
cit., p. 199 n, 3, p. 204 N. 11, p. 213 N. 25, p. 217 N. 29. 
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sentandola come filia temporis. La via di una rigorosa attenzione per le 
parole di Luciano era stata scelta, prima del 1520, da Raffaello in un di- 
segno perduto, conservato da repliche della sua scuola; di queste, quella 
dal tardo Settecento al Louvre, che abbiamo visto nel frontespizio di Le- 
noir, è stata per secoli ritenuta autografa (fig. 11). Studiata da Rubens, 
più volte riprodotta in incisione, nel secolo scorso è stata anche dipinta 
da Jean Broc come perfetto equivalente del dipinto antico sulla tela che 
il pittore greco illustra agli allievi, ne La scuola di Apelle. Raffaello, che 
si cimentò anche con le Nozze di Alessandro dipinte da Ezione, conser- 
vate da un’altra descrizione di Luciano, non ha qui espliciti compiaci- 
menti archeologici; il pittore si è concentrato sull’espressività delle im- 
magini e sul contrasto tra la luminosa serenità della nuda personificazio- 
ne del Vero e la tesa cupezza della falsa accusa. Uno sfondo architettonico 
è appena leggibile nel disegno del Louvre ed è verosimile che pure la crea- 
zione di Raffaello fosse inserita tra quinte monumentali, dal momento 
che anche il dipinto del Garofalo, che ne deriva, ambientava la Calun- 
nia tra scaloni con colonne tortili, fughe d’archi e nicchie con statue. 
Negli anni in cui Franciabigio dipinge la sua Calunnia a Firenze, la 
pittura di Apelle fa la sua comparsa tra le immagini in terra tedesca. Nel- 
la seconda edizione della traduzione erasmiana del Nuovo Testamento 


“ FAEDO, L’impronta cit., pp. 23-41. 


Figura rr. La Calunnia di Apelle. Disegno attribuito a Pedro Machuca. 
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l'editore intendeva raffigurare la creazione di Apelle, affidando a questa 
la difesa di Erasmo contro i detrattori che ponevano in dubbio la sua ver- 
sione del testo evangelico, in un contesto che evidenziava le radici stori- 
che del conflitto con Roma e la superiorità di Arminio, assunto in que- 
gli anni al ruolo di eroe nazionale germanico. La prima monumentale rea- 
lizzazione pittorica della creazione di Apelle al di là delle Alpi fu 
progettata da Diirer per un ambiente destinato anche all’amministrazio- 
ne della giustizia, la Grosser Saal del Rathaus di Norimberga‘; della com- 
posizione, che occupava nella sala lo spazio sopra i seggi dei giudici, re- 
sta un disegno di Dùrer (fig. 12), datato 1522, che ne rispecchia la rea- 
lizzazione finale e che è arricchito da iscrizioni con i nomi delle 
personificazioni in latino e in tedesco, ritenute di mano di Pirkheimer, 
l’'umanista amico e concittadino del pittore che l'avrebbe consigliato in 
questa come in altre opere. Nell’affresco, privo di notazioni all’antica, 
l’immagine dell’accusato, inginocchiato in primo piano davanti al suo giu- 
dice in atto di chiedere pietà, assume un risalto tutto nuovo rispetto al- 
la tradizione italiana, che, seguendo Luciano, lo raffigurava allora tra- 
scinato per i capelli, dietro la Calunnia; Diirer, che ha poi però rispetta 
to le parole del retore nel raffigurare in forma maschile Neid/Invidia tra 
le sue compagne, è intervenuto sulla composizione integrandola con un 
altro gruppo di tre figure, ancora un uomo tra due donne: l’Errore, che 
avrebbe qui l’aspetto di un contadino, accompagnato dalla raffigurazio- 
ne della Precipitazione, che Punizione, con la spada sguainata, cerca di 
trattenere con un gesto perentorio del braccio. A queste immagini, che 
sono state intese come allusive alle frequenti rivolte dei contadini, se- 
guono il Pentimento e la Verità, che reca in mano una fulgente immagi- 


© Mm. MENDE, Das alte niimberger Rathaus, Niirnberg 1979, PP. 192-202, oltre a MASSING, Du 
texte cit., pp. 131-32, 330 cat. 13 € 13.A. 


Figura 12. Albrecht Diirer, La Calurnia di Apelle. Disegno. 
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ne del sole; nelle sue vesti sontuose si è letta una connotazione principe- 
sca e, di conseguenza, una presa di posizione in favore dell’autorità co- 
stituita. L’affresco di Norimberga apre alla Calunnia le porte dei palazzi 
pubblici del Nord e Centro Europa, dove continuerà ad essere raffigu- 
rata in forme diverse fino agli inizi del xvm secolo, quando ormai in Ita- 
lia non sembra più suscitare una viva attenzione. Diirer esemplifica un 
nuovo modo di rapportarsi all’éxpoaors e all'autorità del retore e del pit- 
tore greco: il pittore e il suo consigliere intervengono liberamente sulla 
composizione antica ampliandola e arricchendola di nuovi significati. 

A questa linea si è attenuto a Mantova, nel terzo decennio del Cin- 
quecento, anche Leombruno, che per la sua composizione si è ispirato 
non solo al Su/la calunnia, ma anche all’Intercenale di Alberti, Virtus 
dea, allora attribuita a Luciano e edita con il dialogo in questione. Nel- 
la livida tavola dipinta a monocromo (fig. 13) personificazioni dei vizi 
di tradizione mantegnesca si accalcano dietro l’uomo con le lunghe orec- 
chie, incoronato, seduto tra una grassa Ignoranza e «Suspecione» ar- 
mata. Invidia, una laida e scheletrita vecchia nuda che porta appesi al 
collo tre sacchi coi suoi doni - mala, peiora, pessima - fa strada alla fal- 
sa accusatrice e alla sua vittima, che è qui accompagnata dall’Odio; que- 
sto ha preso insolitamente il posto di Insidia ed è raffigurato come un 
vecchio difeso da elmo e corazza, secondo un’iconografia registrata poi 
da Ripa. A capo chino, segue lentamente la Penitenza, impedita dai cep- 


l’igura 13. Lorenzo Leombruno, La Calunnia di Apelle. 
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pi alle caviglie; il suo atteggiamento chiuso, modificando l’idea di Apel- 
le, la separa dalla Verità che nuda alza le braccia al cielo; un cartiglio 
esplicita il suo accorato lamento per l’indifferenza dei principi. La For- 
tuna seduta sulla ruota domina dall’alto il centro della composizione, fa- 
cendo piovere denaro e corone verso il cattivo giudice e ceppi e gogne 
verso le personificazioni del Pentimento e del Vero, manifestando cosî 
la sua iniquità, sottolineata dalle parole iscritte in una tabella ai suoi pie- 
di. Alla sua destra, al sommo della scala affollata dai vizi, preceduto dal- 
la Servitù gravata di un giogo, il Tempo, che fa da pendant all’immagi- 
ne della Madre delle virtà piangente tra le sbarre di un carcere, intro- 
duce nella tetra composizione un tenue barlume di speranza. Un’iscri- 
zione nel bordo inferiore del quadro di Leombruno pone quest'opera in 
relazione con la cattiva sorte del pittore, accostata per antifrasi all’im- 
magine antonomastica del successo nell’arte, Apelle; è questa verosi- 
milmente un’allusione autobiografica alla frustrazione causata dallo 
schiacciante successo di Giulio Romano alla corte di Mantova. 

Il monocromo fu copiato più volte e verso la metà del secolo venne 
anche riprodotto in un’incisione dal veneziano Giulio Sanudo, che ne 
modificò alcuni particolari e scrisse nella tabella ai piedi della Fortuna 
il titolo della composizione, Favola di Apelle Efesio, ricordando sia l’epi- 
sodio che indusse il pittore greco a dipingere, che i dialoghi «di Lucia- 
no Filosofo» sottesi a questa composizione. Anche in questo caso dun- 
que, coerentemente con l’estetica dominante incentrata principalmen- 
te sull’invenzione, Sanudo è interessato al racconto per immagini fatto 
da Apelle, non alla definizione delle immagini nei loro originari valori 
formali. E questo del resto un fenomeno diffuso. Nel ricreare questa pit- 
tura perduta, finora, soltanto Peruzzi ha mostrato, almeno per la raffi- 
gurazione di Penitenza, una ricercata accuratezza filologica, ma egli stes- 
so poi ha ampliato e arricchito la composizione originaria; all’antichità 
della creazione di Apelle i pittori hanno alluso tutt’al più con l’ambien- 
tazione architettonica. 

La fruizione autobiografica dell’allegoria, che ricalca l’uso fattone da 
Apelle, proposta da Leombruno è stata ripresa anche da Federico Zuc- 
cari tra 1569 e 1572 in occasione della revoca del suo incarico per i Far- 
nese a Caprarola“; come Leombruno, Zuccari ha dilatato e trasformato 
la composizione (fig. 14) con immagini estranee all’éxpgaos, cosi che 


“ Per il programma messo a punto da Zuccari vedi, oltre alla bibliografia citata sopra alla no- 
ta 22, lo scritto del figlio già edito da D. EIKAMP, Vicende di Federigo Zuccari, in «Rivista d’Ar- 
te», XXXII (1957), pp. 219-21; MASSING, Du texte cit., pp. 197-217, 356 sg. cat. 26.A-D, identi- 
fica la tela di proprietà di Zuccari nel quadro della collezione Caetani, e non in quello ad Iamp- 
ton Court. 
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non di ricostruzione si dovrebbe parlare a questo proposito, ma di cita- 
zione allusiva della Calurzia. Zuccari non ha inteso ridisegnare, in un 
omaggio ammirato, le immagini di Apelle, ma ha piuttosto voluto con- 
frontarsi col pittore greco, in un atto di emulazione intriso di una forte 
autocoscienza. Parallelo tra la Calunnia d’ Apelle e del Cavalier Federico 
Zuccari si intitolerà lo scritto del figlio di Federico, Ottaviano, che de- 
lucida le complesse scelte iconografiche del dipinto: qui l’accusato in- 
nocente, che ha il volto di Zuccari, non è raffigurato come una vittima 
inerme, ma, liberato dai ceppi della serviti, protetto dall’abbraccio di 
Mercurio insieme alla Verità, atteggiato a una dignitosa compostezza, 
si allontana dalla scena in cui si dispiega la furia dell’uomo dalle lunghe 
orecchie. Questo, invano trattenuto dalla ragione, rappresentata da Mi- 
nerva, è proteso in un veemente gesto d’accusa che itera quelli di Ca- 
lunnia che gli è a fianco, di Invidia e di Frode. L’Invidia è raffigurata 
come una laida vecchia, come già Leombruno l’aveva dipinta, ma la Fro- 
de ha assunto qui le sembianze di demone anguipede del Gerione dan- 
tesco. E la mostruosità dei vizi che accompagnano l’accusatore ingiusto 
è visualizzata poi dall’arpia ad ali spiegate, simbolo dell’avarizia, e da- 
gli animali che si accalcano intorno al seggio, presso cui siede Furore 
bendato e legato su un cumulo d’armi, come l’ha descritto Virgilio. La 
tempesta che distrugge le fatiche dei contadini, raffigurata in un qua- 


Figura 14. Federico Zuccari, La Calunnia di Apelle. 
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dro sul fondo, vicino al pittore innocente, ricorda l’iniquità della sorte. 
Immagini virgiliane ritornano nella cornice, in cui Zuccari ha dipinto il 
cammino di un giovane eroe verso la virti, concludendolo con una sce- 
na di serenità sovrana - il volo del carro di Giunone su un calmo mare 
su cui volano gli alcioni - in consonanza con il motto «impavidum fe- 
rient» dipinto nel cartiglio sottostante. 

L’impeto dell’uomo dalle grandi orecchie, trattenuto da Minerva, 
l'impotenza del Furore legato, l’aggressiva, orrida, arpia, cui Zuccari 
aveva dato forma, attrassero Rubens assai più che la ritmica scansione 
della fortunata composizione raffaellesca, organizzata con puntuale ri- 
spetto dell’éxpogaor, che pure egli aveva copiato. Fu infatti alla crea- 
zione di Federico, diffusa da un'incisione di Cort del 1572, che il pit- 
tore si rifece tra 1618 e 1621 per la rivisitazione della Calunnia che vol- 
le dipingere sulla facciata della sua residenza‘’; ma riproponendo il 
gruppo dell’accusatrice che trascina furente la sua vittima inerme egli 
volle accrescere la tensione drammatica della scena, rispetto all’inter- 
pretazione del suo modello italiano. In questa ripresa dell’opera antica 
Rubens ha dato spazio a un’intensa espressività e ha insistito sulla com- 
plessità della composizione; la scelta di privilegiare questi caratteri ba- 
rocchi, rispetto alla fedeltà all’&xpoaoig, è particolarmente significativa 
per un artista notoriamente dotato di un’eccellente cultura antiquaria e 
di un vivo interesse per l’arte del passato. 

Ammaestramento esemplare per i governanti e per i giudici, cele- 
brazione della vittoria finale della virtù perseguitata, nei conflitti del 
mondo, espressione della consapevolezza degli artisti moderni, immagi- 
ne antonomastica della pittura antica, il dipinto di Apelle - un pittore 
che divenne anche simbolo del riconoscimento del ruolo sociale dell’ar- 
tista — ebbe, rispetto alle altre pitture perdute conservate dalle èxpod- 
ces, una fortuna senza pari, originata dall’ampio spettro di possibilità 
di fruizione dell’allegoria, dalla fama di assoluta eccellenza del suo au- 
tore e, in ultima istanza, anche dalla chiarezza icastica del testo che ne 
descrive la composizione. Alla fortuna del tema ha contribuito anche 
l’interesse suscitato dai grandi maestri rinascimentali che su questo sog- 
getto hanno lavorato, e che hanno attivato a loro volta un processo di 
imitazione ed emulazione. Il raffronto con la sorte della Farziglia dei Cen- 
tauri di Zeusi*, un idillio bucolico sapientemente descritto dallo stesso 
Luciano nel dialogo Zeusi 0 Antioco, conferma che la fama del pittore 


‘? Vedi sopra, nota 19. l 
4 L. FAEDO, lwmmiagini dal testo, in LUCIANO DI SAMOSATA, Descrizioni cit., pp. 139-42 con bi- 
bliografia. 
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antico non è stata il fattore esclusivo e determinante per la fortuna del- 
la Calunnia: anche il nome di Zeusi è in Plinio accompagnato da un’am- 
mirata attenzione e, al pari di quello di Apelle, lo ritroviamo spesso co- 
me termine di paragone negli encomi degli artisti rinascimentali; eppu- 
re la sua Farziglia dei Centauri non ebbe la forza di attrazione della Ca- 
lunnia e non seppe interessare i teorici rinascimentali. La ricostruzione 
propostane da Botticelli nella decorazione del palazzo di Tolomeo non 
ebbe echi. Fu come illustrazione del dialogo di Luciano che l’opera di 
Zeusi, elogiata dal retore per «l’originalità dell'invenzione e l’ideazio- 
ne del dipinto, nuova e senza precedenti», venne tradotta in figure in 
una xilografia per l’edizione parigina del 1582 dei Dia/oghi, nella tra- 
duzione francese di Filbert Bretin; e sorprendentemente, la creazione 
di Zeusi proiettò poi la sua immagine anche sull’illustrazione del dipin- 
to Centaure descritto da Filostrato ne Les images ou Tableaux de platte 
peinture des deux Philostrates di De Vigenère, oscurando il ricordo di que- 
sto. Si trattava, comunque, di illustrazioni di un testo, che non faceva- 
no emergere nella realizzazione visiva la specificità di questo scritto ec- 
frastico, corrispettivo verbale di un dipinto. L’éxpgaors avrà poi il de- 
bito risalto nella Vita di Zeusi di Carlo Cesare Dati‘ 

La consapevolezza che il testo lucianeo conservasse un famoso di- 
pinto perduto non era andata del tutto dissolta nel Cinquecento, giac- 
ché un'incisione di Jan Collaert (fig. 15) da un disegno di Stradano” è 
presentata come ricostruzione del dipinto di Zeusi nell’epigramma che 
la completa. I versi ineleganti, forse dovuti a Cornelis Kiel” che com- 
pose le didascalie per le incisioni dalle Cacce di Stradano, celebrano i 
«dedalei ingegni» contemporanei che restituiscono l’opera di Zeusi di- 
strutta dal tempo e dal mare: Luciano stesso infatti ricordava che il di- 
pinto, sottratto da Silla, finf perduto in un naufragio. La scena agreste, 
che ben si adattava al gusto settecentesco per gli idilli pastorali, sarà fat- 
ta rivivere poi da Sebastiano Ricci, e concluderà quindi la sua vicenda 
in una ristretta cerchia di classicisti tedeschi. 

La fortuna della Calunnia, iniziata felicemente con Alberti, si esauri 
in Italia con Zuccari, ma ancora nel 1615 Ferroverde si rifece all’incisio- 


‘? Le Vite dei pittori antichi, scritte e illustrate da Cesare Dati nell’ Accademia della Crusca Lo 
Smarrito, alla Maestà Cristianissima di Luigi XIII Re di Francia e di Navarra, Firenze nella stamperia 
della Stella 1667, pp. 23-42. 

°° \‘aEDO, Irarzagini cit., p. 141; non è menzionata da A. BARONI VANNUCCI, Jar van der Straet 
detto Giovanni Stradano flandrus pictor et inventor, Milano 1997. 

?! I versi dicono: «Aspice Zeuxis opus quod fama erat aequore mersum| Artifici salvum post 
mala fata manu | Ingenia id nostri nam supplent daedala secli | Ingenio quod edax tempus et unda 
rapit»; per Cornelis Kiel vedi w. BOK-vAN KAMMEN, Stradanus and the Hunt, Ph. Diss. John Hopkins 
University 1977, Ann Arbor 1977, p. 41. 
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ne di Cort per illustrare la creazione di Apelle nell’edizione delle Imagini 
de i dei degli antichi di Cartari, curata dal Pignoria, e l’opera di Zuccari è 
richiamata da Cesare Dati nella sua biografia di Apelle, edita nel 1667”. 
La Calunnia continuò ad essere raffigurata e a coinvolgere gli artisti tran- 
salpini; ancora Ingres, nei suoi appunti, mostrò interesse per questa com- 
posizione antica, che pensò di citare per un dipinto allegorico dedicato al- 
la condanna della Demagogia”: egli intendeva, dunque, ripercorrere la 
strada della fruizione politica del tema, in cui era stato preceduto a Pesa- 
ro da Genga e a Parigi dallo stesso Rubens, in un progetto celebrativo di 
Maria de’ Medici”, elaborato ancora sulla creazione di Zuccari. 
L’attrattiva del dipinto di Apelle sembra spegnersi di pari passo con 
l’affievolimento dell’interesse per le composizioni allegoriche. Il conte di 
Caylus, già autore di una raccolta di soggetti per quadri tratti dai poemi 
omerici, aveva poi però messo da parte Luciano e Filostrato per andare 
a cercare, in un'ottica antiquaria, le tracce della pittura greca perduta 
nelle pagine di Pausania e aveva posato la sua attenzione sulle pitture del- 
fiche di Polignoto, di cui aveva fatto realizzare disegni ricostruttivi. I di- 


'? Per questa edizione delle Imagini di Cartari vedi oltre; vedi anche Le Vite cit., pp. 13-16. 

* N. SCIILENOFF, Imgres. Ses sources littéraires, Paris 1956, pp. 184 sg., dal quaderno 3 f. 369; 
FAEDO, L’impronta cit., p. 8. 

* Per il progetto rubensiano celebrativo di Maria de’ Medici destinato al Luxembourg vedi 
MASSING, Du texte cit., p. 158. 


Figura 15. La famiglia dei Centauri di Zeusi. Incisione di Jan Collaert su disegno di Stradano. 
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fetti e le goffaggini antistoriche della proposta grafica promossa da Cay- 
lus furono oggetto poi degli strali polemici di Diderot, che, discutendo- 
ne con Falconet interessato principalmente alle testimonianze visive, di- 
fese però il valore metodologico e le finalità dell'impresa” Qualche an- 
no dopo la ricerca della pittura antica nelle testimonianze di Pausania e 
dei Filostrati trovò in Goethe un promotore ufficiale e nei concorsi di 
Weimar un’occasione pensata in funzione dell’arte contemporanea”. Ab- 
bandonati il forte chiaroscuro di tradizione barocca e gli scorci prospet- 
tici, oggetto dell’ironia di Diderot, gli artisti che gareggiarono a Weimar 
si espressero ora in uno stile lineare” messo a punto da Flaxmann, in cui 
il disegno delle silhouette a tratto continuo imitava i grafismi delle pro- 
duzioni ceramiche antiche. Nel giro di qualche decennio però le descri- 
zioni delle pitture greche perdute cessarono di interessare gli artisti e di- 
vennero campo esclusivo degli archeologi, che iniziarono a cimentarsi in 
ipotesi ricostruttive con le armi della filologia. 

Non fu con Caylus che le opere d’arte descritte da Pausania trova- 
rono per la prima volta una traduzione in immagini. Passarono pit di 
due secoli dall'arrivo a Firenze della Periegesi prima che quest'opera ap- 
parisse come una testimonianza basilare per la conoscenza dei monu- 
menti della Grecia antica, ma in questo tempo essa fu letta e consulta- 
ta anche come un testo narrativo, fonte di informazioni non solo sui mi- 
ti e sulle iconografie, ma anche sugli usi degli antichi. Nell'edizione del 
1500 della Giostra di Poliziano la statua di Afrodite che calpesta ceppi 
ardenti, appoggiata alla lancia, davanti a cui prega Iulio/Giuliano, nella 
xilografia (fig. 16) che illustra gli ultimi versi del poema, intende raffi- 
gurare il simulacro di Afrodite Urania nel santuario di Citera, detto nel- 
la Periegesi il luogo di culto della dea più antico e più santo”; la scelta di 
questa immagine, densa di implicazioni neoplatoniche, perfettamente 
appropriata per il contesto del poema, fu suggerita certo all’incisore da 
un letterato. Trent'anni più tardi anche l’Atena Parthenos e l’Afrodite 
di Elide, scolpite da Fidia, tornano nel mondo delle immagini grazie agli 
epigrammi di Alciati”, e con loro altre opere d’arte, tra cui il Dioniso di 


” 1. seznEC, Essai sur Diderot et l'antiguité, Oxford 1957, p. 45 con bibliografia; FAEDO, L’iz- 
pronta cit., p. 41. 

# Il. TREVELYAN, Goethe and the Greeks, Cambridge 1942, p. 218 con bibliografia; w. scher- 
pIG, Goethes Preisaufgaben fir bildende Kiinstler, Weimar 1958, pp. 371-77; FAEDO, L'impronta cit., 
PD. 4. 

” R. ROSENBLUM, The international Style of 1800. A Study of Linear Abstractions, New York - 
London 1976, pp. 201-3. 

** s. seTTIS, Citarea su una impresa di bronconi, in «Journal of the Warburg and Courtauld In- 
stitute», XXXIV (1971), pp. 170 sgg. 

*? 1. x6HLer, Der Emblematum liber von Andreas Alciatus (1492-1550). Eine Untersuchung zur 
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Prassitele e il Kairos di Lisippo® Nati come passatempo letterario dal- 
la penna di un giurista che, oltre a comporre versi e a tradurre in latino 
numerosi epigrammi greci della raccolta Planudea”', aveva anche colti- 
vato studi epigrafici, i brevi componimenti poetici intitolati Emzb/ezza- 
ta vengono editi ad Augsburg nel 1531, all’insaputa dell’autore, corre- 
dati da un’illustrazione e da un titolo che esplicita e sintetizza il mes- 
saggio dell’epigramma, un exemzplum morale, veicolato da personaggi del 
mito, da opere d’arte antica, da animali, da alberi E questa la prima 
di una sterminata serie di edizioni, oltre 170, che vede i versi di Alcia- 
ti tradotti in più lingue e il loro apparato illustrativo trasformarsi più 


Entstehung, Formung antiker Quellen und padagogische Wirkung im 16. Jabrbundert, Hildesheim 1986, 
PP. 33 sgg., ma l'elenco delle riprese da Pausania in Alciati è incompleto, manca ad esempio l’Afro- 
dite di Elide. 

© Si tratta degli emblemi In statuam Bacchi e In occasionem, nn. 17 e 67 dell’ed. del 1531, per 
cui vedi il saggio, talvolta superficiale, di M. A. DE ANGELIS, Gli Emblemi di Andrea Alciato nell’edi- 
zione Steyner del 1531, Salerno 1984, pp. 106, 238. Per il Kairos Alciati si limita a tradurre Anto- 
logia greca, 16.275. 

4 11. MIEDEMA, The term Emblema in Alciati, in «Journal of the Warburg and Courtauld In- 
stitute», XXXI (1968), p. 238; A. SAUNDERS, A/ciati and the Greek Anthology, in «The Journal of 
Medieval and Renaissance Studies», XXII, 1 (1982), pp. 2-16; P. LAURENS e F. VUILLEMIER, Entre 
Histoire et Emblème: le recueil des inscriptions milanaises d’ André Alciat, in «Revue des Etudes La- 
tines», LXKXII (1994), pp. 221, 232. 

£ MIEDEMA, The term cit., pp. 236-41; C. BALAVOINE, Archéologie de l' Emblèeme littéraire - la 
dédicace è Conrad Peutinger des Emblemata d’ André Alciat, in Mm. T. JonEs-DAVIES {a cura di), Ex- 
blèmes et devises au temps de la Renaissance, Paris 1981, p. 12; 8. F. scuoLz, The 1531 Augsburg edi- 
tion of Alciato's Emblemata, A Survey of Research, in «Emblema», V (1991), pp. 213 sgg. 


Figura 16. Xilografia dell'edizione fiorentina del 1500 delle Stanze per la Giostra del Poliziano. 
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volte; il nesso tra il titolo, che assume la funzione di un motto, l’epi- 
gramma e l’immagine carica l’illustrazione di un forte valore simbolico 
e ne fa un equivalente degli Hierog/yphica che tanto interesse suscita- 
vano negli umanisti Corredata dei disegni dei rilievi iscritti, e di un 
commento iconografico in chiave allegorica, in cui sono anticipati temi 
poi sviluppati negli Emzb/erzata, la silloge delle iscrizioni di Milano la- 
sciataci da Alciati rivela che l’interesse per le opere figurative antiche 
non è per lui un fatto episodico; è significativo che nella prefazione co- 
me suoi predecessori egli citi scrittori di &xpgdoers — Filostrato con le 
sue Immagini e Cristodoro, autore di un componimento poetico sulle sta- 
tue dello Zeuxippos a Costantinopoli - oltre a Planude, Pomponio Le- 
to e Ciriaco d’Ancona“. 

Nacque con gli Erzblemata un genere di composizione che fu utiliz- 
zato anche con finalità didattiche e che lasciò la sua impronta sulle arti 
figurative. Le immagini delle creazioni dei grandi artisti greci, in que- 
st’opera, non si differenziano sostanzialmente dalle raffigurazioni dei 
personaggi del mito, cui sono accomunate dall’esegesi allegorica. Solo con 
l'edizione lionese del 1550%, seguita l’anno successivo da una versione 
italiana, la raffigurazione di Fidia al lavoro nella sua bottega appare nel- 
lo sfondo dietro l’immagine di Afrodite, che, vestita di una tunica, te- 
nuta per mano da Eros, calca col piede la tartaruga (fig. 17); la nudità 
dello scultore, appena coperta da un manto, esprime la distanza tempo- 
rale che lo separa dal lettore. Grazie a Plutarco”, che scrisse seicento an- 
ni dopo la dedica della statua di culto in Elide, la tartaruga calpestata da 
quest’Afrodite, segno per Fidia della natura celeste della dea, divenne 
per Alciati simbolo delle virti femminili del riserbo e del silenzio: «fo 
sopra una testudine dimora, Perché stia in casa, e sia tacita ogn’ora», pro- 
clama l’epigramma nella versione italiana del 1551. Nell'edizione di Augs- 


© J. SEZNEC, La sopravvivenza degli antichi dei, trad. it. Torino 1981, p. 131; significative a que- 
sto proposito sono le citazioni degli Hieroglyphica di Orapollo nel commento iconografico di cui Al- 
ciati correda la sua opera epigrafica: vedi LAURENS e VUILLEMIER, Entre Histoire cit., pp. 231, 233. 

“ Monumentorum veterumque inscriptionum quae cum Mediolani tum in eius agro extant collec- 
tanea, libri duo, per cui vedi LAURENS e VUILLEMIER, Entre Histoire cit., pp. 219-36. 

© A. ALCIAT, Erzblemata Lyons 1550, a cura di B. I. Knott, Introduzione di J. Manning, Adel- 
shot 1996 (Emblemata D. A. Alciati denuo ab ipso Autore recognita ac, quae desiderabatur, imagini- 
bus locupletata. Accesserunt nova aliquot ab Autore Emblemata suis quoque iconibus insignita, Lug- 
duni apud Mathiam Bonhomme 1550), p. 210. 

“ A. ALCIATI, Diverse imprese accomodate a diverse moralità, Lione 1551, p. 180 per l'emblema 
Mulieris famam non formam vulgatam esse oportere, tradotto in: «Che conviensi che delle donne la 
bontà | et non la bellezza sia divulgata», edito in antiporta a s. SETTIS, XeAdvn Saggio sull’ Afrodite 
Urania di Fidia, Pisa 1966, per cui vedi anche p. 174. 

© PLUTARCO, Precetti coniugali, 32; m., Su Iside e Osiride, 75; SETTIS, XeAwn cit., pp. 3,5, 11 
SB., 173 Sg., 180, 195, 205, 207. 

“ Ibid., pp. 185-90. 
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burg del 1531 la dea che ostentava il pomo della vittoria e accennava a 
coprire la sua nudità era rappresentata invece in un paesaggio naturale, 
sotto i raggi del sole, presso un pino frondoso, vicino alle sue colombe 
(fig. 18); tre anni più tardi nell’edizione parigina”, che ebbe il benesta- 
re di Alciati, un solenne ambiente a volte accolse la stessa Afrodite sot- 
to un baldacchino, unico indizio che rivela nell'immagine una statua di 
culto (fig. 19); non un tempio, ma una domestica alcova ospitò poi un’ana- 
loga immagine della dea nuda (fig. 20) nell’edizione padovana del 1621"! 

Anche nei versi incentrati sull’ Athena Parthenos, in cui il nome illustre 
del suo artefice è sottaciuto, il messaggio, che concerne qui la custodia 
delle vergini, è concentrato nell’animale ai piedi della dea, il serpente che 
Pausania dice essere Erittonio: a questo, chiamato da Alciati non arguis 
ma draco e detto abitatore dei luoghi consacrati, è attribuita la custodia 


© DE ANGELIS, Gli Emblemi cit., p. 314 n. 99; F. G. W. LEEMAN, A/ciatus’ Emblemata, Denk- 
beelden en voorbeelden, Groningen 1984, pp. 79-81 fig. 121. 

?° Ibid., fig. 122; vedi anche H. GREEN (a cura di), Andreas A/ciati Emblematum Fontes Qua- 
tuor, namely an account of the original Collection made at Milan 1522, and photo-lit facsimiles of the 
editions Augsburg 1531, Paris 1534 and Venice 1546, Manchester 1870, emblema n. 106; in sEz- 
NEC, La sopravvivenza cit., tav. 39, è erroneamente edita come pertinente all'edizione del 1531; 
per il parere di Alciati sull’edizione del 1534 vedi x6nLer, Der Emblematum cit., p. 77. 

7! P. M. DALY € V. W. CALLAIIAN, Andreas Alciatus 1 The Latin Emblems Indexes and Lists, To- 
ronto-Buffalo-London 1985, emblema n. 196. 


Figure 17-18. Afrodite Urania. 
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rerum. Nel 1531 un grosso serpente crestato, quasi un fratello minore di 
quei draghi che nelle leggende medievali custodivano tesori e fanciulle, 
striscia accanto a un’Atena elmata, armata di lancia (fig. 21)”, ma sor- 
prendentemente nell’edizione parigina del 1534, approvata dall’autore, 
il rettile minaccioso è ai piedi di una figura femminile completamente av- 
volta in un manto, coperta da un soggolo, appoggiata a un lungo basto- 
ne, in cui si legge pi facilmente la raffigurazione di una monaca che non 
la «vera immagine della vergine Pallade», esplicitamente evocata 
nell’epigramma (fig. 22)” 

Questa trasformazione iconografica di Atena nasce da una lettura in 
chiave cristiana del mito, che continua una linea di esegesi allegorica del- 
le immagini antiche nata nel Medioevo; già secoli prima le divinità pa- 
gane erano state esorcizzate e rese inoffensive per la morale cristiana da 
una visione interpretativa che ne faceva immagini figurali di concetti cri- 
stiani, o addirittura di Cristo, della Madonna e dei santi, e una compila- 
zione di passi delle Metamorfosi, con esegesi allegoriche, destinata alla 
meditazione conventuale recitava cosf: «L'ordine delle badesse e la loro 
intera compagnia | sono certo Pallade, e la Vergine Diana dal triplice vol- 


?? Per l'emblema Custodiendas Virgines, n. 22 nell’edizione del 1531, vedi pE ANGELIS, Gli Em- 
blemi cit., p. 182; i versi sono citati anche da sEZNEC, La sopravvivenza cit., p. 132, dove peraltro 
non si fa riferimento alle immagini relative. 

” GREEN, Andreas Alciati cit., emblema n. 46 (Parigi 1534). La stessa immagine è riprodotta 
in una ristampa l’anno seguente dallo stesso editore Wechel: per questa vedi A. ALCIATI, Emble- 
mata, Milano 1989*, p. 66. 


l'igure 19-20. Afrodite Urania. 
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to» Gli Ewzblemata, dunque, pur nati come rivisitazione di una forma 
letteraria classica, in un wmi/iew umanistico elitario che aveva ritrovato 
l’uso romano di scambiarsi versi come doni per i Saturnali”, e destinati 
a dare vita a un genere nuovo di composizione letteraria che congiunge 
immagini e parole, conservano tuttavia una forte impronta della tradi- 
zione allegorizzante medievale e ne continuano l'approccio alle immagi- 
ni mediato da contenuti morali esterni a queste. Tornando all’ Athena 
Parthenos, merita osservare che nell’edizione del 1550 (fig. 23), alle spal- 
le della dea, di nuovo in armi, e del drago alato, che anche qui l’accom- 
pagna, è raffigurato un tempio a pianta centrale coperto a cupola, con un 
peribolo di colonne, assai simile al tempio di Vesta quale sarà rappre- 
sentato nel 1615 in un'’illustrazione di Ferroverde all'opera di Cartari, 
una raffigurazione desunta da una moneta romana”; è quindi possibile 
leggere nell'emblema un’evocazione, del tutto appropriata, dell’antico 
luogo di culto custodito da sacerdotesse votate alla castità. Il serpente 
che accompagna la dea armata perderà l'atteggiamento minaccioso e, ar- 
rotolato ai piedi di Atena, assumerà finalmente un aspetto classicheg- 


” Per l’interpretatio christiana medievale vedi almeno sEZNEC, La sopravvivenza cit., pp. 122- 
127; per l'adattamento dei miti all'ambiente monastico e per i versi qui riportati p. 123, dove non 
si menziona l’immagine qui discussa. 

” BALAVOINE, Archéologie cit., p. 16. 

* ALcIAT, Emblemata Lyons cit., p. 66; per l'illustrazione di Ferroverde vedi R. L. MACGRATII, 
The old and new illustrations for Cartaris Imagini degli dei antichi. A study on paper archaeology in the 
Italian Renaissance, in «Gazette des Beaux Arts», LIX (1962), p. 220 fig. 10. 


Figure 21-22. Atena Parthenos. 
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giante nell’edizione padovana del 1621”, in cui avrà anche come pendant 
la civetta. E dubbio che Alciati intendesse realmente, componendo i suoi 
epigrammi, proporre modelli da tradurre in figure, ma, quale che fosse 
l'intenzione originaria dell'autore, le immagini collegate a una morale, 
espressa nei versi e sintetizzata dal motto, divennero una fonte iconogra- 
fica per gli artisti, come mostra, ad esempio, l'emblema Ir eos qui supra 
vires quicquam audent®*, che prende spunto, come altri componimenti di 
Alciati, da un adagio di Erasmo, ma che nasce da una delle èxpodoeig di 
Filostrato” Cosi, sulla scia di Alciati, Dosso Dossi realizzò a Ferrara per 
Ercole II un dipinto in cui era rappresentata, come celebrazione del du- 
ca la cui mitica grandezza annientava con un gesto i suoi detrattori, pro- 
prio l’insensata audacia dei pigmei aggressori di Ercole addormentato, raf- 
figurata in un dipinto della pinacoteca descritta da Filostrato; il quadro 
di Dossi aveva un pendant che esaltava la magnanimità del signore, omo- 
nimo del dio, in opposizione alla pochezza dei suoi nemici”. 


” DALY e CALLAIAN, Andreas Alciatus cit., n. 22. 

7 E l'emblema n. 21 dell’edizione del 1531 (DE ANGELIS, Gli Emblemi cit., p. 121); nell’edi- 
zione del 1550 (ALCIAT, Emblemata Lyons cit., pp. 66-79) l'emblema è presentato tra quelli riferi- 
i alla stu/titia. 

” Per gli emblemi ripresi da Erasmo, v. w cALLANAN, Erasmus’ Adages. A pervasive element 
in the Emblems of Alciato, in «Emblematica», IX (1995), pp. 214 sgg.; l’ecfrasi di Filostrato di 
Lemno è Quadri, 2.22 (Ercole e i pigmei). 

°° €. J. VAN HASSEL.T, Hercules en de Pygmaeen bji Alciati, Dossi und Cranach, in «Simiolus», IV 
(1970), pp. 13-18; G. BIEDEMANN, Hercules und die Pygmden. Zum Oeuvre der beiden Dossi, in Fest- 
schrift Richard Milesi, Beitràge aus des Geisteswissenschaften, Klagenfurt 1982, pp. 125-37. 


Figura 23. Atena Parthenos. 
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Pausania e Filostrato, con le loro descrizioni, tornano spesso ad es- 
sere citati nelle compilazioni dedicate ai miti antichi e agli dèi verso la 
metà del Cinquecento. Allora nel percorso aperto dai mitografi medie- 
vali, proseguito dal De genealogiis deorum gentilium di Boccaccio, che fu 
letto e consultato per quasi due secoli, si produssero alcuni eventi si- 
gnificativi*: prima apparve la Theologia mythologica di Georg Pictor 
(1532), poi vennero pubblicate le opere mitografiche di Giraldi (1548), 
di Conti (1551) e di Cartari (1556). Giraldi, utilizzato poi sia dal pi 
colto Conti che dal Cartari, si interessò principalmente dell’onomasti- 
ca degli dèi antichi, focalizzando la sua attenzione sulle etimologie di 
nomi e di epiteti; Conti si indirizzò piuttosto verso l’interpretazione dei 
miti; mentre Cartari, che attinse a piene mani ai suoi predecessori, det- 
te alla sua opera, la sola scritta in italiano, un’impronta pit specifica- 
mente iconografica, che contribuî a decretarne il successo editoriale. Sia 
Giraldi che Cartari pensarono agli artisti come destinatari privilegiati 
delle loro opere, da cui ritenevano sarebbero potute facilmente nascere 
«belle invenzioni». Al di là delle differenti finalità, le opere di Giraldi, 
Conti e Cartari sono accomunate dall’indiscriminato accumulo di infor- 
mazioni che vede affiancati a Pausania, a Filostrato e al perenne Ovi- 
dio principalmente Marziano Capella, Macrobio, Fulgenzio, Apuleio, 
Porfirio e Servio - insomma voci della cultura tardoimperiale - ma an- 
che Orapollo e il suo imitatore Valeriano, e lo stesso Boccaccio. Ora- 
pollo e Valeriano contribuirono a trasferire in queste ricostruzioni del 
pantheon greco-romano una quantità di bizzarre divinità egizie e orien- 
tali, che vennero a mescolarsi con immagini di età classica, con raffigu- 
razioni arcaiche, di impronta orientalizzante, e con figure tardoimpe- 
riali, in un variopinto mosaico privo di distinzioni geografiche e crono- 
logiche. Sia Giraldi, che Conti, che Cartari accumularono le informa- 
zioni senza una lettura critica delle fonti; in questo coacervo variegato 
lo spazio dato alle realtà archeologiche è minimo e spesso si tratta non 
di conoscenza diretta, ma di citazioni desunte da opere contemporanee 
di antiquaria, come, ad esempio, le Inscriptiones sacrosanctiae vetustatis di 
Apiano (1534) o l’opera di Giraldi. 

Soffermiamoci un momento sulle illustrazioni delle Imagini di Carta- 
ri, incise da Zaltieri per l'edizione veneziana del 1571, la prima ad esse- 
re corredata da un apparato illustrativo. Zaltieri non si confronta mai 
con la realtà oggettuale dell’arte antica; l’eco di un rilievo greco*, con la 


®! seznec, La sopravvivenza cit., pp. 268-301. Per l’opera di Cartari e le sue fonti vedi ora il 
commento in c. voLPiI, Le immagini degli dei di Vincenzo Cartari, Roma 1996. 
5 MACGRATH, The old and new illustrations cit., p. 216 fig. 3. 
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dedica a Fortuna, copiato da Ciriaco, arriva, ad esempio, mediata da un’il- 
lustrazione dell’opera di Apiano, colorata di particolari goticheggianti, 
fino alla tavola dedicata alla Fortuna, dove, emendato dai più evidenti 
caratteri moderni, il gruppo tratto dal rilievo è accostato a un’altra im- 
magine della dea, che, panneggiata all’antica e dotata di una cornucopia, 
avrebbe una qualche plausibilità, se non fosse per la forma tutta cinque- 
centesca del timone, che tradisce l’estraneità di Zaltieri alle iconografie 
antiche. In un’altra tavola, ad esempio, la Era criselefantina di Policle- 
to”, descritta da Pausania nel santuario di Argo, non è in alcun modo 
connotata come una scultura - Cartari del resto sottace il nome del suo 
celeberrimo autore — e la sua realtà monumentale non emerge in rappor- 
to all’immateriale Giunone che impersona «le qualità dell’aria», descrit- 
ta da Marziano Capella, raffigurata nella parte sinistra della stessa tavo- 
la (fig. 24). Grazie a Cartari e a Zaltieri un dipinto descritto da Filostrato, 


8° v. CARTARI, Le irsagini de i dei degli antichi nelle quali si contengono gl’idoli, riti, cerimonie, et 
altre cose appartenenti alla religione de gli antichi nuovamente stampate, Venezia 1571, p. 180 tav. 
XXVI; VOLPI, Le immagini cit., p. 201. 


Figura 24. Era Argiva, scultura criselefantina di Policleto descritta da Pausania, e Giunone, 
descritta da Marziano Capella. 
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Comus, è restituito in parte al mondo delle immagini; la descrizione di 
Cartari tralascia il corteggio festante che il retore aveva descritto con ef- 
ficacia pittorica, ed estrapola dal contesto la sola figura di Como, la per- 
sonificazione della vita gaudente, rappresentato come un giovane tra eb- 
brezza e sonno, davanti alla porta chiusa di una ricca camera nuziale; per 
questa immagine Pignoria proporrà poi un confronto iconografico con 
una gemma della raccolta Grimani*. La rottura dell’unità compositiva 
del dipinto operata da Cartari con questa selezione è paragonabile alla 
fruizione delle èxpodtoew scomposte in lemmi fatta da Giraldi, che da Fi- 
lostrato aveva tratto, decontestualizzandole, le personificazioni della Ve- 
rità, di Pluto, di Glauco; a Giraldi e Cartari, dunque, le descrizioni di 
Filostrato non interessano come testimonianze di un’antica pinacoteca 
perduta, ma come un autorevole repertorio iconografico, da cui attinge- 
re singole immagini ritagliandole dal loro contesto” 

Nel 1615 l’opera di Cartari, giunta alla sedicesima ristampa, venne 
riedita con un nuovo apparato illustrativo”, in cui Ferroverde, autore 
delle tavole, collaborò con Pignoria, l’antiquario padovano curatore 
dell’edizione; gemme, monete, bronzetti della raccolta dello stesso Pi- 
gnoria e della prestigiosa collezione Grimani, ma anche antichità ap- 
partenute a Claude Peiresc, figura di primo piano nella cultura europea 
del primo Seicento, furono riprodotti per adeguare le illustrazioni a un 
proclamato rigore filologico. Cosî, ad esempio, la tavola (fig. 25) che raf- 
figurava le divinità del silenzio Arpocrate, Angerona e Sigalione vide un 
bronzetto egizio di proprietà di Pignoria stesso dare le sue fattezze ar- 
cheologiche ad Arpocrate, sostituendo l’efebica e indeterminata raffi- 
gurazione di Zaltieri*’; ma Pignoria e Ferroverde continuarono anche a 
raffigurare, come Zaltieri, il bizzarro dio coperto di occhi e di orecchie, 
che non aveva certo avuto una sua cittadinanza nell'Olimpo di età clas- 
sica, e che era stato trovato da Cartari in Giraldi. L’attrazione per il biz- 
zarro, l’esotico e l’inconsueto faranno sf che nell’edizione del 1647 an- 
che divinità orientali, definite genericamente indiane, e dèi messicani 
vengano ad accrescere questo fantastico pantheon libresco. 

Il successo del compendio di Cartari mostra che l’opera rispondeva 
alle esigenze di un pubblico colto; essa divenne una sorta di prontuario 


“ CARTARI, Le imagini cit., p. 416 tav. xLVI; voLPI, Le immagini cit., pp. 466 sg. Per il con- 
fronto con la gemma, 1p., Le vecchie e nuove illustrazioni delle Immagini degli dei degli antichi di Vin- 
cenzo Cartari (1571-1615), in «Storia dell’arte», LKXIV (1992), pp. 61, 71 figg. 48-49. 

® Per queste citazioni di Giraldi e in generale per una visione critica della fruizione di Filo- 
strato, WEBB, The transmission cit., p. 176 nota 39. 

“ MACGRATH, The old and new illustrations cit., pp. 212-22; VOLPI, Le vecchie e nuove illustra- 
zioni cit., pp. 48-80. 

" MACGRATII, The old and new illustrations cit., p. 219. 


Faedo Ricostruire l’arte greca, rappresentare il mito IISI 


iconografico che agevolò anche il lavoro dei letterati, ai quali si chiede- 
va di elaborare per i pittori programmi sempre pit complessi. Tra 1562 
e 1563, ad esempio, Angerona e Arpocrate, cosi come sono descritti nel- 
le Imagini, furono dipinti da Taddeo Zuccari per il cardinal Farnese nel- 
la Camera dell'Aurora della Villa di Caprarola, su indicazione di Anni- 
bal Caro, incaricato dal committente di predisporre il programma degli 
affreschi. Il poeta concepî una decorazione incentrata sulla notte e sul 
sonno, in relazione alla funzione dell’ambiente, destinato a camera da 
letto del cardinale, e organizzò la disposizione delle figure con studiate 
rispondenze tematiche; Caro non si limitò a consultare le Imagini, cui 
ricorse evidentemente per una prima traccia del suo progetto, ma attinse 
anche a I/ Flavio, un commento dei Fasti ovidiani dovuto al medesimo 
Cartari, a Giraldi e addirittura alla Genealogia del Boccaccio, utilizzata 
con parsimonia perché evidentemente obsoleta. 

L’apporto delle compilazioni di Cartari e di Giraldi - in misura mi- 


"° seZNEC, La sopravvivenza cit., pp. 350-59, ha una visione meno articolata dell'intervento 
progettuale di Annibal Caro rispetto alla convincente lettura di c. ROBERTSON, Annibal Caro as ico- 
nographer, in «Journal of the Warburg and Courtauld Institute», XLV (1992), pp. 160-81. 


Figura 25. Le divinità del silenzio. 
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nore - contribuî nella seconda metà del Cinquecento a sbiadire le nota- 
zioni classiche delle immagini, faticosamente ricercate nel primo Rina- 
scimento con lo studio delle testimonianze dell’arte antica, disperden- 
dole in un caleidoscopio di figure eterogenee nate per lo più dalla fan- 
tasia dei letterati di età tardoimperiale. Ma questi testi, consultabili come 
manuali di iconografia, consentirono, in qualche caso, ai pittori di giun- 
gere alla realizzazione globale della loro opera, assumendo anche la fun- 
zione di progettazione del programma, propria dei letterati, e superan- 
do cosi nei fatti il secolare antagonismo tra immagine scritta e immagi- 
ne dipinta. Lo mostra, ad esempio, l’attendibilità anche recentemente 
riconosciuta a Malvasia che attribuiva ad Agostino Carracci l’invenzio- 
ne del ciclo di Giasone a Palazzo Fava”: nel 1580, a Bologna, Conti e 
Cartari e Ovidio, da poco edito in traduzione italiana, hanno guidato il 
pittore ai suoi inizi, organizzatore poi di un’ Accademia in cui «si di- 
scorreva sopra le istorie, favole e invenzioni poetiche». Un rinnovato 
impulso” alla studiata ricerca di programmi densi di erudizione anti- 
quaria nella seconda metà del Cinquecento venne probabilmente dalla 
prima edizione a stampa in lingua italiana, nel 1547, di un’opera in cui 
si sottolineava con forza il valore dell’invenzione, quel De pictura di Al- 
berti, che aveva dato l’avvio anche alla fortuna della Calunnia. 


"° €. ROBERTSON, I Carracci e l'invenzione Osservazioni sull'origine dei cicli affrescati di Palazzo 
Fava, in «Accademia Clementina, Atti e Memorie» n.s., XXXII (1993), pp. 272-96 con biblio- 
grafia precedente; diverse erano le ricostruzioni delle fonti in s. ostRow, Note sugli affreschi con 
Storie di Giasone in Palazzo Fava, in «Arte antica e moderna», IX (1960), pp. 68-74; M. L. PAGLIARI, 
Per l’esegesi del ciclo di Giasone, in Bologna 1584. Gli esordi dei Carracci e gli affreschi di Palazzo Fa- 
va, Bologna 1984, pp. 192-95. 

* ROBERTSON, Annibal Caro cit., p. 175. 
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L'architetto e la colonna: il modello greco e la modernità 


Nel xv secolo, quando in Italia si verificò un revival dell’architettu- 
ra antica, l’antichità veniva intesa come un tutto unico, indivisibile. Le 
fonti accessibili a chi volesse far rivivere lo stile dei monumenti del pas- 
sato, dapprima in Italia e poi nel resto d'Europa, erano dello stesso ti- 
po di quelle utilizzate in altri campi di ricerca. C'erano, naturalmente, 
le testimonianze letterarie in latino: l’opera di Vitruvio, i libri finali del- 
la Storia naturale di Plinio il Vecchio, le Lettere di suo nipote e frammenti 
sparsi provenienti dagli scrittori di epica, dagli storici, dai geografi, co- 
si come dagli autori di satire. In greco c'erano soltanto cenni sporadici, 
come nel libro di viaggi di Pausania (Guida della Grecia). 

Vitruvio era stato il teorizzatore di tre «modi» o «generi»: dorico, io- 
nico e corinzio, appresi dai suoi maestri greci. Nella trattazione dell’au- 
tore latino essi erano la base dell’architettura e prevedevano l’esistenza 
di tre diverse modalità di combinazione fra la colonna e la trabeazione, 
ognuna con il suo peculiare stile ornamentale. In modo molto «ellenisti- 
co», Vitruvio privilegiava lo stile di mezzo: quello ionico. Citava anche, 
quasi di malavoglia, una quarta possibilità: la disposizione toscana o etru- 
sca. Nel xvi secolo la sua descrizione, molto dettagliata, fu riassunta nel 
modello dei «cinque ordini architettonici» (ai quattro ordini tradiziona- 
li era stata aggiunta una quinta colonna, detta «composita», ricostruita 
da alcuni monumenti superstiti); resi canonici dall'architetto bolognese 
Sebastiano Serlio (fig. 1), essi divennero la regola a cui tutti gli edifici si 
adattarono inesorabilmente per i successivi tre, quattro secoli. 


A proposito di Serlio si veda c. TIOENES, Sebastiano Serlio, Milano 1989; non vi è stata per 
lungo tempo una monografia o una biografia a lui dedicata e dunque si veda ancora A. BOLOGNINI 
AMORINI, Elogio di Sebastiano Serlio, architetto bolognese, Bologna 1823, e L. CHARVET, Sébastien Ser- 
lio, Lyon 1869. Fra i suoi sei o sette libri, il quarto fu il primo ad essere stampato a Venezia nel 
1537, ma egli aveva pubblicato alcune incisioni degli ordini nel 1528. Cinque libri vennero pub- 
blicati per la prima volta insieme a Venezia nel 1551, per poi uscire in francese (1551), in latino 
(1568), in tedesco (1608). La versione latina fu la base per la celebre edizione olandese (Amster- 
dam 1606), sulla quale si fondò, a sua volta, la traduzione inglese (Londra 1611). Una lista delle 
edizioni è fornita da J. B. Bury in THOENES, Sebastiano cit., pp. 100 sg. 
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Vi erano tuttavia anche modelli «reali», tramite i quali mettere alla 
prova e arricchire le testimonianze letterarie. Le rovine dell'antica Ro- 
ma erano indubbiamente le più autorevoli, ma ve ne erano anche altre, 
disseminate in tutt'Italia, nel Sud della Francia, in Germania e in Spa- 
gna. Gli architetti e gli antiquari avevano la possibilità di viaggiare, di 
fare schizzi, di prendere misure e persino di portar via qualcosa dai luo- 
ghi che visitavano. Ma non andavano troppo lontano. La madrepatria 
Grecia era non propriamente inaccessibile, ma certo un po’ fuori mano, 
cosi come la costa orientale della Turchia o le isole dell'Egeo. Molti mo- 
numenti in Grecia erano troppo danneggiati per essere identificati, op- 
pure troppo sperduti (per esempio Delfi o Basse) persino per il più spe- 
ricolato degli antiquari. Solo Atene era meglio conosciuta: gli impera- 
tori bizantini l'avevano visitata e depredata delle sue antichità, anche 
se non abbiamo molti particolari su questa fase. Il Partenone era stato 
trasformato nella cattedrale arcivescovile e Basilio II Bulgaroctono vi 
celebrò il suo trionfo nel 1014. Al termine della quarta crociata (1202- 
1204) cadde nelle mani di un wegaskyr francese (ugyag xveros, «grande 
signore»), che lo dovette cedere ai mercenari catalani sotto il comando 
dei re di Napoli. Il condottiero fiorentino Nerio Acciaiuoli, signore di 


Figura 1. 
I cinque ordini dell’architettura. 
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Corinto, lo sottrasse ai Napoletani: lui e i suoi successori governarono 
con il titolo di «duchi di Atene» finché il generale di Maometto II non 
li costrinse nella loro roccaforte, che cedettero dopo due anni d’assedio 
nel 1458. 

In seguito l’Acropoli passò nelle mani degli eunuchi neri che appar- 
tenevano all’harem del sultano per poi divenire il quartier generale del 
comandante turco, il quale insediò, con molta più modestia, la sua di- 
mora personale all’Eretteo. Intorno al 1645 una polveriera ai piedi dei 
Propilei saltò in aria colpita dal fulmine con esiti sufficientemente di- 
sastrosi da spingere i Turchi a trasferire la polvere da sparo nel Parte- 
none, che a quell’epoca era una moschea. Nel 1687 i Veneziani, che as- 
sediavano la città sotto il comando di Francesco Morosini, provocaro- 
no la deflagrazione delle polveri; un’incisione raffigurante quest’esplo- 
sione rimase per un secolo l’immagine migliore dell’ Acropoli disponibi- 
le in Occidente (fig. 2). 

Ad ogni modo nel 1674, poco prima dello scoppio, una spedizione 
finanziata dall'allora ambasciatore francese alla Sublime Porta, il mar- 
chese di Nointel, aveva dato inizio alla rimozione delle sculture del fron- 
tone rimaste sul Partenone. Nel corso dell’operazione il sistema di ti- 


GREGOROVIUS, Geschichte des Stadt Athen im Mittelalter, rist. Miinchen 1980, pp. 533 sgg. 


l'igura 2. 


Il Partenone colpito da una bomba dei Veneziani. 
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ranti costruito per la statua di Posidone al centro del frontone occiden- 
tale si ruppe, la statua cadde gii e finî in pezzi insieme a un’altra. Noin- 
tel rinunciò allora all'impresa, ma per fortuna le sculture vennero tra- 
mandate ai posteri grazie ai disegni di Jacques Carrey, l’artista al servi- 
zio del marchese. Anche Morosini provò a sottrarre le statue per portarle 
a Venezia, e anche in quell’occasione esse subirono vari danni. Comun- 
que i Turchi scacciarono Morosini dopo circa un anno’ e le sculture fu- 
rono più o meno lasciate da parte finché Lord Elgin riusci a portar via 
nel 1812 quanto era rimasto. 

Vi fu un altro riferimento letterario per l'architettura antica altret- 
tanto importante quanto gli scrittori greci e latini, sebbene sia spesso 
ignorato da questo punto di vista: la Scrittura. Il ragionamento era que- 
sto: se Vitruvio e i monumenti antichi raffiguravano la ragione in ar- 
chitettura, allora le strutture che Dio stesso aveva dato ordine di erige- 
re a Noè, Mosè, Davide, Salomone, Esdra ed Ezechiele erano incarna- 
zione della rivelazione. E dal momento che la rivelazione non poteva 
essere in conflitto con la ragione, allora Vitruvio doveva essere in ar- 
monia con la Bibbia. Isaac Newton per esempio ne era persuaso, quan- 
do ricostruî, nel suo commento al Libro di Daniele, il Tempio di Geru- 
salemme come un edificio più o meno «classico»* 

Niente di tutto ciò, tuttavia, era semplice e diretto. Vitruvio, che 
scriveva ai tempi di Augusto, riprendeva l'insegnamento e l’esempio dei 
suoi maestri, quegli architetti di età ellenistica che avevano per lo più 
lavorato in Asia Minore; i monumenti superstiti a Roma o nelle altre 
città italiane, cosi come nel Sud della Francia, in Spagna, in Germania, 
erano invece di epoca imperiale, spesso del tardo impero: erano quindi 
stati eretti secoli dopo Vitruvio, ragione per la quale egli non poteva es- 
sere una guida utile alla loro interpretazione. In questo scollamento cro- 
nologico lavorarono gli architetti del Rinascimento; e quando si venne 
all’interpretazione degli edifici della Scrittura, la confusione fu ulte- 
riormente accentuata dalla scoperta che la Cupola della Roccia (0 mo- 
schea di Omar), costruita sulla spianata del Tempio a Gerusalemme, ave- 
va struttura poligonale, forma questa inconciliabile con la tradizione bi- 
blica. Dopo la prima crociata, quando la moschea di Omar venne 


* Jacques Carrey aveva disegnato le sculture del Partenone per Ollier de Nointel nel 1674. Si 
veda C. DE LABORDE, Documents. sur l’histoire et les antiquites d' Athènes, Paris 1854, pp. 15 S88-» 
85-109, e W. M. LEAKE, Topography of Athens with some Remarks on its Antiquities, London 1841, 
I, pp. 84 sg. 

‘4 Sul Tempio come archetipo, in particolare nell’ Apocalisse, si veda in particolare F. E. MA- 
nueL, Isaac Newton, Historian, Cambridge Mass. 1963, p. 170. Sembra che Newton avesse anche 
pensato a un ritorno degli Ebrei in Terrasanta e a una possibile ricostruzione del Tempio; si veda 
MANUEL, Isaac Newton cit., p. 295, nota 74. 
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trasformata in una chiesa, si venne a creare un’armonia «visiva» tra que- 
sta e la chiesa del Santo Sepolcro, tanto che alcune immagini dipinte 
della Gerusalemme biblica raffigurano il Tempio come un edificio a cu- 
pola di pianta poligonale’. 

Le dimensioni del tempio di Salomone, quello costruito da Esdra do- 
po l’esilio o quello della visione di Ezechiele come viene descritto nella 
Bibbia non combaciavano perfettamente, causando ai commentatori non 
pochi problemi‘. Eppure, non solo tutte le versioni dell’edificio erano a 
colonnato, ma esse avevano due grandi colonne (ognuna con un nome), 
ben isolate, poste sui due lati dell’entrata al santuario; si trattava fra l’al- 
tro delle parti ornamentali del Tempio descritte con maggiore precisio- 
ne. Commentatori cristiani ed ebrei tentarono di «visualizzare» le di- 
verse descrizioni e di trovare gli elementi in comune. I manoscritti del 
testo medievale ebraico più sensibile a questo tipo di problemi, il com- 
mento di Maimonide alla Misbrah, erano spesso illustrati con piante e 
schizzi degli ornamenti: candelieri, altari e l’ Arca dell’ Alleanza, ma pra- 
ticamente non raffiguravano alcuno spaccato degli edifici”. Riccardo di 
San Vittore e Niccolò di Lira, che furono probabilmente i pit conosciuti 
fra gli interpreti della Bibbia del Medioevo latino, offrivano nei loro te- 
sti ricostruzioni schematiche pit o meno curate del Tempio®. 

Gli interpreti di questa rinascita dell’antico, dal xv al xvI secolo, 
avevano anche un’altra questione da affrontare. Se l'architettura della 
ragione e quella della rivelazione non dovevano essere viste in contra- 
sto fra loro, allora sicuramente gli ordini architettonici descritti da Vi- 
truvio con tanta ricchezza di particolari dovevano essere apparsi per la 
prima volta nel Tempio. Il confronto meticoloso condotto da Newton 
fra leggenda greca e Scrittura, da un lato, e con i fenomeni astronomi- 
ci del passato, dall’altro, lo aveva spinto a considerare il tempio di Sa- 
lomone come il primo di tutti gli edifici monumentali e, di conseguen- 
za, a credere che gli architetti greci dovessero aver copiato il modello 
ebraico. Newton sapeva, cosî come la maggior parte degli interpreti del- 
la Scrittura suoi contemporanei, che queste idee avevano già trovato la 
loro incarnazione più notevole in un ampio commentario di tre volumi 
al Libro di Ezechiele (In Ezechielem explanationes et apparatus urbis, ac 


? ]. A. RAMIREZ, Edificios y Suerios, Madrid 1983, pp. 197 sgg. 

‘ Riconsiderati da T. A. BUSINK, Der Termpel von Jerusalem von Salomon bis Herodes, I, Leiden 
1970, pp. 20 sgg. 

” I. DOV LEVANONI, Hamikdash. A Description of the Second Temple according to Rambam, Je- 
rusalem 1995. 

* w. HERRMANN, Unknown designs for the “Temple in Jerusalem” by Claude Perrault, in D. FRA- 
zeR (a cura di), Essays in the History of Architecture presented to Rudolf Wittkower, London 1967, 
PP. 143 sEg. 
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Templi Hierosolymitani) pubblicato da due gesuiti spagnoli, Jeronimo 
Prado e Juan Bautista de Villalpando, fra il 1596 e il 1602. La parte cen- 
trale di questo commento era formata da splendide incisioni che raffi- 
guravano sia il tempio di Ezechiele che quello di Salomone (fig. 3); il te- 
sto a illustrazione delle stampe suggeriva che il primo di tutti gli ordini 
fosse quello dato da Dio a Gerusalemme, da cui gli ordini dell’architet- 
tura greca discendevano per una sorta di derivazione storica’ 


? J. A. RAMIREZ, Dios arguitecto ...].B. Villalpando y el Templo de Salomon, Madrid 1991, ma 
si veda anche J. RYKwERT, On Adam's House in Paradise, Cambridge Mass. 1981”, pp. 120-23, 
126-28, 130-35 [trad. it. Milano 1991°]. 


Figura 3. Il santuario del Tempio di Gerusalemme secondo Ezechiele. 


Figura 4. Il Tempio di Gerusalemme. Ricostruzione di John Lightfoot basata su Prado e 
Villalpando; incisione di Wenzel Hollar. 
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Vi furono anche ricostruzioni del Tempio pit semplici, come quel- 
la fatta dall’erudito Benito Arias Montano, il noto editore della Poli- 
glotta di Anversa, un’edizione della Bibbia pubblicata da Christopher 
Plantin fra il 1569 e il 1572: in quest'opera la ricostruzione del Tem- 
pio non aveva le colonne, ma era anch'essa troppo «difficile» e di fat- 
to troppo poco fine per rivaleggiare con quella di Prado e Villalpando, 
che divenne enormemente popolare!°. Un’incisione (fig. 4) di questo 
modello venne eseguita dal versatile e brillante artista boemo Wenzel 
Hollar per la ricostruzione del Tempio di John Lightfoot, ebraista in- 
glese; pubblicata separatamente nel 1650, venne in seguito incorpora- 
ta in un’altra diffusa Bibbia poliglotta che un teologo anglicano, Brian 
Walton, fece uscire in Inghilterra nel 1652. Seguirono una serie di mo- 
dellini in legno, alcuni dei quali di dimensioni notevoli, che vennero 
esibiti in giro per l'Europa, abitualmente con l’accompagnamento di 
testi scritti. 

Questo interesse per i modellini dei templi si diffuse proprio quan- 
do sorsero diverse scuole di critica biblica più «razionalista»: 1’ Histoire 
critique du Vieux Testament, pubblicata nel 1685 dal teologo-orientali- 
sta francese Richard Simon, ne è considerato il testo basilare. In 
quell'epoca anche le fonti su cui si basava la teoria architettonica furo- 
no esaminate criticamente". L’edizione di Claude Perrault di Vitruvio 
apparve nel 1674 e subî una revisione dieci anni più tardi; in essa si as- 
seriva che, per quanto autorevole fosse il testo antico, esso non poteva 
in alcun modo essere considerato una vera guida per i vari aspetti dell’ar- 
chitettura greca e romana. In particolare, Perrault mise in dubbio, nel- 
la sua edizione e in altri studi, l'autorità di Vitruvio in materia di «pro- 
porzioni», istituendo un raffronto fra alcune descrizioni dell'autore la- 
tino e diversi disegni in scala di monumenti superstiti. Un ebraista 
francese, convertitosi dall’ebraismo al cattolicesimo, Louis Compiègne 
de Veil, coinvolse Perrault nell’illustrazione di una traduzione degli scrit- 
ti di Maimonide sul Tempio e produsse una ricostruzione assolutamen- 


!° B. REKERS, Benito Arias Montano, London 1972, e c. sancuez, Perfi! de bumanista: Benito 
Arias Montano, Huelva 1996. 

!! Sulle fonti e sull’immediata influenza di questo tipo di esegesi si veda A. FLICITE e v. MAR- 
IN (a cura di), Histoire de l’Eglise depuis les origines jusqu’à nos jours, XIX. Les luttes politiques et 
doctrinales aux xvi et xv siècles, a cura di A. Preclin e E. Jarry, Paris 1956, pp. 710 sgg. [trad. 
it. Torino 1975]; 11. JEDIN e J. DOLAN, History of the Church, New York 1980-82, IV, pp. 99 sgg., 
in particolare nota 11. Spesso sottovalutata in questo contesto è l'importanza capitale assunta dal 
Tractatus theologico-philosophicus, che usci per la prima volta nel 1670. Sulla visione critica di Si- 
mon a proposito della ricezione del testo e della natura della tradizione si veda J. LE BRUN, Sens ef 
portée du retour aux origines dans l'wuvre de Richard Simon, in «Dix-Septième Siècle», 131 (aprile- 
giugno 1981). 
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te essenziale, senza colonne, destinata ad avere molti ammiratori e imi- 
tatori, diversamente da quanto era accaduto a quella di Montano**. 
L'architettura di cui erano difensori gli antichi teorici non poteva 
dunque pit essere considerata senza alcun dubbio l’incarnazione della 
razionalità. Mentre Perrault stava detronizzando Vitruvio, iniziavano a 
circolare in formato di stampa le prime descrizioni dei monumenti gre- 
ci. Nessuno nel gruppo di Nointel pubblicò alcunché, ma un contem- 
poraneo, il medico protestante lionese Jakob Spon, uomo di cultura uni- 
versale, scrisse un resoconto del suo viaggio in Grecia (fig. 5), cosî co- 
me fece il suo compagno di spedizione Sir George Wheler (o Wheeler)". 
Fino ad allora l’unico viaggiatore ad aver esaminato con competenza i 
monumenti della Grecia antica era stato lo studioso-mercante Ciriaco 
d’Ancona. Sembra che questi avesse mostrato i suoi disegni ad alcuni 
architetti (forse Giuliano da Sangallo ne vide uno), ma soltanto le sue 
note alle iscrizioni furono pubblicate e questo comunque avvenne un se- 
colo e mezzo dopo la sua morte, cosî che Spon e Wheeler, per quanto 
approssimativi, divennero i testimoni pit citati sul tema della vera na- 


!? RYKWERT, On Adam's House cit., p. 129. 

! Jacob Spon, lionese di famiglia tedesca e protestante, aveva preso il suo dottorato in medi- 
cina alla Sorbona nel 1667. Nel 1674 aveva poi intrapreso il tour dell’ Adriatico ed era giunto a Ro- 
ma, dove, l’anno seguente, aveva incontrato George Wheeler. I due avevano iniziato a viaggiare 
insieme per la Grecia, raccogliendo materiale, facendo misurazioni, annotando i particolari più in- 
teressanti. L'interesse principale di Spon era per le medaglie e le iscrizioni, ma egli visitò attenta- 
mente anche alcuni monumenti architettonici e ne prese talvolta le misure. Wheeler invece era so- 
prattutto uno studioso di botanica e di storia naturale. Si veda R. w. RAMSEY, Sir George Wheeler 
and his travels in Greece, 1650-1724, in «Transactions of the Royal Society of Literature of the 
United Kingdom», n.s., XIX (1942), pp. 1-38. 


Figura 5. 
Il Partenone secondo Jakob Spon. 
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tura dei monumenti greci. Furono la fonte dell’ Antiguité expliquée 
(1719-24), scritta dal grande antiquario benedettino Bernard de Mont- 
faucon, cosi come del primo tentativo di pubblicare una storia univer- 
sale dell’architettura, ad opera dell’architetto dell'impero austriaco Fi- 
scher von Erlach (1721)"*. 

Forse l’ultima importante manifestazione di questa corrente di pen- 
siero, per lo meno in campo architettonico, fu il libro di John Wood, The 
Origin of Building or the Plagiarism of the Ancients Detected, pubblicato 
nel 1741. Wood, che fu il primo architetto di Bath, escogitò una sorta di 
versione ampliata del modello proposto da Prado e Villalpando, legando 
la loro ricostruzione alla sua personale visione dell’antica Britannia, all’in- 
terno della quale Stonehenge (che Inigo Jones aveva identificato con un 
tempio romano del Sole) figurava come l’esempio massimo della vera ar- 
chitettura in pietra. In questo schema i druidi si mutavano negli Iperbo- 
rei descritti da Erodoto, mentre i monumenti britannici discendevano 
direttamente dal modello divino originario. La realizzazione pratica di 
tale modello teorico fu il Circus di Bath, che riproduceva esattamente le 
dimensioni di Stonehenge e che Wood inizialmente aveva progettato co- 
me stadio, per poi trasformarlo in una piazza circolare chiusa da file di 
case. Il Circus rappresentò una componente architettonica essenziale 
all’interno di una delle grandi realizzazioni urbane del tempo". 

Contemporaneo di Wood fu il frate veneziano Carlo Lodoli, che for- 
mulò una teoria assolutamente opposta rispetto a quella dell’architetto 
inglese: Vitruvio - egli disse - concepiva gli ornamenti e persino la strut- 
tura dell’architettura greca come il risultato di un processo di imitazio- 
ne, in pietra, di costruzioni in legno: si trattava di una falsità evidente. 
La vera architettura in pietra non poteva basarsi su una sciatta imita- 
zione priva di senso: le originarie architetture in pietra degli Egiziani, 
dei Fenici (come nel Tempio di Gerusalemme, se privato di tutte le ag- 
giunte fatte da Perrault) e degli Etruschi rappresentavano certo un esem- 


! Johann Bernhard Fischer (il titolo lo acquisi molto pivi tardi) si era guadagnato una buona re- 
putazione a Roma e aveva lavorato per il viceré di Napoli: era già un famoso «virtuoso» nel 1688, 
quando fece ritorno dal suo apprendistato italiano. Maestro in architettura per il re d'Ungheria (1689), 
egli terminò il primo progetto per il palazzo imperiale sulle colline di Schénbrunn nel 1690. Il suo li- 
bro uscî pochi anni prima della morte, con un testo in francese e in tedesco molto elaborato dal pun- 
to di vista della stampa; fu anche ristampato più volte, due volte con una traduzione inglese. 

! William Whiston, l’astronomo portavoce della teologia ariana, esibi un modello del Tempio 
di Gerusalemme a Bath nel 1726 e nel 1728, mentre John Wood arrivò a Bath nel 1726. Si veda rr. 
MOwI., John Wood, Architect of Obsession, Bath 1988. I due libri di Wood che sintetizzano le sue 
idee sono: The Origin of Building: or the Plagiarism of the Ancients Detected, Bath 1741, e An Essay 
towards a Description of Bath, Bath 1749. Sebbene le teorie di Villalpando fossero ben conosciute 
nel xvi e xvm secolo, se non altro grazie a Para//èle de l’architecture antique et de la moderne (Paris 
1650) di Fréart de Chambray, pochi trassero lo stesso genere di conclusioni che elaborò Wood. 
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pio migliore di quella dei decadenti Greci! In quanto seguace di Giam- 
battista Vico, Lodoli faceva dell'esempio etrusco un diretto anteceden- 
te dell’architettura italiana. 

Atene era divenuta nel frattempo pit accessibile; David Le Roy, un 
giovane architetto francese, si mise in viaggio nel 1750, probabilmente 
stimolato dalla spedizione compiuta da due pittori e architetti scozzesi, 
James Stuart e Nicolas Revett, che egli incontrò a Roma e che gli co- 
municarono il loro progetto di studiare i monumenti greci, in particola- 
re quelli di Atene, e di pubblicare una loro descrizione attendibile. Le 
Roy lavorò velocemente anche se non sempre in modo accurato, e riu- 
sci a pubblicare il suo studio nel 1758 (fig. 6). Stuart e Revett invece 
pubblicarono il primo volume delle loro tavole, ben più precise di quel- 
le di Le Roy, soltanto nel 1762 e il secondo volume, sugli edifici 
dell’ Acropoli, non apparve prima del 1788-89. Il terzo volume usci nel 
1794 € il quarto e ultimo addirittura postumo, nel 1816, in un periodo 
in cui il revival dell’antica Grecia era quasi finito in Inghilterra!” 


16 A. MeEMMO, Elementi d'architettura lodoliana, Zara 1833: quest'opera rimane la fonte prin- 
cipale sulla vita di Lodoli. 

!? La figura di Julien-David Le Roy presenta alcuni tratti oscuri: sembra che il suo viaggio fos- 
se stato sovvenzionato con le finanze di famiglia. Il suo libro, sponsorizzato dal conte di Caylus, 
ebbe un grande successo (si veda p. wieBENSON, Sources of Greek Revival Architecture, London 
1969) e fu presentato all’ Accademia di architettura da J. F. Blondel; questa «recensione» fruttò a 
Le Roy l'ammissione all’ Accademia, all’interno della quale egli divenne estremamente attivo, di- 

ventandone lo storiografo ufficiale nello stesso momento in cui Blondel veniva finalmente nomi- 
nato professore. Con David, Le Roy era destinato a fondare, verso la fine della sua vita, l’Istituto 
Rivoluzionario che subentrò all'Accademia. 


Figura 6. Il Partenone. 
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In Italia, in Magna Grecia e in Sicilia i monumenti greci erano di- 
ventati più accessibili. I templi di Paestum, l’antica Posidonia posta a 
sud di Napoli, erano stati di tanto in tanto depredati delle loro pietre 
nel corso del Medioevo: Roberto il Guiscardo aveva portato via ventotto 
colonne per l’atrio della cattedrale di Salerno intorno al 1075 -, mai 
templi erano situati in una zona infestata dai banditi e dalla malaria e 
furono visitati molto raramente fino alla metà del xvm secolo. Analo- 
gamente i templi di Agrigento erano noti agli storici solo per sentito di- 
re, mentre il tempio dorico di Atena, incorporato nella cattedrale di Si- 
racusa, probabilmente non fu visibile prima del terremoto del 1542. 

In ogni caso gli edifici dorici sembravano a molti studiosi dell’anti- 
chità troppo tozzi e privi di grazia per incarnare il loro ideale di grecità, 
anche se, man mano che i monumenti della Grecia diventavano meglio 
conosciuti, le rovine disseminate sul suolo italico venivano sempre più 
ritenute autentiche. Del resto, prima che il Partenone divenisse fami- 
liare agli eruditi, grazie a Le Roy, Stuart e Revett, i primi visitatori di 
Paestum avevano pubblicato la loro descrizione delle rovine. I disegni 
di Piranesi (fig. 7), come prevedibile, furono di gran lunga quelli che eb- 


18 La natura degli edifici, all’inizio del xvi secolo, non era assolutamente chiara: venivano 
descritti come «teatri» e uno di essi come «ginnasio». Nel luglio del 1740 Ferdinando Sanfelice, 
coinvolto nella costruzione degli edifici secondari di Capodimonte, propose di utilizzare, per ri- 
sparmiare, le colonne del sito di Paestum. Alcuni scrittori pensavano che le colonne fossero di mar- 
mo, probabilmente per analogia con quelle portate a Salerno da Roberto il Guiscardo. Si veda P. 
LAVEGLIA, Paestum, dalla decadenza alla riscoperta fino al 1860, Napoli 1971, pp. 40 sg. 


Figura 7. Giambattista Piranesi, Il tempio di Nettuno a Paestum. 
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bero un maggiore impatto e uscirono accompagnati da un testo che ave- 
va tutte le caratteristiche di un’apologia. Piranesi infatti, ispirato dall’in- 
segnamento di Lodoli, era stato per lungo tempo un sostenitore della su- 
periorità e dell’indipendenza romana dai Greci, ma la visita a Paestum 
evidentemente esercitò su di lui un’enorme impressione e lo spinse, in 
tarda età, a riconsiderare la propria posizione!’ Piranesi aveva poca sim- 
patia per uno degli uomini più potenti vissuti nella Roma del suo tem- 
po, Johann Joachim Winckelmann, le cui Osservazioni sull’architettura 
degli antichi furono pubblicate in Germania nel 1762; esse contenevano 
fra l’altro anche una descrizione ammirata dei templi di Paestum (fig. 8), 
che Winckelmann considerava primitivi piuttosto che classici; come Pi- 
ranesi, infatti, non apprezzava per esempio la bizzarria ornamentale del- 
la cornice dorica. Due anni dopo le Osservazioni Winckelmann pubblicò 
la Storia dell’arte nell'antichità, destinata a divenire, insieme alle Vite del 
Vasari, uno dei testi fondativi della storia dell’arte. Apparsa in Germa- 
nia nel 1764 e presto tradotta in francese, italiano, inglese e in altre lin- 
gue”, la Storia dell’arte fa probabilmente la prima opera a proporre una 


!* L'artista vide alcune stampe di Paestum prima di compiere il viaggio decisivo che lo con- 
dusse a Napoli e nell’Italia del Sud; poco dopo mori. Suo figlio Francesco, che lo accompagnò, pub- 
blicò le incisioni (con alcune brevi note e didascalie in francese): «Différentes vues et quelques re- 
stes de trois grands édifices qui subsistent encore dans l’ancienne ville de Pesto, autrement dit Po- 
seidonia...», Roma, aprile 1778: H. FocILLON, Giovanni Battista Piranesi, Paris 1918, pp. 120 sgg. 
(nn. 583-99 del catalogo) [trad. it. Bologna 1967]; vi sono tre tavole di Francesco, una delle quali 
mostra un fusto in travertino: «qui semble plutòt appartenir  l'ordre toscan qu’au dorique...» Si 
veda G. BRIGANTI, Paestum and View Painting of the Eighteenth Century, in}. RASPI SERRA (a cura di), 
Paestum and the Doric Revival 1750-1830, Firenze 1986, pp. 57 Sgg.;J. WILTON-ELY, The Mind and 
Art of Giovanni Battista Piranesi, London 1978, pp. 117 sgg. [trad. it. Milano 1994]. 

*° La Storia originale (Geschichte der Kunst des Altertums) fu pubblicata in tre volumi a Dresda 
fra il 1764 e il 1767, e venne spesso ristampata. La prima traduzione francese, Histoire de l’art chez 


Figura 8. 
Il tempio di Posidone a Paestum. 
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descrizione evoluzionista dell’arte, all’interno della quale ogni epoca ar- 
tistica seguiva una scansione ontogenetica: dall’infanzia e dalla rigogliosa 
giovinezza, alla maturità e alla senilità decadente. 

A dispetto delle preferenze di Vitruvio e delle perplessità degli stu- 
diosi, le prime imitazioni dello stile «primitivo», l'ordine dorico, ini- 
ziarono ad apparire come una sorta di «curiosità» all’interno dei pro- 
getti architettonici, per esempio nella chiesa parigina di Sainte-Gene- 
viève (che conosciamo come Panthéon) disegnata da Jacques-Germain 
Soufflot prima del 1764 (fig. 9). E possibile stabilire con esattezza que- 
sta data perché in quell’anno fu solennemente posta la prima pietra del- 
la chiesa. In quell'epoca James Stuart fece uso dello stile dorico, anche 
se unicamente per un «capriccio» che egli disegnò per Lord Lyttelton, 
uomo di stato e scrittore, destinato ad essere collocato nella tenuta di 
Hagley Hall nel Worcestershire. Da quel momento in poi lo stile dori- 
co iniziò anche ad apparire nei dipinti di diversi pittori”!. 


les Anciens, usci ad Amsterdam nel 1766; venne poi ritradotta nel 1789, mentre una nuova edi- 
zione venne pubblicata nel 1790. La prima traduzione in italiano, Storia delle arti e del disegno pres- 
so gli Antichi, usci a Milano nel 1779, anche se di molto superiore fu la versione uscita a Roma nel 
1783-84, a cura di Carlo Fea. La traduzione inglese, ad opera di G. H. Lodges, venne pubblicata 
a Boston nel 1849 e a Londra nel 1850. Oltre a ciò, l’opera precedente alla Storia, Gedanken tiber 
die Nachabmung der Alten (Dresda 1756, con l’aggiunta di altri interventi minori), venne tradotta 
in inglese con il titolo Reflections on the Paintings and Sculpture of the Greeks, grazie al pittore e uo- 
mo di lettere anglo-svizzero Henry Fuselli o Fiissli (Londra 1765). 

2! Per la trasformazione nella struttura del Panthéon, e per le reazioni di Soufflot alle criti- 
che, si veda M. PETZET, Soufflots Sainte-Geneviève und der Franzòsische Kirchenbau des 18. Jabrbun- 
derts, Berlin 1961. Cambiamenti radicali sono visibili in una stampa del 1764 e ce ne furono altri, 


Figura 9. 
J.-G. Soufflot, Progetto dell’Hòtel Marigny in Faubourg St-Honoré (Parigi). 
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A rivoluzionare questo clima contribuî decisamente un piccolo libro, 
un Saggio sull’architettura, pubblicato anonimo nel 1752, ma poi riven- 
dicato dall’abate Marc-Antoine Laugier: in esso si dava una nuova for- 
mulazione alla dottrina dell’imitazione, formulazione che corrisponde- 
va all’interesse per l’antropologia tipica dei philosophes francesi (Lau- 
gier aveva collaborato all’ Eyciclopedia di Diderot e d’ Alembert)?. L’aba- 
te riteneva che la capanna primitiva (con il tetto a doppio spiovente pog- 
giante su quattro sostegni) fosse la risposta umana a un bisogno nel con- 
tempo fisico ed emozionale, e dovesse quindi essere considerata il pro- 
totipo di tutte le architetture, cosi come i templi greci le prime manife- 
stazioni di questo principio. Numerose conseguenze discendevano da 
questa teoria: per esempio che le colonne, o i pilastri in genere, erano 
superiori ai muri (fatto questo che faceva del tempio dorico un esempio 
particolarmente alto di architettura), o che era inappropriato porre un 
frontone triangolare su una lunga facciata poiché esso suggeriva la dop- 
pia spiovenza del tetto, e cosî via. Questo volume straordinariamente 
popolare, che fece scuola per oltre mezzo secolo, raggiunse il successo 
inizialmente senza alcuna immagine e continuò ad essere pubblicato con 
un frontespizio «poetico» come unica illustrazione. 

La teoria di Laugier e le scoperte degli archeologi offrirono le basi 
per un cambiamento stilistico radicale, sostenuto in Francia inizialmente 
nel circolo di Madame de Pompadour (la maitresse-en-titre di Luigi XV), 
il cui fratello, noto come il marchese di Marigny, era responsabile dei 
palazzi reali e accoglieva nel suo seguito persone che avevano visitato 
Paestum? In Inghilterra lo stile greco venne adottato da alcuni lord del 
partito dei whig e presto divenne una moda diffusa in tutto il mondo 
occidentale. Fra la fine del xvmi e l’inizio del x1x secolo molti edifici 
pubblici ebbero un’architettura alla greca: i più noti sono il British Mu- 
seum e lo University College a Londra, la Borsa e la chiesa della Made- 
leine a Parigi, la Grosses Schauspielhaus e il Neues Museum a Berlino 
(fig. 10), gli edifici del Parlamento a Vienna, la Casa Bianca e il Cam- 
pidoglio a Washington e, nella stessa Atene, la Cattedrale e il Palazzo 
Reale (ora Palazzo del Parlamento). 

Alcuni critici più «razionalisti» promossero un’interpretazione del- 
le strutture architettoniche, in particolare degli elementi ornamentali, 
come espedienti convenzionali senza alcuna legittimità o altro sostegno, 


gli ultimi dei quali vennero attuati poco prima che Soufflot morisse. Sul «capriccio» di Hagley si 
veda J. M. crook, The Greek Revival, London 1972, pp. 96 sgg. 
?° W. IIERMANN, Laugier and Eighteenth-century French Theory, London 1962, pp. 44 SEB- — 
® Sulla dimora dorica di Marigny, opera di Jacques Soufflot, uno dei membri del seguito, sl 
veda J. RvKWERT, The First Moderns, London 1980, pp. 419 seg. [trad. it. Milano 1986]. 
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e utilizzarono la capanna primitiva di Laugier a fondamento delle loro 
tesi. La geometria poteva costituire una base logica per alcuni di questi 
elementi, e i metodi di costruzione sembravano imporne altri, mentre 
la storia - in questo quadro - figurava come la fonte di quegli ornamenti 
convenzionali in grado di rendere accettabili sia le rozze severità della 
geometria sia il carattere potenzialmente scioccante delle innovazioni 
tecnologiche. Questo approccio fu formulato in veste teorica da Jean- 
Nicolas-Louis Durand, professore di architettura all’Ecole Polytechni- 
que, il quale pubblicò per la prima volta i testi delle sue lezioni nel 1802, 
testi che vennero rivisti e ristampati quasi ogni anno fino al 1830, po- 
co prima della morte del loro autore. Durand era un figlio della rivolu- 
zione del 1789 e la sua concezione dell’antichità non aveva nulla a che 
fare né con la Scrittura, né con il mito, né con la storia o con qualsiasi 
implicazione metaforica potessero assumere le strutture architettoniche, 
come il riferimento alla capanna primitiva: le forme storiche erano per 
lui pure convenzioni, utili soprattutto per la loro capacità di mediare, 
di addolcire l'impatto” Un suo assistente, il prolifico incisore Charles 
Normand, scrisse nel 1819 un manuale, Confronto fra gli ordini architet- 
tonici, ripubblicato per ben trent'anni: si trattava di un’opera piuttosto 
vasta nella struttura originaria, che offriva risposte sul «come fare», ma 
non aveva nessun interesse a riflettere sulle ragioni di determinate scel- 


2 Su Durand si veda w. szAMBIEN, Jean-Nicolas-Louis Durand, de l’imitation è la norme, Paris 
1983 [trad. it. Venezia 1986]. Il Compendio di Durand, pubblicato per la prima volta nel 1802, 


venne spesso ristampato e riveduto. 


Figura 10. 
Karl Friedrich Schinkel, Altes/Neues Museum (Berlino). 
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te o sulla loro origine. Normand era sicuro che ci fosse bisogno di un 
manuale di questo tipo, e di fatto il mercato gli diede ragione: divenne 
infatti il capostipite di una lunga genia di manualetti in serie di uso im- 
mediato che vennero impiegati nelle scuole di architettura e negli uffi- 
ci di tutto il mondo fino al xx secolo”, 

I discepoli di Durand all'Ecole des Beaux-Arts, l’istituzione più pre- 
stigiosa in campo architettonico del xIx secolo, assicurarono la diffusio- 
ne delle sue idee nel mondo: studenti tedeschi, italiani, spagnoli poteva- 
no ascoltare direttamente le lezioni; pochi erano invece gli studenti in- 
glesi sia all’Ecole Polytechnique che all’Ecole des Beaux-Arts, e ancor 
meno quelli americani. I libri, e non i discepoli, portarono allora la dot- 
trina di Durand a quanti parlavano inglese: l’opera destinata ad avere un 
impatto maggiore fu la Encyclopaedia of Architecture, redatta dal serioso 
architetto-poligrafo Joseph Gwilt. Essa si apre con una lunga introdu- 
zione storica che immancabilmente affronta il tema dell’origine egizia 
dell’architettura greca e dà una descrizione degli ordini; la terza parte del 
testo è invece dedicata alla pratica e inizia con un saggio sul «bello in ar- 
chitettura», nel quale Gwilt presenta se stesso come l’uomo di buon sen- 
so per il quale la bellezza negli edifici corrisponde alla loro funzionalità, 
un criterio valido tanto per fare una stima degli edifici quanto delle mac- 
chine. Gli ordini costituiscono un ottimo esempio da questo punto di vi- 
sta. L'insegnamento di Durand poteva armonizzarsi con questo tipo di 
ragionamento: egli sosteneva infatti che le diverse proporzioni delle co- 
lonne fossero dovute semplicemente al tipo di carico a cui sarebbero sta- 
te sottoposte e dunque, quando si trattava di descrivere le regole della 
composizione, Gwilt poteva limitarsi a citare diffusamente Durand, in- 
dicandolo come la maggiore autorità sull’argomento”. 

Sebbene privata del suo carattere sacro e del suo potere metaforico, 
la teoria formulare degli ordini conservò, all’interno della riduzione com- 
piuta dalla scuola durandiana, il suo carattere esemplare, e la sua utilità 
dal punto di vista pedagogico non venne messa in crisi fino al xx seco- 
lo: infatti la maggior parte delle scuole di architettura inserirono gli «or- 
dini» come parte fondamentale dei primi livelli di insegnamento. 

Mentre Durand insegnava ancora all’Ecole Polytechnique, Hegel ini- 


 c.-P.-]. NORMAND, Nouveau parallèle des ordres d’architecture des Grecs, des Romains et des au- 
teurs modemes, Paris 1819; una versione più popolare del medesimo testo fu il suo Vignole des ou- 
vriers del 1821, pesantemente modificato nel 1839. Il Parz/lèle venne pubblicato in tedesco nel 
1830 e in inglese nel 1829 (con tavole aggiuntive di Augustus Pugin); un’ultima edizione venne 
approntata nel 1951. 

% 1. cwiLT, An Encyclopaedia of Architecture, London 1842 (successive ristampe nel 1845, 
1854, 1859, 1867 e, dopo la sua morte, a cura di Wyatt Papworth, nel 1867, 1876, 1889), PP- 57 
sgg., 67 sg., 680-746. 
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ziò a elaborare le sue lezioni berlinesi che vennero pubblicate postume 
dalle note dei suoi allievi con il titolo di Vorlesungen iiber die Aesthetik; 
le sue concezioni sull’architettura greca erano totalmente dipendenti da 
quelle di Winckelmann. In modo categorico egli affermò: «Gli ordini 
più noti sono il dorico, lo ionico e il corinzio, rispetto alla cui bellezza 
e rispondenza architettonica nulla di meglio è stato inventato né prima 
né dopo». La bellezza degli ordini aveva una perfezione negata alla pre- 
potente materialità delle piramidi o al precario gioco di contrappeso, 
all’illusoria assenza di peso delle cattedrali medievali?” Tale afferma- 
zione assume nel pensiero hegeliano un carattere tanto definitivo poi- 
ché in esso l'architettura appartiene al primo stadio, ricco di simboli e 
di impeto giovanile, dello sviluppo delle arti. Quando il filosofo scrive- 
va, cosî egli pensava, l’architettura aveva da lungo tempo cessato di es- 
sere dominio dello Spirito, la cui realizzazione dialettica attraverso en- 
tità fisiche era la materia costitutiva di tutta la storia dell’arte. 

Friedrich Wilhelm Schelling adottò un punto di vista molto diverso 
sul medesimo argomento. Nel suo sistema, le tre arti fondamentali (rea- 
le) erano la musica, la pittura e le arti plastiche, all’interno delle quali 
era compresa anche l’architettura. La struttura guida di tutte le arti era 
illustrata dall’arte ideale, la poesia, attraverso i suoi tre «modi», lirica, 
epica e drammatica: anche la musica in questo quadro poteva essere de- 
finita a seconda del ritmo, dell’armonia e della melodia. Dal momento 
che l'architettura veniva concepita come una forma cristallizzata (ent 
starrte) di musica, poteva come quest’ultima essere classificata sulla ba- 
se degli ordini: l’ordine dorico era allora il ritmo, lo ionico (piuttosto vi- 
truvianamente) l'armonia, il corinzio la melodia. In tale tipo di visione, 
i fattori matematici acquisivano in architettura la medesima importan- 
za che avevano nella musica”. 

Per quanto strano possa sembrare, il più duro e forse il più valido op- 
positore di Hegel e Schelling, Arthur Schopenhauer, adottò un punto 
di vista sostanzialmente simile al loro, anche se la sua estetica aveva 
un'impronta più evoluzionista che storica. I quattro stadi di sviluppo 
del mondo minerale, vegetale, animale e umano trovavano una corri- 
spondenza nel manifestarsi delle forme artistiche e il momento estetico 
comportava la liberazione della facoltà percettiva dai vincoli della vo- 
lontà: il soggetto percepente poteva allora fermarsi allo stadio della pu- 
ra rappresentazione. Non si trattava di qualche spirito immanente la cui 
verità venisse rilevata al percepente attraverso la materialità dell’opera 


?” G. w. F. EGEL, Estetica, a cura di N. Merker, Milano 1963, pp. 890 sgs. 
28 E. w.J. VON SCHELLING, Werke, Tiibingen 1856-61, V, pp. 488 sgg. 
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d’arte, ma di una penetrazione nel mondo platonico delle idee, archeti- 
pi di ogni categoria. Per quanto riguarda l'architettura, questi momen- 
ti percettivi avevano luogo allo stadio più basso dello sviluppo, quello 
minerale: Schopenhauer considerava infatti l'architettura alla stessa stre- 
gua del giardinaggio e dell’idraulica. Essa poteva soltanto avere a che 
fare con categorie come il peso, la coesione, la rigidità, la fluidità e, dal 
momento che a suo dire tutte le arti aspiravano alla medesima condi- 
zione della musica, al raggiungimento cioè di archetipi più elevati, allo- 
ra nell’ambito dell’edilizia «la colonna è la forma di supporto più sem- 
plice e direttamente determinata dallo scopo per cui è stata concepita. 
La colonna a spirale è di cattivo gusto. Il pilastro quadrato non è cosî 
semplice Il fregio, la trabeazione, l’arco e la cupola sono determina- 
ti dalla loro immediata destinazione» e cosi via. Per Schopenhauer, l’ar- 
chitettura lignea non poteva neppure essere considerata architettura, 
mentre la costruzione gotica, basata sulla finzione dell’assenza di peso, 
era inferiore a quella antica’ Almeno in questo egli era d'accordo con 
Hegel. E il susseguirsi uniforme e calibrato di colonne e architravi, del 
peso e del suo supporto, che permette l’accesso più immediato a quei 
semplici ideali che l'architettura rivela. Alcuni recenti rilevamenti con- 
dotti sui templi della valle di Paestum gli consentirono di aggiungere che 
tale rivelazione potesse essere perfezionata tenendo in considerazione 
elementi quali l’entasi e l’ispessimento delle colonne d’angolo. 

Né Hegel né Schopenhauer trovarono il concreto idealismo di Schel- 
ling a loro céngeniale, ma esso era destinato ad avere un effetto crucia- 
le sulle dottrine della geometria in architettura durante l’ultima parte 
del x1x secolo. La filosofia naturale di Goethe e la sua fiducia nelle leg- 
gi naturali della crescita divennero, attraverso il pensiero di Schelling, 
la legittimazione di un certo tipo di psicologia sperimentale e la base per 
la ricerca di leggi schematiche del bello. Cosa ancor pit sorprendente, 
John Ruskin senti il bisogno di far ricorso agli ordini architettonici gre- 
ci per giustificare alcune delle sue idee; nel suo caso si trattava in parti- 
colare del dorico e del corinzio, del convesso e del concavo, rispetto ai 
quali «non ci può essere niente di più fino al giorno del giudizio». Qua- 
lunque fosse l'elemento nell’architettura gotica da considerarsi pit per- 
fetto ed elevato, l’elementare alternanza di concavo e convesso «era sta- 
ta prima inventata dai Greci, e non è mai stata realmente migliorata». 
A fianco di questi due archetipi, tutti gli altri tipi di colonna erano svi- 
limenti dell’idea originaria. Dal momento che il convesso e il concavo 


?? A. SCHOPENIAUER, I/ mondo come volontà e rappresentazione (1859), Milano 1989, pp. 31! 
sgg., 1273 SEB. 
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erano i due principî dialettici dell'ordine, nessun principio aggiuntivo 
era necessario per permettere all’osservatore di comprendere e distin- 
guere tutte le altre forme architettoniche: quella bizantina, romanica, 
gotica e persino egizia”. 

Un giovane filologo del tempo, Karl Otfried Miiller, pervenne a un 
livello mai raggiunto prima nella «mappatura» del territorio greco e die- 
de nuovo prestigio al tempio di Paestum. Egli concepî un’opera pionie- 
ristica dedicata alle città e alle trib dell’antica Grecia: la prima parte, 
intitolata Orchomenos und die Minyer, fu pubblicata nel 1820, mentre 
una descrizione molto più ampia sui Dori (Die Dorier) uscî nel 1824. En- 
trambi i libri vennero pubblicati postumi in un’edizione riveduta, nella 
quale i Dori occupavano tre volte lo spazio dedicato alle altre trib. 
L’edizione inglese venne alla luce nel 1830 e fu molto elogiata da Tho- 
mas Arnold, il direttore della Rugby School destinato a trasformare la 
scuola secondaria inglese. Ma fu soprattutto in Germania, in Prussia in 
particolare, che i Dori di Miiller - visti sostanzialmente come monotei- 
sti, adoratori di Apollo, invasori democratici, quasi vegetariani, bionde 
genti del Nord che soggiogarono i Greci, scuri e più primitivi — otten- 
nero il loro successo più grande”. Miiller mori ad Atene nel 1840, per 
una malattia febbrile contratta durante la prima spedizione di scavo che 
aveva condotto a Delfi: la sua visione della Grecia costitui la base per 
quel tipo di filologia che Nietzsche avrebbe attaccato nella Nascita del 
la tragedia, ma la sua versione dei Dori era molto congeniale ai Tedeschi 
e forni loro il supporto mitico per la concezione dello stato prussiano, 
cosîf come agli Inglesi le fondamenta leggendarie per la costruzione 
dell’impero. I Dori infatti si adattavano perfettamente alla visione che 
questi popoli avevano di se stessi come dei «nuovi Spartani», pronti a 
dominare su «razze inferiori prive di legge». 

Fu questo un tipo di ideologia naturalmente destinata a rivoluzio- 
nare il ruolo che gli architetti sino ad allora avevano attribuito all’ordi- 
ne dorico. L'architetto capo della Prussia post-napoleonica, l’amico di 
Hegel Karl Friedrich Schinkel, che aveva ricreato Berlino come una nuo- 
va Atene, aveva disegnato sia la Grosses Schauspielhaus sia il Neues (ora 
Altes) Museum con un lungo colonnato, secondo il modello della sto4, 


°° J. RUSKIN, The Stones of Venice, London 1851, I, pp. 14, 275, 359 seg. [trad. it. parziale To- 
rino 1932]. 

!! K. 0. MÙLLER, Geschichte hellenischer Stimme und Stidte, Breslau 1844? Sul valore sacro del- 
la sua missione personale si veda in particolare il vol. II, pp. v, 1x sgg. Sulla sua figura si veda A. 
MOMIGLIANO, Sesto contributo alla storia degli studi classici e del mondo antico, Roma 1980, pp. 48 
sgg., e, con toni pit accesi, M. BERNAL, Black Athena, I, New Brunswick 1987, pp. 308 sgg.; II, 
1991, pp. 72 sgg., 177 [trad. it. Parma 1991-94]. 
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in ordine ionico: egli lo considerava l’ordine degli ordini, sulla scorta di 
Vitruvio. Avrebbe usato l’ordine dorico soltanto per un piccolo edificio 
militare... ma questo era prima della pubblicazione del volume di Miil- 
ler. Il nuovo prestigio di cui godette l’ordine dorico è illustrato con evi- 
denza all’inizio di una guida dell’Italia assai celebre, scritta da un avido 
lettore di Schopenauer, Jacob Burckhardt. Il suo Ciceroze fu scritto do- 
po alcune visite indimenticabili: era stato a Paestum alla metà del seco- 
lo e apri il libro con un resoconto entusiastico delle sue impressioni. 
I Greci lavorarono sul trattamento idealizzato della forma e non della massa 
in primo luogo si fece ricorso alla rastremazione delle colonne verso l’alto Essa 
rassicura l'occhio del fatto che la colonna non può cedere. Poi vengono le scanala- 
ture: servono per mettere in luce l’addensarsi e l’indurirsi della massa nella colon- 
na, come se fosse intenta a raccogliere in sé la forza. Allo stesso tempo, enfatizza- 
no l'impressione della spinta verso l’alto La pressione potente del fusto si spri- 
giona verso l'alto e culmina in un rigonfiamento: l’echino ... Il suo profilo è la misura 
più importante della forza in ogni tempio dorico; alla sua base ci sono tre anelli, co- 
me se qui si sollevasse un’epidermide delicata e leggera. 


E Burckhardt sintetizza cost il suo pensiero: «L’ordine dorico è una 
delle creazioni più esaltanti del sentimento umano per la forma»” 
« Molte copie di templi dorici furono costruite nella seconda metà del 
x1x secolo: un Partenone «a colori», a grandezza naturale, fu eretto a 
Memphis, Tennessee. A Vienna venne ricreato un altro tempio atenie- 


? |. BURCKIHARDT, Der Cicerone, a cura di W Von Bode, Stuttgart 1879, p. 4. [trad. it. Fi- 
renze 1971]. 


Figura 11. 
Antoni Gaudi, Ipostilo dorico nel Parco Giell (Barcellona). 
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se, l’Efesteo, per ospitare il Teseo di Canova, mentre nei pressi di Mo- 
naco Leo von Klenze eresse un sacrario in stile dorico per gli eroi na- 
zionali tedeschi, il Valhalla. 

Nella prima metà del xx secolo vi furono numerosi architetti, ai qua- 
li pensiamo come ad avventurosi e originali innovatori, che utilizzaro- 
no tutti, pur essendo fra loro profondamente diversi, le colonne greche 
nei loro progetti: Antoni Gaudî (fig. 11), Peter Behrens, Gunnar 
Asplund, Adolf Loos. Forse Gaudi non ha mai letto Burckhardt, ma 
Behrens, Asplund e Loos probabilmente sf: in ciò che essi scrissero e di- 
segnarono è evidente l’influsso del suo modo idealizzato e astorico di 
concepire l’ordine dorico, cosî come nell’opera di un altro svizzero, apo- 
logo delle linee bianche, idealizzate e cristalline, Le Corbusier. La sua 
descrizione dell’acropoli ateniese in Vers une architecture, il suo libro più 
importante, ancora letto dagli studenti di architettura di tutto il mon- 
do, è un peana alla bellezza delle colonne doriche del Partenone; solo 
una semplice menzione invece per l’Eretteo, a colonne ioniche, o per il 
tempio di Nike” Il mentore di Le Corbusier, Auguste Perret, un pio- 
niere del cemento armato, aveva un approccio un po’ diverso all’eredità 
antica. Gli era nota la vecchia idea in base a cui l'antico ornamento in 
pietra imitava la costruzione in legno e vedeva per questa ragione l’in- 
tima relazione fra il legno e il calcestruzzo (che viene versato in una cas- 


% LE CORBUSIER [cH.-E. JEANNERET], Vers une architecture, Paris 1923, pp. 165 sgg. [trad. it. 
Milano 1979]. 


Figura 12. 
Auguste Perret, Théàtre des Champs Elysées (Parigi). 
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saforma di legno, le cui «impronte» poi porta per sempre) come un’oc- 
casione di ricreare una nuova base razionale per l'architettura classica” 
Il suo Théatre des Champs Elysées a Parigi (fig. 12), impreziosito dalle 
sculture di Bourdelle e dalle decorazioni pittoriche di Maurice Denis, 
divenne un manifesto del nuovo classicismo, sebbene avesse anche ospi- 
tato le molto rumorose prime rappresentazioni della Sagra della prima- 
vera di Stravinskij (1913), un’opera certo non in armonia con lo scena- 
rio che ne ospitava l’esecuzione. 

Per tutto quel periodo gli edifici sede di istituzioni o di attività com- 
merciali vennero costruiti sulla base di un classicismo commerciale e 
pompier che riprendeva i modelli stilistici dai manuali del x1x secolo. Al- 
la metà del xx secolo questa moda era già praticamente tramontata, 
quando le inclinazioni dei committenti, sia pubblici che privati, si vol- 
sero a una versione della modernità «preconfezionata» (alimentata dai 
seguaci di Mies Van der Rohe). Ci fu un improvviso quanto breve revi- 
val sotto l’etichetta del «post-modernismo» nell’ultimo quarto del xx 
secolo, e ancora oggi lo stile classico viene adottato negli edifici di una 
certa altezza in Cina, nel Sud-Est asiatico o in India, ma si tratta di una 
parodia scadente e pretenziosa dell’architettura antica. Ad ogni modo, 
questa parte dell’eredità del passato continua ad affascinare architetti e 
disegnatori giovani e seri, che ora sono molto più interessati alla storia 
e alle idee che ad essa si accompagnano, mentre l’imitazione dei manuali 
non riveste per loro alcuna attrattiva. 


3 Sul «classicismo» del cemento di Perret si veda J. ABRAM, Perret et l'Ecole du classicisme 
structurel, Nancy 1985. 
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Il «classico» in musica, dal dramma al frammento 


Quando la «musica moderna», nella lunga storia «per settori» delle 
tradizioni culturali europee, si trovò ad aver raggiunto, sia pur tardiva- 
mente, un grado di maturazione «storica» (abbastanza ben rispecchia- 
ta in una sua propria tradizione scritta eminente, e anche suscettibile di 
ricevere diverse reazioni scritte alla stessa tradizione e altre reazioni 
scritte alle reazioni scritte), e in questo lungo scorcio di appartenenza 
culturale a una tradizione maggiore si trovò a intravedere la possibilità, 
per sé, di essere cooptata ai floridi «culti di riferimento» alla «grecità» 
nella identificazione di moventi, temi e ambientazioni dell’operare ar- 
tistico più qualificato, ebbene, quando la musica moderna venne ad es- 
sere credibilmente coinvolta in tutte queste mature esperienze, ciò che 
sembra abbia fatto con la più assidua continuità fu attaccarsi all’«im- 
maginario della classicità» con una devozione tanto placida quanto sus- 
siegosa. Pressoché assoluta. 

Di quell’immaginario in cui la musica riuscî a vedersi rispecchiata e 
inclusa come una figura presente e inglobata vita natural durante, di fat- 
to non lasciò mai pi la presa. 


1. Un diluvio di titoli «classici». 


È mia intenzione compensare questa aggrovigliata dichiarazione con 
una lista, una nuda lista di titoli d’opere musicali. L'elenco, decisamen- 
te troppo lungo, deve però alla sua reale enormità una sorta di somi- 
glianza con un sistema di dati. Tali dati saranno, però, difficilmente pra- 
ticabili, già che in termini di informazione il lungo elenco consente alla 
musica soltanto un’autodescrizione del come la sha esistenza sia con- 
nessa a una lunga prova provata della costanza di questo attaccamento 
classicistico (senza che di tale attaccamento riescano ad essere evidenti 
in alcun modo le sostanziali motivazioni). L’elenco, una volta srotolato, 
ad altro non ci predisporrà che a riconoscere una discreta visibilità in- 
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dicativa di un fenomeno tanto poco distinto per forme e contorni quan- 
to caratterizzato dalla macroscopica e indiscutibile «lunga durata». 

Per quanto risulti fatto di apparizioni forse sin troppo variate, me- 
teoritiche, caleidoscopiche (quasi tutte un po’ enigmaticamente troppo 
reiterate, ovvero, non meno enigmaticamente, troppo sporadiche), 
l'elenco configura uno dei caratteri pit sicuri e ricorrenti della musica 
moderna: il suo tener fede all'impegno del consolidamento di una serie 
di creazioni di plurimi, intricati, forse anche disinvolti rapporti di ana- 
logia, o di richiamo, o di citazione, o di riflesso con la classicità (in spe- 
cie greca). Rapporti che comunque, con un po’ di pregiudizio, conviene 
valutare come essenzialmente «fini a se stessi». 

Mette conto notare che tale rete di relazioni si conferma simultanea- 
mente, senza particolari differenze, sia in aree culturali quanto mai gri- 
ge, zeppe di malinconici luoghi comuni alla deriva, sia in pit beati cieli 
della creazione solcati da forme e icone della originalità (quella virtà che 
dovrebbe essere la più benedetta, o la più amata dagli dèi, per quanto 
originariamente non-divina, ma propria delle creature le più distinte, os- 
sia la creazione più eletta, quella che deriva non dal nulla metafisico ma 
soltanto da modelli invisibili alle altre creature: altre dai creatori). 

Basterà dunque ricorrere a una semplice conta per verificare e dare 
per accertato un certo clima intellettuale di evidente coazione indi- 
struttibile a inclinare e a rinnovare —- compulsivamente, secondo le mo- 
dalità dovute agli atti dovuti - l'impressione della fondamentalità della 
relazione musica-Grecia-musica [musica-Mnemosyne-musica; Aoide- 
Mneme-Aoide; Grecia - Memoria della musica - Grecia, ad libitum]; 


1585 [3 marzo] Edippo tiranno (tragedia; cori; in trad. versale it.] - Orsatto Giusti- 
niani. Andrea Gabrieli 


1600 Furidice - Ottavio Rinuccini. Giulio Caccini [Giulio Romano] 

1600 Rapimento di Cefalo [II] - Gabriello Chiabrera. Caccini 

1600 Euridice - Rinuccini. Iacopo Peri 

1601 Miracoli d’amore [con intermedi musicali] - Iacobilli 

1602 hi 

1603 I/pazzo finto [commedia con musiche (negli episodi di Arianna e di Proserpi- 
na)] - Sicinio 

1603 Intrichi d'amore - Tasso [commedia con madrigali in intermedio: 1. Nave di 
Giasone, con Sirene; 2. Amor canta; 3. Questo Alicorno ecc.] 

1604 Herillo [boschereccia tessalica, con cori] - Liberati 

1605 Dafne - Rinuccini. Caccini 

1605 Noua Arzarilli [favola drammatica con cori] - Gambaruti 
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una relazione che funge da prova d’esistenza della musica europea, mo- 
derna, buona, riformata, elevata nel «gusto»... 

Come a tutti i conteggi rispettabili conviene, però, che la nostra li- 
sta muova da un convincente punto d’avvio, e di conseguenza anche un 
punto di chiusura, entrambi sufficientemente emblematici. 

Nel caso che sto per sviluppare qui, l’illustre emblematicità dell’ini- 
zio della conta viene associata alla creazione storica, e anche celebre, di 
un monumento ideale di multi-inventività «moderna» innalzato a una 
sfera di assoluti categoricamente immaginari che più che greci vorrei 
chiamare «grecissimi», qual è l’«Olimpico» vicentino: il teatro di Pal- 
ladio e Scamozzi. Un momento capitale di re-invenzione umanistica di 
una idealissima spettacolarità greca - tutta finta, tutta tradotta - se- 
condo il canone pluri-artistico della sua edipica inaugurazione scenica’. 


! Per ottenere una visione ben dettagliata del complesso delle vicende inaugurali dell'Olimpi- 
co si veda s. MAZZONI, L’Olimpico di Vicenza. un teatro e la sua perpetua memoria, Firenze 1998. 
Per un inquadramento storico del complesso degli eventi artistici dell’inaugurazione collocati nel 
contesto della vita musicale veneta si consideri il I tomo dell’edizione nazionale delle opere di An- 
drea Gabrieli (Introduzione storico-critica, a cura di G. Benzoni e D. Bryant, Milano 1988), e an- 
che, nella loro ampia articolazione, gli atti del convegno Andrea Gabrieli e il suo tempo (Venezia, 
16-18 settembre 1985), a cura di F. Degrada, Firenze 1987. Per la conoscenza del testo critico de- 
gli originalissimi cori sofoclei di Andrea Gabrieli si dispone sia di una storica edizione pubblicata 
dal CNRS francese nella collezione «Les cheeurs des Muses» nel 1960 (La representation d’ Edipo 
Tiranno au Teatro Olimpico, a cura di L. Schrade, Paris 1960) che della più recente, ultima fatica 
di N. Pirrotta: A. GABRIELI, Chori in musica composti sopra li chori della tragedia di Edippo tiranno: 
recitati in Vicenza l'anno 1585 con solennissimo apparato, Venezia 1588, rist. Milano 1995 (in ap- 
pendice la riproduzione in facsimile del libretto di Edipo tiranno). In entrambe le versioni i cura- 
tori hanno ricostruito la parte del sesto, andata irrimediabilmente perduta. 


1605 Liceo [pastorale con cori] - Sbrozzi 

1606 * 

1607 Orfeo [L']- Alessandro Striggio. Claudio Monteverdi 

1607 Arianna - Rinuccini. Monteverdi 

1608 Ballo delle Ingrate [I - Rinuccini. Monteverdì 

1608 Notte d’amore [con vigilie musicali] - Francesco Cini 

1608 Dafne - Rinuccini. Marco Da Gagliano 

1608 Aurora ingannata - Campeggi. Giacobbi 

1609 Giudizio di Paride [I/] [favola nuziale con cori] - Buonarroti 

1610  Stroppiati [Li] [prologhi e intermezzi in musica: cori di menomati da difetti 
fisici] - Verrucci 

1611 Rapimento di Proserpina [I - Marigliani. Giulio Cesare Monteverdi 

1612 du 


1613 
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Particolarmente emblematico, in specie per quel che a noi più inte- 
ressa dal punto di vista musicale, l'avvio vicentino potrebbe esserlo per 
come, nella occasione specifica, il «primo organolista]» di San Marco, 
Andrea Gabrieli, nell’accingersi a scrivere - su commissione dei nobili 
eruditi fondatori del Teatro - i cori per l’ Edippo tiranno inaugurale, pren- 
de coscienza di dover agire molto inventivamente: ed ecco che inventa, 
al bisogno, dei trattamenti prosodici accentuativi ad hoc, idealmente-im- 
maginativamente «antichi», dai quali scaturiscono le inaudite polifonie 
«hypocritiche», ossia «teatrali». Fantasticamente date per «tebane». 

Andrea Gabrieli operò infatti, per inaugurare l’Olimpico, con una 
contraffazione tragica antiquaria e con dei trattamenti sensibilmente di- 
stolti dalla langue polifonica della musica sacra o profana del suo tem- 
po; confezionò infatti all’uso dei committenti accademici dei materiali 
immaginativamente arcaici, da consegnare, con molta naturalezza « pro- 
fessionale», non tanto ai musici, forse, quanto piuttosto ai «coraghi»” 


4 Circa il ruolo determinante, nella definizione dello spettacolo neoclassico, di un «pratico» 
che oggi forse chiameremmo tout court «regista» e che doveva impersonare-interpretare al meglio 
la volontà lontanissima dell’autore antico, già da pivi di un secolo prima che l’Algarotti introdu- 
cesse nel mondo delle letture musicografiche il concetto tutto ateniese di «corago» inteso come go- 
vernatore e sponsor degli spettacoli civici («Presiedeva al teatro un corago o un edile, e ogni cosa 
vi precedeva con quell’ordine che si conviene»), si identificava, nel secondo Cinquecento, la figu- 
ra necessaria di un «corago» capace di integrare correttamente le diverse istanze espressive di re- 
citanti, musici, cantanti in spettacoli nei quali «concorrevano a gara dieci o dodici arti o profes- 
sioni». Una vivace ricostruzione d'epoca di questa importante figura avviene «in diretta» nel trat- 
tato manoscritto conservato nel fondo Campori della Biblioteca estense di Modena (y.F.6.11) edito 
nel 1983 da P. Fabbri e A. Pompilio (I/ corago o vero alcune osservazioni per metter bene in scena le 
composizioni drammatiche, Firenze 1983). 


1614 Tartarea [La] [favola infernale con cori] - Briccio 

1614 Amore pudico [festino con madrigali e cori] - Cicognini 

1614 Eumelio [dramma con cori] 

1614 Cesaria [La] [tragedia spirituale con cori] - Balladorio 

1615 Speranza guidata da Mercurio {La] [intermezzo] - Chiabrera. Peri 
1616 Orfeo dolente - Chiabrera. Domenico Belli 

1616 Erotilla [tragedia con cori in fine d’atto] - Giulio Strozzi 


1617 Amorosi Mostri [Gk] [«tragicosatira» (!) con cori di pastori, ciclopi, satiri, 
centauri] - G. B. Marti di Città di Castello 


1618 Psiche [«tragicomedia» con cori] - Mercadanti 

1619 Morte di Orfeo [La] — [da Poliziano]. Stefano Landi 

1619 Lamento di Apollo [cantata dramm. incompiuta] - Alessandro Striggio. 
Monteverdi 


1620 Circe Maga [La] [«favola tragicomica, con cori di uomini che escono da’ mirti»] 
- Bartolaia dalla Mirandola 
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che si adoperavano a costruire, chiamiamola cosî, una «batteria di au- 
re» adeguate a un potente ritorno dis-obliante di una immaginaria im- 
pronta culturale, suntuosamente «greca». 

A partire, dunque, dal 1585 del vecchio caposcuola veneziano che 
«fa il tebano», i lettori (che prego di non preoccuparsi di qualche pic- 
colo buco annuale, facilmente recuperabile) potranno assistere, seguen- 
do la lista, a una progressiva e vistosa presa in carico, da parte della «mu- 
sica moderna», del tema, ovvero del soggetto greco, o comunque ispi- 
rato ad aure greche: una presa in carico che esibisce, ripeto, un ruolino 
di marcia estremamente regolare. 

Potrei aggiungere che un tal ruolino di marcia è «esemplarmente pun- 
tuale» se mi consentissi, sulla scorta di un’adeguata osservazione anali- 
tica, di attribuire un qualsiasi senso di esemplarità alla costanza del fe- 
nomeno, che è, lo ripeto, una forza mentis apprezzabilmente ininter- 
rotta ed essenzialmente coerente, ma solo e soltanto nei termini di una 
plateale intenzione di rappresentarsi esemplarmente fedele. 

Ho evidenziato le lacune della lista ponendo accanto alle poche da- 
te rimaste un po’ casualmente vuote un asterisco che può suggerire tan- 
to una robusta conferma della regola attraverso la pochezza delle ecce- 
zioni, quanto un invito a colmare, interattivamente, con il recupero di 
pochi iter riparatori, raggiungibili credo con poco sforzo, le poche la- 
cune della stessa. 

Avverto, comunque, che laddove le «annate» sono a me risultate 
troppo pescose, di aver ragionevolmente limitato il numero degli in- 


1620 Azmarilli [favola con cori e madrigali] - Castelletti 
1621 Dafne conversa in Lauro - Branchi. Ottavio Vernizzi 
1622 * 

1623 Trasformazione di Dafne [La] - [poeta an.]. Valentini 
1623 Europa rapita da Giove - Branchi. Vernizzi 

1624 = Albido [favola pastorale con cori] - Gattula 


1625 * 
1626 Catena d’ Adone [La] - Tronsarelli. Domenico Mazzocchi 
1627 * 


1628 Mercurio e Marte - Achillini. Caccini 

1628 Gliamori di Diane e Endimione - Ascanio Pio di Savoia. Monteverdi 

1628 Florao il Natal dei Fiori - Andrea Salvadori. Marco da Gagliano / Jacopo Peri 
1628 Ciclope[Illo la vendetta di Apolline — Rattus Laurentius 

1628 Mercurio e Marte [torneo con musica] - Achillini. Monteverdì 
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gressi, pur senza volere, nel fare tale operazione limitativa, una qualsiasi 
forma di limitazione effettivamente «ragionata». 

Per affrontare l’abbozzo dei lineamenti di una cronologia di relazioni 
esplicite, o meglio tematiche, fra la creazione musicale moderna e la gre- 
cità, ovvero fra la creazione musicale moderna e i suoi omaggi alla «im- 
pronta greca», ovvero all’idée fixe della Grecia, al «pensiero alla Grecia» 
ecc. partirò, dunque, dal 1585, da un grande momento «occasionale», con 
i cori gabrieliani per l’Edippo tradotto inauguratore dell’Olimpico; per fi- 
nire, in bellezza, con un discreto effetto di attualità che, nello stesso spe- 
cifico, si sviluppa accanto all’ultima ri-creazione «d’autore» dell’Odissea, 
affrontata da Luciano Berio (Outis)’ per il Teatro alla Scala, nel 1996. 

Mentre scorre la lista, do avvio allo schizzo di una lettura proble- 
matica, interpretativa del dichiaratissimo amore della musica moderna 
europea per la Grecia. Una problematica che spero di aver dotato, con 
tante chiamate all’appello (data, titolo, poche informazioni accessorie - 
rare -, nome del poeta, nome del musicista), di una incorniciatura te- 
stimoniale, comunque ridondante, della rilevanza macroscopica di un 
solidissimo fenomeno di storia culturale. 


? Première 5 ottobre 1996: il libretto di Luciano Berio e Dario Del Corno e alcuni saggi illu- 
minanti dello stesso compositore, del librettista e di David Osmond-Smith (Morfologia di un viag- 
gio, Dei suoni e delle immagini, Teatro senza narrazione e Nessuno) sono pubblicati nel programma 
di sala (Outis, Teatro alla Scala, Milano 1996). Nelle dichiarazioni di intenti dell’autore (Del Cor- 
no) si richiama l'eventualità che il ri-uso classico della favola sia «forse» un buon «antidoto per la 
preconizzata morte del teatro in musica». 


1628 Prologo Tetie Flora - Tasso (Achillini). Monteverdi 

1628 Venere e Diana - Tasso (Ascanio Pio di Savoia). Monteverdi 

1629 Natald'amore [IX [«anacronismo» scenico] - Strozzi [mus. di anonimo] 
1629 Diana schernita — Parisani. Cornacchioli 

1630 Proserpina rapita - Giulio Strozzi. Claudio Monteverdì 

1630 Delia [La] e Ulisse [L"] - Strozzi. Manelli 

1631 Polifemo geloso [I - Gabriello Chiabrera [musicista ignoto] 

1632 Perdita d’ Arminda nei campi Elisi [La] [commedia con cori] - Cerasoli 
1633 = Corona d’Adone [drama heroico con cori] - Ridolfi 

1633 Vendetta di Circe [La] [«boscareccia piacevole» con madrigali] - Rubino Orlandi 
1634 Incanto di Circe [L'] - Pietro Fido [musicista ignoto] 


1636 Ermional[«torneo» nel parco della villa del Cataio presso Padova] - Pio Enea 
degli Obizzi. Felice Sanchez 


1637 Orfeo - [poeta ignoto, forse lo stesso Benedetto Ferrari]. Benedetto Ferrari 
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Ove la si commentasse, anche poco poco, vuoi punto per punto, vuoi 
classe per classe di pertinenza, vuoi periodo per periodo, una simile li- 
sta non potrebbe generare, forse, nient'altro che un’ombrosa impresa 
analitica, traballante e molto azzardata, destinata a non produrre altro 
che, almeno dapprima, comunque, poche erratiche idee, erratiche e ben 
poco coerenti; non di certo comunque qualcosa di autorizzato a trova- 
re degno spazio in questa sede. 

Quel che si può fare, preso atto del gran dispiegamento nominale di 
tanti temi greci, o pseudo-greci, coinvolti in tante manifestazioni di crea- 
zione musicale, differentissime per pregio e notorietà, è valutare l’op- 
portunità di chiedersi perché i musicisti questa cosa l’abbiano fatta con 
tale e tanta insistenza. 

Non potrò procedere che per tentativi. 


2. Il classico come patente di civiltà per la musica moderna. 


La prima osservazione che consente di denotare un pallido, esangue 
campione di ipotetiche e pluri-interfacciate ipotesi eziologiche è la con- 
nessione del richiamo al classico nell’ordine specifico dei tentativi di da- 
re riconoscimenti di qualificazione all’arte musicale, e ciò per come ta- 
le richiamo va a funzionare fuori/oltre gli ordini effimeri degli imme- 
diati ed evanescenti consumi della musica. 

Il consumo della musica è necessariamente e naturalmente effimero; 
peraltro è da intendersi sempre connaturato innanzitutto alla materia 


1637 Andromeda - Benedetto Ferrari. Francesco Manelli 
1638 Andromeda - Pio di Savoia. [Michel Angelo] Rossi 


1639 = Delia[La]ossia la Sposa del Sole - Giulio Strozzi. Francesco Manelli / Francesco 
Sacrati 


1639  NozzediTetie di Peleo [Le] - Horatio Persiani. Francesco Cavalli 

1640 Arianna [L'] [tragedia] - Rinuccini. Monteverdi 

1640 La descente d'’Orphée aux Enfers - Chapoton [musicista ignoto] 

1640 Ritorno di Ulisse in patria [I] - Giacomo Badoaro. Monteverdi 

1640 Amori di Apollo e di Dafne [Gli] - Giovan Francesco Busenello. Cavalli 
1641 Didone [La] - Busenello. Cavalli 

1641 Vittoria di Amore [La] [balletto] - Monteverdi 

1641 Arianna - [poeta an.]. Benedetto Ferrari 

1641 Finta Pazza [La] - Giulio Strozzi. Francesco Sacrati 

1642 Narciso et Ecco immortalati — Horatio Persiani. Cavalli 
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delle essenziali e ineluttabili dissolvenze temporali della musica reale, e 
anche, forse, alla mutevolezza dei contesti ambientali dei vari eventua- 
li «ritorni» degli evanescenti «testi musicali» in situazioni sociali mu- 
tate o mutanti (le quali, per onorare al meglio le mutate condizioni, abo- 
liscono, spesso, volentieri e preferibilmente, fra i loro apparati, quelle 
opere che avevano di già ornato «a tempo perso» gli antecedenti fasti o 
le antecedenti premesse ricettive di questa o quella musica - fosse o non 
fosse un capolavoro). 

E di comunissima nozione il fatto che alla musica è mancata per se- 
coli quella opportunità che per le opere delle arti letterarie, figurative, 
plastiche o architettoniche aveva consentito loro una sopravvivenza in 
forma di onorevoli «reperti di civiltà» (sia pur di civiltà passate, remo- 
te, o sepolte) per cui ancora esse potevano per i secoli successivi alla ra- 
gione della loro nascita portare tracce di una memoria impressa nella fi- 
sionomia di città e regioni (o anche di residenze pubbliche e private); 
tracce invece inesistenti nella ricezione dell’opera musicale. Dopo la 
scomparsa dei partner ovvero dei patron storici d’ogni singola opera, la 
vita dei testi musicali aveva sempre aspirato a poter restare sospesa, al 
pari di come sospesa resta facilmente la presunta morte funzionale di un 
edificio, di un affresco o di un poema: sospesa come se l’opera (dé: 
morte) fosse vivente di una vita sua e parlante un suo linguaggio (ovvia- 
mente una lingua morta). 

Non poca parte della storia della musica, accanto talora alle manife- 
stazioni di una grande, prorompente consonanza con l’attualità che in- 
globa le sue opere, si costituisce preferenzialmente su di una complessa 


1642  Bellerofonte [IX - Nolfi. Sacrati 

1643 Venere gelosa - Bartolini. Sacrati 

1643  Amoridi Bacco [Gli] - Francesco Sbarra. Bigonciari 

1644  Deidamia [La] - Herrico. Cavalli 

1644 Ulisse errante [L'] - Badoaro. Sacrati 

1645 Ercole in Lidia [L’]- Bisaccioni. Giovanni Battista Rovetta 
1645 Proserpina rapita — [poeta an.]. Benedetto Ferrari 

1645 Psiche [La]- Di Poggio. Breni 

1645 Titone (I) - Giovanni Faustini. Cavalli 

1645  Ersilla [L')- Faustini. Cavalli 

1646 — Ratto di Elena II - Morando. Olivo 

1647 Orfeo [tragicommedia] - Buti. Luigi Rossi [Aloysius Rubeis] 
1648 Vittoria d’Imeneo [La] - [poeta an.]. Benedetto Ferrari 
1649 = Giasone [Il] - Cicognini. Cavalli 
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Trauerarbeit operata sulle proprie stesse «perdite»: perdite di energie, 
di soluzioni, di preparazioni, di strutturazioni creative. 


3. Come la musica moderna elabora il lutto della sua scomparsa reale 
nel tempo, una volta che si è spenta l'occasione della sua creazione. 


Se, per fare soltanto pochi esempi, la cattedrale di Reims, o la basi- 
lica di San Petronio a Bologna, o quella di San Marco a Venezia, ave- 
vano risonato, quanto e come avevano dovuto, per il breve e limitatis- 
simo tempo delle occasioni che avevano determinato in esse e per esse 
la creazione di opere d’arte musicale adeguate all’evento che al loro in- 
terno aveva luogo (vuoi una incoronazione - possibilmente di un re cri- 
stianissimo —, vuoi la re-incoronazione all’estero, in terra di domina- 
zione, di un imperatore sacroromano in una «scena politica» di proble- 
matica ma strapotente elevazione di rango, come quella di Carlo V che 
avvenne a Bologna nel 1530, oppure la visita solennissima nella Cap- 
pella del Doge di tre o quattro notabili imperiali giapponesi - veri o fal- 
si giapponesi che fossero tali ambasciatori - immaginati come se fosse- 
ro accolti nella sede solennissima, classica, di una problematica terza in- 
carnazione, lagunare, di Atene, di Ilio, o dell’alma Roma [ad libitum] 
che la Repubblica Serenissima metteva sempre in scena e in piazza e in 
basilica accanto ai simulacri di «altri Imperi Celesti»), alle opere musi- 
cali risonanti in cattedrali, sale, piazze - opere usate esclusivamente in 
tali circostanze per attuare rappresentativamente una modalità di rea- 


1650 Amsours d'Apollon et de Daphné [«comédie en musique»] - Charles d’Assoucy 
[parole e musica] 


1650 Orithia [L'] - Maiolino Bisaccioni. Antonio Sartorio 
1651 Ercole sull’Erimanto [balletto] - Manelli 

1651 Calisto [La] - Giovanni Faustini. Cavalli 

1652 = Theti[«favola drammatica»] - Gabrielli. Bertali 

1652 Niobe - Gabrielli. Bertali 

1653 Ratto d'Europa [I] - Sandri. Manelli 

1653 Pericle effeminato - Giacomo Castoreo. Francesco Lucio 
1653 — Helena rapita da Theseo - Badoaro. Cavalli 


1654  Innocenza dei Ciclopi [L'] [«Concerti diatonici, cromatici et enarmonici»] - 
[poeta an.]. Carlo Grossi 


1654 —Naved'Argo [La] - Sbarra. Roncaglia 
1654 Eupatra[L’]- Faustini. Pietro Andrea Ziani 
1654 —Xerse- Minato Cavalli 
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zione estetica «speciale», classica ovvero classicamente ispirata alla eti- 
cità dei modi «greci» di fare la musica -, per grandi che fossero, era sem- 
pre seguito, nei luoghi solennemente preservati dal logorio dell’occa- 
sione, un gran silenzio. Un depressivo, assordante silenzio. 

Al quale silenzio era seguita, a sua volta, sempre in spirito totalmente 
ancillare e precipuamente «di servizio», la creazione, magari euforica, 
di un altro lavoro artistico. Ancora una volta, però, una creazione pas- 
seggera, ancora una volta un evento artistico quasi obbligato ad aver la 
forma di una «traduzione» eletta del decoro estetico di quella fattispe- 
cie di pagina di storia ch’essa andava accompagnando nel suo tempo. La 
musica scandiva allora sul tempo dell’evento storico-occasionale una tra- 
duzione, un’amplificazione simbolica, dell'occasione, pit o meno ade- 
guata ai valori della nuova insorgenza di un accadimento che si voleva 
dotare, in itinere, di una esplicita potenza rappresentativa nel «contin- 
gente suo» (facendo servire la musica quasi fosse un apparato, un co- 
stume di novella foggia da far indossare alle situazioni pubbliche - ma 
anche private, se aspiranti a una pubblica risonanza -, onde testimo- 
niare, con ciò, un rinnovamento, un «adeguamento» al mutar nel mon- 
do, peraltro rispecchiato, nella dimensione temporale, per lo più soltanto 
nella musica, già che gli ambienti architettonici e le ornamentazioni fi- 
gurative degli stessi, in cui si realizzavano le mutazioni, o già erano esi- 
stenti, oppure, se creati ad hoc, restavano, a vista, intatti, circonfusi da 
più aloni di rispetto della loro perenne «monumentalità»). 

E probabile che sia in questa determinazione di lavoro del e sul pro- 
prio lutto (questo strano «lutto di sé», ch’è molto proprio alle poetiche 


1655 = Hercole perseguitato [L'] - Beverini. Stiava 

1656 Artemisia - Minato. Cavalli 

1656 = Mensa degli dèi alle dame di Vicenza [balletto] - Bissari [?] 
1657 Fortune di Rodope e Damira [Le] - Aureli. Ziani 

1657  Hercole perseguitato - Beverini. Stiava 

1658 —Incostanza trionfante [L'] ovvero Il Teseo - Piccioli. Ziani 
1658 —Incostanza trionfante [L'] ovvero I/ Teseo - Chiave. Provenzale 
1658 —Hipermestra [L'] - Moniglia. Cavalli 

1659 Diporti di Euterpe [I] [libro di «cantate»] - Barbara Strozzi [figlia di Giulio] 
1659 Teseo [seconda versione] - Chiave. Francesco Provenzale 
1660 Elena - Niccolò Minato. Cavalli 

1660 Antigona delusa da Alceste - Aureli. Pietro Andrea Ziani 

1661 Giunone rapacificata con Ercole - Berni. Manelli 

1661 Fedra [La] - Monti. Vannarelli 
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musicali) che si motivano i misteriosi fasti - di cui il catalogo scorrevo- 
le descrive il colare e il calarsi irresistibili nella cronologia dell’età mo- 
derna. Fasti di vicende, per lo pit «operistiche», nelle quali la musica 
sembra imporre a se stessa, coattivamente, un riferimento eroico, sto- 
rico-antico, mitologico, insistentemente antiquario e, si noti bene, rav- 
vivato spesso dalla ri-musicazione di identiche o semi-identiche dram- 
maturgie cantate. Ma anche sempre ri-dissolto nell’attesa di un’altra 
nuova intonazione. 

Anche in quest'ordine, ben noto, di eventi artistici (pensiamo sol- 
tanto, per la loro proverbiale evidenza, ai «libretti» metastasiani e alla 
loro strabiliante buona disposizione a farsi più volte ri-musicare da ca- 
po a fondo nel corso di alcuni decenni, da decine e decine, fin centinaia, 
di musicisti), sembra che la musica voglia dar prova di eternarsi prete- 
stuosamente, surrettiziamente. Un po’ contro natura, ma anche un po’ 
secondo natura: eternarsi si, ma sulla scorta del mito di Proserpina, os- 
sia: rinascendo, rinascendo e rinascendo, e affermando, in questo, tan- 
to la sua vigorosa vitalità free-lance, quanto la sua opposta e irrimedia- 
bilmente patetica o nostalgica labilità. 

Entrambe le qualità venivano riscontrate in un confronto di rito con 
l'eternità dei personaggi che connettevano la musica con una ascenden- 
za letteraria-figurativa quale si era imposta nello specifico della tradi- 
zione greca e latina, ma soprattutto greca, con il carattere e con le ico- 
ne di una perennità materialmente impastata di più charzzes e misteri, 
di più seduzioni ed enigmi. 


1661 Arianna - [poeta an.]. Pasquini 

1661 Amori infruttuosi di Pirro [Gli] - Aureli. Antonio Sartorio 
1662 Paride - Giovannandrea Angelini Bontempi 

1662  Fatiche di Ercole per Dejanira [Le] - Aureli. Pietro A. Ziani 
1662 Scherzi di fortuna [Gli] - Aureli. Pietro A. Ziani 

1662 Ercole amante - Buti. Cavalli 

1663 Amoridi Apollo e di Leucotoe [Gli] - Aureli. Rovettino 
1664 Achille în Sciro - Ximenes. Draghi 

1664 Achille in Sciro - Bentivoglio. Legrenzi 

1665 Perseo - Aureli. Mattioli 

1666 Pomo d'oro I [rappr. sospesa] - Sbarra. Cesti 

1667 Atalanta - Gisberti. Kerll 

1667 Amours de Jupiter et Sémélé - Boyer Louis de Mollier [?] 
1668 Circe [La] - Apolloni. Stradella 
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4. Una cessione d’immortalità. 


Sembra essere questo (una qualificazione di perennità) ciò che la mu- 
sica, mantenutasi disponibile a un costante o ricorrente stato di con- 
fronto, di cimento e di effimera sintesi di pit paragoni con la classicità, 
chiede per l'appunto alla classicità: ottenere la dignità di un rapporto, 
ancillare, sia pure, ma anche riflessologicamente connesso con l’idea di 
un’autentica dimensione di perennità ch’essa - la musica - accetta, ma- 
gari, di servire, senza potersi effettivamente contagiare in alcun modo 
(ché non può farlo essendo un'arte per eccellenza effimera), al fine, però, 
di ottenerne il privilegio di esserne, di tale «immortalità», una forte rap- 
presentazione collaterale. 

Dalla istanza trans-storica della classicità la musica ottiene anche, a 
mo’ di una solenne «privativa», la qualificazione mitica di alcune sue 
proprietà di identificazione. Un’identificazione che possibilmente ha da 
essere, a suo modo, assoluta: una labile affermazione temporale, ma an- 
che discretamente ricorrente; un'affermazione coscienziale leggendaria, 
ma anche reale, in specie nell’affermazione di una peculiare rappresen- 
tazione categoriale di prove ed esercizi efficaci di memoria che ben si 
collegano a idee e sentimenti del miracolo del ritorno e dei ritorni (ov- 
vero delle tante rinascite ricorrenti nella maggior Storia, o delle tante 
resuscitazioni delle Età, delle tante rifioriture di civiltà reclinate: tutti 
atti essenzialmente memorativi/commemorativi). 


1668 = Pomod'oro [I/) - Sbarra. Cesti 

1669 Feste de Vénus [La]- Boyer Louis de Mollier 

1669 Antigona delusa - Aureli. Pietro Andrea Ziani 

1669 Apollo deluso - Leopoldo I imperatore / Felice Sances 

1670 Penelope - Antonio Draghi 

1671 Ercole in Tebe - Aureli. Boretti 

1671 Iphide Greca - Minato. Gaspare Sartorio / Domenico Freschi / Domenico Partenio 
1672 Orfeo - Aureli. Antonio Sartorio 

1673  Jupitere Jo - Gianandrea Angelini Bontempi 

1673 Costanza trionfante [La] - Cristoforo Ivanovich. Gian Domenico Partenio 
1674 Alceste - Quinault. Jean-Baptiste Lully 

1674 Costanza trionfante [La] - Sirena. Partenio 

1675 Almerico in Cipro - Castelli. Dal Gaudio 

1675 Divisione del mondo [La] - Giulio Corradi. Giovanni Legrenzi 
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Ciò detto, credo che si possa dar luogo alla escussione di una casi- 
stica di queste elaborazioni del lutto del tempo fuggente in immagini 
fuggenti del ritorno del tempo fuggito talmente fitta da divenire alla fi- 
ne anch'essa «quasi una Storia». 


5. Un modello fantasma: la musica greca. 


Uno dei tratti motivazionali che potrebbe essere esemplarmente at- 
tribuito a una tanto insaziabile pulsione della musica a «sacrificare al 
classico» ritengo essere quello espresso in una gran lode elevata alla in- 
troduzione della grecità nella fenomenologia della creazione musicale 
da Jean-Frangois Lesueur (1760-1837; oggi noto, pit che per le sue ope- 
re, per essere stato uno dei celebratori musicali ufficiali del pivi classi- 
co dei travestimenti antichi della storia moderna: l’impero napoleoni- 
co; e anche per aver covato, in seno alla sua classe del conservatorio pa- 
rigino, brulicante di «genî», fra i molti altri «innovatori», un profeta 
del più romanticamente acceso modernismo sonoro, Hector Berlioz), 
un musicista su cui avrò modo di ritornare subito dopo la citazione di 
queste sue parole; una lode intonata, forse, un po’ alla cieca, ma non 
senza ricorsi a un’accorta prosopopea, in un libretto scritto nel 1799 
per saggiare le idee correnti sulle «grandi risorse della musica e della 
poesia cantata»: 


1675 Circé Donneau - de Visée / Th. Corneille. Marc-Antoine Charpentier 
1675 Medeain Atene- Aureli. Zanettini 

1675 Eteoclee Polinice - Fattorini. Legrenzi 

1676  Hercoleacquistatore della umanità - Draghi con Leopoldo I imperatore 
1676 Atys- Philippe de Quinault. Jean-Baptiste Lully 

1677 Silenzi di Arpocrate [I] - [poeta an.]. Draghi 

1677 Orfeo- Aureli. Francesco Provenzale 

1677 Helenarapta da Paride - Aureli. Freschi 

1677 Isis- Quinault. Lully 

1678 = Anacreonte tiranno - Bussani. A. Sartorio 

1678 Aurora in Atene [L') - Frisari. Zanettini 

1678 Dov'è amore è pietà [L’Ipermestra] - Moniglia. Pasquini 

1679 Circe - Ivanovich. Freschi 

1679 Atide - Stanzani. Perti 
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... i Greci sono stati grandi in tutto, in musica come in letteratura, pittura, poe- 
sia, architettura. [ergo] solo grazie a un gran gusto per l’antico, e alla osservazio- 
ne penetrante dei processi creativi, semplici, veri e nobili dei Greci, gli artisti mo- 
derni potranno aspirare ad attribuire alle loro opere il «cachet dell’immortalità»* 


Lesueur aveva per cosî dire abitato, da musicista di chiesa, un luo- 
go non poco «immortale» (immortale anche alla moderna, se lo evo- 
chiamo seguendo le fantasie gotico-romanzesche di Hugo) com'era e 
come fu la cattedrale di Notre-Dame, di cui era stato il maestro inca- 
ricato degli uffici solenni. Una volta vestite le tuniche e calzati i co- 
turni propri del ruolo del musicista nazionale, si era anche imposto in 
un luogo ideale non meno eletto, come cerimoniere musicale del mas- 
simo evento storico della Francia moderna: la Rivoluzione, appunto, 
per la quale aveva scritto gran parte delle esequie eroiche e degli inni 
d’insediamento nel Panthéon di tutti i suoi eroi e/o i suoi martiri. Lo 
stesso Lesueur, da musicista ancor pit epocale (ma anche in aure di una 
epocalità «anacronistica» come mai nessuna epoca era stata), aveva so- 
stenuto un ufficio intenzionatamente «immortale», in quanto respon- 
sabile della musica neo-imperiale della corte post-consolare di Bona- 
parte. 

Aveva dunque delle buone ragioni, e biograficamente fondate, per 


4 }.-F. LESUEUR, Observations sur les grandes parties de la musique et de la poésie chantée, Paris 
1799. Su Jean-Frangois Lesueur (1760-1837) vedi J. MONGRÉDIEN, La musique en France des Lu- 
mières au Romantisme, Paris 1986; ma anche, più approfonditamente, 1p., Jean-Frangois Lesueur, 
contribution è l'étude d'un démi-siècle de musique francaise, Berne - Las Vegas 1980; ID., Catalogue 
thématique de l’weuvre complète de ].-F Lesueur, New York 1980. 


1679  Fatiche di Ercole per Dejanira [Le] - Aureli. Provenzale 
1679  Bellérophon - Quinault. Lully 

1680 Alcibiade - Aureli. Marcantonio Ziani 

1680  Proserpine - Quinault. Lully 


1681 Les amours de Diane et d’Endymion [tragedia pastorale] - Gabriel Gilbert. 
Marc-Antoine Charpentier 


1681 Berenice vendicativa - Rapparini. Freschi 
1681 Ufisse în Feaccia - Acciajoli. Del Gaudio 
1681 Pausania [I{) - Frisari. Legrenzi 

1682 — Persée - Quinault. Lully 

1682 Bugia regnante [La] - Minato. [mus. di an.] 
1683 Psiche [La] - Perrucci. Alessandro Scarlatti 
1683 Olimpia vendicata [L'] - Aureli. Freschi 
1683 Temistocle in bando - Morselli. Zanettini 
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vivere come un problema addirittura personale il fatto di cercare forme 
e modi giusti per rendere credibile un vero ripristino, «classico», delle 
funzioni immortalizzanti della musica. 

Inizialmente questo suo impulso alla ricerca di quel che Lesueur chia- 
mava, appunto, il «cachet della immortalità» [dell’arte e nell’arte musi- 
cale], nel suo arco di interessi specifici, l'aveva radicato in esperienze di 
riforma, che aveva perseguito laboriosamente, ma senza far troppa ré- 
clame, in una sorta di creazione ex zibilo di uno spazio «autorale» da in- 
sinuare nella dimensione universalistica della musica della Chiesa cat- 
tolica (interpretata come centro attivo di demotivazione e decadimen- 
to dei principî etico-affettivi della musica greca). Aveva portato avanti, 
infatti, una certa pratica di scrittura di musica da chiesa in cui si «ar- 
monizzavano» le melodie gregoriane, al fine di scoprire, nel segreto del- 
le armonizzazioni - supposte essenziali e comunque già date per impli- 
cite, per quanto celate -, dei loro andamenti modali (armonizzazioni plu- 
rime; ma, ovviamente, bloccate negli sviluppi al numero chiuso dei modi 
classici). Aveva anche perseguito, con mezzi ordinari e un po’ di como- 
do, una specie di rievocazione fisica-reale delle perdute proprietà «eti- 
che» di quegli antichi «modi» che la tradizione musicale cattolica ave- 
va ereditati 45 origine dalla tradizione greca classica (per poi dimentica- 
re del tutto il senso della stessa eredità). 

In questa ricerca ci si voleva applicare a «modi» che si erano rivela- 
ti, però, incapaci, nel loro uso-utilizzo delle pratiche sacre-cattoliche 
consuetudinarie, di restituire le originali potenze espressive-induttive 
degli antichi stati di commozione articolati come veri, semplici e natu- 


1683 Phaéton - Quinault. Lully 

1684 = Tiranno di Colco [I] - Moniglia. Pagliardi 
1685 Oreste in Argo - Bergamo. Perti 

1685 Ifianasea e Melampo - Moniglia. Legrenzi 


1685 Amoursde Vénus et Adonis [réprise pour 2 seuls chanteurs] - Donneau de Visée. 
Charpentier 


1685 Penelope la casta - Matteo Noris. Carlo Pallavicino 
1685 Oreste in Argo - Morselli. Perti 

1685 Circe [tragedia; musiche di scena] - Davenant. Purcell 
1686 Teseo fra le rivali — Aureli. Freschi 

1686 —Aciset Galathée - Quinault. Lully 

1686 Giove di Elide fulminato - Guidi. Uccellini 

1686 —Licurgo, il cieco d’acuta vista - Noris. Pollarolo 

1687 Zenone il Tiranno - Noris. Sabadini 
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raliter già immortali, e di poi travolti e dispersi dalle nuvolaglie della 
«sensibilità» dei tempi ammodernati. Trattandosi, dunque, di resusci- 
tare tali modi, e relativi effetti, 46 initio, la nobile disposizione di que- 
sta ricerca s'era ben disposta a incrociare il suo intento con lo spirito del 
tempo, dominato da una temperie tanto effettivamente «storica» quan- 
to suggestionato, nell’evolvere della sua stessa storia, dalle immagini le 
piti fantasticate di una imminente, incombente rivelazione palingeneti- 
ca [rivoluzionaria-utopica-futura; antistorica, di fatto] delle basi le più 
autentiche della civiltà. 


6. Altre lingue madri per Anacreonte a Parigi. 


Ebbene, con altri colleghi musicisti professionali - quali Méhul, Gos- 
sec, Cherubini e altri -, come lui immersi (chini sui loro scritti, o allun- 
gati sui loro leggii, a scriver inni su inni e marce eroiche, precettati ad 
allestir feste su feste, pronti ad ogni funerale di stato o di fazione a sti- 
lare compianti sinfonico-corali su compianti) nella realtà presente di una 
Rivoluzione che sembrava ripercorrere di gran carriera, del tutto a ri- 
troso, il cammino della Storia umana, per ritrovarsi rinnovata e intatta 
in un’aura di re-inizio del mondo, nello stesso 1799 della sua invoca- 
zione ai «cachets dell'immortalità» Lesueur promuove la creazione 
un’opera collettiva di messa in musica delle Odi di Anacreonte. Odi ana- 
creontiche intonate in lingua greca, ma anche subito direttamente ri- 
versate in una simultanea traduzione ritmica francese perfettamente 


1687 Zenocrate ambasciatore ai Macedoni - Gasparini. M. A. Porfiri 
1688 Nioberegina di Tebe - Terzago. Agostino Steffani 

1688 — Tiranno in Colco [I - Moniglia. Pagliardi 

1688 Costanza gelosa negli amori di Cefalo e Procri [La] - [poeta an.]. Carlo F. Pollarolo 
1688 —Hierone tiranno di Siracusa — Aureli. Sabadini 

1689 Ritorno di Ulisse [I] - Moniglia. Melani 

1689 Anacreonte tiranno - Aureli. Alessandro Scarlatti 

1689 Greco in Troia [I{) - Noris. Pagliardi 

1690 Amphitryon [commedia; musiche di scena] - Dryden. Purcell 
1690 Creonte - Cialli. Marco Antonio Ziani 

1690 Amori di Apollo e di Dafni [Gli] - Tamagni. Sabadini 

1691 Motodelle stelle osservato da Cupido [II] - C. F. Pollarolo 

1691 Martedeluso - Cialli. M. A. Ziani 

1691 Diomede punito da Alcide - Aureli. Sabadini 


Morelli Il «classico» in musica, dal dramma al frammento 119I 


coincidente all’originale, messa a punto con squisita erudizione dal gram- 
matico Jean-Baptiste Gail, del Collège de France’. 

L’opera musicale, che potremmo definire, «neo-anacreontica», è pre- 
ceduta - nell’edizione dell’anno VII dello stampatore girondino Pierre 
Didot l’Aîné -, da una lunga chiamata, edita a firma del grammatico, 
alla riscoperta dei principî di una «poesia cantabile»: in particolare can- 
tabile secondo «ordinate misure di sillabe forti, periodicamente riprese 
in ogni strofa o in ogni quartina, cosî da ottenere corrispondenze rit- 
miche attraverso battimenti periodici e pulsazioni, comuni gli uni e le 
altre sia alla poesia cantata, che alla musica»*. 


* «Odes d’Anacréon traduites en frangois, avec le texte grec, la version latine, des notes cri- 
tiques, et deux dissertations par le citoyen Gail professeur de litterature grecque au Collège de 
France avec estampes, odes grecques mises en musique par Gossec, Méhul, le Sueur, et Cherubi- 
ni, et un discours sur la musique grecque édition plus complète que toutes celles qui ont paru ju- 
squ’à ce jour à Paris an VII». Collaborò certamente alla solenne operazione filo-anacreontica la 
moglie del professor Gail, Sophie Edmée, il cui salotto, in specie negli anni ruggenti dell'impero, 
ospitava regolarmente musicisti in carriera, come Paer, e i cantanti più alla moda, come Garat, 
Garcia, Mme Barilli. Mme Sophie, a detta di Blangini (nei suoi Souvenirs del 1834), «preferiva di 
gran lunga la musica al greco coniugale»; in effetti però la «musica» di casa Gail era certamente 
molto greca, già che l'ode «alla lira» di Anacreonte-Gail-Lesueur ne era una sorta di «sigla» e, co- 
me tale, una sigla di lunga durata e di lunga gittata, già che giunse a indurre l’imitazione di Schu- 
bert in un celebre omonimo Lied. 

L'impresa creativa collettiva di Gail e dei suoi amici musicisti inclini al calco e alla imita- 
zione di uno stile verosimilmente cantabile sulle strofe odiche, sulla quale ci si sta qui sofferman- 
do, non era, in effetti, particolarmente originale. Prima e dopo di loro l'approccio all’«antico» at- 
traverso la porta anacreontea era stato e continuerà ad essere un'agevole procedura di accultura- 
zione e di culto. Una certa inclinazione ad avvicinare il «gusto greco» attraverso Anacreonte si era 
sviluppato ed era significativamente fiorito in Francia nel corso della querelle des Ancien et des Mo- 
demes: la traduzione di Anacreonte di Hilaire de Requleyne Longepierre provocò la reazione di 


1692 Gerone tiranno di Siracusa - Aureli. Alessandro Scarlatti 

1693 Libertà contenta [La] ovvero Alcibiade [L'] - Mauro. Steffani 
1693 —Anfione- D'Averara. Magni 

1693 = Médée - Thomas Corneille. M. A. Charpentier 

1694 Ceéphale et Procris - Duché Jacquet. La Guerre [Elisabeth] 

1694 Giudizio di Paride sul monte Ida {I} - [poeta an.]. C. F. Pollaroli 
1694 Pirro e Demetrio - Morselli. Scarlatti 


1695 Pausanias, the Betrayer of his Country [tragedia; musiche di scena] - Norton. 
Purcell 


1695 Asmiro re di Corinto - Pignatta. Pignatta 

1696 Penelope la Casta - Noris. Alessandro Scarlatti 
1696 Paride in Ida - Mazzari. Manza 

1696 Dafne - Manfredi. Aldrovandini 

1606 Finta pazzia d'Ulisse [La] - Noris. M. A. Ziani 
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Pur trattandosi di una stravaganza, apparentemente sterile, impa- 
reggiabile nel senso pi basso del termine, l’opera anacreontica colletti- 
va dei maestri fondatori del conservatorio parigino testimonia, a un li- 
vello di gustosa estremizzazione, mezzo paludata mezzo raive, una mo- 
tivazione etico-estetico-idealistica abbastanza condivisa dagli artisti 
progressisti. Progressisti nella misura in cui tutti intravedevano un ra- 
dioso futuro storicamente regressivo, basato su una ricercata semplifi- 


Fontenelle, che nel suo trattato Sur la nature des églogues censurò nella definizione dei generi poe- 
tici ogni intenzione imitativa degli antichi e arrivò anche a irridere, in una celebre «Digressione», 
quelli che non credevano che se mai Anacreonte avesse avuto a disposizione canzonette moderne 
le avrebbe preferite alle sue proprie; ma subito ottenne nelle note di Johann Gottsched alla stessa 
digressione una replica al suo «fanfaronner» che si concludeva con un disgustato ripudio delle mo- 
derne «chansons à boire» («la puerilità delle loro parole si adatta alla melodia come il pugno all'oc- 
chio»), affermando che «perlomeno i canti di Anacreonte si potevano cantare senza contorcere le 
sillabe, mentre in francese ad ogni momento si devono cantar corte le sillabe lunghe e lunghe le 
corte»... In quei wzi/iewx era inteso quasi come un luogo comune da sfatare o da sostenere l’argo- 
mento della ideale musicalità anacreontea, argomento che serviva anche a sostegno per la dimo- 
strazione ovvero per la denegazione della grecità della lingua francese intonata. Che la ricerca di 
restituzioni del canto anacreonteo in reiterate forme ed esperimenti di traduzione sia comunque 
una costante del campo liminare musica/poesia può essere facilmente esemplificato (senza indu- 
giare nei resoconti delle diverse Anacreontic Societies settecentesche) cominciando a incolonnare 
in diacronia alcune sparse testimonianze di attestate presenze degli stessi esperimenti poetici e mu- 
sicali di diversa provenienza, destinazione e ispirazione: Anacreonte poeta greco. Tradotto in verso 
toscano, da Bartolommeo Corsini, in Parigi, 1672; Les poesies d' Anacréon et de Sapho traduites du grec 
en vers frangois auec des remargques, à Paris, chez Pierre Emery, sur le quai des Augustins, proche 
l'Hotel de Luyne, a l’Ecu de France, 1684; Le poesie d’ Anacreonte tradotte in verso toscano dal sig. 
abate Regnier Desmarais gentiluomo franzese, in Firenze, nella stamperia di Cesare e Franc. Bindi, 
all’Insegna di San Bernardo. Per il Carlieri all’Insegna di S. Luigi, 1695; Anacreonte tradotto in ver- 
si italiani da vari. Con la giunta del testo greco, e della versione latina di Giosue Barnes, in Venezia, ap- 
presso Francesco Piacentini, 1736; Le odi di Anacreonte e di Saffo recate in versi italiani da France- 


1696  Briseide - Palmieri. Steffani 

1697 Vénuset Adonis - Rousseau. Desmarets 

1697  Isifile amazzone di Lenno - Aureli. Porfiri 

1697 Ajace[L’]- D’Averara, Alessandro Scarlatti 

16097 Ninfa bizzarra [La] - Aureli. M. A. Ziani 

1698 Oreste in Sparta [L°] - Luchesi. C. F. Pollarolo 

1698 Egisto, re di Cipro - Corradi. M. A. Ziani 

1698 Apollo geloso - Martello. Perti 

1698 —Anacreonte - [poeta an.]. Alessandro Scarlatti 

1698 Ulisse sconosciuto in Itaca [L°] - Noris, C. F. Pollarolo 
1699 Creonte tiranno di Tebe - David. Alessandro Scarlatti 
1699 Die Wunderbahr-errettete Iphigenia - Poste. Keiser 
1700 Heésione - Danchet. Campra 

1700 Inganno di Chirone [L'] - D'Averara. Pollarolo 
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cazione linguistica in forte odore di ritorno all’antico. (In altre ri-pre- 
sentazioni questa istanza-tendenza prese le vie del ritorno al «popola- 
re», alle tradizioni orali, all'abbandono alle più indistinte e proteiformi 
sirene «primitivistiche»). 

Uniti in una sorta di società morale, i nostalgici maestri parigini del- 
la Guardia neo-repubblicana - prossimi titolari della fondazione, col lo- 
ro capobanda Sarrette, del più accademico conservatorio musicale del 


sco Saverio De’ Rogati, tomo 1.[-2.], Colle, nella stamperia di Angiolo Martini e comp., 1782-83; 
Le odi di Anacreonte e di Saffo recate in versi italiani da Francesco Saverio de’ Rogati, Colle, nella stam- 
peria di Eusebio Pacini e figlio, 1818; Mauro Giuliani, Ode di Anacreonte per voce e chitarra op. 
1stbis, 1812; Per le illustri nozze del signor marchese Prospero Romagnoli cesenate e della contessa 
Anna Gaddi forlivese nel settembre dell’anno 1821 Volgarizzamento d'alcune odi di Anacreonte, 1821; 
Le odi di Anacreonte e di Saffo. Seconda edizione corretta dal traduttore, Firenze, presso Jacopo Ciar- 
detti, 1822; Odi scelte di Anacreonte tradotte in versi italiani, Forli: co’ tipi Casaliani, 1822; Odes 
d'’Anacréon, traduit en frangais et en prose par Mm. Gregoire et Collombet; en vers frangais par Mm. S - 
Victor en vers latins par Henri Estienne et Elie André; en vers anglais par Fawkes, Broome, Greene, 
en vers allemands par Degen; en vers italiens par De’ Rogati; en vers espagnols par D Joseph et D. Ber- 
nabe Canga Arguelles; precedés de l'histoire de la vie et des ouvrages d’ Anacréon, d'une notice biblio- 
graphique, etc. par ]. B. Monfalcon; et suivies de la traduction complète d’ Anacréon en vers anglais par 
Thomas Moore; de notes empruntées a tous les commentateurs polyglottes, Paris, Crozet ecc., 1835; 
Le odi di Anacreonte, tradotte in versi siciliani da Antonio La Manna; con altre poesie, Palermo, F. 
Lao, 1843 (testo latino a fronte); Opere di Anacreonte, di Saffo e d' Alceo, tradotte da Jacopo D'Oria, 
Milano, Vincenzo Guglielmini, 1845; Le odi di Anacreonte Tejo, recate in versi italiani dal cav. Fi- 
lippo De Jorio con l'aggiunta di poche poesie del medesimo traduttore, Napoli, dalla stamp. di Ga- 
briele Gentile, 1853; Le Ode di Anacreonte poeta greco tradotte in sonettini dal conte Cesare Gaetani 
patrizio siracusano, pastore arcade, in Siracusa, presso D. Gioacchino Pulejo impressore della Came- 
ra Vescovile e dell’ill.mo Senato, 1758; La cetra e le rose con altre odi di Anacreonte, voltate in versi 
italiani dal commendatore Berardo Quaranta ..., Napoli, dalla stamperia del Vaglio, 1859; Odi di 
Anacreonte, volgarizzate da Giambattista Maccari; con prefazione e note di Giuseppe Maccari, Roma, 
coi tipi di Gaetano Menicanti, 1864. 


1701 Astianatte - Salvi. A. M. Bononcini / Perti 

1701 Pastore di Corinto [I/) - Paglia. Alessandro Scarlatti 

1702 Polifemo - [poeta an.]. G. B. Bononcini 

1702 Die sterbende Eurydice, oder Orpheus - Bressand. Keiser 

1702 Admeto, re di Tessaglia - D’Averara. Magni 

1703 Muses [Les] [opéra-ballet] - Campra 

1704  Thélémaque - Danchet. Desmarets 

1704 Paride sull’Ida - Mazzari. Caldara 

1705. La nuova gara di Giunone e di Pallade - Bernardoni. Giovanni Maria Bononcini 
1705 Dafni[I/ [tragedia satirica in musica] - Girolamo Frigimelica Roberti. Pollarolo 
1706 —Aleyone - Houdar de la Motte. Marais 

1706 Filippo, re della Grecia - Barziza. C. F. Pollarolo 

1707 Mitridate Eupatore - Frigimelica Roberti. Alessandro Scarlatti 

1707 Achille placato - Rizzi. Lotti 
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mondo -, sacerdoti del culto anacreonteo, cercavano di dimostrare in 
opera, attraverso la loro iniziazione «odica», alcune idee che molti po- 
lemisti progressisti, ma proclamatamente anti-moderni, avevano svi- 
luppato saggisticamente da decenni. In particolare, sulla scorta di un 
pensiero ben espresso da un motto — molto condiviso dagli amateurs - e 
che possiamo mutuare dal libello anti-melodrammatico del napoletano 
cavalier Planelli (Dell’opera in musica, 1772)", l’idea che «da una musi- 
ca povera» gli antichi traessero molti più vantaggi di quanto non faces- 
sero i contemporanei, ora, «da una musica doviziosissima». Questo pre- 
giudizio stilistico ideale fu trasferito dal Gluck compositore della ideal- 
tipica A/ceste al procedimento compositivo la cui «maggior fatica» 
divenne, a dire del compositore stesso, quella del contenimento delle 
proprie velleità stilistiche a favore della ricerca continua di una «bella 
semplicità»: coltivata un po’ moralisticamente con verve velleitaria e de- 
clinata alla più rigorosa impersonalità. 

Il linguaggio musicale che si ammoderna non cerca, non perfeziona, 
aggirando ostacoli, riparando lacune di memoria culturale, l'estrazione 
da scavi - scavi che, peraltro, non apre mai e mai non fa - di frammen- 
ti o di figure esemplari di quella ideale arcaicità che va credendo di ri- 
portare in vita. 


" A. PLANELLI, Dell’opera in musica, Napoli 1772, nella recente edizione commentata e anno- 
tata di F. Degrada, Firenze 1981. 


1707 Casta Penelope [La] - Pariati. Fioré 

1708 La presa di Tebe - Stampiglia. Giovanni Maria Bononcini 

1708 Igene regina di Sparta - Aureli. C. F. Pollarolo 

1708 I/natale di Giunone festeggiato in Samo - Stampiglia. Giovanni Maria Bononcini 
17090 Leucippo — [poeta an.}. Porfiri 

1710 Ercoleincielo [componimento da camera] - Pariati. Fioré 

I710  Aratoin Sparta - Ruggeri. Benedetto Marcello 

1711 Arlequin-Enéeà la prise de Troie - Fuzelier [musica di autore ignoto] 
I711  Mitileneregina delle amazzoni - Barbo. De Bottis 

1711 Idoménée - Danchet. Campra 

1712 Tetide în Sciro [La] - Capece. Domenico Scarlatti 

1712 Peribea in Salamina - [poeta an.]. C. F. Pollarolo 

1712 Amazzoni vinte da Ercole [Le] - Salvi. Orlandini 

1713 Circedelusa- Falier. A. Orefice 
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7. Innovazioni che passano per calchi e imitazioni, ma che non sono mai 
né calchi né imitazioni. 


Il nuovo linguaggio musicale, che non senza una certa quale arguzia 
involontaria la candida storiografia musicale ha chiamato «classico», ov- 
vero «stile classico», ecc., è un modo efficace di rappresentare l’antico 
con il moderno, pari pari qual è, qual è divenuto, il moderno, quale sta 
mutando nell’atto stesso della sua rappresentazione. 

Si veda infatti come l’ipotetico «ritorno alle origini» sia spesso affi- 
dato alle connotazioni «sbalzate» di alcuni tratti di tipicità ricorrente, 
un po’ codificata alla maniera delle citazioni iconologiche dell’antico, 
perpetrate nelle arti visuali (tipo il gioco sfondo/figura nell’iconografia 
dei vasi greci), non senza indulgere al portar tutto in un ordine di legi- 
ferazione del gusto che coordina la determinazione di un vero e proprio 
sistema-moda, in specie nelle connotazioni strumentali (preferibilmen- 
te quelle «auletiche»: rimembranze delle antiche canne e degli a/oi, 0s- 
sia, trasdotti: oboi, clarinetti, flauti...). Le quali proprietà connotative 
si insinuano nei testi della musica pit «classica» raggiungendo posizio- 
ni in cui s’annicchiano le figure simboliche-simbolistiche del dettaglio — 
facendo prolungare ad esempio, sempre pit di frequente nei drammi mu- 
sicali, agli strumenti auli-formi le sonorità umane della parola cantata, 
le quali vengono lanciate in dissolvenza verso altre sonorità di incerta, 
mistica, immemoriale provenienza ambientale, ovvero dando spessore 
sonoro e suono «antico», ben sincronizzato, a gesti e movimenti sceni- 


1713 Ifigenia in Aulide - Capece. Domenico Scarlatti 

1713 ÎIfigenia in Tauride - Capece. Domenico Scarlatti 

1713  MédéeetJason - Pellegrin. Salamon 

1714  Ariannae Teseo - Pariati. Porpora 

1714 = Marsiadeluso - [poeta an.: ma Agostino Piovene]. Pollarolo 
1714 Pisistrato - Biancardi. Leo 

1714 Arion-Fuzelier. Matho 


171 Amor d’un ombra e gelosia di un'aura, ovvero il Narciso - Capece. Domenico 
8 
Scarlatti 


1715  Amorvince l'odio ovvero il Timocrate - Salvi. Gasparini 
1715 Caccia in Etolia [La] - Valeriani. Chelleri 

1716 Ercole sul Termodonte - Bussani. Vivaldi 

1716 Merope- Zeno. Alessandro Scarlatti 

1716 Merope - Zeno. Fioré 
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ci muti (in un ordine di cose espressive laddove il muto, il sottinteso, la 
voce tramutata in suono ecoico de-fonetizzato danno luogo a pertur- 
banti, ma composte, controllate, segrete manifestazioni attenuate delle 
moderne terribilità dell'inconscio). 

L’antico cosi ritrovato, un po’ come per caso, un po’ grazie agli am- 
micchi a un effettivo uso consapevole di una formula o di una ricetta 
pretestuosa, viene identificato come il simulacro di una presentificazio- 
ne globale di momenti integrati di pi fenomeni artistici e di più cano- 
ni espressivi, anch’essi a loro volta reciprocamente integrati, sino alla 
saturazione dell’intero potenziale di percezione analitica del pubblico. 
L’antico non è dunque un argomento, non è un vero e proprio sogget- 
to; è piuttosto il «sentimento, tutto trasmesso, di un processo attuale». 
(In effetti è quasi più cosa certa l’effetto «calco», impronta antica, co- 
me la si riscontra nella dimensione ricettiva di un pubblico che si com- 
porta all'antica, di quanto non lo sia, lo stesso effetto, nella lingua espres- 
siva fornita dalle convenzioni musical-teatrali alle creazioni di musiche 
aspiranti neo-classiche). 

Questa immagine che si sta sviluppando di uno stato di reazione cul- 
tural-cultuale all'arte composta di più momenti artisticamente congiun- 
ti (sonorità che trasmigrano dalla sfera della verbalità a quella della ri- 
sonanza ambientale - echi compresi, con tutti gli strascichi mitologici 
che comportano - e a quella della gestualità, attuando, in tal modo, un 
circolo di euritmiche, eufoniche, eufemiche, eucrasiche, eudemoniche 
sincronie), in cui la musica rappresenta se stessa, produce da sé i propri 
calchi, rende raggiungibile, in un certo suo qual particolare modo, non 


1717 La conquista del vello d’oro - Stampiglia. Giovanni Maria M. Bononcini 


1717 Timoteo, ossia gli effetti della musica sulla poesia - Antonio Conti. Benedetto 
Marcello 


1718 Acis and Galatea - [da Ovidio]. John Gay. George Frideric Handel 
1718 Telemaco - Capece. Alessandro Scarlatti 

1718. Le Amazioni vinte da Ercole - Salvi. Orlandini 
1719  Dafne- Biavi. Caldara 

1719 Arianna abbandonata - Schietti. Boniventi 
1719 Finta pazzia di Diana - [poeta an.]. Predieri 
1720 Didone [cantata] - Benedetto Marcello 

1720 Apollo geloso - Martello. G. M. Buini 

1720  ÎIfigenia in Tauride - Piovene. Orlandini 

1721 Ortiesperidi [Gli] - Metastasio. Porpora 

1721  Geduldige Sokrates [Der] - Kénig. Telemann 
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importa quanto fantasmagorico, un’esperienza di confronto positivo con 
una dimensione culturale che è in effetti del tutto perduta. 


8. Un geniale processo mimetico «sine materia». 


Uno stato dell’arte, quello di questa musica che qualifica la propria 
modernità in un equivoco rispecchiamento dell’antico, in cui un parti- 
colare genere di mimetismo sine materia si fa struttura sia agita sia agen- 
te dell’invenzione del «nuovo». 

Da pit parti gli eruditi aizzano altri eruditi, lettori iniziati, lettori 
ingenui, a rinfocolare questa illusione, ricordando come nell’antichità i 
poeti erano anche musici, ragion per cui non si dava problema se la mu- 
sica serviva umilmente, come si conviene, alla propria altra essenza co- 
municativa prettamente poetica. Nel cuore del Settecento, Francesco 
Algarotti, a proposito della musica, sosteneva che il suo ritrovato anti- 
co vigore sarebbe risultato solo dal buon servizio reso alla manifesta- 
zione intensificata delle idee trainate dalle parole. Ben accentuando lo 
stesso paragone critico anche Diderot diagnostica il male della moder- 
nità, deplorando come i talenti dei saggi-filosofi, dei poeti e dei musici 
si siano guastati per effetto delle loro progressive separazioni e distin- 
zioni. «La sfera filosofica - afferma diagnosticamente Diderot, quasi 
come un medico al capezzale di un infermo - s'è rattrappita; la poesia 
ha perso per strada le idee». Stando alla musica, cammin facendo, l’an- 
tico melos, il canto, s'è indebolito. «S'è ingracilito». 


1722 Festa di Bacco - Tullio. Vinci 

1722 Oreste- Barlocci. Micheli 

1723 Cassandra [La] [cantata] - Benedetto Marcello 

1723 Arianna nell’isola di Nasso - Stampa. Porta 

1724  Ipermestra- Salvi. Giacomelli 

1724 Pallade trionfante in Arcadia - [Anonimo] 

1725 Astianatte - Salvi. Vinci / Mandelli / G. Alberto Ristori 
1725 Le Parnase Apothéose de Corelli [sonate a tre] - Louis Couperin 
1725 Ifigenia in Tauride - Pasqualigo. Vinci 

1726 = Medeae Giasone — Palazzi. Brusa 

1726 Omphale - Telemann [da De la Motte]. Telemann 

1726 Ninfa Apollo [La] - De Lemene. F. D. Rossi 

1726 Imeneo in Atene - Stampiglia. Porpora 

1727  Admeto- Aureli/Rolli. Handel 
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Deriva da tutto ciò una serie di penose perdite: la perdita del fasci- 
no persuasivo del pensiero, la perdita della grazia del saggio giudizio e 
della qualificazione delle idee. 

E interessante notare come a dar seguito a questa patetica deplora- 
zione, accigliata e disfattista, il padre dell’ Enciclopedia auspichi una fa- 
cile riconquista del vigore e del primato da parte delle arti che sanno 
toccare le corde della sensibilità, ed è altresi interessante notare come 
preconizzi l'avvento della palingenesi, ossia della «rivoluzione», nelle 
forme dinamiche di un grande giro di ritorno etico-classicistico, del qua- 
le s'’adombra una sorta di affidamento «professionale» alla perizia e al- 
la passione di nuovi genî creativi, indifferentemente musicisti o poeti, 
con il musicista però, forse, in pole position: «Solo un grande musicista 
— va a finire la profezia del principe dei phi/osophes - o un grande poe- 
ta lirico potrebbero rimediare a tanto male». Indi va a proporre uno 
slogan, ovviamente trinitario, che suona: «Natura! Verità! Anti- 
chità! »°. 

Che le cose del ritrovamento a portata di mano di un prodotto arti- 
stico di valore classico siano a buon punto lo va credendo, a un certo 
punto della sua carriera di generoso tragediografo che cede il passo nel- 
la corsa alla qualificazione ai musico-tragedi italiani che battono l’Eu- 
ropa con le loro opera-drammi lirici, Voltaire quando a varie domande 
che si pone risponde con bonario ottimismo: 


® D. DIDEROT, (Euvres complètes, ed. Lewinter, Paris, 1970; l'esclamazione d'appello trinitario 
è in III, p. 57. 


1727 Arianna [intreccio scenico musicale] - Cassani. Benedetto Marcello 

1728 Forzadell’amicizia in Oreste e Pilade [La] - Pasquini. Reutter/Caldara 

1728 Tolomeo - Haym. Handel 

1729 Contesa dei numi [La) - Metastasio. Vinci 

1729 Merope- Zeno. Predieri 

1729 Aesopus bey Hofe - Mattheson. Telemann 

1729  Mortedi Adone [La] - Benedetto Marcello 

1730 Edippo - Torti. Ferandini 

1731  Artaganamennone [«traghichissimo» drama] - Buini 

1731 Poro- Metastasio. Handel 

1732 Cantateperbassoebc: Lamenti di 12 Eroi (Epaminonda, Temistocle, Agesilao...) 
- [poeta an.]. Caldara 

1732  Issipile - Metastasio. Conti 

1732  Merope- Zeno. Broschi 
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Dove cercare mai un teatro che ci renda l’immagine della scena greca? Dove? 

Odo ancora la domanda: un’Opera italiana rassomiglia a una tragedia nel Tea- 
tro d’Atene? 

Si, rispondo, sî, senza alcun dubbio. Il recitativo italiano che declama sulle no- 
te, accompagnato da strumenti, rifà la vera, naturale melopea degli antichi!’ 


Nei primi decenni di vita del teatro musicale moderno (ossia il pri- 
mo periodo, secentesco, del cosi detto melodramma, alla greca) la di- 
scendenza del dramma musicale da vaghi modelli antichi, che vantava 
d'essere inscritta per l'appunto nella sua stessa denominazione, era sta- 
ta attribuita soprattutto ad alcune modalità «esteriori» della scrittura 
drammatica, fra le quali în prizzis era l’aulicità sempre garantita degli ar- 
gomenti, preferibilmente mitologici, ovvero «miticamente storici»: co- 
me «argomenti e antefatti» dei quali erano state ricalcate, non senza co- 
spicue variazioni, le a/lures più intricate e complesse. 

Nelle fasi evolutive successive alle prime performances l’intento pro- 
grammatico era andato cambiando di segno: concepire e creare in vista 
del modello classico andava significando in maniera sempre più esplici- 
ta la ricerca di un senso della sacralità dignificata dalla evocazione di un 
immaginario essenzialmente, patentemente alieno, significativamente 
«altro» dall’immaginario sacro-cristiano. Evidentemente ricerca di un 
immaginario orientato alla conservazione e al restauro, apparenti, di me- 
morie di civiltà remote, di fatto un immaginario impegnato a trascina- 


? Appel à toutes les nations de l’ Europe des jugements d'un écrivain anglais ou Manifeste au sujet 
des honneurs du pavillon entre les Théatres de Londres et de Paris, 1761. 


1733  Hippolyteet Aricie- Pellegrin. Rameau 

1733 = L’Olimpiade - Metastasio. Caldara 

1733 Ariadne in Naxos - Rolli. Porpora 

1733  Rapeof Helen[The] - Pepush 

1733  Demofoonte - Metastasio. Caldara 

1734  Merope- Zeno/Lalli. Giacomelli 

1734 Oreste [pasticcio: da Barlocci] - Handel 

1735 Polifemo - Rolli. Porpora 

1736 Fall'ow Pheton [The] - Pritchard. Thomas Arne 
1736 Achille in Sciro - Metastasio. Caldara 

1737  Castoret Pollux - Gentil Bernard, Rameau 
1738 —Merope- Zeno. Brivio 

1738 I/Pamaso accusato e difeso - Metastasio. Reutter 
1739  Giovein Argo - Lucchini [adattato]. Handel 
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re nella dimensione estetica (e a ricercare in essa momenti ed esperien- 
ze libere di innesto di visioni di affrancati valori morali) una realtà sto- 
rica di cui si andavano decifrando nella modernità proprietà di svilup- 
po materiale, scientifico, razionale. Ma anche proprietà allo stato na- 
scente, indebolite dalla mancanza di fondati sentimenti delle gerarchie 
(governo, sovrumanità, generalità, totalità). 

La connotazione «classica» declina quindi dal godimento fanciulle- 
sco di un grandissimo ritrovato magazzino di favolosità all'esperienza, 
del tutto nuova, del bisogno di un ritorno alle profondità sacrali del sen- 
so tragico, individuate in alcune di quelle che, mancando di altre defi- 
nizioni canoniche, chiamerei «prove di semplificazione». (Nell’atto del 
ricalco, ripeto immaginario, di illustri modelli si va cercando di inven- 
tare un ambito, edificare una sorta di tempio, di chiesa, in cui si imma- 
ginano ambientate, induttivamente, le prospettive squisitamente «spi- 
rituali» del governo delle condizioni sociali, materiali di imminenti, ov- 
vero auspicate, «nuove» società umane). 


9. Musica, classica, nobile compagna e ancella della poesia. 


Comunque si intendano le cose, è particolarmente adeguata alla mo- 
dalità della più semplice intensificazione etica della comunicazione del 
dialogo fra individui, in termini facilmente identificabili come «classi- 
ci», l’ambigua funzione - sia nuova che antica - assunta dalla musica 
moderna (con gran dispiegamento di pubblicità data alla coscienza di tal 


1739 Olimpia nell'isola di Ecuba - Trabucco. Latilla 
1739 = Dardanus - La Bruère. Rameau 

1739 Astrea placata - Metastasio. Predieri 

1740 Nataldi Giove [I] - Metastasio. Bonno 

1740 Penelope - Pariati. Verocai 

1740  Merope- Apostolo Zeno. Giuseppe Scarlatti 
1740  Lamenti di Orfeo [I] - Pasquini. Wagenseil 
1741 Deidarzia - Handel 

1741 Merope - Zeno. Jommelli 

1742 Andromaca - Salvi [da Racine]. Leo 

1742 Natale di Giunone [IN [cantata] - [poeta an.]. Perez 
1743 Penelope - Paolo Rolli. Baldassare Galuppi 
1743  Merope- Zeno. Terradellas 

1744 Ipermestra - Metastasio. Gluck 
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funzione: se ne vedano le conclamate intenzioni programmatiche espres- 
se con grande convinzione da due protagonisti del ritorno quali sono, in 
sodalizio, Gluck e Calzabigi)!° E una nuova-antica funzione ancillare, 
la funzione di un nobile agente ausiliario della poesia-drammaturgia, che 
viene adibito umilmente (ma quanto effettivamente umilmente ?) a un com- 
pito molto delicato: l'innalzamento dell’espressione verbale e dell’azio- 
ne mimica, o narrativa, a uno stadio in cui espressione e azione non sia- 
no più espressioni e azioni complesse, del tutto controllate dalla volontà 
di singoli individui protagonisti, ma essenzialmente soltanto semplifi- 
cate scansioni di eventi che confluiscono in un cursus di sonorità le cui 
leggi o i cui fini non sono affatto noti ai soggetti espressivi agenti". (Flus- 
si di senso, dunque, fatalizzati dalle cadenze ritmiche o armoniche, o 
dagli archi dei tracciati melodici; altri decorsi del significato, sensibil- 
mente del tutto musicali, che si pongono come incombenti sullo spazio 
di relativa autonomia espressiva dei soggetti, inducendo altri stati, so- 


!° Se ne veda l’epico sviluppo nella rigogliosa Risposta che ritrovò casualmente nella gran città di 
Napoli il licenziato Don Santigliano di Gilblas y Guzman y Tormes y Alfarace di Ranieri Calzabigi 
che occupa la grandissima dimensione polemica di quasi duecento pagine nella moderna edizione 
critica degli scritti teatrali e letterari del Livornese pubblicata da A. L. Bellina (R. CALZABIGI, Scrif- 
ti teatrali e letterari, Roma 1994, pp. 360-551). 

"! Cosi si esprime Calzabigi per bocca di Gluck, prefatore nell'edizione a stampa dell'.A/ceste 
in partitura (Vienna 1769): «Quando presi a far la musica dell’ A/ceste mi proposi di spogliarla af- 
fatto di tutti quegli abusi, che introdotti o dalla malintesa vanità de’ cantanti o dalla troppa com- 
piacenza de’ Maestri da tanto tempo sfigurano l'Opera ... pensai di restringer la musica al suo ve- 
ro ufficio di servire la poesia per l’espressioni e le situazioni della favola senza interrompere l’azio- 
ne o raffreddarla». 


1744  Merope- Zeno. Perez 

1745  Cameval du Parnasse [divertissement] - Fuzelier. Mondonville 
1745 Plate [ballet-bouffon] - D’Orville. Rameau 

1745 Herkules [Masque] - Brougthon [da Sofocle]. Handel 

1746 = Scylla et Glaucus - Leclair 

1746 Alcibiade - Roccaforte. Capranica/Carcano 

1747 Spartana generosa [La] - Pasquini. Hasse 

1748 Polifemo - Rolli. Mele/Courcelle/Corradini 

1748 — Pygmalion - de La Motte. Rameau 

1748 Vellénde oro conquistado [E/] - [poeta ignoto]. Mele 

1749 Vello d’oro [II - Palazzi. Scolari 

1749 Alcuni avvenimenti di Telemaco, figliolo di Ulisse, re d'Itaca - Riviera. Carcano 
1749 Endimiòn y Diana - Metastasio. Mele 

1749 — Nais- Cahusac. Rameau 
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vrapposti a quelli della poesia, della lirica, del racconto, del dramma in- 
tonato. Altri stati, infine, di emozionalità aliena e ineluttabile. Altri sta- 
ti della personalità focalizzati dal dramma come essenzialmente «tragi- 
ci», indipendentemente dalla seriosità dei racconti, o delle espressioni, 
e in specie tragici nel senso espresso dalla presenza di potenzialità di svi- 
luppo delle azioni sovrastate da un altro ordine, incognito e non verba- 
le ma concomitante e sincrono, sottratto attivamente alla giurisdizione 
di ogni singolo eroe o personaggio e messo al centro di una favola piti o 
meno convissuta emozionalmente dal pubblico: l’ordine delle sonorità 
assolute). 

Non è facile, neppur oggi, anche alla grandissima distanza, distin- 
guere se questa disposizione a intendere il progresso stilistico come una 
ritrazione, una riduzione quasi auto-punitiva alle ragioni superiori del- 
la naturalezza la più semplice e la più vera, sia stata o meno una diver- 
sione, quasi capricciosa, eretistica, isterica, da un cammino linguistico 
evolutivo, indisponibile ad essere interpretato in prospettiva retrover- 
sa, o non piuttosto l’espressione necessaria e attuale di un quadro dina- 
mico-espressivo della modernità. (Già molto presto, nel 1787 del Viag- 
gio în Italia, Goethe sembrava, appoggiandosi sull’autorità a suo parere 
avversa a una svolta radicale neo-classica di un Mozart ancora vivente 
e al momento ancora trentunenne, avvertire come cogente l'opportunità 
di un altro ripensamento attraverso Mozart della poetica del simzplex et 
unum: «Sono andati già perduti, all’apparire di Mozart, tutti i nostri 
sforzi volti a confinarci in ciò che è tutto semplice e tanto esplicitamente 
limitato»). 


1749  Vello d'oro [I] - Palazzi. Scolari 

1750 Imeneo in Atene - Stampiglia. Terradellas 

1750 Telemaco - Capece. Gluck 

1750 A/ceste [musiche di scena] - Smollett. Handel 

1751 Sacrifice of Iphigenia [The] - Mac Namara. Th. Arne 
1751 Ifigenia [L']- Zeno. Jommelli 

1751 Merope - Zeno. Capranica 


1752 Apollon bergerd’ Admète [componente di Les fragments héroiques, opéra-ballet] 
- Fuzelier. Grenet 


1753 Dapbiset Eglé [pastorale héroique] - Collé. Rameau 
1753 Ifigenia in Aulide- Verazi. Traetta 

1754  Anacréon - Cahusac. Rameau 

1754 Teseo in Sicilia - Di Cataldo. Tiepolo 

1755 = Mercury Harlequin - Woodward. Th. Arne 
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1o. La classicità genera genî romantici, ovvero i geni romantici genera- 
no classicità. 


Poco prima del solenne e collettivo appello a tecniche-poetiche neo- 
classicistiche che introduce le odi anacreontiche intonate a più voci dai 
«professori» parigini, nel 1796, nell'atto di comporre un Telemaco in 
stile epigonico-gluckiano, il loro capofila pit esposto, il già citato Le- 
sueur, aveva battuto d’anticipo, ossia a futura memoria, quel Gail 
dell’Institut, collaboratore grecista di professione, glossando la partitu- 
ra di un suo Té/emaque, di tre anni dopo, pezzo dopo pezzo, con auto- 
revoli indicazioni di come quei singoli pezzi d’opera, infilati in una nor- 
male successione melodrammatica, altro non fossero che degli esercizi 
restitutivi di sonorità greche, come si collocassero naturalmente nel si- 
stema musicale degli antichi Greci" 

Nel far ciò, già che in quella drammatizzazione delle avventure del 
figlio d’Ulisse alla ricerca dell’eroe padre perduto nel «ritorno» non ave- 
va particolarmente sfoggiato innovazioni effettive di trattamento mu- 
sicale del libretto (che si rifaceva, peraltro, in rezzake, a un libretto «neo- 
classico-attenuato», ovviamente in italiano, di Marco Coltellini, appunto 
per Gluck, a Vienna)", Lesueur sembra accontentarsi di «ri-nominare», 


1? ].-F. LESUEUR, Telemzague dans l'Ile de Calypso ... tragedie lyrique en trois actes..., Paris [1803] 
(Representée pour la première fois sur le Théatre Feydeau le 11 mai 1796 (vieux style) en floréal 
année IV). 


1 Telemaco o sia l'isola di Circe, Vienna, 30 gennaio 1765, allestita per le nozze del futuro 


1756 Idomeneo - Vaccaro. Galuppi 

1757 Ifigenia in Aulide - Vittorio Amedeo Cigna Santi. Ferdinando Bertoni 
1757 Le Sybarites - Jean-Philippe Rameau 

1757  Junonsecourable Lucine - Denzi. Araya 

1758 = Imeneo in Atene - Stampiglia. Terradellas 

1758  Stermuto d'Ercole [Lo] - Martello. Hasse 

1759 Ippolito e Aricia - Frugoni. Traetta 

1759 Ariannae Teseo - Zenof/Pariati. Carcano 

1759  Cythère assiégée - Favart. Gluck 

1760  Tindaridi [I] - Frugoni. Traetta 

1761 Tetide [serenata] - Migliavacca. Gluck 

1762 Orfeo ed Euridice - Calzabigi. Gluck 

1762 Ifigenia in Aulide - Zeno. Majo 

1763  Talestri regina delle Amazoni - Antonia Walpurgis [con Giovanni Ferandini] 
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etichettare alla greca, molte forme di scrittura musicale moderna deci- 
samente usuali: 

- chiama, infatti, volta per volta, quando compare frequentissimo in partitura, il 
già cosiddetto e ubiquo «recitativo semplice» ovvero, come da taluni detto, «re- 
citativo secco»: «récit en harzzonie nue selon la lois du diverbium»; 

- chiama «psylometrique», invece, il cosiddetto, dai musicisti professionali, recita- 
tivo obbligato, legato più alla metrica che alla ritmica (ovvero il declamato sensi- 
bilmente o comunque wz0/fo accompagnato, decisamente accettato come conven- 
zione formale comune-corrente); 

- chiama «mélopées érotiques» le arie e gli ariosi a contenuto amoroso o sentimental- 
patetico; 

- chiama «mélopées ésucastiques» le arie e gli ariosi a contenuto gnomico, senten- 
zioso, didascalico; 

— giunge a chiamare «mélopées systaltiques» le arie e gli ariosi a contenuto «ele- 
giaco», ecc. ecc. 


La cosa non è futile, perlomeno non è impastata di tutta quella futi- 
lità che parrebbe a prima vista essere in gioco; ad essere in gioco, infat- 
ti, è il desiderio incontenibile di dare sistemazione concettuale a un am- 
modernamento che in gran parte è già avvenuto (come mutazione sto- 
rica necessaria, agevolata dal genio ad hoc di Christoph W. Gluck, cui 
riesce molto «naturale» praticare psilometrie, melopee, esucastie ipo- 
critiche). Si tratta di un ammodernamento che riguarda soprattutto i 


Giuseppe II con Maria Josepha di Baviera (in effetti Coltellini, calzabigiano temperato, contami- 
na il soggetto classico con diverse allusioni barocche o comunque mitologicamente molto impure e 
miste: Medea, Armida, Alcina, Didone ecc.). 


1763 Ariannae Teseo - Pariati. Pasque 

1763 Ifigenia in Tauride - Coltellini. Traetta 

1764 Abaris, ou Les Boreades - Cahusac. Rameau 
1765 Parnaso confuso [IX] - Metastasio. Gluck 

1765 Amoree Psiche - Coltellini. Gassmann 

1766 Oreste - Verazi. Carlo Monza 

1766 Sacrifice of Ifigenia [The] [pantomimo] - Hook 
1767 Apollo et Hyacintus - Widl. Mozart 

1767  Cymon - Garrick. M. Arne 

1767 Alceste - Calzabigi. Gluck 

1768 Fetonte - Verazi. Jommelli 

1768 Piramoe Tisbe [intermezzo tragico] - Coltellini. Hasse 
1768 Alceste in Ebuda - Trabucco. Paisiello 

1768 Briseida [La] [zarzuela] - Rodriguez de Hita 
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modi del trattamento reciproco delle moderne relazioni intercorrenti fra 
la musica strumentale, l’azione scenica e il canto; un ammodernamento 
che si intende far passare, però, da ritrovamento dei «modi» paradig- 
matici di un autentico «ritorno all’antico». 

Si trattava, del tutto accademicamente, di far posto, dunque, a un 
ritorno al «classico», che di fatto era, più che altro, un aspetto della ri- 
cerca di un nuovo assetto dello stage nel quale i personaggi, più che alle 
classiche fatalità di plurima estrazione mitologica, dovevano rendere ra- 
gione a una divinità di nuovo stampo, secondo un ordine proprio di al- 
tre nuove fatalità del rapporto di contatto e comunicazione di una z0%- 
velle vague del buon gusto, fondate sulla semiotica della combinazione 
strutturata di gesto + suono strumentale + canto. 

Una combinazione che viene ad essere «del tutto composta» da un 
successore, mortale, di Apollo, da un dio del Bello, ovvero da un dio del 
«vero musicale»: il «compositore», che vuole fortemente immortalarsi 
nell’opera attraverso l’opera. Intendo quel tipo di musicista-autore mo- 
derno, che ci si potrebbe anche azzardare a chiamare, col senno del poi, 
ancor pit che «classico», tipicamente «romantico». 

Se continuassimo a fiutare le tracce di Lesueur e del suo supposto la- 
voro di calco concettuale di modi di composizione greca, troveremmo 
che l'ideale compimento artistico di pit strutture convergenti, ch'egli 
crede di praticare con inedita coscienza o maestria, egli lo intitola in- 
ventivamente - «alla greca», accondiscendendo ai gusti dello «stile im- 
pero» —- con una parola astrusa, tutta sua, ma caricatamente classica: 
«Imusique] hypocritique». Una parola che (oltre al suo senso più pro- 


1768 Merope- Metastasio [?]. Borghi 

1769 Feste d’ Apollo - Frugoni. Gluck 

1770 Paride ed Elena — Calzabigi. Gluck 

1770  Mitridate, re di Ponto - Cigna Santi. Mozart 
1770 Pygrmalion [mélodrame]- ]J.-}. Rousseau. Horace Coignet 
1770 Elysium [prologo con arie] - Jacobi. Schweitzer 
1770 Troia distrutta — Verazi. Mortellari 

1771 Aristoe Temira- Salvioli. Monza 

1771 Ifigenia in Tauride- Verazi. Jommelli 

1771 Herkules auf dem Oeta - Michaelis. Schweitzer 
1772  Andromaca- Salvi. Bertoni 

1772 Temistocle- Verazi.]J. Ch. Bach 

1773  Alceste- Wieland. Schweitzer 

1774 Socrate Immaginario [I{ - Lorenzi. Paisiello 
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prio di «musica teatrale», ovvero «teatrale anche se non apposita per il 
teatro», teatrale nel gesto puro, puro gesto attoriale: appunto «ipocri- 
ta») viene da lui usata cervelloticamente sia in senso sostantivale (per 
indicare una sorta di metodo poetico che desidera praticare azioni ver- 
bali essenzialmente ritmiche unite a intonazioni essenzialmente gestua- 
li e a gesti espressivi essenzialmente musicali e via, avanti, in un acceso 
riverbero di cicli di correspondances temporal-atemporali intricatissime 
e in un’aura di mitica, ma non mai autentica, semplicità) che in senso 
distesamente aggettivale. 

Per esempio: indica aggettivalmente come «air hypocritique», un’aria 
in cui le ninfe e le dee debbono esprimersi non tanto «teatralmente», 
quanto piuttosto, a suo preciso dire, in ubbidienza al dettato del com- 
positore: ossia «portare la massima attenzione alla misura dei moti del 
corpo sul ritmo della musica, cosî che l'orchestra altro non sia che la ri- 
percussione di quei movimenti». 

In un tale dettato di ricercate «ripercussioni» s’intravede un pro- 
gramma estetico abbastanza particolare: una delle funzioni della musi- 
ca, funzione ideal-tipica quanto mai, diviene una oggettiva, prestabili- 
ta, scritta e testificata-testualizzata rappresentazione delle reazioni sog- 
gettive, etiche e sentimentali, di un ideale spettatore-ascoltante, cui si 
attribuiscono, riflesse nello specchio delle sonorità che avvolgono paro- 
le e gesti del dramma come una inconsapevole aura d’emanazione, le im- 
pressioni della verità poetica espressa sui due livelli della parola-canto e 
della visione. 


1774  Orphée et Euridice - Calzabigi/Moline. Gluck 

1774 Ritorno di Ulisse in Itaca [I] - Bergonzoni. Perez 

1774 Iphigénie en Aulide - Leblanc du Roullet. Gluck 

1775 Telemaco- Petrosellini. Pietro A. Guglielmi 

1775 Das Fest der Thalia [prologo con arie] - Reichard. Schweitzer 
1775 Isoladi Calipso [L']- Cigna Santi. Gazzaniga 

1775 Medea und Jason [melologo] - Gotter. Jiri Antonin Benda 
1775 Ariadne auf Naxos [melologo] - Jîri Antonin Benda 

1776 Creonte- [poeta an.]. Bortnjansky 

1776  Calipso - Donzel. Bernardino Ottani 

1776 Orfeo ed Euridice —- Calzabigi. Bertoni 

1776 Telemaco ed Eurice nell’isola di Calipso - Giovanni Pindemonte. Bertoni 
1776 Aristie Temira - Salvioli. Bertoni 

1776 Tempio di Gnido [IN - Scarpelli. Borghi 
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11. Rendere «classica» l'udienza. 


Lo spettatore cosi immaginato diviene in tal modo un personaggio 
apparentemente strano. Solo apparentemente strano, però, già che noi, 
suoi successori abituali, ben lo conosciamo: si tratta di quel passivo, sper- 
sonalizzato, «classico-ateniese» spettatore, che si chiamerà «citoyen» 
(in qualche modo una sorta di «statua» immota che gode, o soffre, o par- 
tecipa di una propria ideale rappresentazione: sua propria intima, o sua 
propria in quanto propria al gusto o ai bisogni intellettuali del suo grup- 
po). La qual rappresentazione, attesa, sensibilmente oggettivatasi in un 
evento sonoro concomitante allo spettacolo primario (quello che appunto 
«si vede» e «si sente» provenire dalla scena), rianima l’icona astratta del 
cittadino, chiamandolo a divenire una statua vivente, viva, attiva, sog- 
gettiva-collettiva, in un mondo in cui l’evento artistico cui il cittadino 
ha assistito ha miracolosamente ottenuto, per lo meno in un momento 
esemplare, di potere, sempre stando al solito gioco, «riaccendere la fiac- 
cola dell’ Antichità»"*. 


4 L’'«illuminazione» non deve essere comunque un'esplosione di conoscenza o una pirotecnia 
di erudite passioni idealizzanti, il vero modello antico e classico è solo quello di una drammatur- 
gia della «prossimità», in specie a Rivoluzione avvenuta, quando il teatro è lo strumento adibito 
alla continua riscoperta di come le età della Storia si distinguono per la professione di concezioni 
discontinue del mondo. In questo senso è molto esplicito Tocqueville nei suoi scritti sulla demo- 
crazia americana: «Quando una rivoluzione ha mutato lo stato sociale e civile e politico di un po- 
polo aristocratico essa comincia a rispecchiarsi nella letteratura, ma si rende veramente visibile so- 
lo nel teatro. Il teatro illustra infatti la maggior parte delle qualità e quasi tutti i vizi delle società 


1776  Erifile - De Gametra. Francesco Bianchi 

1776 Merope[La]- Zeno. Traetta 

1776 Parnaso confuso [I{ [cantata] - Metastasio. Rust 

1777 Telemaco ed Eurice nell’isola di Calipso - Acanzio [Pindemonte]. Bertoni 
1777 Ifigenia in Aulide - Zeno. Sarti 

1778 Elektra [melologo] - Cannabich 

1778 Creonte - Roccaforte. Bertoni 

1778 Europariconociuta — Verazi. Paisiello 

1779 Astrologi immaginari [Gk] - Bertati. Paisiello 

1779  Iphigénie en Tauride - Guillard. Gluck 

1779  Réveries renouvelées des Grecs [parodia delle diverse Ifigenie] - Favart. Prot 
1779 Petit Oedipe [Le] - Désaugiers 

1779  Pygmalion [melologo] - Jiri Antonin Benda 

1780 Andromaque — Pitra. Grétry 
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Non è difficile riconoscere in questo schema (laddove s’immagini di 
azzerare la concomitanza spettacolare, oppure si immagini di abbuiare 
del tutto lo spazio scenico e di far rientrare nelle quinte della memoria 
storica o mitologica tutti i soggetti parlanti) una prefigurazione sia del- 
la creazione che del consumo della musica assoluta, propria della domi- 
nante estetica musicale del romanticismo: un’area in cui gli autori mu- 
sicali (forse anche grazie al forzoso bypass, 0, meglio, al naturale circo- 
lo collaterale fantasiosamente classicistico che ho sopra descritto) rie- 
scono a riscuotere il cachet-tributo di «immortalità» dovuto al loro ge- 
nio. In qualche modo funziona in ciò anche un certo paradigma analo- 
gico che va ad accomunare in termini di «classicità» oggetti artistici ab- 
bastanza diversi e generici. 

Non è forse per puro caso che la conquistata fortuna, in recezione, 
delle opere di musicisti, individuati come veri «autori» più di altri, più 
«veri» di altri, come Mozart, Beethoven, Wagner e compagni, andrà a 
trovare nel termine «classico» -— si pensi alla formula segnaletica della 
«musica classica» che intitola i settori dei negozi che vendono le pi di- 
sparate opere immortali degli immortali «autori» - la giusta etichetta 
per siglare e confermare il transito metamorfico dei frutti della creazio- 
ne musicale: da frutti di stagione in emblemi indistruttibili della bel- 
lezza e della poesia la più autentica. In particolare conviene notare co- 


democratiche, perché i popoli democratici hanno poca stima dell’erudizione, non si preoccupano 
di quel che può essere successo a Roma o ad Atene, ma capiscono bene quando si parla di loro stes- 
si, ancor più lo capiscono, se questo lo si rappresenta in abiti diversi dai loro» (TOCQUEVILLE, La 
démocratie en Amerique, 11/1, cap. 19). 


1780 Oreste in Argo - [poeta an.]. Persichini 

1780 Andromaca - Salvi. Martini y Soler 

1781 Adonee Venere - Casori. Bianchi 

1781 Idomeneo Re di Creta - Varesco. Mozart 

1781 Iphigénie en Tauride - Di Congé / Dubreuil. Piccinni 
1782 Telemaco all’isola di Ogigia [cantata] - Mortellari 
1782 Calipso- [poeta an.]. Insanguine 

1782 Amordi Circe con Ulisse - Perelli. Cimarosa 

1782 Deucalionee Pirra - De Gamerra. Bertoni 

1783 Oreste - Serio. Cimarosa 

1783 Piramoe Tisbe- Sertor. Bianchi 

1783 Thalie au nouveau théédtre - Sedaine. Grétry 

1783  Deucalionee Pirra - Sografi. Gallo 

1784 Ritorno di Ulisse e Penelope [I] - Moniglia. Gazzaniga 
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me vengano cosî accomunate le opere maggiori della storia della musica 
europea moderna con i massimi titoli, immortali per antonomasia, del- 
la civiltà letteraria greca (lirica, poco; poemi epici, abbastanza; tragedie, 
moltissimo: si veda la lunghissima lista). 

Di questo accesso «olimpico» della e alla musica moderna si comin- 
ciano ad avere i sentori più netti proprio nei discorsi che fioriscono at- 
torno alla figura «immortale» di Mozart, già nelle prossimità tempora- 
li strette della sua giovane morte (naturalmente eroico-divina, per come 
è compostamente, pateticamente, icasticamente immatura). 

Questa inclinazione è già molto ben avvertibile nella impostazione 
della prima «monografia» mozartiana ispirata più al rimpianto di quel 
che Mozart, strappato al mondo umano dal destino, o dalle Parche, non 
ha scritto, che non allo studio di quel che Mozart ha effettivamente scrit- 
to: intendo il libro di ricordi mozartiani scritto da Franz Xavier Nie- 
metschek nel 1798 (a soli sei anni dalla morte del mortale-immortale gio- 
vane genio salisburghese): 

Questo [l'oblio pressoché irrimediabile], questo è il triste destino della musica! 

Quale forza, quale classica bellezza debbono posseder dunque le opere di Mo- 
zart, per continuare a vivere senza perdere nulla delle loro capacità d’effetto?... 

Qui sta la vera pietra di paragone del valore classico. Le opere immortali dei Gre- 
ci piacciono dopo letture ripetute, e tanto pit piacciono con il mutare dei gusti. Eb- 


bene, lo stesso accade, cosî per gli intenditori, come per i profani, ad ascoltare la 
musica di Mozart, soprattutto la drammatica". 


! F. x. NIEMETSCHEK, Leben des K. K. Capellmeister Wolfgang Gottlieb Mozart nach Originale- 
Quellen (Praga 1798), trad. it. Torino 1990, p. 54. 


1784 Les Danaides - Roullet. Salieri 

1784 Amazzoni [Le] - Bertati. Ottani 

1784 Baccoe Arianna - Olivieri. Tarchi 

1784  Dardanus - Guillard. Sacchini 

1784 Ifigenia in Aulide - Serio. A. Prati 

1785  Pénélope - Marmontel. Piccinni 

1785 Telemaco nell'isola di Calipso - Capece. Cipolla 
1785 Ifigenia in Aulide - Zeno. Tarchi 

1785 Ifigenia in Aulide - Zeno. Pleyel 

1785 Grotta di Trofonio - Casti. Salieri 

1785 Ratto di Proserpina [I] - Martinelli. Asioli 

1785 Ifigenia în Tauride - Pasqualigo. Tarchi 

1785  Actéonchangé en cerf [sinfonia] - [da Ovidio]. Ditters von Dittersdorf 
1786 Oedipeà Colone - Gardel. Sacchini 
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Esiste un momento, non troppo precisato forse, storicamente, ma, 
in proporzione inversa alla scarsa definibilità storiografica, patentissi- 
mo, nettamente evoluto, fortemente compreso da molte culture, in cui, 
mentre viene sottratta alla musica la somma prerogativa di sostenere 
ancora la parte, o il ruolo, della fata (maga, angelo) degli intratteni- 
menti pi «edonistici» (e mentre le viene anche risparmiata gran par- 
te della responsabilità sociale dei servizi cui è adibita), nel contempo 
viene attribuita alla musica un’amplissima libertà poetica, mai goduta 
dall’arte dei suoni. Quell’ampia libertà poetica ch’era già riconosciuta 
invece sin dai tempi pit classici solo e soltanto alla poesia-poesia e/o al- 
le altre arti figurative pit illustri, e in nome della quale le viene con- 
sentito di esercitare legittimamente la più classica professione di arte 
per l’arte, o perlomeno il ruolo di un’arte non del tutto (anzi, sempre 
meno) mercenaria. 

Viene, per cosi dire, concesso all’arte musicale di trattare del tutto 
a modo suo, nelle elaborazioni delle sue materie costruttive, sensuali o 
espressive che siano, tanto alcune testimonianze d’ordine quasi astrat- 
tamente antropologico delle più remote tradizioni orali, quanto le sto- 
rie infinitamente ripetibili dei canoni mitologici più o meno demitizza- 
ti dai giochi e dai lavorii della erudizione. In altre parole: la musica vie- 
ne autorizzata a comportarsi come se potesse rapportarsi con la maggior 
reverenza possibile ai reperti, alle tracce, agli stimoli trasmessi di un’an- 
tichità che la modernità sempre di più ritiene degna di essere imitata 
(anche nelle simbologie luminose: /urzières = flambeaux) per poter esse- 
re veramente se stessa, ossia moderna. E questo sia al fine di consenti- 


1786 Trionfo di Arianna [Il] - Tagliazucchi. Marinelli 
1786  Thémistocle - Morel de Chefdeville. Philidor 
1786 Deucalione e Pirra - Sografi. Bertoni 

1787 Arbore di Diana [L') - Da Ponte. Martini y Soler 
1787 Ifigenia în Aulide - Moretti. Zingarelli 

1787 Pirro - De Gamerra. Paisiello 

1788 Ifigenia in Aulide - Moretti. Cherubini 

1788 Fedra - Salvioni. Paisiello 

1788 Démophoon - Marmontel. Cherubini 

1788 Ifigenia in Aulide - Cherubini 

1788 Atene edificata [cantata] - Moretti. Cimarosa 
1788 Ritorno di Giasone in Grecia — Filisteri. Naumann 
1789 Argonauti în Colco [Gli] - Sografi. Gazzaniga 
1790 Giasone e Medea - Palazzi. Gazzaniga 
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re all’umanità di continuare il mondo, sia anche e sempre di pi al fine 
di interpretarlo, per non dire di trasformarlo. 


12. Bravi i morti!" 


Questa situazione, in cui finirà per spiccare, prevalente, il valore as- 
soluto dell’autonomia auto-espressiva delle forme musicali soprattutto 
strumentali (non compromesse da diretti rapporti con la verbalità/scrit- 
tura della parola/verso/vocalità), specie di quelle grandi «forme» (sona- 
ta, sinfonia ecc.) che sembrano «tradurre» in sensibili esperienze i di- 
segni di una teoresi e di una filosofia metafisica che, una volta raggiun- 
to il fine di essere perfettamente interpretata dalle pi elette sonorità 
musicali, sembra ridiscendere, quasi istantaneamente, dal suo inacces- 
sibile cielo per intrattenere, sia pure un po’ didascalicamente, il tempo 
dei mortali. Mentre intrattiene in tal senso e in tal modo il tempo dei 
mortali, col fine magnanimo di elevarla, poi, quell’udienza di mortali 
che riescono ad essere spersonalizzati, metamorfosati dal tocco della mu- 


!6 Il titolo di questo paragrafo è prestato, un pò’ esornativamente, dal diario italiano di Goethe, 
Venezia, 5 ottobre, notte: «di ritorno dalla tragedia [forse, verosimilmente un’opera, di adultera- 
to soggetto tragico-greco]. La maggior parte delle situazioni è nota: due padri che si odiano e figli 
e figlie che si amano; scene selvagge e crudeli con i padri che in funzione del lieto fine si infilzano 
a vicenda. Applausi, grida di: fuori!, inchini. Pubblico che continua a gridare: i morti! i morti! 
Uscita per il ringraziamento speciale dei due personaggi morti. Avendo alcune voci gridato: Bravi 
i morti! questi due furono trattenuti a lungo dagli applausi: con bravo! E bravi! i Veneziani san- 
no complimentarsi, anche coi morti, soprattutto coi morti». 


1790 Argonauti in Colco [Gl] - Sografi. Gazzaniga 

1790 Psyché et Anacréon - Méhul 

1790 Apoteosid *Ercole [L'] - Butturini. Tarchi 

1790  Pimmalione [scena lirica] - Sografi. Cimador 

1790 Apollo e Dafne [festa teatrale] - Paisiello 

1790 Iphigenie [musiche di scena, per Goethe] - Reichardt 
1791 Ifigenia în Aulide - Moretti. Cherubini 

179! Jocaste - Meieaux 

1791 Orfeo - Calzabigi. Lamberti 

1791 Orfeo ed Euridice ovvero L'anima del filosofo - Badini. Haydn 
1791 Orphée et Euridice - Duplessis. Paér 

1791 Antigone - Coltellini. Winter 

1792 Circe- Perelli. Paér 

1792 Vendetta di Medea [La] - [poeta an.]. Marinelli 
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sica e trascinati via sulle ali dei suoi canti assoluti sino alle sfere degli 
indefiniti e immortali modi di essere nel mondo e nel sopramondo, la 
musica viene ad essere molto facilitata, cosî, nell'impresa di affermare 
il valore - non meno assoluto di quello delle opere - della figura 
di/dell’«autore». Ossia la figura di quel pilota che ha ben tenuto la gui- 
da di questo viaggio o pellegrinaggio del comune «umano» nelle sfere 
più riservate della metafisica. 

In questa temperie di suggestioni indiscutibilmente «classiche » l’au- 
tore si tramuta infatti a vista da «autore che è anche interprete, ossia, 
alla tedesca: un [bravo] Musikant» (e che vive la sua esperienza creativa 
nel contatto immediato, presente, compresente, con un pubblico di 
«gentiluomini che si intendono fra loro, di buon accordo, su cosa sia il 
Bello»), in un soggetto trans-temporale, preferibilmente morto, tutto da 
esumare e tutto da interpretare; escluso da ogni contingenza d’assecon- 
damento di contingenti gradimenti, aspettative, piaceri. (L’obbligo 
«classicista» della performance «archeologica» - magari con tanto di do- 
vuto «scavo» — si adempie non sul vero modello antico, che nessuno sca- 
vo ha mai portato alla luce, ma sull’autore, sempre riesumato o, se non 
morto, trattato da morto esumato). 

Se questa è la via sulla quale la musica diventa classica, ossia la via 
sulla quale l’arte musicale perfeziona pit di un secolo di apprendimen- 
ti evolutivi (sottilmente facilitati dalla costanza delle analogie e dei «pro- 
memoria» di una soggettazione greca, antica, antiquaria, comunque mol- 
to lontana, e patentemente irriferibile all’«oggi»), quando comincia a 
dare finalmente la dignità dell’elezione, del «nome», ad autori che si so- 


1792 Giochidi Agrigento [I] - Pepoli. Paisiello 

1792 Ritomo di Idomeneo a Creta [Il] - Salsi. Paisiello 
1792 Ilsacrificio di Creta - Pariati. Winter 

1792 Atalanta - Olivieri. Zingarelli 

1793  ITraci amanti - Palomba. Cimarosa 

1793  Pigmalione - Sografi. Alessandro Pepoli 

1793 Protesilao - Sografi. Naumann 

1793 Ecoe Narciso - Pepoli. Capuzzi 

1793 Vendetta di Polifemo [La] - [poeta an.]. Francesco Bianchi 
1793  Apelle e Campaspe - Sografi. Zingarelli 

1793 Achilles in Patteicoats - [poeta an.]. Arne 

1794  Timoléon - Chénier. Méhul 

1794 Penelope - Diodati. Cimarosa 

1794 Diogène et Alexandre - Sylvain Maréchal. Grétry 
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no già messi da soli (per esempio, morendo giovani) in condizione di es- 
sere materia/oggetto di una riattualizzazione, è certo che questa via è 
condizionata dalla necessità di tenere la musica a buona «distanza» dal- 
le esperienze dell’ascolto comune: anche, e in specie, a buona distanza 
da quelle del raffinato intrattenimento. 

La musica si fa dunque classica quando si rende disponibile a rap- 
presentare idee di bellezza che più che «accontentare» domande e bi- 
sogni di piaceri, sollecitano, nel proprio secolo, esclusive reazioni d’am- 
mirazione. In specie se tali séances d’ammirazione risultano rivolte a quel 
particolare effetto di ottenimento, nel corso dell’atto creativo dell’ope- 
ra, di un processo effettuale di componimenti auto-strutturanti (ancor 
più che auto-strutturati, ossia capaci di ri-strutturarsi ex novo, come ap- 
punto dei «modelli») che convogliano i dettagli di cui si compongono 
per orientarli tutti all’edificazione di un’opera che innanzitutto deve es- 
sere un'unità di senso!” Che deve essere unitaria sia per che di conce- 


!" «Ogni opera d’arte ha una sua unità d’oggetto, fonte del piacere ch'essa dà allo spirito, - 
scrive Rousseau nel suo Dictionnaire de musique, - perché quand'è divisa l’attenzione non tocca 
nulla, ed è provato che quando due oggetti occupano la nostra attenzione nessuno dei due ci sod- 
disfa. V'è nella Musica una Unità di successioni che si mette in rapporto col soggetto e grazie a 
quella unità a tutte le parti ordinate che cosi compongono un unico Tutto di cui si percepisce l’as- 
sieme di tutti i suoi rapporti interni. Ma vi è anche un’altra Unità d’oggetto ancor pit fine, pi si- 
multanea, da cui, senza troppa apparenza, deriva l'energia della musica e la sua forza espressiva». 
Il Ginevrino ci fa attendere non poco l'apparizione definitoria di questa Unità che non definirà al- 
trimenti che come una fusione di verticalità e orizzontalità di canto e armonia assolutalmente mes- 
se in condizione di essere indistinte al fine della figurazione enunciativa la più piena (e commo- 
vente). Vedi «Unité de Mélodie», inJ.-1. RoussEAU, (Euvres comsplètes, V. Ecrits sur la musique etc., 


Paris 1995, pp. 1143-46. 


1794 Saffoo il salto di Leucade - Sografi. Mayr 
1794  Clytemnestre [cantata] - Cherubini 

1794 Le Danaidi - Sertor. Tarchi 

1794  Acie Galatea - Foppa. Bianchi 

1795 Apelle e Campaspe - Sografi. Tritto 

1796 Télemaque - Lesueur 

1797 Telemaco nell'isola di Calipso - Sografi. Mayr 


1797 Achille all'assedio di Troia - [libr. contraffatto da Gli Orazi e i Curiazi di 
poeta an.]. Cimarosa 


1797  Andromaca- Salvi. Paisiello 

1797  Anacréon chez Polycrate - Guy. Grétry 

1797  Medée - Hoffmann. Cherubini 

1798 Atreoe Tieste - Paltone. Paltone 

1798 Lied der Parzen, e musiche di scena per L’Ifigenia - Goethe. Reichardt 
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zione. Unitaria nel gusto (sulla scorta di una celebre metafora o parago- 
ne propriamente architettonico di opera intesa come «un tutto» indi- 
struttibile, di un tutto euritmico, parimenti lieve, aereo, quanto otti- 
mamente fondato sulle sue basi; ben poco destinato a perire, a decade- 
re, a usurarsi, o a cadere sotto le grinfie delle Parche). 


13. La musica classica: un fenomeno culturale «orfano». 


La realtà della musica che sempre ribadisce riconoscimenti genealo- 
gici riscontrabili in elementi di dettaglio da ben comporre o ricompor- 
re in un «tutto» è comunque quella di un fenomeno culturale orfano, 
essenzialmente orfano di un’autentica memoria della propria antichità- 
madre. Perché vado dicendo fenomeno culturale «orfano» ? Perché 
nell’orientare il proprio auto-modello la musica reale non può in alcun 
modo partecipare di fenomeni che, in altri ambiti artistici in cui si aspi- 
ra a rinascere, a riformarsi, a redimersi classicamente, attuano la prati- 
ca di vere relazioni, oggettivamente fondate, con la remota antichità (si 
pensi all'archeologia, al collezionismo, all’erudizione epigrafica, al rilie- 
vo conoscitivo dei monumenti residui). 

L’impronta classica, per la musica, è invece, paradossalmente, l’esi- 
to di un calco per l'appunto paradossale, del tutto privo di modello ori- 
ginale; la rincorsa ricostruttiva di una antecedenza tanto problematica 
richiede l'invenzione di pit dispositivi in grado di dimostrare che la co- 
pia agognata di un modello ignoto è stata effettivamente compiuta in 


1798 Teseo riconosciuto - Giotti. Spontini 

1798 Timoleone - Sografi. Morlacchi/Nasolini 

1798-99 Odes d’ Anacréon - [trad. Gail]. Lesueur/Gossec/Méhul/Cherubini 
1799 Ifigenia in Aulide - Zeno. G. Mosca 

1799 Ifigenia in Aulide - Moretti. Curcio 

1799 Finta Minerva [La] - [poeta an.]. Persichini 

1799 Tegenee Laoadicea - Foppa. Paér 

1799 Léonidas ou Les Spartiates - Pixerecourt. Persuis 

1800 Epicure - Demoustier. Méhul et Cherubini 

1800 Etlisi delusi [Gli] - [poeta an.]. Spontini 

1800 Clitennestra - Salfi. Zingarelli 

1800  Asteria e Teseo - Giotti. Spontini 

1801 Geschòpfe des Prometheus [Die] [balletto: cor. Viganò] - Beethoven 
1801 Ciclopi amanti [I] - Foppa. Naumann 
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una creazione che si vorrebbe caricare di uno stigma di «rinascenza» an- 
che se di fatto nulla sa e nulla conosce della sua antecedenza. 


14. La classicità provvisoria del modello pantomimo. 


Se torniamo a sfogliare la nostra lista di titoli notiamo senza troppo 
sforzarci che il richiamo all’antichità è particolarmente insistito nel Set- 
tecento, e che è anche facile sottoporre tali richiami settecenteschi a un 
sistema abitudinario di prove le cui verifiche svelano un gran numero di 
atteggiamenti stereotipati, desumibili, perlopiti, dal piccolo neo-classici- 
smo dell’immaginario coreografico dei balletti pantomimi (tutto fonda- 
to sulla minuscola tradizione indiretta della coreo-filia di Luciano, noto- 
riamente riesumata e commentata da più umanisti in tempi e luoghi di- 
versi). Un gran numero di luoghi comuni sostenuti da trabeazioni ideo- 
logiche di agevole divulgabilità, nonché alcune mosse, più o meno rin- 
tuzzate, di ri-orientamento del gusto, ascetizzato e convertito alla pas- 
sione della semplicità e/o della grandiosità pacata e serena. Gli amanti 
della musica, amzateurs, dilettanti che siano, si dichiarano volentieri pen- 
titi per i tanti abbandoni edonistici delle ancor presenti o appena passa- 
te convenzioni musicali, le quali avevano decantato i sospirati affranca- 
menti delle sensualistiche forze espressive della musica dalle loro pallide 
patine. Tali affrancamenti venivano ad essere presto messi in discussio- 
ne per come avevano incoraggiato scorribande espressive in aree di scel- 
ta estetica dominate dalla mimesi «etica» del controllo razionale degli ec- 


1801 Tod des Herkules [Der] [melodrama] - [da Sofocle]. Reichardt 
1801 Achille - De Gamerra. Paér 

1802 Edipo a Colono - Sografi. Zingarelli 

1802 Vendetta di Agamennone - [libr. an.]. Grazioli 

1802 Herkules Tod [melodramma] - Reichardt 

1802 Minerva belebd die Statuen des Dedalus [ballo pantomimo] - Righini 
1802 Fedra- Prunetti. Niccolini 

1803 Anacréon cu lAmour fugitif - Mendouze. Cherubini. 

1803 Proserpine - Guillard [da Quinault]. Paisiello 

1803 Iriti di Efeso [dramma eroico per musica] - Rossi. Farinelli 

1804 Andromaca - Artusi. Pavesi 

1804 Ifigenia in Aulide - Pagliuca. Trento 

1804 Otto variazioni su un’aria del Castor et Pollux di Vogler [pf] - Weber 
1804 Olimpia - Tottola. E. Paganini 
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cessi delle passioni nell’atto della loro stessa espressione, e per come era- 
no stati spinti nella composizione musicale sino a un troppo efficace ri- 
specchiamento sonoro dei canoni della scrittura poetica, della gramma- 
tica figurativa, dello stile virtuosistico e persuasivo degli oratori classici. 

Converrà ricordare che il richiamo ai pregi etici della pantomimicità, 
della «ipocrisia muta» (e come tale, istanza coatta di comunicazione non- 
verbale che impone al compositore - «compositore» si chiamava ufficial- 
mente, anche nei contratti notarili, il coreografo, nel Settecento neoclas- 
sico — di tener buoni rapporti con la musica, buoni rapporti coatti dalla 
necessità di dar corpo sonoro ai corpi plastici e muti, mossi nella panto- 
mima) è una funzione modellistica «a tempo», per cosî dire provvisoria. 

Negli anni di mezzo del Settecento il ballo pantomimo s'era rivela- 
to e affermato come una forte occasione e una gran «bella» invenzione 
adeguata a superare il «ballo di divertimento» (un ballo debolmente al- 
legorico: un momento perlopit stanco dell’occasione teatrale, coperto 
da generiche intrusioni intervallari di soggetti diversi nei drammi, di fat- 
to ben poco partecipato dal pubblico, che ben poco partecipava peral- 
tro anche all’intero svolgersi dei drammi stessi, già che quella rappre- 
sentativa, o anche comunque artistica, non era la prima funzione d’uso 
dei teatri). Il superamento pantomimico del primitivo ballo di diverti- 
mento (fatto di azioni coreiche poco identificate e per l'appunto imma- 
turamente sub-allegoriche: «balli di ...» ninfe, pastori, zingari, sol- 
dati ... ecc.) era stato un discreto riscontro critico-estetico favorevole 
allo sviluppo di esercizi di «eloquenza ritmico-musicale del corpo». 

Si apprezzava nella gestualità libera dei pantomimi l’apertura ad 


1804 Teseo - Monti. Federici 

1804 Oreste in Tauride - [poeta an.]. Federici 

1805 Medea [melologo] - Vranitzky 

1805 Idomeneo - Romanelli. Federici 

1806 Achille e Patroclo - [poeta an.]. Nasolini 

1806 Paride - Mauro. Casella 

1806 Andromaca e Pirro - Piccinini. Tritto 

1807 Echo - Pekalski. Elsner 

1807 Nuovo Pimmalione [I/) - Buonavoglia. Morandi 
1808  Pittagorici [I] - Vincenzo Monti. Paisiello 

1808 Oreste - Bottoni. Morlacchi 

1808 Pianto di Armonia sulla morte di Orfeo [cantata] - Ruggia. Rossini 
1809 Pirmmalione - Vestris. Cherubini 

1809 Ritorno di Ulisse - Prividali. Mayr 


Morelli Il «classico» in musica, dal dramma al frammento 1217 


astratte elaborazioni energiche dei temi della bellezza di idee, «capaci 
di formare nell’animo altrui disposizioni corrispondenti a una pronun- 
ziazione più vera del vero espresso in poesia» (o in poesie cantate). Si 
intravedeva nella pantomimica un’arte pregiudizialmente coatta ad es- 
sere antica e classica, abile a distribuire ai sensi, a pit sensi, ciò che poe- 
sia e altre forme di comunicazione verbale offrivano soltanto - come si 
diceva dai laudatori del rinnovamento del ballo - «all’intendimento». 
A scanso di equivoci, tutti i critici illuminati che scrivono, al tempo, elo- 
gi del pantomimo purificano questa apertura «sensuale della comunica- 
zione», ben interpretata dal nobile «ritorno del ballo pantomimo» e del- 
la «scena senza parole, dette o cantate», con una precisazione che bat- 
te e ribatte il tasto del pregio antiquario del ballo narrativo: saper parlare 
a più sensi con il corpo era, a loro dire, qua e là sostenuto sempre dall’au- 
silio di piccole e belle citazioni erudite. Un’arte necessaria, questa del- 
la cultura antica dei ballerini, che dava incremento di verità alla rap- 
presentazione di idee: un’arte nella quale Greci e Romani «si erano sem- 
pre esercitati sin dalla pi tenera, buona, bella fanciullezza». 


15. Ripensare î risvegli. 


Quando alludevo ai potenziali di sviluppo del modello antico, dap- 
prima provvisoriamente sostenuto dal simulacro delle rappresentazioni 
pantomimiche nel quadro culturale che si servî del «risveglio della dan- 
za» per dare uno statuto credibile alla pulsione neoclassica, di fatto in- 


1810  Ritomodi Serse [I - Ferrari. Zingarelli 

1811 Fedra - Romanelli. Radicati 

1811 Medeae Giasone - [poeta an.]. Cocchi 

1811 Idomeneo [melodramma eroico] - Rossi. Farinelli 

1811 Ruinen von Athen - Kotzebue. Beethoven 

1812 Nascita di Alcide [La] [cantata per la nascita dell’Aiglon] - Manfroce 
1812 Ecuba - Schmidt. Manfroce 

1812 Addio di Ettore [L'] [cantata] - [poeta an.]. Paér 

1813  Rattodi Proserpina [cantata] - Benvenuti. Nicola 

1813 Antenore esposto al furore delle Baccanti - Gasbarri. Pilotti 
1813 Medeain Corinto - Romani. Mayr 

1814 Iradi Achille[L']- Romani. Niccolini 

1814 Edipo a Colono [cori] - Giusti. Rossini 

1815 Sinfonia baccante [per orchestra di fiati] - Paér 
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tendevo richiamare un momento successivo di conclamata maturità del 
gusto neoclassico ove, emblematicamente, il Carpani nelle sue celebri 
Lettere rossiniane per cosi dire «ripensa», elaborando un effettivo «pro- 
gramma d’estetica», all'educazione alla bellezza e alla verità della rie- 
vocazione creativa dell’antico quale è stata in buon anticipo praticata 
laddove si risvegliava dal letargo secolare, per tenerlo bello caldo all’uso, 
il gusto pantomimico. Carpani sottopone il risultato oltremodo maturo, 
e al culmine della fioritura, del pantomimo di Salvatore Viganò a un fuo- 
co di fila di repliche, forse di non facile decifrazione, ma che indiscuti- 
bilmente avanzano diverse ragioni del «bello vicino al giusto» in pro- 
porzione diretta con una risposta dei sensi minimamente soddisfatta, 
compiaciuta (qualcosa di connesso con il «principio del piacere»): 

Vi confesserò candidamente che questo genere di ballo è un genere da non pia- 
cere si facilmente perché tutto fondato e sostenuto sulle allegorie. La è dei balli al- 
legorici come dei dipinti di tal natura che l’Algarotti voleva che fossero sbanditi dal- 
le volte nelle gallerie, ove un Edipo solo [un Edipo, ovviamente, nelle sue vesti di 
«enigmista»] potrebbe trovar piacere a contemplarsele. Nemico dichiarato della fa- 


tica è il piacere ed ove fa d’uopo di troppa applicazione per conoscere il bello, egli 
è lavoro da eruditi, e non mai di chi null’altro cerca in essa che un pronto diletto’. 


«Balli tutti ripieni di fatti che accadono in scena o che per mere vi- 
sioni si percepiscono» vengono intesi in altro modo da come li avevano 
accettati e propagandati i teorici settecenteschi che avevano mutuato 
l’apparire e l'affermarsi dei balli pantomimi risvegliati dal secolare son- 


!8 G. CARPANI, Le vossiniane ossia lettere musico-teatrali, Padova 1824, p. 35- 


1816 Pigmalione - Sografi. Gaetano Donizetti 

1816 NozzediTetie di Peleo [Le] [cantata] - Ricci. Rossini 
1816 Pléjades [Die] - Bressand. Schuermann 

1816 Telemachus - Reynolds. Bishop 

1817 La mortd'Adonis [cantata] - Halévy 

1817 Ira di Achille [L'] [cantata] - [poeta an.]. Donizetti 
1817 Ifigenia în Tauride - [poeta an., da Calzabigi]. Michele Carafa 
1818 Saffo [cantata, coro e orchestra] - Donizetti 

1818 Dedalo [balletto] - Lichtenthal 

1819 Ifigenia in Aulide - Zeno. Parolini 

1819 Ermione - Tottola. Rossini 

1819 O/impie - [da Voltaire] Brifaut/Dieulafoy. Spontini 
1819 Apoteosi d'Ercole - Schmidt. Mercadante 

1820 Telemaco nell'isola di Calipso [balletto] - Gallenberg 
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no, in funzione di un preciso correttivo di quell’«opera in musica» di 
cui si era spesso pomposamente diagnosticata - anche retrospettiva- 
mente, rivedendone la carriera successiva alla mitica esperienza neo- 
classica delle «origini», a partire sin dalla metà del Seicento - la dequa- 
lificazione morale in puro «spettacolo de’ sensi». 

Scatta qui infatti una realizzazione riabilitativa di eccitanti esperien- 
ze d'ascolto, ebbre, dionisiache magari; esperienze di ascolto assoluto (che 
rievocano l’ethos affettivo dell’ascolto «antico»). Si tratta qui di una ria- 
bilitazione dell’ascolto che come tale, come puro e assoluto esercizio di 
un senso in tutti i suoi potenziali d’«organo di senso», è essenzialmente 
sensuale (né può essere altrimenti). Occorrerà, però, per dar buon esito 
al movimento intellettuale che si sensibilizza a questa istanza, trovare la 
via, possibilmente classica, non meno delle altre vie sin a quel punto bat- 
tute, per attribuire una quotata portata simbolica a questa nuova «sem- 
plificazione», e al suo essenziale e nobile sensualismo «filarmonico». 

La qualità morale dell’esperienza estetica che transita per esposizio- 
ni entusiastiche alla bellezza del «vero» e del «bello» e del «giusto», 
sempre rappresentate in euritmiche elaborazioni di controllate presen- 
tazioni di «movimenti sonorizzati dei corpi» in un «ordine narrativo» 
più o meno allegorico o leggendario, mitico-mitologico, può essere in- 
fatti messa in discussione laddove si verifica che molte buone intenzio- 
ni della poetica della «musica moderna» sono state degenerate da vizi 
innanzitutto e preoccupantemente elitari (ci sono già in funzione sensi- 
bili orecchie che presagiscono la necessità, in tutti gli atti di rievoca- 
zione del mondo classico, di non dimenticare le vocazioni egualitarie del 


1820 Fedra - Romanelli. Orlandi 

1820 Anacreonte in Samo - Schmidt. Mercadante 

1820 Maometto II - Della Valle. Rossini 

1821 Ulisse e Penelope [cantata a due] - Paér 

1821 Sonata III in Sol minore [per pf] Didone abbandonata, scena tragica - Muzio 
Clementi 

1822 La réception d'une jeune nymphe è la cour de Terpsichore - debutto di Maria 
Taglioni 

1822 Oedipe [tragedia; musiche di scena] - Chénier. Fétis 

1823 Pygmalion- [poeta an.]. Halévy 

1824 Aspasia e Agide - Romanelli. Niccolini 

1824 Alcibiade - Prividali. Cordella 

1824 Opferlied [cantata: 4 versioni] - Matthisson. Beethoven 

1824 Fedra- Bergalli. Westmoreland 

1825 Daphnis- Grab. Kittl 
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«bello antico»), complicate da viziosi abbandoni al compiacimento sac- 
cente (savant, erudito). I modelli «alto-ballabili» vengono ad essere pre- 
sto usurati sia nella funzione modello che nella funzione contatto uni- 
versale; vengono pertanto dirottati al magazzino, in nicchie di consumo 
a esaurimento («son cose da darsi piuttosto a un’accademia di antiqua- 
ri, siccome enigmi da sciogliere, che non a un popolo di spettatori sic- 
come spettacolo da godere»). 

La maturazione di un modello «classico» di ascolto assoluto, tutto- 
musicale, non è né un obiettivo, né un risultato di facile portata. Com- 
porterà un paziente transito per diverse tappe. 


16. Altri virtuosismi: acquietare l’espressione. 


Il pensiero estetico moderno, molto semplificato, canonico - cosi co- 
me canonicamente si rafforza, se e quando propugnato dal magistero del 
Winckelmann -, è un pensiero che sostiene bene una sottile linea che 
congiunge direttamente, perpendicolarmente, compromissoriamente, la 
bellezza con la virtu, la virti con l’acquietamento dell’espressione, ot- 
tenendo sensibili riduzioni di tutti i «sentimenti» a un ordine canoni- 
co, sia pur qualsiasi, purché ordine o canone sia (canone della elevazio- 
ne artistica, ordine della gestione dei rapporti col Sublime - il senti- 
mento dell’eccessività, giammai interiore ma sempre, classicamente 
esterna, sovrumana, o «naturale» -: comunque sempre canoni o cano- 
ne di civilizzazione innovativa, o riparatrice). 


1825 La révolution grecque - Humbert Ferrand. Hector Berlioz 
1826  Siége de Corinthe [Le] - Balocchi/Soumet. Rossini 

1826 Meleagro - Schmidt Pagliani. Gagliardi 

1826 Niobe- Tottola. Pacini 


1826 = Gradusad Parnassum o l’arte di sonare il pianoforte [esercizi in stile severo ma 
libero] - Clementi 


1827 Psyché - Champein 

1827  Danaored’Argo - Romani. Persiani 

1828 Prise de Missolongi [La] - Kastner 

1828 Ulisse in Itaca - Gilardoni. L. Ricci 

1828 Priamoalla tenda di Acbille - Valentini. Staffa 

1820 Heéléne [ballata] - Moore. Berlioz 

1830 Arbore di Diana [L'] - [Da Ponte, modif.]. Bresciani 
1831 Orpheus und Euridyke [balletto] - Gallenberg 
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Che questa canonicità abbia necessariamente un andamento o un’au- 
reolatura «ellenica» sembra essere un punto di riferimento ben atteso, 
quasi un orizzonte d’attesa fatale, comunque obbligato, comunque co- 
modo, comunque anche abbastanza ben accetto in un sistema pluriclas- 
se (se sviluppato con giudizio). 

Si veda, ad esempio, come e con quanto giudizio e costanza questa 
attesa paradigmatica sia ribadita come un’idée fixe in un’opera minore 
ma molto canonica di un maestro indiscusso del romanticismo; si veda 
infatti come nell’Opferlied (da Matthison), che Ludwig van Beethoven 
musica pit volte, secondo varie e diverse prospettive di resa fonica e li- 
rica (I volta: voce e pf., II: voce e pf., III: soli, coro e strumenti, IV: so- 
prano, coro e orchestra), domini incontrastato e reiterato e sempre do- 
minante il semplice pensiero della invocazione a Zeus, il nonno delle 
Muse («O neig’ein gnidig Ohr zu mir! »), affinché aiuti, il vegliardo id- 
dio, chi compone musica a comporre idealmente gli elementi utili a sod- 
disfare un rituale che nel rispetto della sua monodimensionale inten- 
zione sempre «unisce [nell'espressione umana del rito] il Bello al Buo- 
no». La connotazione d’ellenicità pregiudiziale del bello unito al buono 
fa cosi da sostituto della vera presenza del bello e del buono in una mon- 
danità forse più e più volte decaduta, ma non mai caduta. 

Passa dunque per la sua immagine, presupposta, non finitamente rap- 
presentata, la pre-condizione della evocazione di referenze ideali, se- 
condo esempi tanto pit credibili quanto più distanti, quanto più lonta- 
ni, perduti, ma non mai sino al punto di non lasciarsi desiderare ancora 
in uno strano rovesciamento al passato dello spirito dell’utopia. 


1832 Ipermestra - Romani. Mercadante 

1833 Priamo alla tenda di Achille - Staffa 

1834 — Finta Greca [La] - [poeta an.; mus. an.] 

1835 * 

1836 

1837 Ipermestra - Saldoni 

1838 —Latonens Rache [balletto] - Gallenberg 

1839 Corinto distruttta - Cammarano/Romani. Mercadante 

1840 Saffo - Cammarano. Pacini 

1841 Tragòdie [cantata per coro e orchestra] - Heine. Schumann 


1842 Antigone [musiche di scena, soli, coro orchestra] - Sofocle [trad. Donner]. 
Mendelssohn 


1843  Medeadi Corinto [melodramma tragico] - Castiglia. Pacini 
1844 Antigone - Pedrotti 
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17. Allegri pindarici. 


In tal senso, pur evocata in simultanea con l’idea della nobile sempli- 
cità, la classicità sostiene tanto le basse e medie quanto le alte aspirazio- 
ni, ossia sostiene tutte le aspirazioni di superamento dei livelli dell’ovvio- 
miserevole-banale standard «stilistico» della vita presente: un supera- 
mento che avviene (del tutto, in questa fase seconda, in modo rovescio 
rispetto alla modellistica della prima stagione neo-classica che puntava tut- 
to sulla nostalgia della semplicità) per forza di incrementi della comples- 
sità del linguaggio. Vengono sempre di più attribuite proprietà di eleva- 
zione morale ed estetica alle solitarie esposizioni ai sacrifici della «diffi- 
coltosità», e quindi, nel rapporto allargato, non più soggettivo-solitario, 
di contatto e destinazione intellettuale collettiva, alla efficace comunica- 
zione di questo stato di prezioso affaticamento etico (di complicazione del 
dettato linguistico), per una esperienza comune, «futura» nel «presente 
utopico» che immagina d’imitare un passato ignoto il quale si lascia im- 
maginare, in questa fase, secondo le eterne modalità del rito sacrificale. 

Chi si era occupato sino ad allora di «pensiero musicale», si era spes- 
so e volentieri applicato alla ricerca di un «modo di dirla», questa incli- 
nazione di cui s'è detto, enfatizzando quel tal suo carattere «musicale» 
d'essere tanto sensibilmente soggettiva quanto oggettivamente colletti- 
vizzabile, fondando, allo scopo, o ricercando delle credibili analogie. 

Entrando nel merito, si può prender nota di come una delle più ac- 
corte, o presaghe, esposizioni analogiche sia forse quella tentata da 


1845  Oedipus in Kolonos [ouverture e musiche di scena] - Mendelssohn 

1846 Agamennone - [poeta an., da Eschilo]. G. Treves 

1847  Baccanti (1) - Sacchero. Fontana 

1847 Le jugement de Paris [balletto] - Perrot [addio alle scene di Maria Taglioni] 
1848 Orode [L']- Notta. Forni 

1848 —Ipermestra - [librettista an.]. Carnicer 

1849 Oreste et Pylade [op. comique] - Thys 

1850 Prometheus [poema sinfonico] - Liszt 

1851 Medea - Romani/Cammarano. Mercadante 

1852 = Galathée - BarbierfCarré. Massé 


1852 Trio per due flauti e arpa, III parte dell’Enfance du Christ, scena in casa del 
falegname d’Ismailia - Berlioz 


1853 = A/ceste- Giannini. Staffa 
1854 * 
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Johann Peter Schulz nella sede abbastanza «ufficiale» della sua enci- 
clopedia teorica del bello in arte (1773), là dove Schulz va profetizzan- 
do l’importanza strategica, nella storia musicale, dell’ A//egro di sinfonia, 
inteso come perno del motore di re-invenzione della moralità estetica 
classica nelle «scuole» della musica poetica. Tali A//egri, fatti/scritti/pen- 
sati per elevare commovendo, costituiti su agitazioni sonore di diverso 
tenore e disparato colore sentimentale - in patente stato di disequilibrio 
ma capaci di contenersi e ricomporsi in una unità di gioco temporale -, 
Schulz li assimila sentenziosamente alle forme dell’ode pindarica; per ri- 
chiamare la quale, come modello elettissimo, egli si slancia in una de- 
scrittiva che travalica il modello, travalica le stesse forme apparenti 
dell’A//egro di sinfonia dei suoi giorni e preconizza sviluppi formali del- 
la scrittura musicale che effettivamente avran corso, grande corso, ma 
solo in un prossimo futuro (e che forse contengono, nella stessa primi- 
tiva descrizione, anche elementi di profezia della crisi - anch’essa tutta 
futura - della stessa forma sinfonica appena profetizzata): 
pensieri grandi e arditi, apparente disordine melodico e armonico, varietà di ritmo, 
inserimenti di episodi negli interstizi della tessitura [voci intermedie che complica- 
no il gioco], irrobustimenti delle melodie nel basso, fuggevoli apparizioni di mo- 
menti imitativi [persino fugati], prontissimi a dissolversi, digressioni, modulazioni, 
salti imprevisti di tonalità e di modo, alternanze di sonorità forti e piane, ricerca 


della ricomposizione e del riequilibrio in aree di crescendo rafforzate da gesti me- 
lodici ascendenti, con pit progressioni...! 


!? J. P. B. SCHULZ, «Symphonie», in A//gerzeine theorie der schonen Kunste..., a cura di J. G. 
Sulzer, Leipzig 1786-87, V, pp. 478-79. 


1855 = Harped'Eoleetla musique cosmigue [monologo drammatico] - J. G. Kastner 
1856 —Agamemnon ou Le chameau è deux bosses - Meilhac. Hervé 

1857 Agamennone - [poeta an.]. Travaglini 

1858 —Orphée aux Enfers - Meilhac/Halévy. Offenbach 

1859 Ipermestra - [poeta an.). Rispoli 

1860 Philémon et Baucîs - Barbier/Carré. Gounod 

1861 Daphnis et Chloé - Offenbach 

1862 Edipo re [frammenti] - Musorgskij 

1863 Medea - Fibich. Fibich 

1863 Troyens [Les] - Berlioz 

1864 Belle Helène [La] - Meilhac/Halévy. Offenbach 

1865 Bella Galatea [La] - Dittmar Kohl von Kohlenegg. Franz von Suppé 
1866 Bosco di Dafne [I] - Bianchi. De Giosa 

1867 Penelope - Bottura. Giovanni Rota 
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Innanzitutto mette conto rilevare che nel quadro, pur persistente, 
degli standard dell’idealità etico-estetica winckelmanniana viene intro- 
dotta, dalla incombenza della natura temporale dell’esperienza estetica 
musicale (che nel tempo si consuma ma che anche nel tempo si intensi- 
fica), una struttura che può anche sembrare del tutto antitetica allo spi- 
rito winckelmanniano: una specie di nuovo - ma anche di primitivo —- 
rinascente ordine del «bel disordine» (un'affermazione della bellezza 
del «bello squilibrato»). 

Un simile modello ideale dell’ordine dello/nello squilibrio viene ad es- 
sere onorato proprio dal dispiegarsi fenomenico delle precipuità del pro- 
cesso temporale dell’opera musicale nel quale essa è posta in grado di 
cooptare al suo spazio-tempo, con «classica» irresponsabilità, i contrasti 
di multipli nessi fra elementi negativi (reali o ideali, che siano, non fa 
conto), da ricomporre o meno. (L’atto del comporre, e di connotare in 
tal modo classicamente la composizione, viene identificato nell’assoluto 
valore del ri-comporre: in cui si asseconda una ri-esposizione terapeuti- 
ca della creazione a una sorta di «male»-pathos mitico, non meno reale 
della sua propria dissoluzione-sparizione. Tutto ciò è riconducibile al qua- 
dro mitologico della leggenda di Telefo® la cui ferita mortale è guarita 
dalla stessa spada che l’ha inferta o, perlomeno, da una pomata impasta- 
ta dal ferro della stessa spada che l’ha ferito). Cosî come la nuova ragion 
d'essere della musica diviene molto precisamente un’esplicazione dei po- 


?° Se ne veda la descrizione tematica, molto incisiva, del quadro mitologico in J. STAROBINSKI, 
Il rimedio nel male. Critica e legittimazione dell’artificio nell'età dei Lumi, trad. it. Torino 1990. 


1867 Diana - Braun. Milloecker 

1868 Mefistofele [atto greco] - Boito. Boito 

1869  Briseide - Ratti. Robuschi 

1869 Alt-Rhapsodie - Brahms 

1870 Nozze di Prometeo [Le] [cantata] - Bazzini 

1871 Le rouet d’Omphale [poema sinfonico] - Saint-Saéns 
1871 Merope - Cammarano. Zandominighi 

1871 Schicksalied - Hélderlin. Brahms 

1872 Oreste- Gualtieri. C. Alberti 

1873 Olimpo [L']- Campajola. Campajola 

1874 * 

1875 

1876 Prométbée enchainé [scena cantata drammatica] - Messager 
1877 Jeunesse d’Hercule [La] [poema sinfonico] - Saint-Saéns 
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tenziali del trattamento compensativo delle intensità sonore (dalla ca- 
rezza del senso dell’udito all’offesa dello stesso), e anche l’esplicazione, 
l’epifania, delle modalità permutative connesse all’effettuarsi della sin- 
cronia (sincronizzazioni del giusto con il brutto, del bello con l’ingiusto, 
dell’errore con la verità, dell'espressione con la e nella struttura). 

In effetti questa cattura alla musica di un modello «entusiastico» ben 
poco identificabile nel passato storico delle arti (non solo musicali) è di- 
scretamente condivisa dal pensiero critico-letterario, che sul «bel disor- 
dine» finalizzato all’ottenimento di sempre pit pregevoli stati di quiete 
e di bella e semplice condizione di superiorità del Soggetto — o della sua 
pit quotata incarnazione filosoficamente duale: un’Anima-bella, più o 
meno convivente, fraternamente, con un’altra Anima-bella — si era ben 
prestato a re-interpretare nei modi della «musica classica», nel senso di 
«classicamente rinnovata», momenti illustri della poetica classica, inter- 
pretati, e per l'appunto segnati, come era paradigmaticamente segnata 
l'ode. Momenti interpretati, ripeto, per nozione comune, dalle intera- 
zioni crescenti e paritarie dell'entusiasmo con una «perizia» artistica che 
visibilmente li «controlla». Basti, per convincersi di ciò, chiamare a te- 
stimone a proposito della buona tenuta dell’ode - la pit scapigliata delle 
forme poetiche classiche — il duecentosettantacinquesimo Literaturbrief 
di Moses Mendelssohn (che converrà citare un po’ dilungatamente). 


In diversi ordini, in diversi modi possono susseguirsi i pensieri dell'anima nostra: 


nell’ordine del tempo, ad esempio, in cui i concetti seguono gli eventi del mondo; 
nell'ordine spaziale nel quale consideriamo gli oggetti disposti gli uni accanto agli 
altri; 


1878 Enlevement de Proserpine [cantata] - Dubois 

1879 = Lyreetla harpe [La] [cantata] - Saint-Saéns 

1879 Eroe Leandro - Boito. Bottesini 

1879 Penthesilea [ouverture] - Goldmark 

1880 Giudizio di Apollo [I] - Pagliano. Parisa 

1880 Pan im Bush [Tanzspiel] - Mottl 

1881 Elektra TIII coro] - Sofocle. Strauss 

1881 Nanrie- Schiller. Brahms 

1881 Orpheus und Dionysos - Gast 

1882 Naissance de Vénus [La] [cantata, scena mitologica] - Collin. Fauré 
1882 Cori perl’E/ettra di Sofocle {voci maschili e piccola orchestra] - Strauss 
1883 — Parzenlied - Goethe. Brahms 

1883 = Triomphe de Bacchus [interludi per pf a 4 mani] - Debussy [compl. Gaillard] 
1884 Musiche di scena per Oedipus Tyrannus - J. K. Paine 
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nell'ordine della ragione in cui i nostri concetti si legano gli uni agli altri, dedut- 
tivamente; 

nell'ordine dell'intelletto; 

nell’ordine dell’intelligenza perspicace. 


Ebbene, tali e tanti «ordini» l’ode li rifiuta tutti. Non tratta infatti, l’ode, di 
soggetti storici, come fa la poesia epica; non segue l’ordine della ragione della poe- 
sia didascalica e dotta, né quello della topica propria della poesia pittoresca. Il suo 
ordine essenziale è tutto suo: è l'ordine della fantasia entusiastica. Un’ode è una se- 
quenza unica e completa dei pit vividi concetti, disposti con entusiasmo fantasti- 
co. I poeti che scrivono Odi saltano i passaggi intermedi: da ciò scaturisce il disor- 
dine apparente che si attribuisce a questo genere poetico. Ciò detto si può però sta- 
bilire anche in quali Odi si possano o meno introdurre visioni pittoresche, oppure 
similitudini, oppure anche digressioni e osservazioni del tutto marginali, e anche 
stabilire quali immagini e similitudini vadano soltanto pennellate o quali digressio- 
ni siano limitate dal rischio dello smarrimento del filo...” 


L’entusiasmo, ripescato nella poetica dell’ode, grazie alle sue parven- 


ze generiche di nuovo modello non meno di altri in odore di classicità, 
viene ad essere identificato come momento germinale del «creare». 


18. Sensualizzare l’opera, ma con giudizio. 


Il processo creativo classico-moderno starebbe, dunque, nel dispie- 


gamento della fantasia, nello scatto di un disordine ri-equilibrabile o me- 
no, il quale fa, con la pulsione al riequilibrio del bel disordine nativo, 


?! M. MENDELSSOHN, Gesammelte Schriften (Jubilium Ausgabe 1929), rist. Stuttgart - Bad Cann- 


statt 1971-80, V, p. 586. 


1885 
1886 
1887 
1888 
1889 
1889 
1890 
1890 
1890 
1891 
1891 
1892 
1892 
1893 


Penthesilea [poema sinfonico] - Wolf 

Prometheus [ouverture] - Goldmark 

Psyché [poema sinfonico] - Franck 

Trois Gymnopedies [per pf] - Satie 

Hymne à Apollon [arpa, fl, cl] - Fauré 

Hippodamia - Fibich. Fibich 

Gli sponsali di Penelope - Fibich. Fibich 
Anakreons Grab [Lied con acc. orchestrale] - Wolf 
Six Gnossiennes [per pf] - Satie 

Hélène - Delair. Messager 

La morte di Hippodamia - Fibich. Fibich 

Pallas Athène [inno] - Croze. Saint-Saéns 

Aci e Galatea - Bettini. Zardo 

Andromaque [musiche di scena] - Racine. Saint-Saéns 
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tanto da coppia di assi cartesiani quanto anche da quadro. L’uno e l’al- 
tro, disordine e controllo, come punti liberi, fanno, a loro volta, da pun- 
ti di riferimento privilegiato nel quadro stesso, specie laddove pit è in 
gioco una declinazione della ispirazione classica che si adopera per met- 
tersi in grado di valorizzare proprio quelle proprietà evolutive del lin- 
guaggio musicale che pit aspirano a adottare come momenti di messa in 
moto del proprio motore generiche «sregolatezze» o «compulsioni di- 
namiche», risvegliate a pro di un nuovo modo di sensualizzare l’opera. 
Sensualizzarla come se fosse essenzialmente percepita, ovvero prima per- 
cepita che non fatta: creata seguendo le rugosità e gli addensamenti del 
tempo soggettivo sovrimpressi, nella media delle esistenze umane, alla 
scansione delle cronie incolori della quotidianità. Ciò a patto, però, che 
nel contempo tali proprietà sregolate, risvegliate, abbiano in sé anche di 
che esplicitamente riferirsi a modalità espressive coerenti, le quali esi- 
stono non a parte, ma in quanto esclusivamente adattabili alla funzione 
del controllo delle prime idee. 

Converrà ricordare però che se in tutto ciò si tratta di controllo o di 
rinnovata motivazione a privilegiare la sintesi, si tratta di un controllo 
di nuovo stampo. Questo controllo — che esita da una ispirazione pi 
classicista che non classica - è essenzialmente un controllo non-repres- 
sivo; neppure è un controllo, per cosi dire, conciliativo; forse, a dir me- 
glio, è un controllo «educato alla ineducazione»; sensibilmente marca- 
to dai vezzi di un ostentato sentimento di orgoglio primitivistico. Un 
sentimento-base, è quest’ultimo nato, che in aree nazionali, o neo-na- 
zionali, consente, passando per il modello classico-greco, di attingere 


1893 Edipo Re- Vanzo 

1893 = Alcyone - Guérin. Palicot 

1893 = Frine. Amore e Capriccio - Ghislanzoni. Carpaneto 

1894 Préludeà l’après-midi d’un faune - [da Mallarmé]. Debussy 
1895 Orestea [trilogia] - Venkstern. Taneev 

1896 Les moces de Promeéthée [cantata] - Saint-Saéns 

1897 Chansons de Bilitis —- Pierre Louys. Debussy 

1897 Eroe Leandro - Boito. Mancinelli 

1898 —Déjanire [cantata] - Gallet. Saint-Saéns 

1899 Tisbe - [poeta an.]. Vavakki 

1899  Briseis [incompiuta] - Chabrier 

1900 Prométhée - Lorrain/Hérold. Fauré 

1900  Ritomo di Odisseo [cantata] - Giovanni Pascoli. Zandonai 
igor Oedipeà Colon [cantata] - Ch. R. Radoux 
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plurime ipotesi di riscontri analogici con una non meno mitica, non me- 
no obliata idea di una naivité, e di una primitività, e quindi anche di una 
antichità squisitamente autoctona il cui possibile ritorno si rivela nello 
specchio medio della pit consacrata delle antichità: la greca. La quale è, 
per eccellenza, una antichità anacronistica; per cui se la si valuta in ter- 
mini di storia culturale è un modello di tipo particolare, interessante: 
una cultura antica ma anche evoluta, magari evoluta come tante altre, 
ma che a differenza di tante altre si caratterizza per aver saputo ben con- 
servare, ordinatamente, residui barbari del proprio passato; conservar- 
li e trattarli, tematicamente, variati. Nella succitata descrizione ideale 
dell’ethos dell’ode secondo Mendelssohn si idealizza, anche, una figura 
necessaria di «gestore» di tante operazioni, ben concertate, di libera- 
zione della discontinuità e di controllo nella unità. 

La chiamata ideal-tipica del responsabile della creazione potrebbe ri- 
guardare una figura che nelle nostre definizioni comuni medie della per- 
sonalità eccellente sta sospesa, artatamente sospesa, fra la tipicità mo- 
derna, e diciamo anche futura, del genio e quella antica, mitologica, 
dell’eroe. Il chiamato è personaggio che deve saper «sentire e medita- 
re», deve saper guidare la macchina delle sue elevazioni, fondere nella 
sua immagine le figure di Ganimede e dell’ Aquila, ossia far tutto da so- 
lo, deve saper «atterrare» in un luogo giusto che dia senso giusto, che 
«renda ragione» al suo svolazzo”. E deve anche superare tante prove, 


# Sulla intensificazione simbolica del mito di Ganimede vedi L. RITTER SANTINI, I/ volo di Ga- 
nimede. Miti di ascesa nella Germania moderna, Venezia 1998. 


1go1 Le fatiche d'Ercole [operetta] - Terrasse 

1902 Leonida - Padovani. Vavalli 

1903 Andromaque [musiche di scena] - [Racine]. Saint-Saéns 
1904  Déeidamia - Solvay [da Musset]. Rasse 

1904 Hélène- Saint-Saéns 

1904 Deux danses [per arpa cromatica e archi] - Debussy 
1905 Eumenidi [Le] - Salvatori. F. Guglielmi 

1905 Cassandra [atto unico] - Illica. Gnecchi 

1905 Musiche di scena per l'Ippolito di Euripide - Drysdale 
1906 Daphnis et Chloé - Barbier. D’Agiout 

1906 Medea - [poeta an.]. Tommasini 

1907 La fontaine de Castalia - Flament 

1907  Cinq mélodie grecques - Calvocoressi. Ravel 

1908 Penthesilea [cantata] - Szymanowski 
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seguendo magari l’esempio del più modernamente rivisitato rituale mi- 
tico di peripezia della «prova eroica»: l’Orfeo gluckiano-calzabigiano (il 
quale, come è ben noto, deve tanto tener duro, con forte dispendio di 
risorse della «personalità», ai contrastivi «No, no, no» delle Furie che 
vogliono inibirlo all'impresa, quanto deve immergersi, ovviamente do- 
po, con reazioni opportunamente estatiche, nella sublimità seconda che 
consegue alle prime sublimità terrifiche: le sublimità beatifiche dei cam- 
pi Elisi; esprimendo, peraltro, nel suo sentimento partecipe, il senso più 
vero della felicità come costrutto: quello della serenità che consegue al- 
la bella neutralizzazione dell’entusiasmo, tutto consumato nelle fatiche 
della «prova»). 

Come un vero eroe classico, quanto basta modificato, il genio mo- 
derno dovrà quindi innanzitutto superare delle prove. Dovrà anche su- 
perarle, sempre classicamente, sottomettendosi a un transito penoso: su- 
bire il controllo del suo necessario entusiasmo cui non sarà concessa la 
soluzione tecnica dell’applicazione di facili calcoli razionali. L’iter dram- 
matico della «favola della creazione» ha infatti i suoi «tempi», cosî co- 
me un dramma ha i suoi atti. Un tempo della esaltazione e della com- 
mozione, esemplarmente incontrollate. Un altro tempo in cui il percor- 
so si fa arduo, costellato di ostacoli, di furie, di agguati dell’errore, di 
prove di contrappunto, di fallimenti, di frustrazioni, di lotte con la ma- 
teria. Un tempo, quindi, dell’approdo alla coscienza della «intimizza- 
zione del Sublime», ossia un tempo che comprende la composizione dei 
conflitti, e, per di pit, la restituzione espressiva di tante, plurime inti- 
mità in un’opera: un’opera di cui critica e pubblico, esterni, prende- 


1908 Proserpina - Benelli. Bianchi 

1909 Elektra - Hoffmannsthal. Strauss 

igro Danseuses de Delphes, n. 1 dal I libro dei Pré/udes - Debussy 
rigiro Orphee et Euridice [rifacimento di Gluck] - Saint-Saéns 

igio Promethée, Poème du Feu [poema sinfonico] - Skrjabin 

igrxr Dejanire- Gallet. Saint-Saéns 

igr1 Trois odelettes anacréontiques - M.-F.-M. Emmanuel 

1911-16 Ariadne auf Naxos - Hofmannsthal. Strauss 

1912 Aphrodite [fantasia sinfonica] - Chadwich 

1912 Daphnis et Chloé - Ravel. [cor. Fokin] 

1913-22 Orestie [L'] [trilogie] - Claudel / [M.] Milhaud. Darius Milhaud 
1913  Pénélope - Fauchois. Fauré 

1913 Hymnto Dionysos - [cantata] Murray. Holst 

1914 Six épighrammes antiques [per pf a 4 mani; orch. Ansermet] - Debussy 


1230 Riappropriazioni, riattualizzazioni 


ranno poi le misure della sua genesi, valuteranno/peseranno il dispendio 
di fatica, sentimento, grazia, sopportato dall’autore-eroe-genio, per re- 
stituire poi, loro, i titolari qualificati della recezione, a loro volta, quel 
che è «suo» all’opera che comincia a vivere la sua vita - via via in atti 
di recezione abbastanza rituali in cui l’opera, tutta svuotatasi nel suo 
farsi, torna ad essere «ri-farcita» di contenuti interpretati. Contenuti 
che quasi mai altro non sono che i simulacri di quella fatica, di quella 
grazia e di quel sentimento. 


19. Le «antichità d'autore» della musica. 


Nella musica più che in altre arti, forse, il «classicismo-nella-moder- 
nità» non è mai il compimento di un’opera di neutralizzazione, raf- 
freddamento e distacco dagli eventi presenti, di fuga all’indietro alla ri- 
cerca mimetica di monumenti o, in mancanza di monumenti, di «resti 
della organicità». Esso è il contrario di tutto ciò: dalla più aulica classi- 
cità la società intellettuale moderna, fatta oggi di «autori» e non più di 
popoli o anonimi, dai suoi esempi facsimilati, chiede la forza morale per 
far meglio, per ottenere dalla prova artistica un esito non interrotto, co- 
me quello antico, giudicato più o meno consapevolmente «incompiuto», 
ma un compimento: un compimento storico, ideologico, corroborato da 
una morale tutta umanamente fondata (sull'uomo tout court, ovvero su 
nuovi «principî» del tutto inventati dall'uomo moderno). 

Il dispositivo «entusiasmo-controllo», nel caso di nostro interesse, 


1914  Piège de Méduse [La] - Satie 

1915 Fedra- D'Annunzio. Pizzetti 

1915 Fedra - Lanzoni. R. Romani 

1915 Anfion y Zeto - De Rogatis. Pascual 

1915 Les Choephores [musiche di scena] - Claudel. Milhaud 

1915  Sonateentrio pour flùte, alto et harpe - Debussy 

1915 Meétopesl[3 poemi per pf] - Szymanowski 

ror6 Minerva Scaparro. Medina 

1916 O protomastoras [musiki tragodia] - [da Kasandsakis]. Kolimiris 
1916 Pane Syrinx [poema sinfonico] - Carl Nielsen 

1917 Galatea — Villaroel. A. Savasta 

1917 Ditirambo tragico [poema sinfonico] - Gian Francesco Malipiero 
1918 Socrate - Platone [trad. V_ Cousin]. Satie 

1919 Prométhée enchainé, tragèdie lyrigue - [da Eschilo]. M.-F.-M. Emmanuel 
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offerto alla musica dallo «stile classico» (che nello specifico ben svilup- 
pa quel carattere originale, stranamente modernizzato dallo stigma clas- 
sico, che è la musica-musica, ossia della musica-tutta-fatta-di-musica), 
serve bene alla musica strumentale moderna in specie quando essa mo- 
stra di saper vantare quando e come il suo pregio si erige a primaria for- 
ma della musicalità fattuale, emancipata dalla tirannica esigenza di ser- 
vire il significato della parola o di servire al passatempo ambientale. Lo 
stesso dispositivo serve a fondare ambiti d’azione simbolica che dan fia- 
to a una forza morale innovativa che possiamo, nella simultaneità 
dell'esperienza musicale (l’ascolto dell’udienza), sia giudicare idealmen- 
te che vedere applicata alla creazione di un autore o apprezzare per co- 
me è derivata dal modello della «creazione d’autore». 

In questo senso si tratta evidentemente di un dispositivo di coper- 
tura, buono per molte occasioni storico-empiriche. Un potente disposi- 
tivo di copertura: dall’autorevolezza di un esempio miticamente estra- 
neo-lontano, come potrebbe essere appunto il proteiforme modello gre- 
co, viene derivata infatti l'autorevolezza di comportamenti comunicativi 
che nel e sul vicino presente intervengono per travolgere limiti consue- 
tudinari, per creare scenari rappresentativi di imprese civili capaci di 
imporre al presente la necessità del superamento di se stesso. 

La peripezia soggettiva elettivamente attribuita all'esperienza musi- 
cale consiste nella scoperta di valenze etiche nel corso di una scansione 
di tempi estetici che prevalentemente esprimono sia passioni depurate 
che libere evasioni dalle coazioni egoistiche (in tal senso lenimenti pal- 
liativi, consumati in rappresentazioni estetiche consolatorie, di sensi di 


1919  Bestiaire [Le] ou le Cortège d’Orphee [ciclo di mélodies con strumenti] - Francis 
Poulenc 


1920 Galatea- D. G. Stefano Savasta 
rozo Edipore- Forzano. Leoncavallo 
1921 Mortedi Frine [La] - Meano. Rocca 


1921 Giovea Pompei - Luigi Illica / Ettore Romagnoli. Umberto Giordano / Alberto 
Franchetti 


1922 Polyphème - Bernard Robert 

1922  Polyphème - Jean-Emile-Paul Cras 

1923 Fauni [N [quartetto] - Mitropoulos 

1923 Notte di Platone [La] - De Sabata 

1924-27 Antigone [musiche di scena] - Cocteau/Picasso [da Sofocle]. Honegger 
1924 Perseo [balletto] - Savinio 

1924 Mercure - [Picasso/Massine]. Satie 

1924  Spartska Helena - Verhaeren. Forster 
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colpa o altre epifanie della «coscienza infelice», nei borghesi che vivo- 
no il conflitto di una ideologia fraternale-egualitaria e una pratica di vi- 
ta orientata all’annientamento, per lo meno economico, dell’ Altro, ov- 
vero dell’Eguale o del Fratello), sia appagamenti, estenuati nella com- 
prensione razionale dei successivi stati dell’infelice vissuto contraddit- 
torio di contrapposte istanze ideologiche e morali. 

In questo si qualifica la musica, nuovamente come espressione di un 
coacervo di «quiddità» classiche: è evidente, lo si è già visto sopra, che 
nello specchio musicale non si tratta mai di riflessi o di rifrazioni di neu- 
tri atteggiamenti/comporttamenti fondati e composti di neutri distacchi 
dalla realtà e da successive acquisizioni di forme messe in stato di bloc- 
co da una qualsiasi fittizia organicità. Il classico musicale, dal modello 
antico, del quale il tempo ha cancellato tutte le tracce di ogni sonorità, 
ha derivato autentiche e reali immagini, squisitamente dinamiche, di 
processi ideali-reali, di cui la esemplarità è del tutto dettata da una im- 
maginazione che supporta azioni di cambiamento del mondo, cosî come 
figure di lotta con la contingenza o di desiderio del superamento della 
consuetudine. E questo in termini anche o soprattutto educativi. 

La mitizzazione del mondo antico - nel senso di ossessiva compul- 
sione a qualificare in ogni fenomenico dettaglio l’alterità chiamata a eser- 
citare rapporti con le fascinazioni di modello - è dunque un processo ri- 
cercato. Quindi elitario. Elitario sf, ma facilmente divulgabile. Un pro- 
cesso che elabora l’ethos dell’aspirazione a un ethos al quadrato: uno 
stato di cose comprensivo sia dell’azione che della reazione o del ri- 
specchiamento, magari impreciso - meglio, forse, se impreciso —-, dell’a- 


1924  Oedipeà Colon - Martin 

1924 Die Ruinen von Athen [spettacolo di danze e cori] - Hofmannsthal. Strauss 
1924 Perseo [balletto] - Savinio/Fokine 

1924 Alkestis - Hofmannsthal. Wellesz 

1925 Mortedi Niobe [La] [tragedia in musica] - Savinio 

1925 Afrodites praestinde [La «sacerdotessa» di Afrodite] - August Enna 
1925 = Naissance de la Lyre [La] - Reinach [da Sofocle]. Roussel 

1925 Orfeide[L'] - Malipiero. Malipiero 

1926 = Orpheus und Eurydike - Kokoschka. Kienek 

1926 = Mableurs d’Orphee - Lunel. Milhaud 

1926 Antigone [poema sinfonico] - Desderi 

1927  Penthesilea [tragedia in un atto] - Othmar Schoek 

1927 Antigone - Honegger 

1927 Neue Orpheus [Der] [cantata] - Weill 
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zione stessa: purché si tratti di un’azione di cui sia possibile percepire 
l’altezza del tono, commisurandola a disposizioni umane attingibili, o 
comunque presenti, nonché alla istituzione di rapporti equilibrati d’ogni 
cosa circondi il soggetto che agisce con coscienza etica o estetica. 

La ragion d'essere dell’arte, in particolar modo la ragion d'essere di 
un’arte come la musica, che di rapporti passivi con una realtà empirica li- 
mitata e autoritarissima è vissuta per troppi secoli, si identifica, direi, vo- 
lentieri, e s’accontenta, nella scoperta, nella coscienza del bisogno di un 
codice etico nuovo, ma rinnovatamente marcato, opera dopo opera, dal 
senso e dal significato della sua «mancanza». Da qui la necessità di crea- 
re dei «proforma» di questa codificazione molto intervallati storicamen- 
te da codici presenti e in corso (quali potrebbero essere quelli che so- 
stengono ancora, senza intervallo, da secoli le «capacità regolatrici» del- 
la morale cattolica). In tal senso tanto la ricerca di un codice immaginario 
di tutto recupero da un passato interrotto, che la musica esemplifica be- 
ne nei suoi comportamenti più qualificati, quanto le disparate ricadute 
«pedagogiche» di questa ricerca tingono l’esperienza «neoclassica» mu- 
sicale di un particolare «color laico» che diventa a suo modo canonico. 


20. Della canonicità laica dell'esperienza classica nella musica e nei mu- 
sicisti. 


Sarebbe interessante approfondire qui - ma mancano sia lo spazio 
che i mezzi per poterlo fare - questo aspetto della canonicità laica del 


1927 OedipusRex- Cocteau/Jean Daniélou. Stravinsky 

1927 Enlèvement d'Europe [L'] [opéra minute] - Hoppenot. Milhaud 
1927 Abandon d’Ariane [L°] [opéra minute] - Hoppenot. Milhaud 
1927 Délivrance de Thésee [La] [opéra minute] - Hoppenot. Milhaud 
1928 Apollon Musagète - Stravinsky 

1928 = Mortde Demosthène [La] [balletto] - Pons 

1928 Agyptische Helena [Die] - Hofmannsthal. Strauss 

1928 Ode [balletto] - Nabokov 

1928 Dafni - Romagnoli. Mulé 

1929 Antigone - Ghislanzoni 

1929 Ampbion [cantata scenica] - Valéry. Honegger 

1930 Bakchantinnen - [da Euripide]. Wellesz 

1930 Trachinie [Le] [musiche di scena] - Pizzetti 

1930 Leben des Orest - [da Eschilo]. Kfenek 
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linguaggio musicale che cerca codici del valore, in una discussione che 
riesca a tendere alla scoperta delle proprietà eziologiche del carattere 
prevalentemente laico delle forti inclinazioni musicali di ambienti e per- 
sonalità in grandissima maggioranza propense a sensibilizzare/sensibi- 
lizzarsi al pathos della ricerca di spiritualità evolutive che vadano oltre 
le risorse medie offerte dalla devozione o dalla teologia cattolica: pro- 
prietà ben evidenti, in tale connotazione, appunto nella vita intellettuale 
dei filo-musici, della musica in genere, nei confronti della quale la Chie- 
sa ha assunto vuoi direttive conservative rigide, vuoi, per contro, «ha 
lasciato [ciecamente] far [di tutto]» pur di garantirsi sempre ampi spazi 
d’apostolato, ma giammai ha sviluppato sensibilità di riforma, progetti 
equilibrati di contaminazione ideologica progressiva-sperimentale, re- 
visioni etico-estetiche della espressività, ossia delle cose di cui la musi- 
ca buona ha vissuto per poter crescere immaginativamente, per educa- 
re immaginativamente individui o masse, preferendo in tal senso, ad 
ogni commercio con la spiritualità vivente e realmente praticata della 
religione ufficiale, commerci fantastici con un mondo e una cultura im- 
maginativamente creata e proiettata in un irreale passato, onde rispec- 
chiarsi nella sua stessa creazione. 

Perché in effetti gira su se stessa e sempre ritorna in gioco intatta, 
né invecchiata né ringiovanita, l’idea che tutte queste immagini del mo- 
dello musicale supremo assente, tutti questi riflessi dei progetti e dei 
momenti evoluti della lingua che non hanno, nel classico vero, un ef- 
fettivo riferimento nostalgico (non possono neppure sperare di radica- 
re in alcunché di linguisticamente riconoscibile questa eventuale simi- 


1931 Bacchuset Ariane [balletto] - Roussel 

1931 Bacco in Toscana - Mario Castelnuovo Tedesco 
1932 = Favola d’Orfeo [La] - Pavolini. Casella 

1932 Lysistrata [balletto] - Tudor/Rambert 

1932 Edipo Re- Sofocle. Aytano 


1932 = Pantea [dramma sinfonico in un atto per ballerina sola, coro fuori scena e 
orchestra] - Gian Francesco Malipiero 


1933 Cori perl’Alceste - Salviucci 

1933 = Theésée à Marseille [balletto] - Demarquez. Suzanne 

1933 Epodie Giambi[per violino, oboe, fagotto e viola] - Gian Francesco Malipiero 
1934 — Perséphone - André Gide. Stravinsky 

1934 Leggenda delle Parche [La] - Corri. G. Capri 

1935 = Hypatia - Caetani Roffredo principe di Bassiano 

1936 Feste panatenee [a Paestum, musiche ambientali] — Pizzetti 
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glianza o mimesi) sempre attribuiscono a una incognita idea classica una 
stessa identica idea futura di compimento (per lo pit inteso con senti- 
mento palingenetico). 

Tutto ciò forse è, forse diventa (questa dell’essere e del divenire per 
trasformazione o per strati di applicazioni analogiche da altro è una pro- 
blematica aperta) un tratto di invasiva tipicità per la musica moderna (e 
ciò spiega anche la lunga durata della nostra lista dei titoli-segnaposto), 
perché può accadere che si avveri pit che mai in musica, grazie all’am- 
biguità, fortemente allignata nei processi compositivi musicali, di una 
logica che potremmo chiamare sonatistica, che sempre orienta i mate- 
riali sintattici a obbedire tutti (per diversi effetti di risonanza) a un si- 
stema cui tocca il destino di mobilizzare in «forme di divenire» gli im- 
pulsi alla mobilità delle facoltà emotive costrette a convivere col sim- 
bolismo rigido dei caratteri della espressività «affettiva» ereditati in età 
più moderne da quella sentina di contraddizioni ermeneutiche e antro- 
pologiche che è il cosiddetto barocco. 


21. L’ultimo paradosso. 


Si predispone cosf qui l’allestimento della scena di un altro, ultimo 
paradosso. Paradossalmente si attua in musica l’incrocio che genera pir 
sincronie fra una dimensione espressiva psicologica del tutto formaliz- 
zata e una dimensione costruttiva tutta sensibilizzata le cui immagini re- 
sistono, continuano a esistere dialetticamente nella misura in cui vengo- 


1936 = Oedip Fleg - [da Sofocle]. Enescu 

1936 Apollo und Daphne [balletto] - Spies 

1936 —Oedipe [musiche di scena] - Gide. Bohuslav Martinu 
1937 Daphne [tragedia boschereccia] - Gregor. Richard Strauss 
1937  MortediFrine [La] [radiofonica] - Meano. Ludovico Rocca 
1937 Hippolyte [balletto] - Vittorio Rieti 

1937 Proserpina - Mucci. Ennio Porrino 

1938-40 Die Liebe der Danae - Gregor. Richard Strauss 

1938 —JIdillio e Ditirambo [poema sinfonico] - Enzo Masetti 
1938 = Commenti sinfonici per l'Ecuba [a Siracusa] - Malipiero 
1938 = Medusa- Barilli. Barilli 

1939 —Medee - M. Milhaud. D. Milhaud 

1939 Ulysses Africanus - Anderson. K. Weill 

1940 Ifigenia in Tauride [musiche di scena] - Petridis 
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no percepite come se fossero figure retrospettive, antiche, anche arcai- 
che, affidate a uno spazio di sopravvivenza che è tutto sospeso e tutto 
da ricercare in una terza, e poi in una quarta (nelle questioni di tempo- 
ralizzazioni si può anche farlo) dimensione creativa: quella di un’opera 
che rinnovatamente interpreta un tutto, un totale che ingloba sia l’idea, 
che il processo, che il compimento, che la ripresentazione formale di 
astratte forme sensibili che si lasciano serenamente de-sensibilizzare da 
una passione equilibratrice che sempre prevale e sempre guida il gioco”. 

In un breve inciso gradirei insinuare un episodio eccezionale che un 
poco inficia la validità del lungo lavorio di interpretazione della assolu- 
ta immaginarietà del procedere creativo neo-classico in musica (senza 
coinvolgere aree culturali pit moderne di quelle utilizzate sin qui per 
usare correttamente le risorse del limite). Azzardo pertanto una digres- 
sione, che potrebbe fungere da finale in dissolvenza, su Beethoven, nel 
momento in cui il Maestro venne, per proprie istanze biografiche, ad 
avvicinare la problematica estetica greca, sollecitato dalla eloquenza dei 
testi su cui si erudiva, a credere a interpretazioni deterministiche dell’uso 
classico del ritmo e dell'armonia, e non meno della melodia e delle sue 
«scale», in specie per quel che riguardava le relazioni diversificate 
nell’ascolto delle intonazioni modali (con relativi effetti sentimentali eti- 
ci differentemente indotti dai vari modi lidi, frigi, ipolidi, dorici ecc.). 
Cose che nel complesso verosimilmente Beethoven interpretò in una 


? Vedi nell’episodio culminante, intitolato I/ maestro del gioco, del Prometeo . Tragedia dell’ascol. 
to di Luigi Nono. 


1940 Mitodi Edipo [I{] - Meano. Desderi 
1940 Oedipe-Roi - Cocteau. Thiriet 
1940 Ampbitrion - Papandopulo. E. Boris 


1940 Troyan Womans [The] [musiche di scena per Shakespeare, attori haitiani] - 
Orson Welles. Virgil Thomson 


1941 Ecuba- Malipiero. Malipiero 

1941 Orpheusen Eurydîke [balletto] - Badings 

1941 Suppliantes [Les] [musiche di scena] - [trad. Bonnard]. Honegger 

1941 Due liriche di Saffo - Quasimodo. Petrassi 

1942 Antigone - Mucci. Liviabella 

1942 Oedipe [musiche di scena, per ondes Martenot] - Messiaen 

1943 = Amouret Psyché - Edmond Malherbe 

1943 Alceste, reine de Thessalie [tragedia; musiche di scena] - Contino. Jacques Chailley 
1943 = Sex carmina Alcaei una voce canenda nonnullis comitantibus musicis - Dallapiccola 
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personale funzionalizzazione neo-mistica, come forme espressive-im- 
pressive di obbedienza a un dettato natural-spirituale superiore, gene- 
ricamente divino. In quella circostanza (siamo nel 1825, a due anni dal- 
la morte) il compositore commise un celebre atto d’esperimento di mi- 
sticheggiante resuscitazione (e come potrebbe una resurrezione non 
essere misticheggiante ?) della forza persuasiva, commovente e precipua 
dei modi greci”*. Alludo al celebre inizio del movimento del quartetto in 
La minore (secondo dei Galitzin Quartette) che si intitola con una di- 
smisura, tutt'altro che classica, Canzona di ringraziamento offerta alla di- 
vinità da un guarito, in modo lidico (fig. 1); un atto apparente di notevo- 
le adeguamento a una nozione classica formulare, tramandata per iner- 
zia d’erudizione. 

Ebbene, che accade? Accade che, non si può dire quanto consape- 
volmente, la spinta programmata a «tenersi» al modello, perseguita con 
notevole durezza, stando l’ineffabilità assoluta sia del modello che del- 
la sua etica risonanza, porta il musicista a raggiungere, nell’esperienza 
creativa dichiaratamente classica, un risultato conclamatamente anti- 
classico. Il rispetto, infatti, dell'impronta modale porta il compositore 
a un esito paradosso in quanto la rarefazione, in specie armonica, ma an- 
che timbrica, della scrittura genera un effetto strabiliante di sospensio- 


# Nei quaderni di schizzi beethoveniani ricorrono non poche annotazioni per memoria di sca- 
le greche, appunti che istruiscono a movimenti «adagio» o di «cantico» con riferimenti alla reli- 
giosità di «antichi modi», e simili. Richiami che si insinuano con una certa evidenza anche fra gli 
appunti per la Nona sinfonia e ancor più fre le carte del piano-progetto della Decima. 


1944 Esculapio al neon [radio; prima postuma Rai] - Folgore. Porrino 
1945 Due liriche di Anacreonte - Dallapiccola 

1946 Dionisio - Tosatti 

1946  Atlantida [compl. postumo 1962] - Verdaguer. De Falla / Hallfter 
1946 Matrona di Efeso [La] - Polli. Zanin 

1947  Mamelles de Tirésias [Les] opera buffa] - Cocteau. Poulenc 

1947 The Minotaur- Carter 

1947 Orpheus - Stravinskij/Balanchine 

1947 Hyperion [preludio drammatico per orchestra] - E. Toch 

1948 Commenti sinfonici per l’Orestiade [Siracusa, Istituto Dramma Italiano] - Malipiero 
1948  Baccanti [Le] - Pinelli [da Euripide]. Ghedini 

1948 Marsia [balletto] - Milloss. Dallapiccola 

1949 Antigonae - Hélderlin. Orff 

1949  Olympians [The] Bliss. Bliss 


1238 


Figura 1. 


Riappropriazioni, riattualizzazioni 


Ludwig van Beethoven, Quartetto in La minore op. 132 (1825), II tempo, Canzona di rin- 
graziamento offerta alla divinità da un guarito, in modo lidico. 


Molto adagio. 


Euménides [Les] [radiodramma] - Claudel. Milhaud 

Cinque strofe dal greco [cantata] - Prosperi 

Ifigenia [tragedia musicale radiofonica in un atto] - Pizzetti. Pizzetti 
Mensonge è Aulis [tragedia; musiche di scena] - Beaufils. Jacques Chailley 
Ecuba - [da Euripide]. Bruno Rigacci 

Orfeo vedovo - Savinio. Savinio 

Prometeo - [da Eschilo]. Luigi Cortese 

Lysistrata — Blacher 

Ecuba [tragedia lirica] - Martino. Rigacci 

Pigmalione [quadri sinfonici] - Papaicannou 

Six Metamorphoses after Ovid - Britten 

Phèdre - Goll. Mihalovici 

Proserpina y el extranjero - Juan José Castro 

Witwe von Ephesus [Die] [pantomima] - Fortner 
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ne, direi quasi malata, morbosa, dell’espressione. Quel che si rivela è 
l’atto espressivo, colto in una determinazione che si nega a effetti etici 
indotti: l'ascolto si consuma del tutto nella percezione inidentificata, 
vuota di simpatia, da parte del ricevente, che non potrà mai accedere a 
comportamenti o a reazioni mentali «lidicamente» indotti. 

Questo perché applicando per davvero il principio costruttivo del 
modo secondo l’idea di modo propria del mondo antico Beethoven az- 
zera la lingua tonale attuale, vigente, comprensibile, e include irrime- 
diabilmente l’opera nel guscio della sua personale, terrifica, sorda, su- 
blime inudibilità. Ma in questo caso di autentica rievocazione dell’an- 
tico quel che si rivela non è il rapporto autore-antichità (quasi inimma- 
ginabile, comunque privo di precedenti che possano autenticamente fon- 
dare una cognizione d’ascolto), non è il rapporto autore-contempora- 
neità (sospeso nella lingua, ancor pit sospeso, quindi, nella comunica- 
zione ovvero nel contatto di destinazione), ma è il rapporto autore-au- 
tore, che è silenzio, o, in forte, profetico anticipo, un architesto a futu- 
ra memoria del «monologo interiore». 


22. Altra classica dissolvenza: l'oblio nel frammento. 


Finita la diversione. S’è detto che la musica dà a vedere di sentirsi; 
meglio forse dire: dà a vedere di dar a vedere di sentire se stessa, sempre 
sotto il tiro del giudizio e del sospetto che la vogliono esser forma di de- 
gradazione al servizio di basse, folli, scostumate passioni edonistiche. 


1952 Cinque commenti alle «Baccanti» di Euripide - Guido Turchi 

1952 Cinque cori d’Euripide - Paccagnini 

1953 Medea - Canonica. Canonica 

1953 Enea - Guerrini. Guerrini 

1953 Trionfo di Afrodite - Orff. Orff 

1953 Edipo Relsuite sinfonica] - Maione. Maione 

1954 Penelope - Strobel. Liebermann 

1954 = Orestes [radio: Prix Italia] - Starink. Badings 

1954 = Troylus and Cressida - Hassal. Walton 

1954 King Oedipus [Music-dance-drama da Yeats] - Harry Partch 

1954 Prometeo incatenato [musiche di scena] - Petrassi 

1955 Pallas Athene weint [opera TV] - Kfenek 

1955 Antigone [cori, musiche di scena] - Sofocle [trad. Hòlderlin]. Vogel 
1955 = Piramoe Tisbe [cantare di piazza] - Federico Ghisi. Federico Ghisi 
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Si può aggiungere ch’essa si serve bene di questo confesso disagio 
per rappresentarsi nondimeno in atto di ribaltare quel giudizio portan- 
do e riportando (sino alla vertigo stereotipica: vedi la nostra abnorme li- 
sta) testimonianze inoppugnabili dei suoi apporti positivi al consolida- 
mento della memoria delle tradizioni musicali originarie, fra i quali può 
vantare il merito del fenomeno della felice rinascita della tragedia anti- 
ca (rinascita ch’essa stessa aveva programmaticamente promosso e gui- 
dato in epoche non sospette di neo-classicisimo 4//4 modi: per l’appun- 
to in epoca barocca, con la favola del «cosi come facevano gli antichi noi 
cantiamo da cima a fondo i nostri drammi»). Una gran bella rinascita 
che si mantiene (come la «gran bella conversione» dell’Innominato nel 
grido soffocato di speranza che sfugge al seno di Don Abbondio) attra- 
versando tutte le fasi e tutte le rivoluzioni del mondo e del pensiero. 


1956 MyFairLady [musical] - Frederik Loewe 

1956 Maratona [balletto] - Visconti. Henze 

1956 Furore di Oreste [I/] - Testi [da Eschilo]. Testi 

1956 LeSeptcontre Thebe [Radio Génève, commento sinfonico] - Malipiero 
1956 Medea [musiche di scena] - [da Euripide]. Vundrakovic 

1957 Apollo 1957 - Balanchine [Stravinsky] 

1957 Agon[balletto]- Stravinsky/Balanchine 

1957 Nuova Euridice [La] - Della Quercia. Lupi 

1958 Riva delle Sirti [La] - Prinzhover. Chailly 

1959 Syrmos perarchi - Xenakis 

1959 = Hecuba Lament- Alexander Goehr 

1959 = Oedipus der Tyrann - [da Sofocle]. Orff 

1960 Aiòn [per orchestra] - Scelsi 

1960 Orfeo anno domini MCMLVII [opera-oratorio] - Quasimodo. Ramous 
1960 Awlodia [per oboe] - Fortner 

1961 Revelation in the Courthouse Park - [dalle Baccanti di Euripide]. Partch 
1961 KingPriam - Tippett 

1961 Epicedium [cantata] - Mimaroglu 

1961 Medeae Senechae Fragmina - Tintori 

1961 Phaedra [opera TV] - Starer 

1962 Lamento di Danae da Simonide [cantata] - Chailly 

1962 Panet la Syrinx [scenallirica] - Jacques Chailley 

1963 Maraton [balletto pantomimo] - Luciuk 

1964 = Ode super Chrysea Phorminx [per chitarra] - Vlad 

1964 Hyperion - Hòlderlin/Helms. Maderna 

1964 Pluto - [da Aristofane]. Mamangakis 
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Ben si può vedere nella nostra lista come, sino allo ierlaltro di quel 1984 
che ha visto la re-invenzione del «tragico» nel Prorzeteo noniano - «tra- 
gedia dell'ascolto» -, la tragedia in musica si trovi pit volte in posizio- 
ne di guida o di privilegiata spettatrice del movimento intellettuale che 
investe e scommette animosamente sulla immortalità del principio tra- 
gico greco (Hélderlin, Schiller, Hegel, Nietzsche, Hofmannsthal, D’An- 
nunzio, Brecht, Heiner Miller, lo Stravinsky dell’Oedipus rex, Pasoli- 
ni, Jean-Marie Straub). 

L’avere in qualche modo vissuto facili esperienze musicali di culto 
dell’antico (e, conseguentemente, del tragico antico), abbastanza con- 
clamate, riconosciute come conquiste meritorie della creatività di arti- 
sti immortalati in questa leggenda del magnifico ritorno dei modelli 
obliatissimi, consente all’arte musicale (intesa alla moderna come «im- 


1965 = Empedokles-Lied [cantata] - Panni 

1965 =Awulodia [oboe d'amore e chitarra] - Maderna 

1965 Clitennestra— Pizzetti. Pizzetti 

1965 Stele per Diotima - Maderna 

1966 Prometheus - [da Eschilo]. Orff 

1966 —Bassariden [Die] - Auden. Henze 

1967 Supplici [Le] [musiche di scena] - Terzakis 

1967 Polytope[perlucie suoni] - Xenakis 

1968 = Nomsos Alpha [per violoncello] - Xenakis 

1968 —U/ysses - Dallapiccola. Dallapiccola 

1968 = Nomos Gamma [per orchestra] - Xenakis 

1969 Quadrivium - Bruno Maderna 

1969 Glieroi di Bonaventura [quadro di Ecuba] - Gian Francesco Malipiero 
1969 Delusion of the Fury - [da Eschilo]. Partch 

1969 Eglogue, peut-étre [melodramma] - Gillet 

1970 Grande Aulodia - Maderna 

1970 Ephemerides d’Icare [Les] [per pf e strumenti] - Henri Pousseur 


1971 Entr'actes and Sappho-Fragments [per soprano, arpa, ob, vl, vla, percussioni] - 
Birthwistle 


1971  Panteo - Puecher. Valdambrini 
1971 Timonof Athens - Tunick. Tunick 
1972  Amoree Psiche - Sciarrino 
1972 Dedalo [balletto] - Aurel Milloss. Guido Turchi 
1973  Erickton[per pf e strumenti] - Xenakis 
* 


1974 
1975 Odi[per quartetto d’archi] - Petrassi 
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presa») di tentare di sbarcare e insediarsi, primo colono a toccar quella 
terra, protagonista delle vicende seguenti, in un’altra dimensione 
dell’oblio. Questa volta dobbiamo immaginarla accasata, l’arte dei suo- 
ni e dei silenzi, in una sorta di Circo del doppio oblio, di Teatro della 
dimenticanza della dimenticanza, o della dimenticanza del problema 
(non del pathos) della dimenticanza. (Dimenticanza reale, effettiva, del- 
le matrici più antiche della propria espressione, e della propria incerta 
«civiltà»). Un genere di oblio, questo della nuova colonia, molto pro- 
duttivo, in quanto capace di generare ancora e incessantemente ripro- 
durre generazioni di toccanti figure di pseudo-memoria ad alto poten- 
ziale. Possiamo attribuire, come discendenza ragguardevole, a tale dop- 
pia anti-Mnemosine, il concepimento e la nascita di un repertorio 
musicale decisamente eletto, oggi già sovradimensionato: quello del 


1976 Achantos [per soprano e strumenti] - Xenakis 

1977  Antiphysis [per fl e orchestra] - Hugues Dufourt 

1978 Cinque Kavafis Lieder - Incardona 

1979  Pericles - Alan Hovhaness. Hovhaness 

1980  Penthesilea [per violoncello solo] — Fanticini 

1980 Mercury [per quartetto d'archi] - Samori 

1980 Fragmente Stille An Diotima [quartetto d’archi] - Luigi Nono 
1981 Orpheus and Euridike [per 2 vIl. e piccola orchestra] - Lukas Foss 
1982 Atalanta [Acts of God] - Ashley 

1983 Arion [per chitarra] - Chiti 

1983 Aphrodite [opera da camera] - Pierre Louys. Giorgio Battistelli 
1983 Ariadne auf Naxos - Weller. Weller 

1984 Prometeo, la tragedia dell'ascolto - Massimo Cacciari. Luigi Nono 
1984 Minotauro non si è quasi difeso [I] [quartetto d’archi] - Fanticini 
1984 Apocrifo [per pf] - Claudio Ambrosini 

1985 Dalcanto di Orfeo: Enantius [per strumenti] - Soccio 

1985 Acrotonico [cantata da camera] - Razzicchia. Razzicchia 

1985 Deniqueapertus Baccus anat colles [cantata] - Sergio Rendine 
1985 DiCipriil fuoco - [da Alcmane e Asclepiade]. P_Ricci 

1985 Eco [per pid ottavini] - Abate 

1985 Luoghi da Ares [fle voce] - Salvadori 

1985 Oreste [musiche di scena] - Tintori 

1985 Atalanta Strategy - Ashley 

1985 Per Agamennone [musiche di scena] - Isgrò. Pennisi 

1985 Misterie Baccanali [8 chitarre e orchestra] - Luigi Chiereghin 
1985 Minos[per organo] - Salvadori 
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«Frammento». Una non-forma che domina quasi tutto il Novecento, e 
in particolare quello musicale, e che si costituisce sul modello sui gene- 
ris della tradizione rovinata, smemorata, realisticamente franta e di- 
spersa, che incarna una delle più autentiche forme di realistico richia- 
mo possibile alla tradizione «classica» (nella sua conformazione attuale 
di maggioranza: il reperto frammentario, l’opera perduta, aperta a tut- 
te le illazioni ricostruttive immaginarie). 

Forse si sta incontrando nelle sequenze finali di questo excursus una 
delle più seducenti Madri classiche dell’arte della modernità, nel mo- 
mento in cui, del tutto naturalizzata, si trasforma, a vista, in Madre uni- 
ca e necessaria d’ogni poetica della post-modernità. 


1985 Sisifo felice - Camus. Daniele Lombardi 

1985 Tizson - Niirnberg. Niirnberg 

1986 Ganimede [per viola sola] - Romitelli 

1986 Aciilfiume, 5 musiche per il mito - Francesco Pennisi 

1986 Antigone [cantata] - Turoldo. Perosa 

1986 Canto di Eros dall'«Antigone» di Sofocle - Daniele Lombardi 
1986 —Duepiccole rapsodie per arpa - Pennisi 

1986 Drama [per strumenti) - Giovanna Salviucci Marini 

1986 Diana [nastro magnetico] - Spagnoletti. Ceccarelli 

1986 —Arpsodia [per arpa] - Bonato 

1986-87 Oedipous - Hélderlin/Nietzsche/Heiner-Miiller. Rihm 

1987 Odi[per quintetto di fiati] - G. Boselli 

1987 Costellazioni di Arianna [cantata] - Ricchi. Zangelmi 

1988 —Phédreltragedia in tre atti e un intermezzo] - [da Racine]. Bussotti 
1989 Dalfilo di Arianna per pf e ensemble - Matteo D'Amico 

1990  Recondite armonie per arpa e percussioni - Marcello Panni 
1991 Perseo e Andromeda - [da Laforgue]. Salvatore Sciarrino 
1991 Timon of Athens - Oliver. Oliver 

1992 Bacchae [The] - [da Euripide]. Buller 

1993 P/ekto [per 5 strumenti e percussioni] - Xenakis 

1994 Orfeo cantando... tolse... - [da Poliziano]. Adriano Guarnieri 
1995 Soffio e forma - Sciarrino. Sciarrino 

1995 Giudizio di Paride II) - Marcello Panni 

1995 Odyssée [balletto] - John Neumeier 

1996 Dioniso germogliatore [balletto] - Giuliano Scabia. Fabio Vacchi 
1996 Otis - Dario Del Corno. Luciano Berio 
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Figura 2. 
Gyòrgy Kurtàg, Kafka-Fragmente (1985-87), I.2. 


2. WIE EIN WEO 1 HERDST 


Rubig- erstaune 


Akdr egi òszi ut: Alig hogy tisztdra seperték, dira belepik a szdraz levelek 

(Wie cin Weg in Herbst: Kaum ist er rein gekebrt, bedeckt er sich wieder mit den 
trockenen blittern [Come un sentiero, d'autunno, quando, non appena spazzato, tor- 
na a ricoprirsi di foglie cadute]). 


JAMES HANKINS 
Lo studio del greco nell’Occidente latino 


Nel 1453 le mura maestose che avevano protetto Costantinopoli per 
oltre un millennio vengono ridotte in macerie dai cannoni dei Turchi e 
la città si arrende alle truppe di Maometto il Conquistatore. Ha cosi ter- 
mine l’impero cristiano dei Greci, erede dell’impero romano; la sua città 
principale diventa ora la capitale dell’impero ottomano, la punta di dia- 
mante della potenza musulmana, un trampolino di lancio delle opera- 
zioni militari contro l’Europa. Un’ondata di terrore alimentata da pro- 
fezie millenarie si abbatte sulle restanti terre cristiane: la cristianità oc- 
cidentale sarà la prossima vittima della potenza turca? 

In Occidente, soltanto pochi uomini di cultura seppero vedere nella 
caduta di Costantinopoli qualcosa di pit del semplice crollo di un bastio- 
ne contro l'avanzata turca. Per uno di questi, l’umanista e papa Pio II, 
questo evento significò niente meno che la fine delle «lettere» e della ci- 
viltà greche, l’inaridimento dell’antica fonte dalla quale era sgorgata per 
cosi lungo tempo la linfa vitale della cultura latina: 

O Grecia insigne, ecco ormai la tua fine! Chi non prova angoscia per il tuo de- 
stino ? Fino ad oggi era rimasto a Costantinopoli il ricordo vivo dell'antica sapien- 
za e, come se in essa vi fosse la dimora delle lettere, nessuno dei Latini poteva ap- 
parire sufficientemente istruito, se non avesse studiato per un certo periodo di tem- 
po a Costantinopoli. Quella fama che aveva avuto Atene come sede del sapere al 
tempo di Roma, l'aveva avuta Costantinopoli al nostro tempo. Di li ci venne rida- 
to Platone, di li Aristotele, Demostene, Senofonte, Tucidide, Basilio, Dionigi, Ori- 
gene, e molte opere di altri sono state svelate ai Latini ai nostri giorni, molte altre 
speravamo che ci sarebbero state svelate in futuro. Ma ora, con la vittoria dei Tur- 
chi, che hanno conquistato tutto ciò che possedeva la potenza bizantina, credo che 
sia la fine per le lettere greche Ora, sotto il dominio dei Turchi accadrà ben di- 
versamente che non sotto il dominio dei Romani; di quei Turchi che tra gli uomini 
sono i più crudeli, nemici del vivere civile e delle lettere". 


Oggi ci appare bizzarra questa convinzione di Pio II, peraltro condi- 
visa da molti suoi contemporanei, secondo cui la fine del potere politico 
greco avrebbe significato la fine della cultura greca. Bizzarra perché, gra- 


! A. PERTUSI, La caduta di Constantinopoli, II. Le testimonianze dei contemporanei, Milano 1976, 
PP. 52-53. 
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zie allo sguardo retrospettivo consentitoci dalla storia, possiamo consta- 
tare che la seconda metà del xv secolo fu proprio il periodo in cui gli stu- 
di greci si radicarono saldamente nella cultura europea occidentale. I de- 
cenni successivi alla caduta di Costantinopoli assistettero al rapido mol- 
tiplicarsi delle opportunità di apprendere il greco nelle scuole e nelle 
università dell'Occidente, alla formazione di grandi biblioteche di opere 
greche e, grazie alla stampa, questi decenni godettero di un’ampia dispo- 
nibilità di strumenti per lo studio della lingùa greca, tanto che emerse una 
generazione di grecisti italiani dotati di un bagaglio conoscitivo in grado 
di rivaleggiare con quello dei loro maestri bizantini. A partire dalla se- 
conda metà del Quattrocento la lingua e le lettere della Grecia antica so- 
no oggetto di insegnamento costante, sino ai nostri giorni, nelle scuole e 
nelle università dell'Europa occidentale. Lo studio del greco era rinato’. 

Ma lo sguardo retrospettivo può generare cecità oltre che compren- 
sione, ed è facile dimenticare proprio la grande portata di questa revi- 
viscenza degli studi greci. La previsione di Pio II non era affatto irra- 
zionale. Egli aveva certamente ragione nel ritenere che la sopravviven- 
za della cultura di un popolo fosse strettamente collegata al suo potere 
politico e militare. E indubbio che nella storia universale non esistono 
molti esempi, per non dire nessuno, di una cultura letteraria matura che 
accoglie la lingua colta di un’altra nazione e le riserva un posto stabile 
nel proprio sistema di istruzione. 

Gli stessi Romani antichi, pur con tutto il loro debito di riconoscenza 
nei confronti della cultura greca, non si spinsero a tanto. I Romani del 
periodo classico che parlavano le due lingue avevano avuto precettori 
greci, oppure avevano viaggiato nell’Oriente ellenico per rafforzare la 
padronanza della lingua greca; il gramzzzaticus romano era dedito esclu- 
sivamente alle lettere latine. Il mecenatismo imperiale può aver garan- 
tito un sostegno a un docente di greco nella Roma dei tempi di Quinti- 
liano, ma si trattò di una situazione eccezionale’. Invero, nella tarda an- 
tichità, con il progressivo spostamento del centro della cultura romana 


? Sulla reviviscenza del greco in epoca rinascimentale cfr., in generale, r. PFEIFFER, History of 
Classical Scholarship from 1300 to 1850, Oxford 1976; R. weIss, Medieval and Humanist Greek -Col- 
lected Essays, Padova 1977; D. GEANAKOPLOS, Constantinople and the West: Essays on the Late By- 
zantine (Paleologan) and Italian Renaissances and the Byzantine and Roman Churches, Madison 1989; 
n. 6. wILsON, From Byzantium to Italy: Greek Studies in the Italian Renaissance, Baltimore 1992 [trad. 
it. Alessandria 2000]; J. MoNFASANI, Byzantine Scholars in Renaissance Italy: Cardinal Bessarion and 
Other Emigrés : Selected Essays, Aldershot 1995. 

? H.-L MARROU, Histoire de l’education dans l’antiguité, Paris 1971° [trad. it. Roma 19947]; S. 
F. BONNER, Education in Ancient Rome, Berkeley 1977 [trad. it. Roma 1986]; G. F. GIANOTTI € A. 
PENNACINI, Società e comunicazione letteraria in Roma antica, Torino 1981. Per un punto di vista 
pit critico, e probabilmente più approfondito, cfr. w. v. HARRIS, Ancient Literacy, Cambridge Mass. 
1989, in particolare pp. 233-48 [trad. it. Lettura e istruzione nel Mondo antico, Roma-Bari 1991]. 
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nell’Oriente greco, l'impero cristiano s’ impegnò in maniera soltanto spo- 
radica per favorire un certo grado di bilinguismo tra le persone colte. 
Nel 1v secolo si possono trovare grammatici greci che insegnano in Afri- 
ca e in Gallia. Ma il greco rimase sempre un lusso in regioni che dove- 
vano lottare per il mantenimento di una conoscenza di base del latino, 
e dopo il rv secolo, in Occidente, la padronanza della lingua greca era in 
genere limitata a pochi specialisti in ambiente curiale o monastico. 

Nel Medioevo la situazione rimase sostanzialmente immutata e si 
può affermare che, prima del xv secolo, nell’Occidente latino, la lingua 
e le lettere greche non fecero mai regolarmente parte del normale corso 
di studi‘. Affermazione che richiede ovviamente le dovute precisazioni. 
Nell’Occidente latino, nel periodo compreso tra il vi e il x1v secolo, fu- 
rono probabilmente pochi gli anni in cui non si registrò la presenza di 
gruppi, per quanto sparuti, di individui dotati di una certa padronanza 
del greco. Queste isole di grecisti esistevano a Roma nel vi e vir seco- 
lo, nelle scuole palatine di Carlomagno e di Carlo II il Calvo, in alcuni 
monasteri carolingi del rx secolo, e ricompariranno nelle corti e in certi 
monasteri della Germania degli Ottoni nel corso del x secolo. Nei secoli 
xI e XII fiori a Salerno una scuola importante di traduttori di testi di me- 
dicina, mentre alcuni studiosi residenti negli imperi commerciali di 
Amalfi, Pisa e Venezia stabilirono contatti assai fruttuosi con le tradi- 
zioni colte bizantine. L’abbazia reale di St-Denis, nei dintorni di Pari- 
gi, forni un contributo importante alla comprensione dei testi attribui- 
ti allo Pseudo-Dionigi, identificato con Dionigi l’ Areopagita, suo pre- 
sunto fondatore. Per l'Occidente, i monasteri greci dell’Italia meridio- 
nale e della Sicilia continuarono a costituire una fonte di conoscenza lin- 
guistica a portata di mano anche dopo la conquista normanna, intorno 
alla metà dell’x1 secolo, della cultura di lingua greca. A ben guardare, 
del resto, il periodo pit brillante degli studi greci in Italia meridionale 
lo si deve al mecenatismo dei sovrani normanni e degli imperatori della 
casa Hohenstaufen. Nel xm secolo, tra i traduttori di opere filosofiche 
primeggiavano uomini di lettere dell’Italia meridionale, che fornirono 
il bagaglio di conoscenze linguistiche che rese possibile lo studio del gre- 
co da parte di Roberto Grossatesta e Ruggero Bacone nella Oxford del 
x secolo. Anche i primi umanisti cimentatisi con lo studio del greco, 


‘ ». rICIÉ, Le scuole e l'insegnamento nell’occidente cristiano dalla fine del v secolo alla metà 
dell’xI secolo, Roma 1984; M. w. HERRIN (a cura di), The Sacred Nectar of the Greeks : The Study of 
Greek in the Early Middle Ages, London 1988; w. BERSCHIN, Griechisch-lateinisches Mittelalter von 
Hieronymus zu Nikolaus von Kues, Bern-Miinchen 1980 [trad. it. Napoli 1989]; L. D. REYNOLDS e 
N. G. WILSON, Scribes and Scholars, Oxford 1991° [trad. it. Copisti e filologi: la tradizione dei classici 
dall'antichità al Rinascimento, Padova 1969]. 
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come Petrarca e Boccaccio, dovettero ricorrere all’aiuto degli studiosi 
di greco di origine calabrese Barlaam e Leonzio Pilato. 

Ma, fatte tutte le precisazioni del caso, resta assodato che, nell’Eu- 
ropa latina medievale, gli studi greci non assursero mai a una vera e pro- 
pria translatio studiî. Se un certo numero di uomini di cultura occidenta- 
li raggiunse un livello di competenza elevato nella lingua greca - pensia- 
mo in particolare a Giacomo da Venezia, Burgundio da Pisa, Roberto 
Grossatesta, Guglielmo di Moerbeke -, la conoscenza della maggior par- 
te dei grecisti medievali fu carente e ristretta. Gli studi greci ebbero sem- 
pre una dimensione ridotta, e inadegùati o inesistenti furono gli stru- 
menti di base per l'apprendimento della lingua: dalle grammatiche, ai les- 
sici, ai semplici testi annotati. Malgrado alcuni sforzi eroici nella Oxford 
del xm secolo, il greco non entrò mai nei corsi di studi delle scuole an- 
nesse alle cattedrali, né nelle università. Le biblioteche di testi greci era- 
no minuscole. In epoca medievale, la pit grande collezione occidentale 
di opere in lingua greca, quella della curia romana nel x1v secolo, si com- 
poneva di poche decine di codici. Per contro, la biblioteca di Sisto IV, 
negli anni settanta del xv secolo, conterrà oltre mille manoscritti greci. 

Inoltre, il ventaglio di interessi del grecista medievale era relativa- 
mente limitato. Nell’alto Medioevo la maggior parte delle traduzioni ri- 
guardarono testi biblici, liturgici, teologici, agiografici. Soltanto nel bas- 
so Medioevo questo ventaglio si ampliò un poco, sino a comprendere 
anche un certo numero di testi scientifici e filosofici dell’antichità, in 
particolare le opere del corpus aristotelico. Invece i classici della pro- 
duzione letteraria greca rimasero in pratica sconosciuti. La storiografia, 
l’oratoria, la commedia, la tragedia, la poesia lirica e quella epica, al pa- 
ri degli studi di antichistica, entrarono a far parte del campo di interes- 
si dei grecisti occidentali soltanto nel Rinascimento. L’opera di Omero, 
il più canonico dei testi poetici greci, era conosciuta nella forma imba- 
stardita dell’I/ias Latina. 

Solamente sul finire del Medioevo, nel tardo xm secolo e nei primi 
decenni del xIv, papato e ordini mendicanti produssero uno sforzo con- 
certato volto a inserire in forma stabile la lingua greca nel corso di stu- 
di occidentale. Un canone rimasto famoso del concilio di Vienne (1312), 
ispirato, a quanto sembra, dal grande erudito catalano Raimondo Lul- 
lo, invitò all'istituzione di una quarantina di cattedre di lingue orienta- 
li nelle quattro principali università del mondo cristiano e presso la cor- 
te papale: dieci di queste cattedre avrebbero dovuto essere di lingua gre- 
ca. Lo scopo principale cui rispondeva l’istituzione di questi insegna- 
menti era la formazione di studiosi della Bibbia e di missionari cristia- 
ni da inviare in Oriente, essendo stata constatata, da parte del papato, 


Hankins Lo studio del greco nell'Occidente latino 1249 


la disdicevole tendenza dei popoli orientali a ignorare il latino. Ma l’ini- 
ziativa ebbe ben poco o nessun seguito. In Inghilterra si trovarono ra- 
pidamente i soldi per pagare un docente di lingua ebraica a Oxford; un 
paio di Greci provenienti dall’Italia meridionale insegnarono per brevi 
periodi alla corte papale di Avignone. Al di là di questo, però, il citato 
canone del concilio di Vienne non trovò, a quanto sembra, grande ac- 
coglienza presso i contemporanei, e produsse ancor meno frutti. Bar- 
laam, uno dei due Italiani che insegnò presso la curia papale nel 1342, 
ebbe uno studente di straordinario talento ed estremamente desideroso 
di imparare: Francesco Petrarca. Ma lo stesso Petrarca non andò oltre 
l'apprendimento dei rudimenti della lingua greca. 


Perché il tentativo di inserire il greco nel corso di studi medievale 
falli, mentre ebbe successo agli inizi del Rinascimento italiano ? 

La risposta va in parte cercata nel cambiamento delle condizioni sto- 
riche che configuravano il rapporto tra le culture latina e greca nel Me- 
dicevo e nel Rinascimento. Per gran parte del Medioevo, agli occhi del- 
la cristianità latina il greco fu la lingua di un rivale geopolitico borioso, e 
spesso odiato, la cui teologia e pratica religiosa andavano sempre pit di- 
vergendo da quelle dell'Occidente. Con l’affermarsi di un papato che, a 
partire dagli ultimi decenni dell’x1 secolo, rivendica il proprio status di 
autorità universale sul piano tanto politico quanto spirituale, in Occi- 
dente i Greci iniziano a essere considerati scismatici se non addirittura 
eretici. Uno dei primi atti del risorgente papato nell’x1 secolo fu la sco- 
munica del patriarca di Costantinopoli. I tentativi di riservare un posto 
adeguato, in Occidente, allo studio della cultura greca si trovarono spes- 
so a dover combattere con atteggiamenti etnocentrici profondamente ra- 
dicati, e persino con una dose notevole di bigottismo. La conquista di 
Costantinopoli da parte dei crociati nel 1204 fece venire alla luce la 
profonda ostilità dell'Occidente nei confronti della cultura greca; ostilità 
che non diminuî affatto con la riconquista di Costantinopoli, nel 1261, 
da parte della dinastia dei Paleologhi, né in seguito all’effimera unione 
delle Chiese orientale e occidentale realizzatasi nel 1274. All'epoca di Fi- 
lippo VI di Francia figurava tra i punti programmatici della crociata ad- 
dirittura la riconquista di Costantinopoli per sottrarla ai Greci, la «rie- 
ducazione» forzata dei fanciulli greci per far loro apprendere il latino, 
l’estirpazione della lingua greca’. Le persone più ragionevoli finirono per 


* Recueil des Historiens des Croisades, Documents Armeniens, a cura di E. Dulaurier, Paris 1869- 
1906, II, p. 471. Autore di questo documento è evidentemente William Adam, arcivescovo della 
missione domenicana, autore altresi di De modo Sarracenos extirpandi. 
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rendersi conto che le potenze occidentali non potevano attendersi di per- 
venire a una certa efficienza di funzionamento in Oriente senza una qual- 
che conoscenza del greco e di altre lingue orientali; d’altra parte, però, le 
esigenze occidentali del momento, di genere diplomatico, apologetico e 
missionario, non attribuivano certo un carattere di spiccata priorità alla 
conoscenza approfondita delle lettere della Grecia classica. 

Ma alla fine del x1v secolo la situazione era nettamente cambiata. 
L’avvento dell'impero ottomano in Asia Minore e nei Balcani creò un 
formidabile nemico comune a Greci e Latini, e nell’ultimo secolo di Bi- 
sanzio si assistette spesso a una sorta di prolungata anticamera, presso i 
principi occidentali, di imperatori greci e di loro emissari alla disperata 
ticerca di ottenerne l’aiuto contro la nuova minaccia islamica. La muta- 
ta posizione dei Bizantini, trasformatisi da rivali in supplici, in quanto 
fratelli cristiani minacciati da un nemico comune, contribuî in larga mi- 
sura a modificare l'atteggiamento degli Europei nei confronti della cul- 
tura bizantina. Diventava più facile riconoscere il valore della civiltà bi- 
zantina una volta che questa aveva smesso di rappresentare una minac- 
cia sul piano politico. La stessa cosa si verificò sul piano religioso, poiché, 
dopo la sottomissione dei Greci a Roma con il concilio di Ferrara-Firen- 
ze del 1438-39 relativo all’unione delle due Chiese, il papato poté co- 
minciare a ritenersi davvero la suprema autorità imperante sulle Chiese 
latina e greca, e pertanto almeno parzialmente responsabile del destino 
della cultura greca. (La nuova autorappresentazione del papato si espri- 
merà in forma emblematica poco pit di un secolo dopo, quando il passo 
di Matteo 16.18, il più importante documento che sancisce l’autorità di 
Pietro, verrà inciso a grandi caratteri capitali, in lingua latina e greca, al- 
la base della cupola della nuova chiesa di San Pietro). 

Se cambiò l’atteggiamento dei Latini nei confronti dei Greci, anche 
quello dei Bizantini si modificò. A partire dal xm secolo il prezzo 
dell'aiuto occidentale a Bisanzio, se non altro quando questo dipende- 
va in qualche misura dal papato, fu la sottomissione a Roma in materia 
dottrinale. E si trattò di un prezzo che i Bizantini più autorevoli si mo- 
strarono inaspettatamente disposti a pagare, specie dopo che il movi- 
mento degli esicasti, intorno alla metà del x1v secolo, allontanò molti di 
loro dalla Chiesa ortodossa. Questi Latizophron, ossia intellettuali e uo- 
mini politici che «pensano alla latina», rappresentavano un elemento di 
novità nelle relazioni tra Oriente e Occidente cristiani, e furono appunto 
individui del genere a istituire quei rapporti di carattere personale, tra 
cultura greca e latina, che resero in definitiva possibile il trapianto del- 
lo studio della cultura greca in Occidente. 

Sta di fatto che tutti i famosi «dotti bizantini» del Rinascimento ita- 
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liano, dal maestro di Petrarca Barlaam al cardinale Bessarione, erano 
convertiti al cristianesimo cattolico e concordi nel considerare l’unione 
delle Chiese greca e latina, la salvaguardia dell’impero greco e la diffu- 
sione degli studi greci nell'Europa latina quali elementi di un unico pro- 
getto. Il più famoso di questi «emigrati», il grande docente Manuele 
Crisolora (morto nel 1415), si esprime in proposito in maniera inequi- 
vocabile scrivendo, negli ultimi anni di vita, a Uberto Decembrio, uno 
dei suoi allievi italiani: 
inizialmente fui inviato dall'imperatore [Manuele II Paleologo] presso la cu- 
ria romana e [il papa] Alessandro [V] di felice memoria, dal quale venni pure invi- 
tato in certe sue epistole, ma che trovai morto [al mio arrivo]. Dopo di che mi trat- 
tenni, persuaso a rimanere dall’attuale pontefice nostro signore, mentre allora e in 
seguito avrei voluto rientrare, talché rimasi pure presso di voi [Uberto Decembrio 
e i suoi amici milanesi]. Inizialmente, secondo la sua [dell’imperatore bizantino] af- 
fermazione e persuasione, speravo di contribuire un poco, con la mia presenza qui, 
a garantire qualche vantaggio a quelle terre orientali, all’unione delle chiese e alla 
repressione degli infedeli. Ma ora, il mio soggiorno qui non è più certo, perché non 
ne vedo derivare alcun frutto‘. 


Per Crisolora, come del resto per Bessarione e gli altri emigrati, la 
diffusione della cultura greca in Occidente, in quanto contribuiva alla 
comprensione e all’apprezzamento della grecità, era un mezzo per ga- 
rantire l'appoggio delle élite occidentali alla difesa di Bisanzio. 

Ma anche per altri aspetti i dotti bizantini si prestavano a fungere con 
successo da ambasciatori culturali presso gli Italiani del Rinascimento. Gli 
intellettuali greci degli ultimi tempi dei Paleologhi non erano di solito in- 
segnanti di professione, specializzati in discipline quali la grammatica, la 
retorica o la filosofia, bensi una specie di «gentiluomini dotti». A diffe- 
renza dei loro predecessori, erano dotati di apertura mentale sufficiente 
per apprezzare i grandi passi in avanti compiuti dalla cultura latina a par- 
tire dal x secolo, e in molti appresero il latino e tradussero persino in 
greco alcune opere di importanti autori della cultura occidentale, quali 
Tommaso d'Aquino. Perlopit si trattava di persone dotate di un vasto sa- 
pere di carattere generale, spesso di rango sociale elevato, che insegnava- 
no in forma privata, mentre la loro sfera di attività principale si esplica- 
va in altri campi: dalla diplomazia, al sacerdozio, all’opera di governo’ 


° R, SABBADINI, L’u/tinzo ventennio della vita di Manuele Crisolora, in «Giornale ligustico di ar- 
cheologia, storia e letteratura», XXVII (1890), p. 331. Sulle motivazioni delle missioni in Italia di 
Crisolora cfr. inoltre 1. rmompson, Manuel Chrysoloras and the early Italian Renaissance, in «Greek, 
Roman and Byzantine Studies», VII (1966), pp. 63-82; J. HANKINS, Chrysoloras and the Greek Stu- 
dies of Leonardo Bruni, di prossima pubblicazione negli Atti del convegno su Manuele Crisolora e il 
ritorno del greco in Occidente (Napoli, giugno 1997). 

” R. BROWNING, Teachers, in 6. CAVALLO (a cura di), The Byzantines, Chicago 1997, pp. 105-13. 
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Questa vicenda storica viene spesso vista come un segno del crollo 
dell’istruzione bizantina nell'ultima fase dell'impero, ma dal punto di 
vista dell'accoglienza degli studi greci in Occidente si rivelò un evento 
fortunato. In quanto composte da gentiluomini animati da uno spirito 
amatoriale, le ultime generazioni di intellettuali bizantini erano in ar- 
monia con il nuovo tipo di istruzione configuratosi in Italia alla fine del 
xIv secolo. L'avvento dell’umanesimo aveva comportato un cambia- 
mento considerevole nelle caratteristiche dell'educazione letteraria. 
L’istruzione di tipo scolastico, che preparava all’esercizio di professio- 
ni specifiche, quali per esempio il diritto e la medicina, fu sottoposta a 
critica. La nuova formazione di tipo umanistico mirava a insegnare l’elo- 
quenza, il sapere e l'elevato senso morale ai rampolli dell’élite sociale, e 
lo studio delle lettere classiche rispondeva all’intento di prepararli all’as- 
sunzione di ruoli di primo piano nei tribunali e nella vita civile. In un 
clima del genere, una personalità come Manuele Crisolora, aristocrati- 
co di elevata statura morale, imparentato con l’imperatore, uomo poli- 
tico e profondo conoscitore della cultura greca classica, aveva tutti i re- 
quisiti per produrre un effetto straordinario nei suoi allievi italiani. 

Tuttavia, lo studio della cultura greca non avrebbe potuto essere tra- 
piantato con successo in Italia se gli Italiani non fossero stati ben di- 
sposti ad accoglierlo; e anche in questo caso si può parlare del verificar- 
si di una congiuntura favorevole. Il movimento umanista, plasmato e di- 
retto da Petrarca nei decenni intorno alla metà del xIv secolo, si rivelò 
eccezionalmente disposto ad accogliere lo studio della lingua greca non 
appena se ne presentò la possibilità. Parte del progetto petrarchesco, 
quello che si potrebbe chiamare il suo lato «ciceroniano», invitava al ri- 
fiuto della cultura medievale di tipo scolastico e al ritorno alla cultura 
letteraria dei Romani antichi, in particolare quella del tempo di Cice- 
rone. Ma, dai massimi esponenti di questa cultura, gli Italiani apprese- 
ro che la padronanza del latino classico restava inaccessibile senza la pre- 
via padronanza del greco. Come ha scritto il grande umanista e peda- 
gogista Guarino Veronese (1374-1460): 

Noi seguiremo l’esempio dei più dotti antichi, nessuno dei quali ignorò la lin- 
gua greca; l’autorità di Quintiliano che fa derivare dal greco la nostra lingua; di Ci- 
cerone, che spiega con la cultura greca il linguaggio di Catone nel De senectute, più 
dotto di quanto non appaia nelle sue opere; seguiremo l'esortazione di Orazio: «not- 


te e giorno studiate i modelli greci: ai Greci la musa ha dato l’ingegno, ai Greci il 
dono della parola armoniosa». 


® E. GARIN (a cura di), I/ pensiero pedagogico dell’umanesimo, Firenze 1958, pp. 450-51. Le ci- 
tazioni si riferiscono a CICERONE, Academzicae quaestiones, 2.2.5; 1D., Cato maior, 8.26; ORAZIO, Ars 
poetica, 268-69, 323-24; QUINTILIANO, Institutio oratoria, 1.1.17. 
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La lezione, già appresa dai Romani, venne ribadita dal maestro di 
Guarino, Manuele Crisolora, del quale Guarino ci dice che «spesso so- 
leva ricordare che la scienza delle cose somme, e i suoi piri dotti culto- 
ri, erano venuti meno tra noi, quando si spense la cultura greca»? 

Nel corso del xv secolo la convinzione dell’impossibilità di com- 
prendere e apprezzare appieno la produzione letteraria latina dell’anti- 
chità senza conoscere il greco diventò, negli ambienti umanistici, la giu- 
stificazione principale dello studio della cultura greca. Dai tempi di Leo- 
nardo Bruni a quelli di Angelo Poliziano, i grecisti italiani vantano i 
benefici che gli studi greci sono in grado di apportare al progetto di re- 
cupero della cultura romana. Bruni utilizza Polibio e Procopio di Cesa- 
rea per colmare le lacune della storia romana e traduce i principali mo- 
delli greci dell’oratoria ciceroniana. Guarino afferma con una certa fie- 
rezza che non c’è nulla in Virgilio che non sia già presente in Omero, e 
che quello non può essere compreso senza questo. Giorgio da Trebi- 
sonda applica all’oratoria latina le sofisticate analisi di quella bizantina. 
Poliziano inizia a mettere in luce i debiti dei grandi poeti romani nei 
confronti dei loro predecessori greci e mostra che lo stesso Codice giu- 
stinianeo si offre a una comprensione migliore da parte di studiosi che 
hanno una certa conoscenza del greco. Le innumerevoli citazioni greche 
trovate in Terenzio, Cicerone, Servio, Lattanzio e altri autori vengono 
entusiasticamente restituite nella forma originale dopo essere state per- 
lopiù ridotte a costrutti insensati da parte degli scribi medievali. Ma pro- 
babilmente il dato pit importante è che alcuni studiosi quali Giannoz- 
zo Manetti e Lorenzo Valla pongono mano al compito assai delicato di 
emendare la Vulgata neotestamentaria da tutto ciò che si contrappone 
a quella che Erasmo chiamerà la veritas graeca. 

Poiché affluisce per la prima volta nell’Occidente latino una quan- 
tità piuttosto consistente di libri in lingua greca, gli umanisti italiani 
hanno modo di constatare che esistono interi campi del sapere nei qua- 
li i risultati ottenuti dai Greci restano insuperati e nei quali i Latini han- 
no ancora molto da imparare. Pertanto, sin dai primi anni del xv seco- 
lo, ha inizio l'appropriazione sistematica dell’eredità greca, con l’attua- 
zione di un vasto programma di traduzioni. Questo progetto va ben oltre 
i tentativi medievali di appropriarsi della medicina greca e della scien- 
za aristotelica, per quanto imponenti questi fossero stati. In proposito 
si è infatti calcolato che i nove decimi del totale delle versioni latine di 
scritti greci effettuate tra il 600 e il 1600 datano al xv e al xvi secolo!°. 


? GARIN (a cura di), I/ pensiero cit., pp. 310-11. 
!° 1. HANKINS, Translation practice in the Renaissance: the case of Leonardo Bruni, in c.-M. TER- 
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Diventò pertanto un obiettivo centrale della cultura rinascimentale 
«far parlare latino ai Greci» e «saccheggiare i tesori dei Greci», cosicché 
furono resi disponibili in traduzione, al lettore latino, la poesia lirica ed 
epica, l’oratoria, la matematica, la geografia, la medicina, la teoria reto- 
rica, la storiografia, le biografie, la teologia, le opere della patristica e gli 
scritti di scienza naturale della Grecia antica. Prima della fine del xv se- 
colo gli umanisti italiani avevano del resto già tradotto la maggior parte 
dell’opera di Demostene, Isocrate, Omero e Plutarco, gli storici greci più 
importanti, i geografi principali, numerose opere dei Padri della Chiesa 
greci", mentre alla fine del xvi secolo era disponibile in traduzione lati- 
na la maggior parte del patrimonio dell’antichità greca conservato. 

Ma sia i dotti bizantini sia gli umanisti italiani loro discepoli con- 
cordavano nel ritenere che il massimo «divario conoscitivo» tra Greci 
e Latini concerneva lo studio della filosofia antica. É pur vero che 1’Oc- 
cidente disponeva sin dal xm secolo di pressoché tutte le opere di Ari- 
stotele, ma, come lamentavano gli umanisti, in traduzioni cosî scadenti 
da risultare quasi incomprensibili. Inoltre, nell'impresa assai impegna- 
tiva di interpretazione del corpus aristotelico, erano sprovvisti della gui- 
da degli antichi commentatori, dovendo cosi ricorrere ai commentari dei 
musulmani infedeli o fare esclusivo affidamento sulle risorse personali. 
La ritraduzione di Aristotele in latino classicheggiante, al pari della ver- 
sione in lingua latina dei commenti greci delle sue opere, diventò un’esi- 
genza primaria della cultura umanista". 

Ancor più grave era la pressoché totale ignoranza della tradizione 
platonica da parte della cultura latina! Il che ci porta ad affrontare il 
secondo aspetto del progetto petrarchesco, quello che si potrebbe chia- 
mare il suo lato «agostiniano». Tra le critiche mosse da Petrarca alla cul- 
tura «oscurantista» della sua epoca c’è quella riguardante il carattere ir- 
religioso delle università. A giudizio del Petrarca, era l’esclusiva ed esa- 
gerata devozione ad Aristotele a condurre i filosofi all’empietà e a 
costituire un pericolo per la cultura cristiana. La filosofia di Aristotele 


NES (a cura di), Methodologie de la traduction: de l' Antiquité è la Renaissance, Luxembourg 1994, 
pp. 161-62. 

1! Sullo studio dei Padri della Chiesa greci in epoca rinascimentale cfr. s. GENTILE (a cura di), 
Umanesimo e Padri della Chiesa. Manoscritti e incunaboli di testi patristici da Francesco Petrarca al pri- 
mo Cinquecento, catalogo della mostra presso la Biblioteca Mediceo-Laurenziana, Milano 1997. 
Per il lavoro di traduzione degli umanisti cfr., in generale, v. BROWN (a cura di), Cata/ogus transla- 
tionum et commentariorum, Washington D. C. 1960 sgg. 

!? Cc. B, SCIIMITT, Aristotle and the Renaissance, Cambridge Mass. 1983 [trad, it. Problemi 
dell'aristotelismo rinascimentale, Napoli 1985]. 

1 Per la conoscenza di Platone in epoca medievale cfr. J. 1ANKINS, Plato in the Middle Ages, in 
J. STRAYER (a cura di), Dictionary of the Middle Ages, New York 1987, IX, pp. 694-704. 
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appariva incompatibile col cristianesimo per molti aspetti fondamenta- 
li, cosa che aveva portato i cultori delle arti liberali di formazione uni- 
versitaria a trascurare, se non a disprezzare, le verità di fede. Ma, gra- 
zie alla lettura del suo autore preferito, sant’ Agostino, Petrarca aveva 
scoperto il possibile antidoto all’arroganza dei filosofi: il platonismo cri- 
stianizzato. Nel libro VII delle Confessioni e nei libri centrali della Città 
di Dio sant'Agostino presentava il platonismo quale anticamera filoso- 
fica della fede cristiana. Il platonismo, in queste pagine, diventava la fi- 
losofia antica pit prossima al cristianesimo, anche perché poteva forni- 
re argomentazioni razionali a sostegno di dottrine cristiane fondamen- 
tali quali la trascendenza e il carattere incorporeo della natura divina, 
la creazione, l'immortalità dell’anima, il premio e la pena dopo la mor- 
te. In tal modo il platonismo configurava una tradizione filosofica ca- 
pace di rafforzare, invece di minacciare, la fede cristiana. Tradizione 
che riservava il dovuto posto all’amore e alla filosofia, alla fede e alla ra- 
gione, alla volontà e all’intelletto, alla riconciliazione col prossimo. Eu- 
sebio, Lattanzio e Agostino avevano inoltre considerato il platonismo 
una sorta di distillato di quella genuina fede religiosa reperibile nelle for- 
me pit elevate di paganesimo. Per gli umanisti del Rinascimento il pla- 
tonismo diventò pertanto uno strumento per superare, almeno parzial- 
mente, le tensioni inveterate tra la cultura pagana e quella cristiana'‘. 
Furono queste speranze ad animare la reviviscenza platonica del xv 
secolo avviata dagli allievi di Crisolora, Leonardo Bruni e Uberto De- 
cembrio, e culminata nell’opera di Marsilio Ficino. L'intento degli uo- 
mini di cultura occidentali di dotare la teologia cristiana di una base più 
adeguata di quella che poteva fornirle Aristotele - in aggiunta all’au- 
spicio dei filologi di una conoscenza più approfondita della letteratura 
latina antica - agi da stimolo principale degli studi greci condotti in Ita- 
lia nel corso del xv secolo. La creazione di un Platone in lingua latina fu 
un impegno prioritario dei grecisti occidentali perseguito nell’intero se- 
colo. Prima del xv secolo l'Occidente conosceva in traduzione latina sol- 
tanto il Merone, il Fedone e parti del Tirzeo e del Parmenide (e in realtà 
soltanto la versione del Tirzeo era ampiamente conosciuta); alla fine 
dello stesso secolo erano diffuse le versioni latine di tutti i trentasei dia- 
loghi platonici del corpus di Trasillo, la maggior parte delle opere spu- 
rie, molti commenti antichi a Platone, al pari delle opere di esponenti 
di spicco del neoplatonismo antico quali Plotino e Proclo. Il recupero 


4 J. IHANKINS, Plato in the Italian Renaissance, Leiden-London 1990. 

45 Ip., The Study of the Timaeus in early Renaissance Italy, in N. SIRAISI e A. GRAFTON (a cura di), 
Natural Particulars: Nature and the Disciplines in Renaissance Europe, Cambridge Mass. 2000, pp. 
77-119. 
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del platonismo antico rimane l’impresa culturale più importante degli 
studi greci nel corso del xv secolo. 


Nonostante le condizioni favorevoli realizzatesi nella Bisanzio dei 
Paleologhi e nell’Italia dei primi tempi del Rinascimento, dovette tra- 
scorrere oltre un secolo prima che gli studi greci fossero saldamente tra- 
piantati in Occidente. Molti esperti datano agli anni 1397- 99 il vero e 
proprio inizio degli studi greci in epoca rinascimentale, ossia agli anni 
nei quali Manuele Crisolora insegnò greco all’ Università di Firenze. 
L’insegnamento di Crisolora fu organizzato dall’umanista e cancellie- 
re della Signoria fiorentina Coluccio Salutati e dagli appartenenti alla 
sua cerchia, seriamente intenzionati a realizzare una durevole transla- 
tio studii del greco nella città sulle sponde dell'Arno. Ma, nonostante 
queste buone intenzioni, a Firenze, nella prima metà del secolo, corsi 
pubblici di lingua greca si tennero solo sporadicamente: da Guarino Ve- 
ronese negli anni 1411-14 e da Francesco Filelfo tra il 1427 e il 1433. 
Nel 1406 papa Innocenzo VII, probabilmente su suggerimento di Leo- 
nardo Bruni, pensò di istituire una cattedra di greco presso l’Univer- 
sità di Roma; ma il progetto non si concretizzò'*. Lasciata Firenze alla 
fine del 1399, Crisolora continuò a insegnare privatamente greco ad al- 
lievi italiani a Milano, Pavia, Costantinopoli e presso la curia papale, 
ma non gli venne pit conferito alcun incarico ufficiale di docenza. In 
Italia, prima della metà del secolo, l'insegnamento della grammatica e 
della letteratura greca si tenne in maniera più regolare soltanto in due 
scuole di corte dell’Italia settentrionale: quella di Guarino Veronese 
presso gli Estensi a Ferrara (1429-60) e quella di Vittorino da Feltre 
presso i Gonzaga a Mantova (1423-46). Anche in queste due scuole il 
livello dell’insegnamento del greco non fu sempre elevato, e la maggior 
parte dei grecisti italiani attivi nella prima metà del secolo si vide co- 
stretta a recarsi nell’Oriente greco per acquisire una reale padronanza 
di questa lingua!" Leonardo Bruni fu con ogni probabilità l’unico gre- 
cista veramente competente della prima metà del secolo ad avere ap- 
preso il greco esclusivamente in Italia. 

Insomma, soltanto nella seconda metà del xv secolo lo studio della 
lingua e della cultura greca entra in pianta stabile nelle scuole e nelle uni- 
versità umanistiche italiane. Tra il 1450 e 1490 gli insegnanti di maggior 


‘ 6. GRIFFITHS, Leonardo Bruni and the Restoration of the University of Rome, in «Renaissance 
Quarterly», XXVI (1973), pp. 1-10. 

!? Tra gli umanisti italiani che, nella prima metà del xv secolo, si recarono a Costantinopoli 0 

a Mistra per studiarvi il greco figurano: Guarino Veronese, Rinuccio Aretino, Francesco Filelfo, 

Giovanni Aurispa, Antonio Cassarino, Giovanni Tortelli, Gregorio Tifernate, Cristoforo Persona. 
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spicco furono tutti Bizantini emigrati, e molti di loro dovettero la catte- 
dra nelle università italiane alla protezione del cardinale Bessarione. 
L’«accademia» del cardinale Bessarione, ossia gli uomini di cultura bi- 
zantini e italiani che gravitavano attorno al suo palazzo romano, fu del 
resto, a sua volta, un centro importante, per quanto non ufficiale, di stu- 
di greci nei decenni centrali del secolo. Dopo il 1456 fu la città di Firenze 
a garantire il sostegno pubblico pit continuativo all’apprendimento del 
greco, ma insegnanti competenti tenevano lezione anche in altre univer- 
sità ubicate da un capo all’altro della penisola: da Ferrara a Roma, da Bo- 
logna a Padova, da Napoli a Messina. Il greco continuava ad essere, e ri- 
marrà a lungo, un insegnamento «di lusso» un po’ ai margini del pro- 
gramma di studi, ciò nonostante si era ormai conquistato il suo posto. È 
dopo il 1480 l'Occidente latino ha in Angelo Poliziano il primo studio- 
so formatosi esclusivamente in Italia la cui conoscenza del greco antico 
è in grado di rivaleggiare con quella dei migliori insegnanti bizantini. 

Un altro indice del consolidamento degli studi greci nella seconda 
metà del xv secolo fu la creazione, per la prima volta nell’Occidente la- 
tino, di grandi biblioteche di opere greche. Nella prima metà del seco- 
lo il grande bibliofilo fiorentino Niccolò Niccoli riesce a radunare una 
biblioteca di oltre 146 testi greci, ma negli ultimi anni del secolo l’Ita- 
lia può ormai vantare un numero notevole di collezioni di opere greche. 
Tre di queste biblioteche possiedono oltre 500 codici greci: quella ubi- 
cata nel palazzo del cardinale Bessarione, futuro nucleo della Bibliote- 
ca Marciana di Venezia; la Biblioteca Vaticana, le cui collezioni di testi 
greci furono ampliate in maniera notevole sotto Niccolò V e Sisto IV; 
la biblioteca greca di Lorenzo de’ Medici. 

L’invenzione della stampa fu l’evento che più di qualsiasi altro con- 
tribuf a consolidare la conquista occidentale della lingua greca. L’edizio- 
ne di opere in lingua greca ha inizio dopo il 1470 con la pubblicazione, a 
Venezia, delle grammatiche di Crisolora (1471) e Costantino Lascaris 
(1476). Il primo testo greco importante ad essere stampato fu l’edizione 
di Omero curata da Demetrio Calcondila nel 1488. Ma fu soltanto con le 
prime edizioni aldine (1495-1515) che i classici greci iniziarono ad essere 
stampati in un ampio numero di copie. Alla vigilia della scomparsa di Al- 
do Manuzio la gran parte dei classici greci di una qualche rilevanza era 
stata pubblicata (ben ventisette erano le editiones principes) in un numero 
di copie sufficiente a garantirne la conservazione per la posterità!. Aldo 


!# Sul contributo di Aldo Manuzio agli studi greci cfr., in particolare, WILSON, From Byzantiur: 
cit., pp. 127-56. Alcuni curatori dei testi greci pubblicati per i tipi di Aldo Manuzio sostengono che 
stampare i testi dei classici greci è un modo per garantirne la conservazione per i posteri. 
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Manuzio si dedicò inoltre all'impresa altrettanto meritoria di pubblicare 
gli strumenti essenziali all’apprendimento del greco: dalle grammatiche ai 
libri per le scuole, dai dizionari ai commentari e alle opere enciclopediche 
necessari ad affrontare lo studio della lingua greca in scuole e università. 

Nell'ultimo quarto del xv secolo il movimento rinascimentale, ini- 
ziato in Italia, varca le Alpi per raggiungere l'Europa settentrionale, re- 
cando con sé l'entusiasmo degli umanisti italiani per lo studio del gre- 
co. Ma col trasferimento verso nord il movimento umanista subi alcuni 
cambiamenti importanti. In linea generale, gli umanisti del Nordeuro- 
pa s'impegnarono maggiormente, rispetto a quelli italiani, a favorire lo 
sviluppo dei movimenti di riforma del cristianesimo e della Chiesa, per 
cui subordinarono molto di più il loro sapere e gli studi letterari alle esi- 
genze della religione. La personalità di maggior spicco dell’umanesimo 
nordeuropeo nel corso del xvi secolo fu Desiderius Erasmus (c. 1466- 
1536), umanista olandese attivo prevalentemente a Parigi, Londra, Cam- 
bridge, Lovanio e Basilea, che trascorse però anche tre anni in Italia, tra 
il 1506 e il 1509, di cui uno impegnato nel lavoro editoriale presso la ca- 
sa editrice di Aldo Manuzio!’ Nei primi decenni del xvi secolo Erasmo 
mise a punto un programma per la riforma del sapere cristiano nel qua- 
le la cultura umanistica diventava uno strumento fondamentale per sba- 
razzarsi delle autorità tradizionali, identificate nella superstizione e nel- 
la corruzione dello spirito, e per far rivivere il cristianesimo dei primi 
tempi della Chiesa e dell’epoca patristica, ritenuto più puro e genuino. 
Benché questo progetto riformatore affondasse le proprie radici 
nell’umanesimo italiano del xv secolo - in particolare nell'opera di uma- 
nisti quali Ambrogio Traversari e Lorenzo Valla -, il nuovo programma 
di Erasmo comportava un deciso cambiamento di rotta del movimento 
umanistico, che avrebbe mitigato l’importanza attribuita in precedenza 
ai classici pagani, tipica dell’umanesimo di Petrarca, per mettere inve- 
ce in risalto lo studio della Bibbia e dei primi Padri della Chiesa. 

Le ripercussioni sullo studio del greco sono evidenti. Il greco è una 
delle tre lingue sacre della Bibbia, e nei circoli umanistici e riformati di- 
ventò presto un assioma che nessun teologo o predicatore poteva pre- 
tendere di commentare o di predicare la Bibbia senza comprendere il te- 
sto greco alla base della Vulgata latina del Nuovo Testamento. Fu Era- 
smo a incamminarsi per primo su questa via ispirandosi alle Adrotationes 
in Novum Testamentum di Lorenzo Valla. Sulla scorta delle edizioni suc- 
cessive delle erasmiane Adrotationes in Novum Testamentum (1516, 


!* Per una breve biografia intellettuale di Erasmo cfr. J. k. McconicA, Erasmus, Oxford 1991 - 
Per i suoi studi biblici cfr. }. 11. BENTLEY, The Humsanists and Holy Writ, Princeton 1983. 
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1519, 1522, 1527, 1535), il lettore rinascimentale ebbe la possibilità di 
imbarcarsi in un viaggio di scoperta ed esplorazione del genuino mes- 
saggio evangelico della Chiesa primitiva, riportato alla luce dopo secoli 
di superstizione oscurantista. Lo stesso Erasmo esprime a chiare lette- 
re il profondo piacere che si accompagna a questa ricerca: 

Come la mela è più gustosa quando la si raccoglie con le proprie mani dall’al- 
bero che l'ha generata; come l’acqua è pit fresca quando la si beve alla fonte dalla 
quale sgorga; come il vino è pit delizioso quando lo si attinge dalla botte nella qua- 
le è invecchiato, cosi le Sacre Scritture emanano una fragranza tutta particolare, che 
ne rivela la qualità innata, quando le si legge nella lingua nella quale sono state scrit- 
te, sia da parte di chi le ha udite direttamente dalla sacra e celestiale bocca del Cri- 
sto, sia da chi ce le ha trasmesse per ispirazione del suo Spirito” 


Un aspetto fondamentale della riforma della religione diventò per- 
tanto la restituzione del testo biblico originario e il recupero di quella 
che ne era stata la genuina comprensione della Chiesa primitiva. Ciò 
comportava lo studio dei Padri della Chiesa greci e latini, per cui Era- 
smo e i suoi seguaci si preoccuparono in primo luogo di restituire lo spi- 
rito e il metodo interpretativo dei primi Padri della Chiesa greci: da Ci- 
priano a Origene, da Giovanni Crisostomo a Basilio di Cesarea e Gre- 
gorio Nazianzeno. Con l’avvento della Riforma protestante, nel 1517, 
la questione del patrimonio di credenze della Chiesa primitiva diventò 
motivo di scottante dibattito tra le confessioni, con implicazioni politi- 
che assai rilevanti, tanto che nel corso del xvi e del xvi secolo molti stu- 
diosi della lingua e della cultura greche furono trascinati in controver- 
sie connesse a tale questione. A distanza di quasi un secolo dall’affis- 
sione delle Tesi luterane, un grande grecista di Oxford, Henry Savile 
(1549-1622), insegnante di greco di Elisabetta I, continua a proclama- 
re che la confutazione della «superstizione papista» costituisce l’inten- 
to principale della sua edizione fondamentale delle opere di Giovanni 
Crisostomo (8 volumi pubblicati tra il 1610 e il 1613). E molti umani- 
sti continuavano a coltivare la pia illusione che le controversie religiose 
potessero dirimersi col ricorso alla filologia. «Utinam essem bonus gram- 
maticus - scriveva Giovanni Giusto Scaligero - non aliunde discordiae 
in religione pendent quam ab ignoratione grammaticae»?!. Ed erano in 
molti a condividere la speranza che lo studio e la conoscenza potessero 
riportare l’armonia in seno alla Chiesa cristiana. 

Per queste ragioni, nel secondo decennio del xvi secolo il greco finî 
per entrare in forma permanente nella scuola secondaria di indirizzo 


*° Citato da M. A. SCREECH, Introduction, in A. REEVE (a cura di), Erasmus. Annotations on the 
New Testament, London 1986, p. xvn. 
2! Scaligerana, K6ln 1595, pp. 299, 308. 
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classico e nel programma di studi universitario dei paesi dell'Europa set- 
tentrionale, sulla falsariga di quanto verificatosi mezzo secolo prima in 
Italia. A Parigi, il greco era già stato insegnato dal 1456 al 1459 dall’ita- 
liano Gregorio Tifernate, che aveva sollecitato un incarico universita- 
rio richiamandosi al vecchio canone del concilio di Vienne. In seguito, 
tra il 1476 e il 1508, l'insegnamento del greco vi sarà tenuto dallo spar- 
tano Georgius Hermonymus, che annovererà tra i suoi allievi Johannes 
Reuchlin, Erasmo, Beato Renano e Guillaume Budé, riscuotendo però 
scarsa considerazione da parte di quest’ultimo e dello stesso Erasmo” 
In Francia, pertanto, il vero inizio dello studio della lingua greca si de- 
ve probabilmente far risalire all'insegnamento di Girolamo Aleandro, 
che soggiornò a Parigi tra il 1508 e il 1517. Aleandro, già allievo dei gre- 
cisti veneziani Scipione Forteguerri e Marco Musuro, introdusse a Pa- 
rigi i metodi e i materiali dei circoli aldini. 

Fu tuttavia Guillaume Budé a sollecitare in primo luogo l’istituzione 
delle cosiddette «letture reali» nel 1529; e fu soprattutto grazie ad esse 
che Parigi diventò la patria di una delle scuole più importanti di filolo- 
gia greca del xvi secolo. I primi due lecteur royaux di greco, Pierre Danès 
e Jacques Toussain, erano stati entrambi allievi di Janus Lascaris (1445- 
1534), un emigrato greco che aveva insegnato nella Firenze di Lorenzo 
de’ Medici. Inoltre, Toussain era anche stato allievo di Budé e in corri- 
spondenza con Erasmo. Assistettero alle lezioni di Danès e Toussain al- 
cuni dei più importanti uomini di cultura e pensatori del xvi secolo, tra 
i quali Calvino, Rabelais, Ignazio di Loyola, Pierre Ronsard, Henri 
Estienne. Figureranno in seguito tra i lettori reali i nomi insigni di Jean 
Dorat (1508-88), Adrien Turnèbe (1512-65), Denys Lambin (1520-72), 
Marc-Antoine de Muret (1526-85). Influenzati da questi quattro grandi 
grecisti, gli studi francesi di cultura greca smisero infine di concentrarsi 
prevalentemente sul cristianesimo primitivo per interessarsi sempre di 
più all’eredità letteraria dell’epoca aurea ateniese. In questa operazione 
culturale ricevettero un aiuto decisivo dal grande stampatore Henri II 
Estienne (1531-98), forse il più fine grecista del Rinascimento, che pub- 
blicò settantaquattro testi greci, di cui diciotto in prima edizione. Il suo 
Thesaurus linguae Graecae (5 volumi pubblicati nel 1572) è probabilmen- 
te il più grande monumento degli studi greci in epoca rinascimentale. 

In Germania lo studio del greco venne istituito un po’ più tardi, e le 
personalità di spicco furono Johannes Reuchlin, che studiò greco a Basi- 


22 G. MANCINI, Gregorio Tifernate, in «Archivio storico italiano», VIII (1923), pp. 89-1 11; J. 
IRIGOIN, Georges Hermonyme de Sparte: ses manuscrits et son enseignement à Paris, in «Bulletin de 
l’Association Guillaume Budé», 1977, pp. 22-27. 
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lea e a Roma, e Willibald Pirkheimer, che aveva imparato la lingua da un 
ignoto Bizantino emigrato a Padova. In ogni caso, i primi lettori di gre- 
co nelle Hochschulen tedesche fecero la loro comparsa soltanto nel se- 
condo decennio del xvi secolo, e il primo fu l’inglese Richard Croke, a 
Lipsia, nel 1515. Croke era stato allievo di Aleandro e in stretto colle- 
gamento con Erasmo. Nei Paesi Bassi l’influenza di quest’ultimo fu ov- 
viamente massima, e fu appunto nel periodo trascorso alla corte del prin- 
cipe Carlo (il futuro imperatore Carlo V) a Bruxelles che Erasmo contri- 
buî all’istituzione, nel 1517, presso l’Università di Lovanio, del Collegium 
Trilingue, specificamente destinato all’insegnamento delle tre lingue bi- 
bliche. All’incirca nello stesso tempo, in Spagna, altro regno di Carlo, 
l'arcivescovo di Toledo Francisco Jiménez de Cisneros fonda il Colegio 
de San Ildefonso presso l’Università di Alcali (Complutense). Anche que- 
sto istituto era in sostanza un co//egiurz trilingue per lo studio delle lin- 
gue bibliche. La sua opera più prestigiosa, la Bibbia poliglotta complu- 
tensiana (6 volumi pubblicati tra il 1513 e il 1517), venne realizzata sot- 
to gli auspici del cardinale Cisneros. Tuttavia, le cattedre di greco del 
Colegio vennero coperte soltanto sporadicamente, e il suo successivo con- 
tributo allo studio della cultura greca rimase limitato”. 

Nelle scuole tedesche la posizione del greco si rafforzò nel corso del- 
la generazione successiva grazie all’impegno di Filippo Melantone, egli 
stesso maestro di greco a Wittenberg nel 1517, e di Johannes Sturm, 
grande pedagogista di Strasburgo. Melantone, praeceptor Germaniae, 
avallò con l’autorità della Riforma le posizioni umanistiche più avanza- 
te in campo pedagogico. Come afferma in un’orazione del 1533 sullo 
studio delle lingue, occorre imparare il greco non soltanto perché è una 
delle lingue sacre della Bibbia, ma anche perché 

molte cose, nelle questioni secolari come in quelle ecclesiastiche, non possono esse- 

re comprese né giudicate senza conoscenza dell'antichità. E comunque impossibile 

acquisire conoscenza [delle antiche dispute teologiche] senza il ricorso al latino e al 
greco; alcune questioni riguardanti la Chiesa sono scritte unicamente in greco. In 
fatto di quantità e di varietà delle tematiche, i poeti greci, come del resto gli stori- 
ci greci, sono di gran lunga superiori a quelli latini In verità i Greci hanno sot- 


tratto la filosofia all’oscurità portandola alla luce del sole [della pubblica discussio- 
ne]; ossia ne hanno mostrato la grande utilità per la vita e le vicende umane** 


Melantone continua affermando che medicina, retorica, diritto e fi- 
losofia non possono conoscersi veramente a fondo se si ignora il greco. 


? M. BATAILLON, Erasmo y Esparia: Estudios sobre la historia espiritual del siglo xvi, Mexico 
Madrid - Buenos Aires 1966, pp. 10-22. 

% Corpus reformatorum: Philippi Melanchthonis opera quae supersunt, a cura di C. B. Bretsch- 
neider e H. E. Bindseil, Halle 1834-52, XI, p. 235. 
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I precetti di Melantone verranno applicati da diverse generazioni di in- 
segnanti dei ginnasi tedeschi. Tra questi insegnanti, il più influente fu 
Johannes Sturm, i cui metodi e i cui programmi di studi vennero adot- 
tati sia nelle scuole di corte e municipali, sia nelle università dell’intero 
mondo protestante” 

La cronologia inglese in materia non differisce granché. Gli storici 
dell’istruzione scolastica inglese indicano abitualmente nella fondazione 
della St Paul's School, da parte di John Colet nel 1509, la data d’ingres- 
so della concezione umanistica nel sistema scolastico inglese”. Colet, ispi- 
randosi a sua volta a Erasmo, stabilî che il greco doveva essere insegna- 
to al pari del latino. In Inghilterra la prima cattedra di greco fu conferi- 
ta a Cambridge, nel 1511-13, a Erasmo, cui succederà Richard Croke nel 
1518. La prima cattedra di greco a Oxford fu istituita presso il Corpus 
Christi College, istituto di studi umanistici fondato da Richard Fox nel 
1517. L'incarico di regius professor di greco venne creato sotto Edoardo 
VI nel 1540 e John Cheke fu il primo a ottenerlo. Dopo la metà del xvi 
secolo l'insegnamento del greco aveva ormai acquisito un suo posto sta- 
bile nelle scuole e nelle università inglesi, benché, come sempre, lo stu- 
dio del greco fosse il parente molto pit povero di quello del latino. 

Lo status di inferiorità del greco rispetto al latino rimarrà tale, nell’in- 
tera Europa occidentale, sino al x1x secolo; solo allora, infatti, il movi- 
mento neoellenico conferirà agli studi greci un risalto pressoché analo- 
go a quelli latini, in particolare in Germania, Francia e Inghilterra. Nel 
periodo compreso tra il xv e il x1x secolo il greco era normalmente con- 
siderato una specie di ornamento più che un’acquisizione indispensabi- 
le all'uomo di cultura. L'affermazione di John Locke, secondo cui ogni 
gentiluomo doveva imparare il latino, mentre il greco lo si doveva ri- 
chiedere soltanto agli studiosi, rappresenta un punto di vista tipico nei 
primi secoli dell’età moderna. Tuttavia, nonostante questo status di se- 
conda classe, la sopravvivenza dello studio del greco in Occidente non 
fu mai veramente in forse dopo il 1520, e il trapianto delle lettere gre- 
che nell'Europa occidentale rimase un’eredità permanente dal Rinasci- 
mento al mondo moderno. 


" Cfr. L. w. SPITZ e B. S. TINSLEY, Johann Sturm on Education, St Louis 1995, per la tradu- 
zione e l’analisi dei testi principali. 

* Nonostante i numerosi Inglesi che, nel xv secolo, mostrano di apprezzare grandemente 
l’umanesimo italiano (a proposito dei quali cfr. r. weIss, Hurzanism in England during the Fifteentb 
Century, Oxford 1967), l'ingresso dell'istruzione umanistica nella scuola secondaria inglese di in- 
dirizzo classico ebbe luogo soltanto in un secondo tempo. Per quanto segue nel testo cfr. Mm. L. 
CLARKE, Classical Education in Britain, 1500-1900, Cambridge 1959. 


ANTHONY GRAFTON 


«Germanograecia» : lo spazio del greco nel sistema d'istruzione 


1. «Lupus in fabula». 


Nel 1807 F. A. Wolf pubblicò quello che divenne il primo manife- 
sto dei moderni studi classici. Nella sua Darstellung der Alterthums-Wis- 
senschaft egli ridefini il compito fondamentale della filologia come rico- 
struzione non di ogni singolo testo, ma del carattere nazionale greco nel- 
la sua interezza. Insegnante e allievo, egli sosteneva, dovrebbero cerca- 
re non solo di lavorare attraverso i singoli testi ma di recuperare la «co- 
noscenza della natura umana nell’antichità, che nasce dallo studio di una 
cultura nazionale organicamente sviluppata e carica di un suo proprio 
significato, quale emerge dai resti del mondo antico»'. La strada per que- 
sta forma globale di conoscenza si trovava in un corso di studi enciclo- 
pedico: ventiquattro distinte discipline - che Wolf divideva in «preli- 
minari», come la grammatica e la retorica, e «fondamentali», come la 
mitologia e la geografia - entrarono nell’imponente e accurata struttu- 
ra innalzata da Wolf. Chiunque dominasse ciascuna di queste discipli- 
ne, sosteneva Wolf, avrebbe il controllo di tutta la documentazione ne- 
cessaria per comprendere ogni singolo testo o problema. Potrebbe an- 
che stabilire ogni testo letterario prima di averne ricostruito il contesto 
storico con abbondanza di particolari. Cosa più importante di tutte, sa- 
rebbe in grado di seguire l'evoluzione dello spirito greco che, in ciascu- 
na epoca, trovò fedele riscontro nella lingua, nelle arti, nella vita socia- 
le e politica dei Greci. Di fatto, egli vedrebbe «un quadro della loro in- 
tera esistenza nazionale, che prende forma da innumerevoli caratteri- 


! F. A. woLE, Darstellung der Alterthums- Wissenschaft, in «Museum der Altertums-Wissen- 


schaft», I (1807), rist. in 1n., Kleine Schriften, a cura di G. Bernhardy, Halle 1869, II, p. 883, da 
cui cito; rist. Berlin 1986, con una Nachwort di J. Irmscher. L’ed. più recente è Esposizione della 
scienza dell'antichità, a cura di S. Cerasuolo, Napoli 1999. 

? a. BOCKII, Encyclopddie und Methodologie der philologischen Wissenschaften, Leipzig 1877, pp. 
39-44; G. PASQUALI, Filologia e storia, Firenze 1964, pp. 67-73; A. HORSTMANN, Die « Klassische Phi- 
lologie» zwischen Humanismus und Historismus: Friedrich August Wolf und die Begriindung der mo- 
demen Altertumswissenschaft, in «Berichte zur Wissenschaftsgeschichte», I (1978), pp. 51-70;]. BOL- 
TER, Friedrich August Wolf and tbe scientific study of Antiguity, in «Greek, Roman and Byzantine 
Studies», XXI (1980), pp. 83-99; la Nachwort di Irmscher cit.; woLr, Esposizione cit., pp. 13-97. 
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stiche sparse». Osservando i Greci sviluppare ed esercitare tutti i pote- 
ri della loro anima correlati in maniera armoniosa, l’uomo moderno col- 
tiverebbe anche la potenza della propria anima: «Per capire in modo 
pregnante la vita e l'essenza di una nazione ... dobbiamo sempre appli- 
care tutti i nostri poteri e le nostre capacità»’ 

Certamente questa pratica era destinata a una frustrazione finale. 
Nessun uomo moderno, sosteneva Wolf, poteva conoscere ogni dettaglio 
- anche solo ogni dettaglio significativo —- della vita greca. Ma uno sfor- 
zo serio e sistematico per prendere possesso del mondo degli antichi 
avrebbe nobilitato la mente e sviluppato l’anima. In particolare, avreb- 
be offerto il più sottile ed esigente esercizio ermeneutico cui si potesse 
aspirare. Dove forme di testimonianza diverse e complementari s’inte- 
gravano vicendevolmente, l’attento studioso di Scienza dell’antichità sa- 
rebbe stato in grado di capire aspetti della mente greca «in modo più ap- 
profondito, sotto certi punti di vista, rispetto agli antichi stessi»‘. 

Il programma di Wolf, cosî brillantemente formulato, offriva nello 
stesso tempo uno schema paradigmatico per il conseguimento di una co- 
noscenza storica e un’efficace /audatio del valore eterno della cultura gre- 
ca. Esso ispirò Wilhelm von Humboldt, che Wolf citò sia nel testo, in for- 
ma anonima, che in una nota a piè di pagina, strategicamente collocata; e 
fu proprio Humboldt che contribui a portare Wolf alla nuova Università 
di Berlino” Tale programma servi da modello quale oggetto di riflessione 
e stimolo per un ulteriore approfondimento, e quale argomento per stu- 
diosi di epoca successiva come J. G. Droysen, che lo applicò alla sua ope- 
ra sul mondo ellenistico’. Leopold Zunz, fondatore della Scienza del giu- 
daismo, studiò a Berlino con Wolf e assimilò almeno parte dell’ispirazio- 
ne per il suo programma, che associava anch'esso, in modo assai attraente, 
elementi storicistici e idealisti’. Come l’ermeneutica di Schleiermacher, la 
Scienza dell'antichità di Wolf trasformò le idee tradizionali sulla com- 
prensione di testi fondamentali; proprio come Schleiermacher, anche Wolf 
divenne un padre fondatore della nuova ermeneutica degli inizi del x1Ix 
secolo e un distruttore, fino alle fondamenta, di tradizioni cosî consoli- 
date come la lettura in chiave neoplatonica di Platone* 


* m., Darstellung cit., p. 886. 

* Ibid., pp. 825-26. 

* Ibid., pp. 870, 884-85. 

‘ B. BRAVO, Philologie, histoire, philosophie de l'bistoire, Wroclaw-Varsovie-Cracovie 1968. 

? 6. VELTRI, Altertumswissenschaft und Wissenschaft des Judentums: Leopold Zunz und sein Leb- 
rer F_A. Wolf, in R. MARKNER e G. vELTRI (a cura di), Friedrich August Wolf: Studien, Dokumente, 
Bibliographie, Stuttgart 1999, pp. 32-47. 

"3. wacu, Das Verstehen, I, Tibingen 1926, pp. 62-82; Il. FLASIAR, Die meethodisch-herme- 
neutischen Ansitze von Friedrich August Wolf und Friedrich Ast;traditionelle und neue Begriindungen, 
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A Berlino Wolf stesso fece relativamente poco per sviluppare ulte- 
riormente il suo programma, poiché le sue leggendarie capacità come do- 
cente cominciarono a venire meno. Ma il suo programma fu ben presto 
avvolto in una più ampia leggenda biografica e storica, non tanto come 
una vera e propria storia della disciplina degli studi classici, quanto co- 
me una «storia disciplinare», che legittimava la nuova Scienza dell’an- 
tichità del x1x secolo. Wolf insisteva spesso sul fatto che, fin dalla sua 
infanzia, era stato un bambino prodigio, avendo tenuto discorsi in pub- 
blico (corti, certamente) all’età di tre anni e appreso il suo latino, greco 
e inglese non al Ginnasio di Nérdlingen, ma in casa, attraverso la let- 
tura? I suoi allievi e biografi hanno chiarito, attingendo agli aneddoti 
che egli amava raccontare, come egli sia arrivato all’Università di Got- 
tinga già determinato a rivoluzionare gli studi classici. La maggior par- 
te degli studenti poveri erano iscritti a studiare teologia, la materia che 
più facilmente, avrebbe permesso loro di migliorare la propria posizio- 
ne sociale facendoli diventare ministri del culto!°. Wolf, al contrario, in- 
sistette per essere iscritto come «studiosus philologiae», nonostante la 
resistenza del rettore, Ernst Gottfried Baldinger. Il grande grecista di 
Gottinga, Christian Gottlob Heyne, disse a Wolf che non poteva dedi- 
carsi esclusivamente agli studi classici, perché «non gli avrebbero dato 
di che sfamarsi», e indicò la pila di lettere sulla sua scrivania, inviate da 
insegnanti del Ginnasio, tutti alla disperata ricerca di aiuto e in immi- 
nente pericolo di morire di fame. Anziché prestare ascolto, Wolf ab- 
bandonò il corso di Heyne, restò a studiare nella sua camera finché do- 
vette usare «clisteri di tabacco» per rimettersi in salute — e cominciò lui 
stesso a impartire con successo, nella sua stanza, lezioni su Senofonte, 
Demostene e altri autori greci più difficili". 

C'è poco da meravigliarsi se questo fenomeno ottenne nel 1783 una 
cattedra come professore presso l’Università Pietista di Halle, alla straor- 
dinaria età di ventiquattro anni, o se si avvalse di tale opportunità per 
sviluppare una nuova forma d’insegnamento e di studio delle materie 
classiche. A Halle Wolf creò un sistema inedito di lezioni e seminari, e 
spinse i suoi allievi a fare un lavoro altamente originale e personale. La 


in Philologie und Hermeneutik im 19. Jabrbundert, I, Gòttingen 1979, pp. 21-31; H. PATSCH, Frie- 
drich August Wolf und Friedrich Ast: die Hermeneutik als Appendix der Philologie, in U. NASSEN (a 
cura di), K/assiker der Hermeneutik, Paderborn 1982, pp. 76-107; A. NETSCHKE-HENKE, Le texte de 
Platon entre Friedrich August Wolf (1759-1824) et Friedrich Daniel Schleiermacher, in La naissance 
du paradigme berméneutique, Lille 1990, pp. 245-76. 

? s. A. REITER, Friedrich August Wolf: ein Leben in Briefen, 11, Stuttgart 1935, pp. 337-39. 

!° 1. cosTAs, Die Sozialstruktur der Studenten der Gòttinger Universitàt im 18. Jabrbundert, in H.-G. 
HERRLITZ € H. KERN (a cura di), Anfànge Gòttinger Sozialwissenschaft, Gòttingen 1987, pp. 127-49. 
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sua carriera di filologo raggiunse l’apice nel 1795, con la pubblicazione 
del primo (e unico) volume dei suoi Prolegomena ad Homerum", nei qua- 
li egli osò sostenere che Omero visse in un’epoca nella quale non esi- 
steva la scrittura. Di conseguenza egli non aveva redatto i suoi poemi in 
forma scritta: in realtà, non aveva composto, e non avrebbe potuto com- 
porre, l’Iliade o l'Odissea, perché un poeta orale non avrebbe saputo pro- 
durre lavori di cosî vaste proporzioni. Al contrario, Omero aveva ela- 
borato le sue opere e i suoi successori le avevano interpretate in forma 
orale. Anche se la memoria, in un’epoca che ignorava la scrittura, ave- 
va avuto un potere ben più grande di quanto uomini alfabetizzati pos- 
sano rendersi facilmente conto, questo processo di trasmissione orale si 
risolse inevitabilmente in ampie modifiche degli originali. Il nuovo ma- 
teriale reso disponibile da Villoison, che nel 1788 pubblicò gli scolî a 
Omero del Venetus A, permise a Wolf di provare che anche i più anti- 
chi documenti conservati non davano la possibilità ai filologi moderni 
di ribaltare completamente tale schema di sviluppo e di ricostruire gli 
originali. Questo perché i critici ancora più tardi che avevano dato un 
ordine ai poemi, principalmente gli alessandrini Zenodoto, Aristofane 
di Bisanzio e Aristarco, il cui lavoro è riportato dagli scolî, avevano in- 
trodotto ancora ulteriori modifiche, volte a uniformare l’opera di Ome- 
ro ai loro standard di gusto sofisticati e «cittadini». In altre parole, Wolf 
considerò Omero come un poeta primitivo e orale, riducendo i suoi poe- 
mi epici da classici inimitabili a componimenti pluristratificati che ave- 
vano preso forma, come ghiacciai, nel corso dei secoli. Quest'analisi ra- 
dicale affascinò a sua volta suoi contemporanei come Herder, il quale 
rivendicò di esserne stato l’anticipatore, e Goethe, che grazie ad essa si 
senti liberato dall’ansia dell’influsso. Durante tutto il x1x secolo gli stu- 
diosi discussero la teoria di Wolf e provarono ad applicarla, cosa che 
Wolf non aveva mai fatto, in dettagliate analisi dei poemi epici; e la pre- 
sero come modello di scienza storica. Schelling si augurava, come ebbe 
a scrivere, che qualche geologo volesse analizzare la terra come Wolf 
aveva analizzato Omero" 

Wolf fu brillante e originale sia come docente che come studioso. Le 
sue lezioni lo resero non solo il professore pit prestigioso di Halle, ma an- 
che una leggenda nazionale (Goethe si nascose dietro una tenda per sen- 
tire le sue lezioni). É un dato di fatto che Wolf, proprio mentre insegna- 


!? F. A. woLF, Prolegomena ad Homerura, I, Halle 1795; Berlin 1876°, con passi del II; Halle 
1884’, a cura di R. Peppmiiller. 

! R. VOLKMANN, Geschichte und Kritik der Wolfschen Prolegomena zu Homer, Leipzig 1874; M. 
MURRIN, The A/legorical Epic, Chicago 1980, pp. 189-96; G. BROCCIA, La questione omerica, Firen- 
ze 1979. 
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va a Halle, sviluppò la sua potente intuizione di una nuova Scienza dell’an- 
tichità, che presentò a un pubblico più ampio nella sua Darste//ung. Gli al- 
lievi fremevano nel sentire le sue esortazioni ad essere audaci, non sem- 
plici specialisti in qualche singola branca del sapere: «coloro che sono mol- 
to ferrati in un singolo campo probabilmente sono i meno versati in questo 
lavoro: si comporterebbero come molti viaggiatori, i quali pensano che al 
mondo non esiste alcun luogo in cui si stia meglio della propria terra d’ori- 
gine. C'è bisogno, tra le altre cose, di coraggio»"‘. 

Il seminario di Wolf, progettato dallo studioso come un centro di ti- 
rocinio per giovani filologi, si dimostrò ancora pit fecondo!”. Wolf im- 
pegnò gli studenti in un lavoro originale sugli argomenti che lo interes- 
savano di più. Proprio mentre egli procedeva alla pubblicazione dei suoi 
Prolegomena, assegnò a un allievo la raccolta dei frammenti di Antima- 
co di Colofone, poeta che aveva studiato anche il testo di Omero - in- 
carico portato a termine con un tale successo che Wolf dovette assicu- 
rare il grande grecista di Leida, David Riihnken, di non essere stato lui 
in persona a farlo. Il suo metodo d’insegnamento e il suo esempio ispi- 
rarono la generazione di riformatori dell'educazione, professori univer- 
sitari e insegnanti ginnasiali che, negli anni successivi al 1800, riporta- 
rono il greco in territorio tedesco tramite la creazione di istituti d’istru- 
zione secondaria e università dove lo studio storico dei testi greci, 
condotto sugli originali, fiori come non si era più visto a partire dal xvI 
secolo. In queste scuole i figli dell’élite tedesca vennero trasformati in 
banchieri, agenti di borsa e ufficiali dell'esercito che citavano in greco. 
Rivoluzionari come Marx e reazionari come Lagarde furono tutti il pro- 
dotto di questo sistema educativo, e avrebbero potuto con estrema fa- 
cilità accusarsi reciprocamente tanto in greco quanto in tedesco. Fino 
alla metà e oltre del xx secolo nessun altro paese europeo avrebbe co- 
minciato ad adottare le nuove metodologie e tentato di raggiungere gli 
standard tedeschi. Cosî, perlomeno, si svolse la storia canonica, come 
viene narrata in saggi e memorie e supportata dalle molteplici ristampe 
delle lezioni di Wolf (Mitschriften) trascritte ad opera di allievi devoti. 
Wolf ha assunto una posizione canonica nella Scienza dell’antichità, co- 
me il radicale riformatore che ha posto in essere il nuovo campo di ri- 
cerca in primo luogo attraverso un eroico atto di riconcettualizzazione. 


1 È. A. WOLF, Fragmente zur Einleitung in die Enzyklopédie der Altertumswissenschaft, in MARK- 
NER e VELTRI (a cura di), Friedrich August Wolf cit., p. 50. 

! F. A. wOLF, Idee eines Seminarii philologici, in o. KERN, Friedrich August Wolf, Halle 1924, 
PP. 33-40. 
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2. Il background del xvi secolo. 


Gli studiosi di antichità classiche e gli storici accettarono questo re- 
soconto per lungo tempo e senza molto spirito critico, malgrado il suo ca- 
rattere essenzialmente biografico e il suo scarso spessore, perché nel xv 
secolo lo studio del greco aveva perso la sua presa nell’insegnamento ac- 
cademico anche in paesi nei quali in passato aveva avuto una rigogliosa 
fioritura. Naturalmente la discussione sulla storia, sulla religione e sulla 
cultura greca continuò. La querelle des anciens et des modernes venne im- 
postata nel 1693, quando Charles Perrault scagliò un brillante attacco 
contro gli dèi immorali, gli eroi debolmente caratterizzati e le prevalen- 
ti cattive maniere dei personaggi dell’Iliade e dell'Odissea. La sua tesi se- 
condo la quale Omero era meno civilizzato dei moderni offriva lo spun- 
to ad ampie discussioni, sia da parte di studiosi dotati di una profonda 
conoscenza del greco, come Anne Dacier, sia da parte di critici che si 
consideravano maestri di gusto letterario del più alto livello, come Alexan- 
der Pope!. Antiquari collezionarono, pubblicarono e interpretarono 
un’enorme quantità di informazioni relative alle consuetudini, alle cre- 
denze e ai resti materiali del mondo antico!” I manoscritti greci furono 
catalogati e pubblicati in excerpta; vennero inoltre scritti trattati di sto- 
ria greca - i primi sovente da studiosi inglesi non schierati e da membri 
di ordini religiosi cattolici, i più recenti sovente da scrittori non legati al 
mondo accademico. Ma solo una piccola parte di questo materiale filtrò 
nel mondo della scuola e dell’università, e sia nei paesi cattolici che in 
quelli protestanti lo studio diretto del greco declinò rapidamente, so- 
prattutto nella seconda metà del xvi secolo! 

In Italia, dove le università del xvi secolo avevano dato prova di un 
intenso sforzo per coniugare lo studio filosofico con quello filologico dei 
testi aristotelici e platonici, il xv secolo vide un rapido e precipitoso de- 
clino. La retorica latina fiori nelle scuole - specialmente in quelle dei ge- 
suiti. Ma gli studiosi italiani che avevano realmente da offrire argomen- 
ti originali sulla letteratura e sulla storia greca di solito operavano al di 
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fuori del contesto del sistema d’istruzione accademico. Vico, professore 
di retorica a Napoli, scrisse pagine brillanti sull’Omero primitivo pur non 
conoscendo il greco; ma lo fece nell’excursus, dedicato alla Discoverta del 
vero Omero, della sua magnifica e poco letta Scienza nuova, piuttosto che 
nelle sue lezioni accademiche!’ Gli eruditi che proseguirono nello studio 
dei testi greci lo fecero, nel complesso, in modo tradizionale. Nel semi- 
nario padovano venne ristampata l’opera dei primi umanisti del Nord. I 
più originali grecisti - come Angelo Maria Bandini e Scipione Maffei - 
continuarono con grande perspicacia il lavoro di Montfaucon e giunsero 
talvolta a modificare le sue conclusioni; essi però non svolsero attività di- 
dattica. E caratteristico il fatto che Odoardo Corsini, i cui Fasti attici (Fi- 
renze 1744-56) utilizzarono sia l'evidenza epigrafica che quella storica 
per rifondare lo studio della cronologia greca, abbia servito come gene- 
rale dei piaristi a Roma e a Pisa, e che non abbia avuto allievi diretti. 

In Inghilterra le università del xvi secolo avevano alimentato im- 
ponenti tradizioni di studio e di edizione scientifica di testi greci. I pla- 
tonisti di Cambridge, Henry More e Ralph Cudworth, avevano attri- 
buito un’importanza particolare alla tradizione filosofica greca, trac- 
ciando quella che essi consideravano una coerente linea di sviluppo che 
riconduceva a Platone stesso e a Ermete Trismegisto prima di lui’. Al- 
tri, come il rifugiato politico Ludolf Kiister e Richard Bentley, si spe- 
cializzarono nello studio dei poeti greci, curando l’edizione dei lessici 
più tardi e delle opere di grammatica che conservavano frammenti in ci- 
tazioni, acquisendo una completa padronanza di metri a lungo dimenti- 
cati ed emeùidando i testi. Agli inizi del xvm secolo Bentley incaricò gio- 
vani studiosi dei college di correggere le bozze delle sue imponenti edi- 
zioni critiche — e, di fatto, fece si che ricevessero, contestualmente, una 
formazione di tipo accademico nel greco”. 

Nel complesso, tuttavia, le università mostrarono un maggiore inte- 
resse per la difesa del primato dei classici in ambito letterario e filosofi- 
co piuttosto che per lo studio delle loro opere in lingua originale. Quan- 
do Sir William Temple citava le favole di Esopo e le lettere attribuite a 
Falaride a dimostrazione della supremazia del greco antico sulla moder- 
na cultura europea, Bentley garanti al suo amico William Wotton, il qua- 


!* 1. M. LEVINE, Giambattista Vico and the Quarrel between the Ancients and the Modems, in m., 
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2° E. CASSIRER, Die Platonische Renaissance in England und die Schule von Cambridge, Leipzig- 
Berlin 1932; A. GRAFTON, Defenders of the Text, Cambridge Mass. 1991, Introduzione. 

2! P. SIMPSON, Proof-reading in the Sixteentb, Seventeenth and Eighteenth Centuries, Oxford 1936. 
Il più recente contributo su Bentley si trova in L. D. REYNOLDS e N. G. wILSON, Scribes and Scholars, 
Oxford 1991’ [trad. it. Copisti e filologi, Padova 1969; 1987]. 


1270 Riappropriazioni, riattualizzazioni 


le scrisse una replica, che né l’uno né l’altro libro era antico o di qualità 
- o, addirittura, neppure opera del supposto autore. Un giovane studio- 
so oxfordiano del Christ Church College, Charles Boyle, pubblicò un’edi- 
zione di Falaride nel 1696. Bentley, allora, dispiegò tutte le risorse del- 
la propria conoscenza, nelle sue Dissertations del 1697, per dimostrare 
che questi testi potevano essere stati redatti solo secoli dopo rispetto 
all’epoca di Falaride. E chiaro che Boyle non era in grado di gareggiare 
con la cultura di Bentley, né di confutare la dimostrazione di quest’ulti- 
mo secondo la quale le lettere contenevano evidenti anacronismi sia nel- 
la lingua che nel contenuto. Ma una cricca d’ingegni oxfordiani e un cri- 
tico londinese confutarono Bentley, asserendo che uno statista come 
Temple, conoscitore del mondo per esperienza diretta, avrebbe potuto 
giudicare sull’autenticità delle lettere di un sovrano con maggiore preci- 
sione di un semplice filologo, e Bentley stesso trovò pochi sostenitori” 
Alla metà del secolo Edward Gibbon, quando arrivò al Magdalen Colle- 
ge di Oxford, rilevò che «gli allievi o monaci dei miei tempi erano per- 
sone tranquille e rispettabili, che godevano supinamente delle elargizio- 
ni del fondatore: le loro giornate erano riempite da una serie di occupa- 
zioni costanti; la cappella e il college, il caffè e la sala comune, finché non 
andavano a letto, stanchi e pienamente soddisfatti, pronti per un lungo 
sonno». Nei quattordici mesi trascorsi a Oxford Gibbon lesse poco il la- 
tino e affatto il greco - e non ne avrebbe veramente iniziato lo studio 
finché non ricominciò dall’inizio a Losanna, con il suo precettore Pavil- 
liard, le cui conoscenze linguistiche non erano però molto profonde” 
Una serie di filologi di Cambridge - primi tra tutti Jeremiah Mark- 
land, Richard Dawes e Richard Porson - proseguirono la tradizione ben- 
tleyana degli studi sulla metrica, ma, nel complesso, lo fecero da soli, in- 
sieme a pochi colleghi o allievi: Porson, come è noto, trascorse a Londra, 
e non a Cambridge, molta parte della sua vita adulta, e non trovò soste- 
gno da parte degli specialisti di Cambridge nei suoi sforzi per uscire dal 
mero studio dei manoscritti**. Perfino quando la Società dei Dilettanti 
mandò in Grecia James Stuart e Nicholas Revett affinché potessero pro- 
durre le loro Antiguities of Athens (1762-1816) e Antiquities of Ionia (1769- 
1840), avviando una rivoluzione nella sensibilità e trasformando l’archi- 
tettura inglese pubblica e privata, e Chatham, Fox, Burke e Bitt citava- 
no ed emulavano Demostene nella grande epoca dell’oratoria pubblica 


2 LevINE, Dr Woodward's Shield cit. 
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britannica, le università capirono poco di questa attrazione magica verso 
la Grecia, che le avrebbe invece caratterizzate di nuovo nel x1x secolo” 

Nel 1524, quando Filippo Melantone si mise a insegnare Demoste- 
ne a Wittenberg, non era disponibile neppure una copia del testo a stam- 
pa, ed egli dovette dettarlo ai suoi allievi riga per riga. Nel corso del xvI 
secolo, tuttavia, umanisti tedeschi pubblicarono non meno di trentano- 
ve edizioni critiche, tre delle quali complete, e perfino dopo la guerra 
dei Trent'anni ne furono edite altre quattro. Alla fine del xvi e agli ini- 
zi del xvI secolo il Sacro Romano Impero brulicava di letterati che non 
solo leggevano il greco antico, ma sapevano anche scriverlo - da Marti- 
nus Crusius, il grande professore di Tubinga tra i cui discepoli vi fu 
Johannes Kepler, a David Hoeschel, l’erudito di Augsburg che curò l’edi- 
zione della Biblioteca di Fozio, a Friedrich Sylburg, la cui edizione di 
Focilide, per quanto indirizzata ad allievi, conteneva l’accenno, denso 
di sviluppi futuri, secondo il quale i versi ascritti al poeta potevano an- 
che non essere autentici. Ma tutta questa attività - che nel caso di Cru- 
sius includeva da un lato lo studio pionieristico del greco bizantino e 
moderno, dall’altro un’imponente serie di componimenti in greco - si 
spense a poco a poco nel corso delle catastrofi religiose e politiche che 
segnarono il xv secolo”. Scuole e università smisero gradualmente di 
offrire un insegnamento sistematico sui testi classici fondamentali. Non 
solo Demostene, ma anche Tucidide, Senofonte e i tragediografi greci 
cessarono tutti di essere pubblicati” 

Nelle scuole che continuarono a insegnare il greco si dava particola- 
re importanza a una continua memorizzazione di regole e forme gram- 
maticali e a un’interminabile analisi del costrutto dei testi. Per ogni pa- 
rola di una determinata opera gli studenti dovevano individuare l’eti- 
mologia, la forma grammaticale, la funzione retorica, oltre che il modo 
migliore per applicare tutto ciò nella pratica imitativa. I corsi procede- 
vano con una lentezza esasperante: per esempio, ad Einsleben, alla fine 
degli anni settanta del xvn secolo il vicepreside Werenberg lesse con i 
suoi allievi quarantasei righe di Esiodo tra il 10 gennaio e la Pasqua - 
richiamando man mano l’attenzione su frasi degne d’imitazione lette- 
raria e su opinioni ritenute molto valide dal punto di vista morale rela- 
tive alla necessità di evitare la superbia. Anche nel famoso orfanotrofio 
di Halle il giovane Johann Jacob Reiske leggeva solo autori latini - per 


2 R.M. OGILVIE, Latin and Greek, London 1964; per la Società dei Dilettanti, t. SPENCER, Fair 
Greece, Sad Relic, London 1954, e 1. Honour, Neo-Cassicisra, Harmondsworth 1968 [trad. it. To- 
rino 1980]. 

2 w. LUDWIG, Hellas in Deutschland, Hamburg 1998. 

? u. scHINpEL, Derzosthenes im 18. Jabrbundert, Miinchen 1963. 
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la maggior parte scrittori neolatini del xvi e xvII secolo. Friedrich Ni- 
colai imparò nella stessa scuola a leggere il Nuovo Testamento, ma in 
seguito abbandonò lo studio del greco per evitare di dover continuare il 
lavoro con un monaco fanatico. Solo alla fine dei suoi giorni di scuola, 
quando gli capitò di leggere un’antologia che conteneva alcuni brani di 
Omero, il futuro editore arrivò a capire cosa aveva perso”. 

I docenti universitari di greco si accontentavano dell’insegnamento di 
brani antologici e si concentravano sui Vangeli o su alcune selezioni tratte 
dai poeti e raccolte in una silloge a stampa. Nel 1678, ad esempio, Cyria- 
cus Lentulus annunciò che il suo corso a Marburgo si sarebbe incentrato 
sul Vangelo di Giovanni, «perché abbiamo constatato che l’umiltà di Gio- 
vanni è superiore alla sublimità di Demostene, alla dolcezza di Senofonte 
e all’austerità di Omero». Ma in molte università il docente di lingua gre- 
ca non teneva affatto corsi’. A Lipsia Reiske non poté continuare lo stu- 
dio del greco perché non vi erano né insegnanti né corsi. Il futuro editore 
dell’opera di Demostene riteneva «gli autori greci - Demostene, Teocrito 
- troppo difficili per me», e si diede all’arabo - trovando cosî ciò che col 
tempo avrebbe dimostrato la sua reale vocazione”. In Germania, come al- 
trove, l’inizio del xvm secolo vedeva fiorire gli studi di antiquaria. E in 
una università in particolare, a Lipsia, J. F. Christ introdusse lezioni acca- 
demiche sull’arte antica e sulle iscrizioni, nelle quali richiamava l’atten- 
zione degli studenti sulla «semplicità» e sulla bellezza di quanto i Greci 
avevano creato, catturando cosî l’interesse di un allievo del calibro di Les- 
sing”. Nel complesso, tuttavia, durante la prima metà del xv secolo an- 
che le istituzioni culturali tedesche, che fornirono il palcoscenico su cui si 
manifestò la rivoluzione wolfiana, mostravano scarsi segnali di profondo 
interesse per l’antica Grecia o per la lingua greca antica. 


3. L'Olanda: un caso insolito. 


Solo una nazione presenta un quadro sostanzialmente diverso. In Olan- 
da - soprattutto a Leida, ma talvolta anche ad Amsterdam e a Franeker 
— una straordinaria serie di insegnanti e umanisti non solo mantenne in 
vita una tradizione di rigoroso studio del greco, ma fu anche capace di tra- 


2° E. PAULSEN, Geschichte des gelehrten Unterrichts auf den deutschen Schulen und Universitàten, 
Leipzig 1885, pp. 408-18. 

?° ScHINDEL, Dersosthenes cit., p. 36. 

°° PAULSEN, Geschichte cit., p. 414. 

* A. p. POTTS, Winckelmann's Interpretation of the History of Ancient Art in Its Eighteenth-Cen- 
tury Context, Diss. London 1978, I, pp. 94-98. 
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smettere i propri metodi e interessi a intere schiere di allievi. Jacob Peri- 
zonius, Tiberius Hemsterhusius, David Ruhnken e Lodewijk Caspar 
Valckenaer unirono le tradizioni del criticismo filologico a quelle dell’eru- 
dizione antiquaria. I loro interessi - come quelli di Wolf e dei suoi seguaci 
— abbracciavano l’intera gamma delle discipline che potevano offrire infor- 
mazioni sul mondo antico. Hemsterhusius teneva formali taccuini di ap- 
punti per lo studio delle antichità, della geografia, della mitologia, delle 
storie dei singoli popoli, della loro letteratura e filosofia”. Nelle sue le- 
zioni di antichità diceva agli studenti che dovevano affinare la mente non 
solo attraverso la lettura dei testi antichi, ma anche esaminando «antiche 
gemme, monete, vasi, rilievi, statue», che erano accessibili nella ricca col- 
lezione di suo cognato, Johannes Wilde. L’occhio, insisteva Hemsterhu- 
sius, necessitava quanto ogni altra parte del corpo d’istruzione, che pote- 
va essere ottenuta nel modo migliore attraverso il disegno” Per questo 
studioso le antichità significavano qualcosa di pit che collezioni di dispa- 
rati lacerti d'informazioni. Nelle sue lezioni spingeva gli ascoltatori a in- 
dagare sulle istituzioni degli antichi in modo sia tridimensionale che cro- 
nologico, a capire «quali leggi e istituzioni pubbliche innalzavano il loro 
potere al suo massimo livello, e quali incrinature, infettandole, ne di- 
struggevano la forza, cosicché esse declinavano dall’originale splendore 
della loro maestà»* Hemsterhusius dimostrò inoltre di essere un docen- 
te straordinariamente efficace: David Ruhnken, che apprese il proprio 
metodo di stesura sistematica di un taccuino di annotazioni direttamen- 
te da lui, lo applicò con la stessa metodicità del suo maestro”. 

In aggiunta, l’Olandese sviluppò metodologie e interessi filologici pe- 
culiari oltre che una metodologia generale, e li trasmise ai suoi allievi. 
Nel 1706, in gioventé, Hemsterhusius pubblicò un’edizione del lessico 
di Polluce; avendogli Bentley scritto in una lunga lettera che avrebbe 
potuto fare molto di più per correggere i frammenti comici citati da Pol- 
luce, rispose dapprima con disperazione e poi con gratitudine. Hem- 
sterhusius si votò allo studio della poesia greca e dei contributi eruditi 
tardogreci che potevano gettare luce su quei frammenti. Ed elaborò in 
modo nuovo precise metodologie per l’analisi di queste opere poetiche 
e filologiche. Ad esempio, nella sua edizione del 1744 del Pluto di Ari- 
stofane, Hemsterhusius sottolineava accuratamente il fatto che la mag- 
gior parte degli esperti utilizzava gli scolî come se fossero «tutti di uno 


?? J. G. GERRETZEN, Schola Hemsterhusiana, Nijmegen-Utrecht 1940, p. 97. 

* D. RUHNKEN, E/ogium: Tiberi Hemsterhusii, Lipsiae 1875; 1n., Eloquentiae latinae exempla, a 
cura di A. Matthiae, Lipsiae 1832”, p. 306. 

* T. HEMSTERHUSIUS, De utilitate antiquitatum Graecarum, in RUUNKEN, Elogium cit., p. 104. 

” E. HULSHOFF POL, Studia Rubnkeniana, Leiden 1953. 
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stesso autore e dello stesso valore, e come se qualsiasi elemento in essi 
contenuto potesse essere citato con uguale efficacia per dimostrare 
un’opinione»”. Il suo allievo Valckenaer apprese da lui il modo di ana- 
lizzare scolî e commenti antichi con uguale precisione: «In Eustazio mol- 
te affermazioni - scriveva in uno dei suoi libri - sono tratte da Eracli- 
de, senza che egli venga citato»” Valckenaer basò sulle opere e sull’in- 
segnamento di Hemsterhusius le tecniche che applicò agli scolî di Euri- 
pide e alla ricostruzione del perduto Hyppo/ytos Kalyptomenos, e 
Ruhnken le tecniche applicate all’edizione degli scolî a Platone e alla ri- 
costruzione della rgoéxdoorg degli Argonautica di Apollonio Rodio”. So- 
prattutto, Hemsterhusius, Valckenaer e Ruhnken insistevano sullo stu- 
dio diretto e sistematico della lingua greca - e cosi facendo anticiparo- 
no lo sforzo tedesco per trovare in ciò la più alta e profonda testimo- 
nianza dell’esperienza umana. 

I filologi olandesi - che erano sostenuti da sostanziosi stipendi, dal- 
le eccellenti biblioteche pubbliche e private dei Paesi Bassi e da buoni 
editori ancora decisi a pubblicare testi greci - tesserono sottili ma resi- 
stenti reti sociali nelle città in cui erano convenuti. Ma essi non conte- 
starono l’organizzazione dell’università. Un pugno di studenti discute- 
va tesi in «lettere» anche a Leida, e Hemsterhusius e Ruhnken, nel com- 
plesso, si consideravano conservatori illuminati, difensori della tradi- 
zione classica dagli attacchi di una moderna filosofia che dava credito 
solo alla matematica e agli argomenti ad essa correlati. Il greco restò un 
interesse prevalente: ma non mise in dubbio il primato delle professio- 
ni liberali, legge, medicina e teologia, né si presentò - come avrebbe fat- 
to Wolf - nella forma di un campo di studio coerente, integrale e com- 
pleto. Le università olandesi dettero vita, in misura molto inferiore ri- 
spetto a Halle e ad altre università tedesche, a un’élite di riformatori te- 
si a modificare l’intero sistema nazionale d’istruzione. Fu la Germania 
il vero centro di una trasformazione unica nelle relazioni formali tra mo- 
derni Europei e antichi Greci. 


4. «Germanograecia». 


Tuttavia la natura della rivoluzione è stata spesso male interpretata. 
La versione comunemente accolta del successo di Wolf ha la fragile chia- 


% ARISTOPHANES, P/utus, a cura di T. Hemsterhusius, Harlingen 1744, pp. xm-xm. 

” Cosi annota Valckenaer nella sua copia dell’ed. Basilea 1560 di Eustazio (Cambridge, Uni- 
versity Library, Adv. 71.1-3); la Biblioteca possiede anche la sua copia fittamente chiosata del P/u- 
tus di Hemsterhusius (Adv. D.72.8). 
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rezza che spesso possiedono gli sforzi di legittimazione. Ma tralascia una 
quantità di particolari: ad esempio, il semplice fatto che Wolf non era 
il primo studente di una università tedesca a iscriversi come «philolo- 
giae studiosus»’ E, fatto ancora più importante, essa mette in ombra 
il contesto storico più generale, del quale l'insegnamento e l’attività di 
pubblicazione wolfiani, altamente originali, erano parte sostanziale. Il 
manifesto di Wolf sintetizzava un approccio nuovo allo studio e alla di- 
dattica delle lettere greche che si era sviluppato in un certo numero di 
università tedesche nel corso del xvm secolo. Nuove istituzioni, crea- 
zione esse stesse di governi riformatori ansiosi di applicare i precetti il- 
luministici nella pratica educativa, resero finalmente possibile l’inte- 
grazione nel corso di studi delle forme innovative di apprendimento del- 
le materie classiche, già da molto tempo messe in pratica da antiquari e 
da critici da un capo all’altro della moderna Europa. In Germania que- 
ste nuove proposte didattiche furono assorbite e trasformarono metodi 
d’insegnamento e di studio tipicamente tedeschi. Di fatto, le riforme di 
Wolf si svilupparono da queste profonde radici. 

Halle e Gottinga, in particolare, fornirono il principale campo d’azio- 
ne nel quale tali riforme poterono essere attuate. Entrambe le univer- 
sità, di origine relativamente recente - Halle venne fondata nel 1695, 
Gottinga nel 1734 - miravano a traguardi diversi rispetto a quelli di uni- 
versità più antiche con le quali erano in competizione. La normale uni- 
versità serviva come via d'accesso alle attività lavorative per i figli de- 
gli appartenenti all’élite dei professionisti. Gli stessi docenti universi- 
tari facevano parte di questa élite, e spesso abbinavano alle loro re- 
sponsabilità di professori ruoli ricoperti nel tribunale locale o in tribu- 
nali cittadini o nella professione medica. Le cariche loro conferite rap- 
presentavano un riconoscimento ufficiale della padronanza delle disci- 
pline che essi insegnavano, ma non rispecchiavano, nella maggioranza 
dei casi, un forte interessamento, da parte dei dirigenti pubblici, per ciò 
che queste persone avrebbero potuto aggiungere al loro specifico ambi- 
to di competenza. Con poche eccezioni, gli studenti non scrivevano le 
loro dissertazioni ma pagavano professori per farlo, e loro stessi si limi- 
tavano a difendere i testi di fronte all’uditorio, dimostrando cosî non la 
loro abilità nella creazione di un contributo innovativo ma la loro pa- 
dronanza del latino parlato e della letteratura specialistica edita‘ 


* E. scIiRODERN, Philologiae studiosus, in «Neue Jahrbiicher fur das klassische Altertum», 
XXXII (1913), pp. 168-71. 

‘ R. STEVEN TURNER, The German universities and the research imperative, in L. STONE (a cura 
di), The University and Society, Princeton 1974 [trad. it. Bologna 1980]; C. MCCLELLAND, State, Uni- 
versity and Society in Germany, 1700-1914, Cambridge 1980; H.-G. HERRLITZ € H. TITZE, Die Stu- 
diersucht der armen Leute, in HERRLITZ e KERN (a cura di), Anfànge cit., pp. 96-126. 
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Halle e Gottinga, invece, mirarono fin dall’inizio all’addestramento 
di moderni impiegati statali nella completa gamma di discipline di cui 
avrebbero potuto aver bisogno per capire la società per la quale lavora- 
vano. Storia politica, specialmente la storia degli stati moderni; stati- 
stica, vale a dire lo studio sistematico di popolazione, risorse e com- 
mercio; economia politica, l’illuministica scienza della società per ec- 
cellenza, li avrebbero equipaggiati meglio della retorica di vecchio 
stampo per affrontare i problemi degli stati tedeschi che, nel xv se- 
colo, stavano palesemente perdendo la capacità d’impiegare produtti- 
vamente tutti i loro cittadini. In entrambe le università ai cattedratici 
fu conferita la docenza poiché avevano promesso di produrre conside- 
revoli quantità di opere innovative nei rispettivi ambiti di competenza, 
oltre che di offrire un’istruzione esauriente su un determinato tema. 
Vennero effettuate prove di ogni tipo — a cominciare, ma non ci si fermò 
a questo, dall’introduzione dell’insegnamento della lingua tedesca a Hal- 
le da parte di Christian Thomasius*' 

Christian Gottlob Heyne, che pit di chiunque altro a Gottinga con- 
tribuf alla costruzione della nuova scuola classica, era figlio di un tessi- 
tore. Dopo i primi anni di povertà e un breve periodo trascorso a Dre- 
sda come bibliotecario di corte, egli giunse a Gottinga con l’intenzione 
di trasformare il tradizionale modello tedesco di studio e d’insegna- 
mento. Anche quando si avvalse di modelli anteriori egli provvide alla 
loro trasformazione. Dal xvi secolo i letterati tedeschi si erano distinti 
per la loro padronanza enciclopedica di materie e di repertori biblio- 
grafici. Nel tardo xvm e all’inizio del xv secolo essi furono i pionieri- 
stici creatori di ambiti disciplinari e istituzioni originali, ideati per con- 
trollare e offrire un'informazione attendibile sul flusso di nuove opere 
in tutti i campi del sapere. Dal 1660 in poi una serie di periodici - in 
primo luogo gli «Acta eruditorum» di Lipsia - erano in grado di offrire 
aggiornati sommari di nuove pubblicazioni. Nello stesso periodo cicli di 
lezioni sulla «historia literaria» fornivano agli studenti una visione d’in- 
sieme, con commento, degli sviluppi in ogni settore delle lettere e delle 
scienze. Frattanto, imponenti progetti bibliografici, come l’immensa Bi- 
bliotheca Graeca dell’umanista amburghese J. A. Fabricius e l’ugual- 
mente vasta Historia critica philosophiae di Johann Jacob Brucker, riu- 
nirono questi materiali in una forma più definitiva‘. 

Johann Matthias Gesner, l'autorevole docente che, dopo aver passa- 
to ventiquattro anni a Lipsia, insegnò i principî di «storia letteraria» a 


4! L. MARINO, I maestri della Germania, Gòttingen 1770-1820, Torino 1975. 
‘ H. ZEDELMAIER, Bibliotheca universalis und Bibliotheca selecta, Kòln 1992. 
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Gottinga, fece conoscere ai suoi allievi tutti gli argomenti di studio, dal- 
la grammatica greca alla matematica latina, ma si specializzò in latino e 
greco, e con molta cura introdusse gli studenti allo studio della lettera- 
tura moderna in entrambe le lingue. Di Fabricius era solito dire entusia- 
sticamente ai suoi allievi: «Qualunque cosa si possa dire su ogni autore, 
la si ritroverà nelle sue opere. Egli descrive la vita dell’autore, le opere 
conservate e quelle andate perdute, le edizioni critiche del testo greco e 
quelle che dispongono anche di una traduzione latina»** Gesner rimase 
particolarmente colpito dagli indici sistematici di riferimento ad ogni au- 
tore compilati da Fabricius: «Cosf, se qualcuno intende scrivere su un 
determinato argomento o desidera solo sapere cosa è disponibile su Pi- 
tagora, Democrito ecc., deve semplicemente andare a questa voce e, 
dall’indice degli scrittori in essa citati, potrà redigere una storia molto 
esaustiva o, almeno, conoscere la storia di questi filosofi sia nell’età an- 
tica che in epoca più recente»*. Gesner stesso, come ebbe a confessare, 
aveva scoperto l’utilità di questi frammenti mentre compilava un’edi- 
zione degli Orphica. « Alla mia età, difficilmente mi sarei aspettato di leg- 
gere tutti gli autori greci e di raccogliere qualsiasi passo derivante da Or- 
feo che possa essere rintracciato in loro; ma gli indici di Fabricius mi han- 
no rivelato questa possibilità» In altri termini, secondo Gesner, editare 
un testo significava conoscenza profonda della letteratura esistente in 
materia, raccolta dei dati desumibili da essa e aggiunta dei propri mode- 
sti suggerimenti per l’interpretazione e l’emendazione. 

Heyne non abbandonò mai l’impresa enciclopedica che Gesner e al- 
tri predecessori gli avevano lasciato in eredità. Egli si assunse la re- 
sponsabilità della biblioteca universitaria di Gottinga e la trasformò nel- 
la più completa e accessibile collezione specialistica esistente in Europa 
di testi editi con criterio filologico. Nell’erudito periodico locale di cui 
fu redattore, il «Gottingische gelehrte Anzeiger», Heyne pubblicò an- 
che circa ottomila recensioni di libri di nuova accessione - la maggior 
parte delle quali, in verità, sintesi che scrisse currente calamo. Egli cercò 
cosf di sottoporre la biblioteca e ciò che essa conteneva a una versione 
più sistematica di quell’«ordine» razionale che filologi precedenti come 
Gesner avevano condotto in modo informale* Ma egli trasformava l’im- 
presa enciclopedica proprio mentre provvedeva alla sua conservazione. 
La biblioteca divenne uno strumento di ricerca, ideato per fare luce, da 


‘@ 1. M. GESNER, Primae lineae isagoges in eruditionem universalem, I, Lipsiae 1784, p. 142. 

“ Ibid., p. 143. 

‘’ Ibid. 

4 w. cLARK, On the bureaucratic plots of the research library, in M. FRASCA-SPADA € N. JARDINE 
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molti punti di vista, sul coerente e unico soggetto costituito dall’anti- 
chità greca. E i suoi contenuti vennero resi consultabili non attraverso 
indici redatti da un compilatore irrimediabilmente superato, ma attra- 
verso cataloghi che crescevano di pari passo con le nuove acquisizioni. 

Per quanto possibile, Heyne e i suoi allievi lavoravano a partire dal- 
la conoscenza diretta degli originali, piuttosto che da una sorta di abile 
uso delle fonti secondarie, che Gesner aveva ritenuto sufficiente. A. H. 
L. Heeren, biografo di Heyne, spiegò in dettaglio ciò che tale esigenza 
implicava: 

Quando ero studente, Heyne era molto attratto dall'idea che occorreva intra- 
prendere una raccolta e un restauro testuale dei poeti lirici greci e dei loro fram- 
menti, e aveva messo gli occhi su di me, immeritevole com’ero. Mi misi all'opera 
con l’entusiasmo della giovinezza. Leggevo e prendevo appunti su tutte le gram- 
matiche e gli scoliasti pubblicati, senza eccezione; infine, aggiunsi anche qualche 
scoliasta inedito dalla biblioteca di Parigi, come Arcadio e Apollonio Discolo, che 
ora è stato edito da Hu. Becker, e che io già conoscevo dal lavoro di Mattaire sui 
dialetti; finché, mezzo cieco, potei finalmente chiudere il mio Eustazio. I frutti di 
tutta questa attività furono un lavoro completo, forse abbastanza completo, sui fram- 
menti dei poeti lirici greci” 


La raccolta non venne mai pubblicata, ma la storia chiarisce due pun- 
ti. A Gottinga si pretendeva che gli allievi facessero il loro lavoro in au- 
tonomia, sotto la guida di un docente. In secondo luogo, mentre un fi- 
lologo classico come Gesner, le cui lezioni costituivano un’attrattiva con- 
tinua, era costretto a fornire ai suoi studenti dati inerenti a tutta la 
gamma degli ambiti disciplinari, a Gottinga, invece, Heyne poteva tra- 
sformare il tradizionale enciclopedismo in una disciplina selettiva e clas- 
sica. Wolf - anch'egli studente a Gottinga - apprese il suo rigoroso ap- 
proccio enciclopedico da Heyne e dalla biblioteca che quest’ultimo ave- 
va creato. 

Heyne fece di più che rendere i suoi allievi ferrati in tutti i campi 
delle lettere greche; in fin dei conti, come si è visto, i filologi olandesi 
della stessa epoca avevano fatto passare i loro allievi attraverso eserci- 
tazioni simili. Ma egli si avvantaggiò delle inusuali caratteristiche di Got- 
tinga nella costruzione di una nuova pedagogia. Subito dopo l’arrivo di 
Heyne a Gottinga, venne ad esempio fondato un Istituto di storia per 
offrire istruzione in molte sottodiscipline di cui avevano bisogno stori- 
ci e futuri governanti: araldica, diplomatica, sigillografia, numismatica, 
oltre che le scienze illuministiche dell’analisi sociale e storica. Storici di 
Gottinga come Gatterer e Schlézer diventarono proverbiali per il loro 
pungente e originale spirito critico, per la varietà dei loro interessi e per 


‘’ A. Il. L. HEEREN, Christian Gottlob Heyne biographisch dargestellt, Gòttingen 1813, pp. 189-90. 
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il carattere interdisciplinare della loro attività‘. Anche Heyne, al pari 


dei suoi colleghi storici, si proponeva d’integrare ciò che un tempo era 
stato campo di attività degli antiquari - lo studio diretto di reperti ma- 
teriali - con quello dei testi. 

A Dresda, da giovane, egli aveva conosciuto Winckelmann, prima 
che questi si recasse a Roma alla ricerca di un mondo nel quale potesse 
proseguire il suo studio dell’arte antica. Docente di mezz’età a Gottin- 
ga, Heyne mirava a introdurre gli stessi tipi di studi nel programma uni- 
versitario stesso. Dal 1764 in poi egli tenne lezioni di gemmologia e nu- 
mismatica; dal 1767, una volta acquisita una padronanza completa del- 
la storia dell’arte di Winckelmann, pubblicata nel 1764, propose un 
corso su «Archeologia, o storia dell’arte antica», che abbracciava l’in- 
tero settore disciplinare. Le lezioni avevano luogo nella biblioteca uni- 
versitaria, dove Heyne poteva mostrare sia calchi di statue antiche, sia 
l'ampia gamma di testi stampati da Montfaucon e molti altri, che rap- 
presentavano le più importanti opere di arte antica. Il suo corso si svi- 
luppava in un’introduzione all'intero mondo della vita materiale antica, 
che includeva la storia dei mestieri e una sezione su «criticismo e inter- 
pretazione formale [ermeneutica] dell’antico» Inoltre, come gli stori- 
ci di Gottinga, Heyne compi sforzi sistematici per dimostrare che la di- 
sciplina testuale e quella materiale avevano necessità di essere studiate 
contestualmente. Egli tenne personalmente l’allocuzione inaugurale 
dell’Istituto di storia, nella quale chiarî il suo personale impegno in un 
programma di analisi interdisciplinare di tipo storico-sociale: 

la storia non può essere studiata correttamente senza la conoscenza dello spirito dei 

popoli, dei loro costumi, riti, istituzioni, leggi, arti, mestieri, al pari di tutti i pro- 

dotti dell’intelligenza umana. Si devono inoltre conoscere le cause che stanno die- 
tro a questi elementi: soprattutto caratteristiche, natura, doni e benefici del suolo 

e del clima. Da tali elementi, a meno che essi non vengano corrotti o alterati attra- 


verso un'azione deliberata, necessariamente derivano tutti gli altri fenomeni, come 
se traessero origine dai loro stessi semi?° 


Heyne sviluppò queste considerazioni agli inizi del suo periodo di 
permanenza a Gottinga, e le applicò sistematicamente in contributi qua- 
le il suo brillante saggio, in origine lezione universitaria, De genio sae- 
culi Ptolemaeorum. In esso lo studioso propose una coerente visione del- 
la cultura alessandrina, dimostrando come la situazione degli scrittori 


‘ 11. BUTTERFIELD, Man 0n His Past, Cambridge 1955; P. H. REILL, The German Enlightenment 
and the Rise of Historicism, Berkeley 1975; Aufklirung und Geschichte, Gòttingen 1986; Geschichts- 
wissenschaft in Gòttingen, Gòttingen 1987. 

‘°° HEEREN, Christian Gottlob Heyne cit., pp. 247-48. 

* €. G. HEYNE, Opuscula academica, 1, Gòttingen 1785, p. 287. 
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greci in Egitto - dove essi erano separati dalla tradizionale politica del- 
la polis, esposti a un mondo nuovo pieno di cose stupefacenti e impe- 
gnati in una sistematica ricerca di erudizione, senza precedenti in Gre- 
cia - avesse trasformato la loro sensibilità”. Heyne non abbandonò mai 
questo impegno, che alimentò un attivo interesse per la vita politica cor- 
rente oltre che per la storia e le lettere greche. 

Anche i suoi corsi sui classici della letteratura greca riflettevano il 
suo sforzo generale di ricollocare le opere nel contesto che le aveva ge- 
nerate. Alla fine del xv e nel xvIn secolo critici e viaggiatori avevano 
provato che le opere di Omero non potevano essere considerate come 
prodotti formali e compiuti di un’arte letteraria cosciente di sé. Scrit- 
tori cosî diversi come Bentley e Vico avevano documentato queste ipo- 
tesi attraverso letture accurate dei testi omerici. Nel complesso, tutta- 
via, discussioni del genere erano condotte al di fuori delle scuole e del- 
le università. Questa era ancora la realtà nel 1769, quando il diplomatico 
e viaggiatore inglese Robert Wood dette alle stampe la prima versione 
del suo Essay on the Original Genius of Homer. Oltre ad essersi familia- 
rizzato con la poesia orale del Mediterraneo orientale, conosceva anche 
— cosa del resto comune, all’epoca - i poemi di Ossian, considerati ope- 
ra di un antico bardo, editi da James Macpherson. Con efficacia mag- 
giore di qualsiasi suo predecessore, Wood insisteva sul fatto che Ome- 
ro andava letto nel contesto di una poesia che attingeva alla tradizione 
e che veniva tramandata oralmente”. 

Nel 1770 l’opera di Wood giunse a Gottinga. Heyne e altri ne furo- 
no immediatamente affascinati, e tra questi il teologo J. G. Michaelis, 
che aveva curato personalmente l’edizione delle lezioni De sacra poesi 
Hebraeorum, dell’erudito inglese Robert Lowth. Michaelis scrisse a 
Wood: «Heyne, Beckmann e io riteniamo che Omero andrebbe letto 
proprio come lo avete letto voi, e ci auguriamo che in Germania nessu- 
no lo legga in un modo diverso» Benché suoni moderata nel tono, la 
lettera era una vera e propria dichiarazione d’intenti. Nelle sue lezioni 
del 1789 su Omero Heyne fece esattamente quello che Michaelis aveva 
promesso. In contrasto con una formidabile tradizione esegetica, Hey- 
ne sosteneva che i miti di Omero non dovevano essere considerati alle- 
gorie ma che rappresentavano le sue rielaborazioni orali di tradizioni an- 


?! Ibid., pp. 76-134; cfr. w. METTLER, Der junge Friedrich Schlegel und die griechische Literatur, 
Zirich 1955, pp. 46-97. 

” r. wooD, An Essay on the Original Genius of Homer (1769 and 1775), a cura di B. Fabian, 
Hildesheim - New York 1976; cfr. K. simonsuurI, Hozzer's Original Genius, Cambridge 1979. 

” Lettera di Michaelis a Wood del 1770 pubblicata in woop, An Essai cit., Bibliographical No- 
te, p. xm* 
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teriori. Nella descrizione omerica degli dèi che deridono l'andatura gof- 
fa di Efesto, lo studioso individuava la prova evidente dell'esistenza di 
un mondo diverso per gusto e sensibilità: «qui la risata implica solamente 
gioia, che Omero, a causa della rozzezza della sua epoca, è in grado di 
esprimere solo con una risata» Heyne spiegò ai suoi allievi che Ome- 
ro stesso non aveva mai redatto in forma scritta l’Iliade o l'Odissea: 
«L'arte dello scrivere non era ancora tanto sviluppata da permettere di 
buttare giti qualcosa di più che un elenco di singoli eventi destinato a 
un monumento pubblico». Anche gli editori alessandrini che secoli do- 
po cercarono di emendare e integrare le sue opere non fecero che ag- 
giungere ulteriori stadi di falsificazione e corruzione, poiché lavorava- 
no partendo «da falsi principî». Sia Alexander che Wilhelm von Hum- 
boldt ascoltarono queste lezioni, e il primo espresse con la tipica forza 
persuasiva la quantità di cose che aveva imparato dall’abilità di Heyne 
nell’evocare «l’infanzia della razza umana»” In altre parole, Heyne in- 
trodusse direttamente in classe i più moderni risultati del criticismo con- 
temporaneo conseguiti fino alla sua epoca. Dagli anni settanta del xv 
secolo, mentre Herder e altri proseguivano in quello che diventò un im- 
menso, produttivo e complesso dibattito sulla lettura storica di Omero, 
gli allievi di Heyne tenevano il passo nell’aula universitaria. 

In fine, le lezioni di Heyne introdussero un ulteriore elemento di no- 
vità nell’insegnamento delle materie classiche. Gesner aveva creato que- 
sta istituzione scegliendo un ristretto gruppo di allievi, per i quali riuscî 
a ottenere stipendi statali, e procedendo al loro sistematico addestra- 
mento all’insegnamento del greco e del latino - soprattutto del greco - 
nelle scuole. In questo e in altri campi Heyne fu il continuatore di un’im- 
presa precedente e, nello stesso tempo, fu colui che la trasformò. Ogni 
semestre ammetteva una cerchia ristretta di allievi a studiare diretta- 
mente con lui: i membri di questo seminario dovevano presentare anali- 
si formali di testi e temi loro assegnati; Heyne stesso, insieme agli stu- 
denti, prendeva parte alle vivaci discussioni che seguivano. Relazioni ac- 
curate e regolarmente inoltrate al governo illustravano i progressi di ogni 
studente e fornivano indicazioni sulla sua idoneità alla professione, ad 
esempio, di insegnante ginnasiale. Inoltre, il costante esercizio interpre- 
tativo sviluppato in un contesto di gruppo introduceva gli studenti a una 
terminologia comune e alla condivisione degli stessi interessi. Non c’è da 


“ Citazione dalle lezioni di Heyne del «Sommersemester» 1789, in w von HUMBOLDT, Brie- 
fe an Friedrich August Wolf, a cura di P_Mattson, Berlin 1990, p. 345. 

” Ibid., p. 325. 

* Ibid., p. 337. 

” Ibid., p. 582. 
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meravigliarsi se i discepoli di Heyne giunsero a creare una «scuola»: al- 
cuni, come Zoega, dedicarono la carriera all'applicazione del nuovo mo- 
dello heyneano di filologia storica; J. H.J. Képpen dedicò un libro a spie- 
gare dettagliatamente, come Heyne aveva suggerito ex passant, che 
tutti i popoli che raggiungono un livello più elevato di conoscenza cercano di pro- 
teggere le opinioni filosofiche e religiose errate - ma degne di rispetto, dal loro pun- 
to di vista - degli antenati dalla condanna di un maturo raziocinio attraverso un’in- 
terpretazione allegorica e mitica. Per questo motivo i primi filosofi greci cercarono 
d’individuare dottrine fisiche o morali celate sotto forma di allegorie in tutti i mi- 
ti, inclusi quelli di Omero” 


Un altro discepolo di Heyne fece un’attenta recensione a questo li- 
bro nel periodico di Gottinga «Bibliothek der alten Literatur und 
Kunst», che pubblicava anche saggi sugli scolî a Omero e su altri temi 
fondamentali del maestro” Il rapporto tra il lavoro condotto da Heyne 
sulla letteratura greca e quello dei suoi allievi era di tipo dialettico: cia- 
scuno era di stimolo all’altro. 

Heyne stesso coglieva ogni opportunità per sottolineare che conside- 
rava i suoi studenti alla stregua di collaboratori: nella sua edizione del 
1783 della Biblioteca mitologica di Apollodoro, ad esempio, spiegava che 
l'intenzione era stata semplicemente quella di correggere una versione 
del testo in modo da poterla distribuire ai suoi allievi «ancora fresca di 
stampa» come base per le sue lezioni di mitologia; ma parecchi studenti 
cominciarono a proporre emendazioni, ed egli stesso fu a tal punto sti- 
molato dai loro contributi che decise di porre mano a un'edizione criti- 
ca piuttosto che a una ristampa corretta. Heyne trasformò in un labora- 
torio filologico per la creazione di specialisti ciò che Gesner aveva defi- 
nito come un'istituzione per l'addestramento di insegnanti di scuola” 

Quando Wolf cominciò a lavorare a Halle, applicò il modello di Hey- 
ne in modo nuovo. Come Heyne, non aveva alcun dubbio sul fatto che 
il lettore dovesse iniziare ad applicarsi su un testo classico immergen- 
dolo nel suo originario contesto storico; e anch'egli trovò pochi prece- 
denti o supporti alla sua impresa nella letteratura filologica stricto sensu 
dei secoli passati. Nel xvt e nel xvm secolo, diceva ai suoi allievi, gli 
studi classici si erano trovati di fronte a un profondo declino. Lettori e 
docenti di antichità cercavano in essa un godimento di natura puramente 
estetica oppure compilavano commentari politici sugli storici, segnata- 
mente Tacito, considerandoli però alla stregua di un semplice divertisse- 


5 1. H. J. K6PPEN, Uber Homers Leben und Gesénge, Hannover 1788, pp. 246-47. 
* «Bibliothek der alten Literatur und Kunst», VII (1790), pp. 80-84. 
© c. MENZE, Wilhelm von Humboldt und Christian Gottlob Heyne, Ratingen 1966. 
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ment, per ristorarsi dopo studi più impegnativi. In generale, non venne 
fatto alcuno sforzo per integrare questi approcci cosî diversi. Anche nel 
xvm secolo, quando gli eruditi cominciarono ad arrivare «pit in profon- 
dità nel cuore del soggetto», essi si limitarono a uno studio di tipo an- 
tiquario: «solamente antichi costumi, cerimoniali, istituzioni; ma, cosa 
ben più importante, le imponenti vestigia degli antichi monumenti riac- 
quistarono il loro status per merito dei filologi»*!. 

Lo stesso Wolf, tuttavia, sperava di fare di più. I commentatori de- 
gli autori antichi, sosteneva, avevano trascurato di integrare spiegazioni 
storiche e antiquarie nelle loro esplicazioni ai singoli testi. Perciò nel 1789 
egli pubblicò un’edizione dell’orazione Contro Leptine di Demostene idea- 
ta per fungere da modello di un nuovo approccio. Wolf espose la sua in- 
troduzione e il commento al testo in uno studio globale e dotato d’in- 
terna coerenza, un contributo che esaminava contemporaneamente il te- 
sto e metteva in chiaro di considerarlo come l’oggetto di una ricerca 
ermeneutica formale. I suoi allievi - ai quali Wolf distribuiva l’edizione, 
pagina per pagina, ancora fresca di stampa - avrebbero studiato «sia ciò 
che può servire a spiegare l’orazione, sia ciò che può essere appreso 
dall'analisi della medesima»: in altre parole, essi l'avrebbero inserita in 
quello che, molto tempo dopo, giunse ad essere definito «il circolo er- 
meneutico»£. Wolf incluse nella sua opera molto materiale derivante dal 
tradizionale metodo di lavoro: redasse un compendio dell’orazione e ne 
spiegò dettagliatamente il linguaggio. Ma offri anche un’introduzione 
concisa e ben documentata sulle liturgie ateniesi che erano oggetto di di- 
scussione, e analizzò il tipo di azione legale nella quale l’orazione s’inse- 
riva. Alla fine dell’esercitazione, prometteva Wolf, i suoi studenti avreb- 
bero acquisito familiarità «con tutta la varietà di cose e concetti impli- 
cati nell’orazione», ma l'avrebbero anche «capita, per quanto è possibile, 
nello stesso modo in cui la capî l’uditorio di Demostene quando si trovò 
faccia a faccia con l’oratore»® 

L’analisi wolfiana, ancora una volta, non era cosî originale nel con- 
tenuto come avrebbe potuto sembrare. Jacques de Tourreil, membro 
dell’ Académie des Inscriptions et Belles Lettres di Parigi, nella sua tra- 
duzione di Demostene aveva sostenuto che i lettori scrupolosi doveva- 
no «agire e pensare come gli Ateniesi di allora, fare proprie le loro sen- 
sazioni e i loro pregiudizi, comprendere in sé i loro interessi, le loro con- 
troversie, le loro gelosie, le loro paure, le loro speranze. In caso contrario, 


“e. A. WOLF, Fragmente, in MARKNER € VELTRI (a cura di), Friedrich August Wolf cit., p. 68. 

 F. A. WOLF, Prolegomena, in n. (a cura di), Demsosthenis oratio adversus Leptinem, Halle 1789, 
P. CXXXXV. 

© Ibid., p. xxxv. 
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difficilmente Demostene avrebbe trovato il pubblico adatto». Lo stu- 
dioso spiegò a più riprese che avvenimenti e usi che apparivano bizzar- 
ri «dal punto di vista delle nostre consuetudini» «non erano affatto sor- 
prendenti alla luce degli antichi costumi»* Tourreil sottolineava - co- 
me avrebbe successivamente fatto Wolf - che molte delle istituzioni 
menzionate da Demostene, come la trierarchia, mutarono nel tempo; 
ma nell’economia dell’erudizione settecentesca argomenti di tal fatta 
erano stati in larga misura relegati nel più vasto ambito della discussio- 
ne accademica e letteraria‘. Se temi del genere vennero inseriti tra gli 
abituali strumenti della didattica universitaria, ciò avvenne solo grazie 
all'intervento di Wolf - e a quello di Heyne - e solo grazie a Wolf essi 
furono applicati senza riferimento all’estetica tradizionale. Non c’è da 
stupirsi se August Bockh, il più famoso e produttivo allievo di Wolf, si 
sia dedicato alla comprensione delle istituzioni pubbliche dell'antica Ate- 
ne e alla ricostruzione delle fonti, soprattutto le iscrizioni, sulle quali 
deve basarsi la conoscenza delle istituzioni stesse. 

Alla fine del xv secolo le scuole secondarie superiori furono sotto- 
poste a un cambiamento rivoluzionario - un processo che, per decenni, 
non avrebbe avuto riscontro negli istituti di secondo grado delle altre 
nazioni. Negli anni settanta e ottanta del xvm secolo in Prussia e in al- 
tri paesi il vecchio ordinamento delle categorie professionali cominciò a 
sgretolarsi. Editori, commercianti e intellettuali esigevano una nuova 
forma d’istruzione, aperta ai giovani di tutti i ceti e nella quale lo sta- 
tus sociale dello studente non fosse l’elemento determinante per defi- 
nire natura e obiettivi del suo iter scolastico. E proprio questo sembra- 
va offrire il «secondo umanesimo» di Wolf e di Humboldt. Come si è 
visto, essi sostenevano che una esposizione diretta alla storia e alla cul- 
tura greca - nella loro manifestazione più immediata costituita dalla lin- 
gua —- avrebbe plasmato la mente e il carattere dello studente più effi- 
cacemente e a un livello più elevato rispetto a qualsiasi altra disciplina; 
asserivano inoltre che se le scuole avessero cominciato a sondare con se- 
rietà il grado di preparazione dei loro diplomati - e questi test avessero 
a loro volta fornito il criterio per l'ammissione all’università - gli allie- 
vi avrebbero realmente potuto acquisire una padronanza del linguaggio 
ad alto livello. I giovani filologi che si erano formati nei seminari di Hey- 
ne e di Wolf erano appunto in grado di fornire quel rigoroso tipo di pre- 
parazione di cui si sentiva la necessità. 


“ 1. DE TOURREIL, (Ewvres, I, Paris 1721, p. 266 (Preface historique alle Filippiche). 

© Ibid., Il, p. 529. 

“ G. DUHAIN, Un traducteur de la fin du xvif siècle et du commencement du xv siècle, Paris 
1910; SCHINDEL, Derzosthenes cit., pp. 78-81. Per lavori analoghi cfr. L. Gossman, Medievalism and 
the Ideologies of the Enlightenment, Baltimore 1968. 
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Dunque, anche prima del 1800 alcune scuole superiori fecero i pri- 
mi tentativi per assegnare al greco uno spazio maggiore nell’ambito dei 
loro corsi di studio, benché esse fossero ostacolate dalla tradizionale im- 
portanza attribuita al latino, dalla mancanza di edizioni scolastiche di 
qualità di testi greci e, soprattutto, dagli stipendi da fame corrisposti 
agli insegnanti di liceo (che in media guadagnavano metà della somma 
necessaria per il mantenimento all’università di uno studente benestan- 
te)? Negli anni immediatamente successivi alla disfatta di Napoleone 
in Prussia, quando si materializzò la tanto attesa crisi politica degli sta- 
ti tedeschi, prese forma il liceo classico, grazie a una straordinaria col- 
laborazione tra potere statale e riformatori del sistema d’istruzione. Le 
prime riforme di rilievo si concretarono in Baviera, dove nel 1808 Frie- 
drich Immanuel Niethammer si avventurò nella creazione di un nuovo 
ordinamento scolastico; l’analoga riforma di Wilhelm von Humboldt, 
realizzata in Prussia nel 1809-10, ebbe effetti più drastici e duraturi. A 
poco a poco la scuola secondaria tedesca si trasformò da istituzione ac- 
cademica umanistica di vecchio stampo, poco supportata economica- 
mente e disorganizzata sotto l'aspetto metodologico-disciplinare, in una 
ben lubrificata macchina ottocentesca, all’interno della quale illustri fi- 
lologi come Karl Otfried Miiller iniziarono la loro carriera e altri tra- 
scorsero tutta la vita, insegnando sulla base di un rigoroso e verificabi- 
le programma di studio incentrato sui classici. 

All’inizio il nuovo liceo dedicò uno spazio pressoché identico all’in- 
segnamento del greco e del latino, tanto da offrire ai suoi allievi qual- 
cosa di nuovo: un contatto diretto con i Greci, realizzato attraverso un 
apprendimento intensivo dei testi letterari. Nel liceo tedesco lo studio 
della lingua - cosî spiegava in un discorso tenuto nel 1809 G. W. F. He- 
gel, egli stesso preside di liceo a Norimberga - non era più «un mero 
strumento, ma un fine in se stesso», perché la vera ricchezza dei classi- 
ci - vale a dire il loro «valore e il loro sentimento della patria, liberi da 
ogni ambiguità, e il grande modello fornito dalle loro azioni e dalla lo- 
ro statura morale» - era direttamente correlata con la loro lingua e si 
perdeva immediatamente nell’opera di traduzione. «Tale situazione, - 
secondo Hegel, - rende essenziale, per quanto la cosa ci appaia diffici- 
le, lo studio approfondito della lingua degli Antichi e il conseguimento 
di una piena familiarità con essa, in modo da poter gustare al massimo 
grado possibile le loro opere, cogliendone tutti gli aspetti e tutte le qua- 
lità intrinseche». Mutatis mutandis, queste considerazioni sarebbero ri- 
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maste il fondamento dell’ideologia del liceo tedesco per oltre un secolo. 

Naturalmente, col passare del tempo anche in Prussia il liceo si al- 
lontanò dalle sue origini tardosettecentesche, soprattutto nelle pratiche 
educative. Aderenti alla Giovine Germania e devoti cristiani criticaro- 
no la nuova scuola perché portatrice di un’ideologia straniera e pagana. 
Chi suggeriva altre forme d’istruzione progressista attaccava la presso- 
ché esclusiva attenzione data alle lingue classiche, a tutto svantaggio di 
discipline importanti come la matematica. Inoltre, qualche conservato- 
re cominciò a considerare lo studio della storia antica una pratica poli- 
ticamente sovversiva - benché la maggior parte dei classicisti fosse por- 
tata a condannare l’ordinamento repubblicano come inadatto al mondo 
moderno. Anche alcuni umanisti ritenevano il programma di studi del 
liceo troppo limitato, incentrato in maniera troppo maniacale sullo stu- 
dio formale della civiltà greca a scapito della storia, dell’estetica e di al- 
tri ambiti del sapere che il xvi secolo, da parte sua, aveva cercato di 
aprire alla ricerca sistematica. Gradualmente si svilupparono sistemi di- 
dattici alternativi e il liceo stesso, a poco a poco, ridusse la sua origina- 
ria ossessione per il greco”. Molti di coloro che si erano battuti col mas- 
simo impegno per una nuova forma d’istruzione scolastica - special- 
mente F. A. Wolf - restarono notevolmente delusi dal livello raggiunto 
dai normali insegnanti e allievi grazie ad essa. 

Eppure, il rigore e la passione con cui il nuovo liceo adottò il greco 
avrebbero contagiato tutta l'Europa. Nel corso del xrx secolo le altre 
nazioni europee stabilirono di dar vita a rigorose forme d’istruzione clas- 
sica, nelle quali l'apprendimento del greco - soprattutto la poesia greca 
- giocò un ruolo fondamentale. In Inghilterra le scuole pubbliche rifor- 
mate degli anni trenta e quaranta dell'Ottocento adottarono come ma- 
teria fondamentale lo studio della poesia greca e l'esercizio di composi- 
zione poetica in greco. In Francia e in Italia i nuovi licei di fine secolo 
cercarono sistematicamente di raggiungere gli standard germanici, so- 
prattutto dopo la formazione dell’impero guglielmino e in seguito ai suc- 
cessi riportati dai Tedeschi in campo militare negli anni sessanta”. Al- 
meno in questi termini, appare chiaro che la nuova disciplina classica e 
la nuova cultura borghese del xrx secolo dovettero la loro esistenza agli 
sforzi degli umanisti del secolo precedente, volti a restituire vitalità 
all’apprendimento del greco. La scuola a indirizzo classico dell’Otto- 
cento si dimostrò dunque l’ultimo e più duraturo fiore sbocciato dallo 
studio e dall’insegnamento settecenteschi del greco. 


* Ibid., pp. 73-112. 
°° Cfr. ad esempio OGILVIE, Latiz cit. 
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Arte e libertà: Winckelmann e î suoi seguaci 


«La libertà di cui godo è come lo zucchero che cospargo dappertut- 
to, persino sulle foglie d’insalata che mi preparo, talvolta, la sera». Co- 
sf scrive Winckelmann in una lettera del 26 luglio 1757 all'amico Stosch!. 
Con tono familiare, evoca una libertà tanto spontaneamente e profon- 
damente integrata nella sua esistenza da poterla paragonare a un bana- 
le episodio di vita quotidiana: il gesto di cospargere dello zucchero, ov- 
vero di aggiungere un sapore o un certo fascino alle cose della vita. Ci 
si può chiedere se, prima di essere una conquista della ricerca erudita o 
un portato teorico, la libertà non sia, per Winckelmann, una maniera di 
vivere. 

E nota l’apostrofe orgogliosa e insolente rivolta a Stosch una decina 
d’anni dopo: «Miseri voi, e fortunato me, perché sono libero in paese 
libero»?. 

‘Sono numerose le osservazioni che, nell’intero corso della sua vita, 
tradiscono un’aspirazione costante e quasi sfrenata a condurre un'esi- 
stenza in completa indipendenza. La libertà è, prima di tutto, esigenza 
incoercibile di non dipendenza nei confronti di qualsiasi forma di pote- 
re: politico, culturale, economico. Winckelmann ribadisce la sua prete- 
sa di collocarsi al di fuori di qualsiasi gerarchia, e cerca di costruire la 
sua carriera nel desiderio di proteggere a ogni costo questo stato di non 
subordinazione’. 

In una lettera del 31 agosto 1749 si vanta di trattare con la stessa li- 
bertà dell'amico il suo padrone, il conte di Biinau, al cui servizio è sta- 


! J.J. WINCKELMANN, Briefe, a cura di W Rehm e H. Diepolder, 4 voll., Berlin 1952-57 (d'ora 
in avanti Br.), II, n. 286, p. 14. 

? Br., III, n. 894, p. 304 (del 12 luglio 1767). 

? Per la conoscenza di Winckelmann cfr. A. POTTS, Flesh and the Ideal. Winckelmann and the 
Origins of Art History, New Haven - London 1994; F. TESTA, Winckelmann e l'invenzione della sto- 
ria dell’arte I modelli e la mimesi, Bologna 1999; E. DécuLTOT, Johann Joachim Winckelmann. En- 
quéte sur la genèse de l’histoire de l’art, Paris 2000. Per quanto riguarda la sua corrispondenza cfr. 
M. DISSELKAMP, Die Stadt der Gelebrten. Studien zu Johann Joachim Winckelmanns Briefen aus Rom, 
Tiibingen 1993, supplemento. 
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to assunto da alcuni mesi in qualità di bibliotecario: «Il modo in cui mi 
comporto nei confronti del mio padrone è del tutto privo di ipocrisia e 
affettazione; adotto la stessa libertà e la stessa bruschezza che ho nei 
confronti dei miei amici»‘. Il 18 marzo 1751 si vanta, con un amico, di 
aver rifiutato una proposta interessante relativa a un posto di insegnante: 
«L’ho respinta per amore della libertà»’” Atteggiamento di fondo che 
ribadisce l’11 febbraio 1753 all'amico Berendis: «Dignità e onori non 
sono nulla per me, la pace e la libertà sono i beni supremi»*. E quando, 
il 12 luglio 1754, rivela allo stesso Berendis la sua conversione al catto- 
licesimo e l'imminente partenza per Roma, fa ancora appello, in manie- 
ra piuttosto paradossale, alla libertà: «ti giuro che preferirò sempre 
la libertà agli onori del mondo»” E il 25 luglio 1755, alcune settimane 
prima della grande partenza, conferma a Berendis: «Libertà e amicizia 
sono sempre state il mio obiettivo essenziale in qualsiasi cosa»*. 
Bisogno di libertà che ritroviamo nella sua corrispondenza romana. 
Non appena arrivato a Roma, il 7 dicembre 1775, scrive a Giovanni Lu- 
dovico Bianconi, medico bolognese alla corte di Dresda, per illustrargli 
le sue difficoltà materiali e conclude: «La mia libertà è per me il bene 
pit grande»?. Alcune settimane dopo, il 18 gennaio 1756, precisa il pro- 
prio pensiero, sempre allo stesso Bianconi: «Sono dispiaciuto di non di- 
sporre di beni sufficienti per assecondare la mia filosofia, i cui unici 
obiettivi sono la virtii e la libertà; ma qualsiasi cosa possa succedermi, 
la più grande indigenza non cambierà i miei sentimenti per ridurmi in 
schiaviti»! Qui Winckelmann pone con chiarezza il problema che si 
trova a dover affrontare: quello della libertà di chi non dispone dei mez- 
zi materiali per garantirsi la sopravvivenza; come attenersi in queste cir- 
costanze al principio, che è un’esigenza morale - «la mia filosofia» -, 
della non dipendenza? La dipendenza economica, della quale appunto 
qui si tratta, è una «schiaviti». Ora Winckelmann si sente chiamato a 
un destino, quello di diventare il nuovo interprete del retaggio dell’an- 
tichità, che esige una disponibilità totale. Come garantirsela in una so- 
cietà gerarchizzata e dominata dal potere dei principi, delle Chiese e del 
denaro? Il 1° giugno 1756 ripropone il suo punto di vista in forma leg- 


* Br., I, n. 63, pp. 90-92. 

* Br., I, n. 72, p. 102. 

‘ Br., I, n. 92, p. 128. 

? Br., I, n. 99, p. 146. 

? Br., I, n. 114, p. 181. 

* Br., I, n. 120, p. 186. Sul suo corrispondente cfr. G. L. BIANCONI, Scritti tedeschi, a cura di 
G. Perini, Bologna 1998. 

!° Br., I, n. 124, p. 197. Queste due lettere a Bianconi sono in francese. 
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germente diversa, alludendo alle condizioni d'incertezza nelle quali ave- 
va lasciato Dresda per trasferirsi a Roma: «Mi sono state fatte delle pro- 
poste per andare a Roma e a Napoli, ma non erano conformi al mio obiet- 
tivo supremo che è la libertà»!!. 

Come spiegare grazie a quale sapiente commistione di compromesso 
e rinunce Winckelmann sia riuscito a garantirsi una sicurezza materia- 
le compatibile con la «sua filosofia» ? A prezzo di quali limitazioni men- 
tali ha potuto ritenere salvaguardata la sua libertà ? Si tratta, in ogni ca- 
so, di una tematica costante nelle lettere agli amici rimasti in Germania. 
A Francke, suo ex collega e successore nella biblioteca del castello di 
Néthnitz, dichiara, il 30 settembre 1758, dopo avergli raccontato la sua 
vita a Firenze: «ne potrà concludere che ho ottenuto la mia libertà»"?. 
E il 1° gennaio ribadisce: «Godo di una superba libertà che non barat- 
terei con tutti i tesori del mondo»! Tra i molti esempi, due in partico- 
lare indicano che la sua libertà si fonda saldamente sul rifiuto di incari- 
chi che comporterebbero una certa alienazione. Il 10 marzo 1766 scri- 
ve a un amico di aver rifiutato la dignità di canonico «per asserire la 
nobile libertà da me conquistata con tanta fatica»! E il 15 agosto 1767 
annuncia negli stessi termini di aver rifiutato un posto da bibliotecario 
e altre proposte vantaggiose". 

Due frasi mostrano che questo sentimento della libertà non è un mo- 
do superficiale di affermare la propria originalità di fronte agli amici te- 
deschi, né una semplice forma di disprezzo delle convenzioni sulle qua- 
li essi hanno costruito la loro esistenza abituale. Esclama il 1° maggio 
1762: «Sono nato libero e voglio morir tale»'*. E il 20 febbraio 1763 
professa il suo «amore per la libertà ... perché sono cresciuto come un’er- 
ba selvatica, abbandonandomi all’istinto!’». Cui segue una confessione 
inquietante di disponibilità a «sacrificarsi se si ergessero ancora colon- 
ne in onore dei tirannicidi». 

Occorre ora affrontare il paradosso annunciato in precedenza: que- 
sta libertà di accontentarsi di poco ha assunto la forma di una libertà 
«romana». Nell'agosto 1757 scrive, a proposito dei rapporti con uno dei 
suoi protettori, il cardinale Passionei, di godere di «una libertà illimi- 
tata», e conclude la lettera con un «Viva la libertà! » che, stante la da- 


!! Br., I, n. 143, p. 222 (a Gottlob B. Genzmer, conosciuto all’università di Ilalle). 

1? Br., I, n. 243, p. 421. 

 Br., I, n. 261, p. 443 (a Francke). 

! Br., III, n. 764, p. 169 (a Genzmer). 

! Br., III, n. 898, p. 307 (a Gerlach Adolf von Miinchhausen, primo ministro dello Hannover). 
‘ Br., II, n. 481, p. 226 (a Francke). 

! Br., II, n. 540, p. 295 (all'amico svizzero Leonhard Usteri). 
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ta e il luogo, può risultare sorprendente!*. Sentimento ribadito in ter- 
mini generali, che gli conferiscono una portata ancora pit ampia, in una 
lettera del 15 maggio 1758 a un amico di Dresda, il pittore A. F. Oeser: 
«Da nessun’altra parte ho vissuto in più grande libertà che qui [Ro- 
ma]»!* C'è poi questa toccante confessione del 1° maggio 1762: «Tut- 
te le mattine protendo le braccia verso colui che mi ha consentito di sfug- 
gire alla rovina e mi ha guidato in questo paese, nel quale godo della pa- 
ce, nel quale godo di me stesso e nel quale posso vivere e agire secondo 
il mio libero arbitrio»?. 

Altre dichiarazioni di Winckelmann consentono di cogliere in ma- 
niera più chiara e netta i lineamenti di questa «libertà romana». E la li- 
bertà di cui si può beneficiare in una società nella quale le strutture di 
comando e coercizione sarebbero inoperanti. Leggiamo con attenzione 
il seguente passo di una lettera del 27 aprile 1763: «Poiché la libertà di 
cui godo qui è illimitata, e nessuno mi chiede conto di ciò che faccio»?!. 
Ma ecco un’osservazione ancora più precisa, risalente al 3 giugno 1767, 
con la quale corrobora la decisione di stabilirsi per sempre a Roma: «Per- 
ché del territorio romano si può dire che è un paese nel quale nessuno 
comanda e nessuno obbedisce»? Roma o l'assenza dello stato; Roma o 
uno stato già assente in quanto condannato a scomparire in breve vol- 
gere di tempo. E la seconda e definitiva caduta di Roma quella che an- 
nuncia il 30 agosto 1760: «L'impero dei preti s’avvicina al declino e al 
crollo»? E in una delle ultime lettere inviate da Roma, prima della par- 
tenza per il viaggio fatale, scrive direttamente in italiano, il 26 febbraio 
1768: «La machina, amico, va in rovina; io parlo di quella dei preti; in 
cinquanta anni non vi sarà forse né Papa né prete»”. 

Winckelmann si convince che questa situazione di vacanza dell’au- 
torità è unica in Europa. La libertà è più garantita a Roma che in stati 
che si possono definire repubblicani: «la libertà negli altri stati e nelle 
altre repubbliche è soltanto un’ombra in confronto a quella di Roma, 
cosa che ti sembrerà senz'altro paradossale», scrive a Berendis il 29 gen- 
naio 1757” E inoltre dispostissimo a lasciarsi persuadere dal cardinale 
Passionei, dotato di una notevole esperienza internazionale, del quale 


!* Br., I, n. 184, pp. 295-96 (a G. Wille). 

! Br., I, n. 213, p. 361. 

® Br., II, n. 482, p. 225 (a Francke). 

 Br., II, n. 557, p. 310 (allo stesso). 

2 Br., III, n. 860, p. 269 (allo scultore danese Johannes Wiedewelt). 
® Br., II, n. 372, p. 98 (a W. Stosch). 

* Br., III, n. 938, p. 372 (allo stesso). 

* Br., I, n. 167, p. 266 (a Berendis). 
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riporta un'affermazione in una lettera del 12 maggio 1757: «Roma è 
l’unico luogo al mondo nel quale si possa parlare altrettanto liberamen- 
te, posso affermarvelo con assoluta certezza, io che ho trascorso del tem- 
po in tutte le repubbliche libere d’ Europa» 

Da questo punto di vista, la perfetta antitesi di Roma, ovvero lo sta- 
to assente, è la Prussia di Federico II; detestata da Winckelmann in 
quanto stato amministrativo e militare, organizzato e gerarchizzato: 
«paese del dispotismo e della schiaviti», come scrive il 13 settembre 
1760 all’abate J.-J. Barthélemy, conservatore del gabinetto delle meda- 
glie del re di Francia” Il 21 febbraio 1761, pensando a un amico di gio- 
vent rimasto in Prussia, del quale non ha più notizie da tempo, scrive 
che, se fosse morto, «sarebbe molto meglio per lui come per tutti quel- 
li che respirano l’aria pesante e soffocante di quell’infelice paese del di- 
spotismo. O gradita libertà, che posso finalmente gustare a Roma, a ogni 
passo, e della quale godo pienamente» Il 15 gennaio 1763, alla noti- 
zia che J. G. Sulzer ha appena risposto positivamente alla chiamata di 
Federico II accettando un incarico di professore a Berlino, sbotta: «Mi 
fa rabbrividire dalla testa ai piedi, quando penso al dispotismo prussia- 
no e a quell’aguzzino di popoli che hanno fatto di un paese già male- 
detto dalla natura, e coperto di sabbia libica, l'orrore dell'umanità, lan- 
ciandogli una maledizione eterna. Meglio farsi Turco circonciso che 
Prussiano»? 

Siamo arrivati ai confini della libertà politica, della libertà dell’uo- 
mo nella città, della libertà dell’individuo in una società costruita per 
garantirgliela? Nelle affermazioni di Winckelmann emergono altri in- 
dizi di questa concezione della libertà. Nel 1766 G. H. von Berenhorst, 
membro del seguito del principe Leopoldo III Federico Francesco von 
Anhalt Dessau, il principe ideale di Winckelmann, riferisce che, nel cor- 
so di un pranzo, allorché si arrivò a parlare del re di Napoli, l’archeolo- 
go tedesco avrebbe esclamato: «E una bestia». Al che il principe del Me- 
clemburgo avrebbe replicato: «Tenga presente che sta parlando di una 
testa coronata e che nel giro di pochi giorni questo giovane sovrano verrà 
dichiarato maggiorenne». Al che Winckelmann rispose a sua volta: «Per 
Bacco, allora sarà un bestione»! Discorsi da tavola, si osserverà, ma- 
gari favoriti dal vino di Orvieto; ma davvero privi di un profondo si- 
gnificato ? 


* By., 1, n. 173, p. 280 (al conte Biinau). 

” Br., II, n. 374, p.99. 

* Br., II, n. 390, p. 122 (a Berendis). 

? Br., II, n. 532, p- 283 (a L. Usteri). La frase conclusiva è in italiano nel testo. 
% Br., IV, n. 132, p. 256 (originale in francese). 
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L’aneddoto sembrerà superficiale. Per valutarlo meglio occorre ac- 
costarlo a un fatto d'importanza indiscutibile: l'ammirazione di Winckel- 
mann nei confronti di un autentico combattente per la libertà quale John 
Wilkes. Costui ci fornisce una preziosa testimonianza in occasione del 
suo soggiorno a Roma nel 1765: 

Quest'uomo, indubbiamente il maggior studioso dell’antichità della nostra epo- 
ca, si trova in una situazione affatto straordinaria. Nato suddito del tiranno di Prus- 
sia, ha trascorso la maggior parte della sua vita sotto il dispotismo del pontefice ro- 
mano; ciò nonostante il suo cuore trabocca d'amore per la libertà e di apprezza- 
mento per le liberissime repubbliche dell’antichità, perché, se non m’inganno, la 
maggior parte delle repubbliche moderne sono degenerate in aristocrazie corrotte”. 


A queste indicazioni rivelatrici del significato «politico» che il con- 
cetto di libertà assume per Winckelmann, e sul suo legame con la storia 
delle repubbliche dell’antichità, fa riscontro una lettera inviata allo stes- 
so Wilkes il 22 luglio 1767: 


Dio voglia dispensare ogni prosperità all’apostolo della libertà! Quale consola- 
zione provo a veder rinascere, per cosf dire, lo scambio strettamente legato a Roma 
in un solo istante grazie all’armonia degli animi! Signore, Voi mi rinnovate i mo- 
menti più riflessivi della mia vita; momenti troppo passeggeri, e persino interrotti 
da visite inopportune, ma che mi hanno reso orgoglioso di me stesso, poiché ho sa- 
puto guadagnarmi la Vostra amicizia. Mi dolgo della sorte che mi ha privato del pia- 
cere di condurVi su tutte le tracce della terra nella quale nacque il prototipo della 
libertà della quale Voi difendete la copia. Queste tracce sembrano ancora feconda- 
te dal germe antico, il quale, con l’aiuto dell’immaginazione, anima un cuore nobi- 
le, perché a Roma ci sono molti che comandano ma nessuno che obbedisce, e per 
quanto mi riguarda vi respiro una libertà che non avrei potuto trovare altrove. Ve- 
dete bene dove il più piccolo pensiero della libertà mi trasporta, invece di testimo- 
niarVi quanto sia penetrato dalle espressioni di cui Voi mi colmate”. 


Si tratta di un passo rivelatore ed essenziale per mettere in luce la ve- 
ra sensibilità di Winckelmann nei confronti della tematica della libertà; 
ne emerge infatti quello che si potrebbe chiamare il passaggio dalla libertà 
«romana» alla libertà «greca»; dalla libertà passiva di chi non è costretto 
a obbedire a nessuno, alla libertà attiva del cittadino impegnato nella vi- 
ta collettiva della polis. Questo passaggio Winckelmann lo vive nell’inti- 
mità del suo essere, la cui vita segreta mi sembra dominata dal dramma 
della conversione, avvenuta l’11 giugno 1754, che avrebbe potuto tradursi 
in una sorta di sdoppiamento della sua personalità” Con un certo cini- 


2 Br., IV, n. 128, p. 243. Rifugiato all’estero tra il 1765 e il 1768, John Wilkes (1727-97) 
transita in questo periodo per Roma. 

?? Br., III, n. 882, p. 289 (originale in francese). 

* E. POMMIER, Wincke/mann et la religion, in}. PIGEAUD € J.-P. BARBE (a cura di), Winckelmann 
et le retour è l'antiqgue, Atti del I colloquio (La Garenne Lemot, 1994), Nantes 1995, pp. 13-31. 
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smo, Alberigo Archinto, nunzio a Dresda, gli aveva spiegato che l’abiura 
sarebbe stata una semplice formalità «esteriore», priva di influenza sulla 
«convinzione intima», e che «cambiare religione, è cambiare la tavola ma 
non il Signore». Lo stesso Winckelmann, in una lettera del 6 gennaio 
1753, nella quale esprime il proprio turbamento, riconosce che, per amo- 
re della scienza (leggi: per consacrarsi allo studio dell’antichità a Roma), 
si possono sopportare delle «ciarlatanerie teatrali», ossia accettare di sot- 
toporsi a riti che non sembrano impegnare la persona nel profondo” 

A partire dalla conversione, Winckelmann sembra costruire la sua 
vita interiore su una sorta di compromesso. Appronta in se stesso una 
riserva interiore, il luogo dell’«adorazione nel raccoglimento», nel qua- 
le si manifesta la grazia di Dio, destinata a rimanere un «monumento 
eterno», un Derkral, ossia, nello stesso tempo, un monumento, un mo- 
nito, un ricordo, una presenza”. A prezzo della sottomissione esteriore 
alle pratiche imposte dal potere dominante, il credente può conservare 
nel più profondo di sé quella libertà che, secondo l'insegnamento del 
Vangelo e di san Paolo, è il dono della grazia e della pace di Dio, che si 
esprime mediante la Sti//e: nello stesso tempo, pace del cuore, silenzio, 
calma, raccoglimento, conquista della saggezza. Winckelmann ritiene la 
Stille un attributo essenziale dell’arte greca; Sti//e con ogni probabilità 
mutuata dalla tradizione pietistica”, di coloro che, definiti dagli avver- 
sari «die Stillen im Lande», avevano fatto propria questa denomina- 
zione che si rifà a un passo del Salmo 35, secondo il quale i nemici del 
popolo eletto ordiscono complotti «contro i pacifici della terra». 

Questa è, a mio avviso, la libertà vissuta da Winckelmann; una libertà 
segreta che esprime nella maniera più sottile e paradossale la libertà dei 
figli di Dio di cui parla san Paolo. Libertà della quale nessuna forza può 
privarlo, e ottenuta quale compenso del sacrificio alle convenzioni este- 
riori imposto dalla conversione. E questa la libertà che porta con sé a Ro- 
ma, la sua «libertà romana». 


In questo sfondo doloroso va inserita la «libertà greca» di Winckel- 
mann per comprenderne la portata. AI momento della pubblicazione dei 


I due studi precedenti di maggiore importanza sono: w SCHULTZE, Winckelmann und die Religion, 
in «Archiv fiîr Kulturgeschichte», XXXIV (1952), pp. 247-60; A. DUPPENGIESSER, Der «Griindlich 
geborene Heide». Religion, Theologie und Kirche bei Winckelmann, Passau 1981. 

* Br., IV, n. 118, pp. 207-10; n. 120, pp. 211-16. 

* Br., I, n. 81, pp. 109-11 (a Berendis). 

* Br., I, n. 88, pp. 120-21 (allo stesso). 

” A. LANGEN, Der Wortschatz des deutschen Pietismus, Tibbingen 1954, in particolare pp. 174-85. 
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Pensieri sull’imitazione, egli precisa in una lettera a un amico la possibi- 
le originalità del libro: «L’opera ha riscosso un successo incredibile. E 
alcuni esperti, considerando la grande libertà che dimostro nei confronti 
del gusto qui imperante, e dello stesso gusto del re, si sono complimen- 
tati perché ho aperto la strada al buon gusto e ho avuto l’opportunità di 
scrivere in questo modo grazie a un’alta protezione»? Ci si può stupi- 
re del fatto che Winckelmann trasformi un testo nel quale si parla so- 
prattutto della superiorità degli antichi e di Raffaello in una specie di 
opuscolo criptico controcorrente; per non definirlo addirittura un libel- 
lo politico, visto che la citata opposizione si esercita contro il gusto do- 
minante, ossia quello del principe e pertanto, in definitiva, contro il prin- 
cipe stesso. 

In quest'opera, la condizione politica della polis non viene ancora af- 
frontata, ma abbiamo la prova che la problematica politica aleggia sul 
pensiero di Winckelmann. In una minuta databile all’inizio del 1756, 
egli prende in considerazione il periodo trascorso dall’inizio del xv se- 
colo, e scrive: 

Era un tempo (da un secolo) nel quale il lusso vanitoso delle corti aveva preso 

il sopravvento e favoriva il rammollimento, la pigrizia e la schiavitù dei popoli 
Le scienze erano in mano ai dotti d’anticamera Si leggevano le opere dei saggi 
della Grecia altrettanto poco di quanto si contemplavano le statue dei suoi artisti. 
E il numero di coloro che sapevano osservare con vera intelligenza le opere d’arte 
della Grecia antica era ancora pit ridotto del numero di coloro che, nascosti un po' 
qui un po’ là, studiavano, per proprio diletto, i monumenti della ragione e della 
scienza di questa nazione La conoscenza generale dei Greci insegnava a pensare 
come loro e ispirava quello spirito di libertà diffusosi grazie ai saggi. Spirito che, co- 
me afferma Hobbes, viene soffocato con la massima facilità allorché si vieta ai gio- 
vani la lettura degli antichi” 


Questo passo non lascia dubbi sull’opposizione virulenta e radicale 
di Winckelmann al sistema politico e culturale dell’assolutismo. Inoltre 
fornisce una visione sintetica della civiltà greca, affiancando «saggi» e 
«artisti», in quanto portatori, entrambi, dello spirito di libertà che la 
Grecia ha incarnato nel corso della storia e che, a suo avviso, resta pur 
sempre una promessa vitale. 

Il ripiegamento in se stesso di Winckelmann lo sollecita alla ricerca 
di una compensazione se non altro teorica, al fine di conferire alla li- 
bertà un ruolo attivo nella storia; possibilità che gli viene offerta dal pa- 


% Br., I, n. 112, p. 176 (a Berendis). 

* Reifere Gedanken iiber die Nachabmung der Alten in der Zeichnung und Bildbauerkunst, fram- 
mento in J. J. WINCKELMANN, K/eine Schriften, Vorreden, Entwiirfe, a cura di W Rehm, introdu- 
zione di H. Sichtermann, Berlin 1968 (d'ora in avanti KS), pp. 145-46. 
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radigma greco. La «libertà romana», quella della vita nascosta in una 
Stille irenica, implica una «libertà greca», quella della vita che si rivela 
nella storia come una speranza o un miraggio, che consentirebbe di sop- 
portare l’austera disciplina della libertà secondo la Grazia, che può es- 
sere pienamente assunta soltanto al termine del pellegrinaggio terreno. 

Solamente con la pubblicazione a Dresda, nel 1764, della Geschich- 
te der Kunst des Alterthums, Winckelmann rivela un pensiero del quale 
aveva posto le basi almeno dal 1756. Occorre in primo luogo osservare 
che fa della libertà un attributo degli Etruschi”, cosa che può sembrare 
piuttosto sorprendente; sennonché la libertà cui fa qui riferimento sa- 
rebbe più che altro quella di un intero popolo nei confronti dei suoi po- 
tenti vicini, nella fattispecie i Romani, per cui si tratta in sostanza di in- 
dipendenza. In relazione a questo contesto occorre pure tenere presen- 
te la definizione che egli fornisce della libertà - «Die Pflegerin der 
Kiinste» -, cioè colei che si prende cura, la protettrice, la nutrice delle 
arti. AI di là della sfumatura di significato preferita, l’espressione è de- 
cisamente forte, in quanto fa della libertà un nume tutelare che garan- 
tisce la fioritura delle arti. 

La tematica della libertà viene affrontata, molto rapidamente, nel 
capitolo 1, dedicato alle origini e alla diversità dell’arte presso vari po- 
poli, e in maniera più dettagliata nel capitolo Iv, dedicato in particola- 
re all’arte greca studiata, in successione, sotto il quadruplice punto di 
vista della sua ricezione e della sua superiorità, della sua essenza, del suo 
sviluppo e della sua caduta, dei materiali e delle tecniche. Nel capitolo 
1 Winckelmann insiste soprattutto sul carattere mite ed equilibrato del 
clima della Grecia, che mette in relazione al suo governo‘. Ma intro- 
duce ben presto una sfumatura fondamentale per indicare che le cause 
psico-geografiche sono un elemento che occorre confrontare con le con- 
dizioni politiche della vita collettiva, come si può evincere dal confron- 
to che istituisce tra il destino storico di Atene e quello della Tonia: 

Tra i Greci dell'Asia Minore, la cui lingua, dopo la loro migrazione dalla Gre- 
cia in questi paesi, si arricchi di vocali addolcendosi e facendosi più musicale, poi- 
ché là essi potevano godere di un clima pit felice di quello degli altri loro conna- 
zionali, fu proprio questo clima a risvegliare e ispirare i primi poeti; la filosofia gre- 
ca si formò proprio su questo terreno, i loro primi storici nacquero in questo paese. 
Apelle, appunto, il pittore della «grazia», crebbe sotto questo cielo gioioso. Ma que- 


sti Greci, nell’impossibilità di difendere la loro libertà dalla potenza limitrofa dei 
Persiani, non furono in grado di dare vita a potenti stati liberi, come quello atenie- 


‘° Ip., Geschichte der Kunst des Altertums, Darmstadt 1982 (d'ora in avanti GKA), p. 88 [trad. 
it. Torino 1961]. 
‘! GKA, p. 42. 
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se, e le arti e le scienze non poterono quindi trovare nell'Asia ionica la sede più fa- 
vorevole. Ma ad Atene, dove, l'indomani della cacciata dei tiranni, s’instaurò una 
forma di governo democratica, alla quale partecipava tutto il popolo, lo spirito di 
ogni cittadino e della città stessa si elevarono al di sopra di tutta la Grecia*. 


In questo passo fondamentale Winckelmann afferma per la prima 
volta, e in maniera molto chiara, il primato della libertà in quanto fat- 
tore di sviluppo artistico. Libertà concernente il regime interno della po- 
lis, che il testo tedesco designa con l’espressione «demokratisches Re- 
giment». 

Tuttavia, è nella prima sezione del capitolo rv, dedicata alle cause 
della superiorità unanimemente riconosciuta dell’arte greca, che rie- 
cheggiano le affermazioni, di tono trionfalistico, che istituiscono un rap- 
porto di dipendenza tra libertà e arte. «Per quanto riguarda la costitu- 
zione e la forma di governo della Grecia, la libertà fu la causa principa- 
le della superiorità artistica. In ogni tempo la libertà ha avuto la sua sede 
in Grecia, anche accanto al trono dei re, che governavano paternamen- 
te ancor prima che l’intelletto illuminato facesse gustare ai Greci la dol- 
cezza di una libertà completa»‘* Dopo aver rievocato i giochi olimpici 
e la loro importanza per lo sviluppo della statuaria, Winckelmann af- 
ferma: «Come un nobile ramo da un tronco sano il pensiero di tutto il 
popolo si elevò grazie alla libertà ... Il modo di pensare dei Greci liberi 
dovette essere molto diverso dalle idee dei popoli schiavi. Erodoto ci fa 
vedere come la libertà da sola fosse la ragione della potenza e dell’al- 
tezza cui giunse Atene, mentre questa città, in precedenza, quando ave- 
va dovuto riconoscere sopra di sé l’autorità di un tiranno, non aveva po- 
tuto svilupparsi rispetto ai suoi vicini». 

Il miracolo greco è stato reso possibile dalla concomitanza tra regno 
della libertà politica e ambiente naturale favorevole, tra spirito creati- 
vo e sviluppo del corpo e del pensiero Insistendo sull'importanza di 


* GKA, p. 42. 

4 GKA, p. 130. 

“ GKA, p. 133. 

* Ammesso che in Caylus si parli di libertà, lo si fa in contrapposizione a Roma, e la libertà 
si confonde con la liberalità o la nobiltà dell’arte, che solo viene esercitata da uomini liberi, men- 
tre i Romani la lasciarono agli schiavi: E. POMMIER, Cay/us et la Grèe, in}. PIGEAUD e J.-P. BARBE 
(a cura di), La redécouverte de la Grèce et de l’ Egypte au xvir siècle et au début du x1x° siècle, Atti 
del II colloquio (La Garenne Lemot, 1995), Nantes 1997, pp. 163-75. Si è talvolta ritenuto che 
G. TURNBULL, Treatise on Ancient Painting, London 1740 (Munich 1971, a cura di V. M. Bevilac- 
qua), sia stato il primo a sottolineare il nesso che intercorre tra libertà e fioritura delle arti in Gre- 
cia; ma la sua concezione della libertà è assai più morale che politica: egli parla infatti di «libertà, 
grandezza e sicurezza della mente». D'altra parte, questa «libertà» non è radicata nella storia, ma 
fondata su una serie di citazioni di Cicerone, Seneca, Tacito, Plinio il Vecchio, Plutarco ecc. (cfr. 
pp. 99-102). Si tratta di una differenza fondamentale. 


Pommier Arte e libertà: Winckelmann e i suoi seguaci 1297 


questi fattori contingenti, Winckelmann fonda nello stesso tempo la sto- 
ricità dell’arte greca. 

L’arte acquisisce il diritto alla storia perché la libertà ha una storia, 
perché non è un’astrazione ma s’incarna incessantemente in un contesto 
mutevole e spesso minaccioso, perché è in perpetuo divenire. L’artista 
greco è un cittadino che crea per la polis, i suoi dèi e i suoi eroi, ispirato 
dai saggi che la governano: «L’uso e l'applicazione dell’arte mantennero 
questa nella sua grandezza. Giacché, in quanto essa era consacrata solo 
agli dèi, era devoluta alle cose più sacre e più utili per la patria, e poiché 
nelle case dei cittadini regnavano la moderatezza e la semplicità, ecco che 
l’artista non veniva abbassato dalla modestia del luogo, bensf quello che 
egli faceva corrispondeva alle idee ambiziose di tutto il popolo». A que- 
sta situazione privilegiata Winckelmann contrappone l’infelice condi- 
zione in cui versa la sua epoca: «L’onore e la fortuna di un artista non 
dipendevano dal capriccio di una ignoranza presuntuosa, e le opere d’ar- 
te non erano create per accontentare un gusto meschino o l’occhio inca- 
pace di un giudice impostosi col servilismo e l’adulazione; erano bensi i 
più dotti e saggi uomini di tutto il popolo che giudicavano e premiavano 
gli artisti e le loro opere alla presenza di tutti i Greci»* 

La libertà che Winckelmann colloca alla fonte stessa della fioritura 
dell’arte greca assomiglia forse a quella dell’«apostolo» Wilkes e, in ogni 
caso, a quella della citata minuta del 1756. Con la differenza, però, che 
questa minuta è rimasta un testo privato e clandestino, mentre la Storia 
dell’arte nell’antichità è un libro letto in tutta Europa, che si colloca nel- 
la categoria degli scritti di opposizione al sistema stabilito. 

La prima parte, il «corpo della dottrina», colloca la libertà nel cuore 
stesso della problematica della comparsa dell’arte greca; la seconda ne ri- 
collega l'evoluzione a quelle che l’autore chiama «circostanze esteriori» 
del tempo‘, forse un lontano equivalente della «qualità de’ tempi» di cui 
parla Vasari*’. Si può sorridere delle goffaggini e delle ingenuità, per non 
parlare delle forzature, con le quali Winckelmann cerca di istituire un 
parallelismo tra storia della democrazia ateniese e storia dei progressi, 
della fioritura e della decadenza dell’arte greca. Di Lisippo e dei suoi di- 
scepoli, per esempio, attivi all’epoca di Alessandro Magno e spesso al suo 
servizio, Winckelmann arriva ad affermare: «I migliori poeti e artisti, 


4 GKA, pp. 136-37. 

‘ GKA, p. 135. La libertà si fonda sull'istruzione: nelle scuole, la gioventii viene iniziata all’ar- 
te e alla filosofia (GKA, pp. 135-36). 

* GKA, p. 195. 

* L'espressione compare nella Prefazione alla parte II delle Vite: cfr. G. vAsARI, Le vite de’ più 
eccellenti pittori, scultori e architetti, a cura di G. Milanesi, Firenze 1878, II, p. 103. 
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però, che si resero famosi in questo tempo, erano germogliati ancora da 
quel ceppo radicato nel suolo della fiera libertà»”°. E a proposito della si- 
tuazione precedente l'appropriazione da parte dei Macedoni del resto 
della Grecia, Winckelmann richiama ancora gli ultimi germogli alimen- 
tati dalle radici della libertà”. Dopo di che l’arte diventa dipendente dai 
principi. Il ciclo glorioso dell'arte greca è terminato e Winckelmann rac- 
chiude in un’unica frase l’orazione funebre dell’arte e della libertà: «L’ar- 
te, che dalla libertà aveva per cosi dire ricevuto la vita, con la perdita di 
questa dovette necessariamente declinare e morire, proprio là dove essa 
aveva avuto la sua massima fioritura»”. 

L’ultima opportunità di rinnovamento si presenta con l’imperatore 
Adriano, intenditore d’arte e artista a sua volta; ma i suoi sforzi risul- 
tano vani, perché il tempo della libertà è ormai tramontato: «Se fosse 
stato possibile riportare l’arte al suo splendore di un tempo, Adriano sa- 
rebbe stato l’uomo al quale non mancavano né il sapere, né la passione 
necessari a questa impresa, ma dal mondo era scomparso lo spirito del- 
la libertà, e la sorgente del nobile pensiero e della vera gloria si era ina- 
ridita»” 

La domanda che viene posta implicitamente nelle ultime pagine del- 
la Storia dell’arte nell'antichità è fondamentale: il tramonto della libertà 
ateniese, con l’avvento del dominio romano, è un evento definitivo, e 
comporta perciò la scomparsa dell’arte greca diventata, a prezzo della 
morte, un'arte esemplare? C'è poi stata un’epoca caratterizzata dallo 
studio appassionato degli autori antichi; l’epoca nella quale sono vissu- 
ti Raffaello e Michelangelo: «Poiché si prese a commentare Omero nel- 
la sua lingua come ad Atene e si aveva scrupolo di tradurre le citazioni 
greche, perché erano in molti ad averne bisogno, era venuto il tempo 
della conoscenza dell’antichità nell’ambito dei dotti e degli artisti, e 
Ariosto, Raffaello e Michelangelo creavano opere eterne e lavoravano 
per l’immortalità. Il fiorire della cultura greca in questo momento non 
era con ogni probabilità la causa immediata dell’imitazione dell'antichità 
da parte di questi due artisti, ma ne era la causa profonda»” 

Per ora si tratta soltanto di allusioni piuttosto vaghe a un possibile 
parallelismo tra lo sviluppo della cultura nell’Atene antica e nell’Italia 
rinascimentale. Un paragone molto stringato ricompare nella Storia 


* GKA, p. 322. 
" GKA, p. 337. 
* GKA, p. 332. 
” GKA, p. 377. 
# KS, p. 145. 
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dell’arte nell'antichità, a conclusione del passo citato sul destino con- 
trapposto della Ionia che cade sotto il dominio persiano e di Atene che 
accede alla democrazia: «Che la causa dello sviluppo delle arti ad Ate- 
ne rientri nelle cause indicate è provato dalle analoghe circostanze de- 
terminatesi a Firenze, dove le arti e le scienze, dopo un lungo periodo 
di oscurità, ricominciano a brillare in epoca moderna»” 

Non è possibile verificare in questa sede l'eventuale validità delle af- 
fermazioni di Winckelmann sul rapporto fra la tradizione repubblicana 
di Firenze e l’opera dei suoi artisti, come per esempio Michelangelo”. 
Winckelmann pone, di passaggio, la questione del ruolo della libertà nel- 
la storia. In sostanza, si tratta di una constatazione quasi disperata che 
si chiarisce alla luce della rilettura della sua meditazione davanti al Tor- 
so del Belvedere, riassunta nella seguente conclusione: «Il torso di Er- 
cole sembra essere una delle ultime opere perfette che l’arte greca ha 
prodotto prima della perdita della libertà»” Ridotto allo stato di rovi- 
na che simboleggia il destino dell’arte greca e del suo naufragio, il Tor- 
so è anche l’ultima espressione di una libertà scomparsa sotto i colpi de- 
gli imperi, quasi a simboleggiare il comune destino di arte e libertà. 

Ci si può chiedere come mai Winckelmann si sia imbattuto nella li- 
bertà andando alla ricerca di un’arte greca restituita alla sua vocazione 
di incarnare, nel mondo sensibile, l’idea di bellezza, legata ai concetti 
di Stille (pace dell'animo) e Unbezeichnung (indeterminazione)”; ossia, 
da una parte, il superamento delle passioni che generano il disordine e, 
dall’altra, il rifiuto di tutte le particolarità che allontanano dall’univer- 
sale. E si può rispondere che ha incontrato questa libertà perché la por- 
tava in se stesso, come un’esigenza incompatibile con il tipo di organiz- 
zazione della società contemporanea. Winckelmann incontra la libertà 
greca vivendo, non senza difficoltà, la libertà secondo san Paolo e met- 
tendola alla prova a Roma, che ne sembra l'apparente negazione. Per un 


4 GKA, p. 43. 

* Sul tema «arte e libertà a Firenze» cfr. F. HARTT, Art and Freedom in Quattrocento Floren- 
ce, in Essays in Memory of Karl Lebmann, New York 1965, pp. 114-31; D.J. GORDON, Giannotti, Mi- 
chelangelo and the cult of Brutus, in s. ORGEL (a cura di), The Renaissance Imagination, Berkeley 1975, 
pp. 233-45; Il. W JANSON, La signification politigue du David de Donatello, in «Revue de l'Art», 
XXXIX (1978), pp. 33-38; v. HERZNER, David F/orentinus, in «Jahrbuch der Berliner Museen», 
XX (1978), pp. 42-115; XXIV (1982), pp. 63-107. 

" GKA, p. 347. Sulle descrizioni cfr. M. Kunze, Winckelmanns Beschreibungen der Statuen in 
Belvedere Hof im Lichte des florentiner Nachlassheftes e E. OSTERKAMP, Johann Joachim Winckelmann 
Beschreibungen der Statuen im Belvedere in der Geschichte der Kunst des Alterthums: Text und Kon- 
text, in M. WINNER, B. ANDREAE € C. PIETRANGELI (a cura di), I/ Cortile delle statue. Der Statuenhof 
des Belvedere im Vatikan, Atti del colloquio della Biblioteca Hertziana (Roma 1992), Mainz 1998, 
PP. 431-41, 443-58. 

* POMMIER, Winckelmann et la religion cit. 
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certo tempo aveva sognato un’altra libertà, lontana sul piano spaziale, 
ma teoricamente accessibile: quella delle piccole repubbliche alpine nel- 
le quali vivevano i suoi amici svizzeri, da Gessner, a Fiissli, a Usteri” 
Ma le aveva poi preferito la libertà interiore, unitamente alla libertà, 
lontana sul piano temporale, dell’Atene dell’antichità. 

Condannato a vivere una libertà lontana, perché la profondità 
dell’animo è altrettanto lontana della Grecia, Winckelmann non ha mai 
manifestato la speranza di una sua possibile reincarnazione nella storia. 
Fonte di nostalgia e ammirazione, la libertà greca appartiene a una sto- 
ria della quale Winckelmann non intravede possibilità di ritorno. Nella 
pagina conclusiva della Storia dell’arte nell'antichità, la nave che scom- 
pare all’orizzonte porta con sé bellezza e libertà greche in un viaggio 
senza ritorno. 


Winckelmann aveva previsto la caduta del potere temporale ponti- 
ficio, come ipotesi probabile e piuttosto a breve termine, nel giro di tren- 
ta-cinquant’anni. A distanza di trent'anni dalla sua morte, l’esercito del- 
la Repubblica francese era a Roma, e il sistema sociale da lui tanto se- 
veramente criticato era ormai divenuto l’Ancien Régime. La Rivoluzione 
avrebbe dato un’altra lettura del messaggio di Winckelmann sulla Gre- 
cia? In Francia, la sensibilizzazione alla sua opera era stata molto pre- 
coce‘°: nel volume XVII, datato ottobre-dicembre 1755, la «Nouvelle 
bibliothèque germanique» pubblica una traduzione parziale dei suoi Pen- 
sieri sull’imitazione*. Ma occorre attendere la pubblicazione, nel nume- 
ro del 3 ottobre 1764 della «Gazette littéraire de l'Europe», della re- 
censione della Storia dell’arte nell'antichità, pubblicata alcune settimane 
prima, affinché sia commentato il passo relativo «alle ragioni della stu- 
pefacente superiorità dei Greci sugli altri popoli». Ragioni che Winckel- 
mann «individua nella bellezza del clima, nella libertà politica, nella sti- 
ma accordata agli artisti, nella destinazione stessa dell’arte, sempre con- 
sacrata ai fatti della religione e della patria»*. La lettura che si fornisce 
di quest'opera fondamentale mette in risalto la tematica della libertà fa- 
cendone un elemento essenziale dell’esegesi winckelmanniana della sto- 
ria dell’arte greca. 


* Br., II, n. 409 (del 25 aprile 1761 a S. Gessner). 

© E. POMMIER, Winckelmann et la vision de l’Antiquité classigue dans la France des Lumières et 
de la Révolution, in «Revue de l'Art», 83 (1989), pp. 9-20. 

‘! «Nouvelle bibliothèque germanique», XVII, 2 (ottobre-dicembre 1755), pp. 302-19; XVIII, 
I (gennaio-marzo 1756), pp. 72-100. 

® «Gazette littéraire de l'Europe», III, 38 (3 ottobre 1764), pp. 129-32. 
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Ci si può chiedere se Diderot abbia letto questo articolo quando re- 
dige le sue considerazioni sulla scultura nel S4/or del 1765. In questo te- 
sto famoso definisce Winckelmann «fanatico», in quanto appassionato 
difensore della verità che ha scoperto. Verità che è la spiegazione della 
grandezza dell’arte greca: 

Domandate a questo entusiasta affascinante per quale via Glicone, Fidia e gli 
altri siano giunti a creare delle opere cosi belle e perfette, e vi risponderà: per quel- 
la del sentimento della libertà che eleva l’anima e le ispira grandi cose; per quella 
delle ricompense della nazione e della considerazione pubblica; per quella della con- 
templazione, dello studio e dell’imitazione costante della bellezza naturale; per quel- 
la del rispetto della posterità, dell’ebbrezza dell'immortalità, del lavoro assiduo, 
dell’influsso favorevole dei costumi e del clima; per quella della gloria...’ 


Benché si tratti di un testo rimasto estraneo al dibattito pubblico 
dell’epoca a motivo del suo carattere confidenziale, il Salon del 1765 ha 
un’importanza notevole perché il suo autore riesce a fornire una sinte- 
si magistrale delle tesi del capitolo rv della prima parte della Storia dell’ar- 
te nell'antichità, spiegando in tal modo il fascino esercitato dallo scrit- 
tore tedesco nell’ultimo terzo del xvmi secolo. Nel numero 5 del 1766, 
l’«Année littéraire» offre un’interpretazione analoga dell’opera, la cui 
prima versione in lingua francese è stata testé pubblicata ad Amsterdam. 
A interessare i lettori francesi è sostanzialmente il problema delle cau- 
se della fioritura dell’arte greca. In questa recensione, di fatto un colla- 
ge di citazioni scelte con cura, si legge tra l'altro: «La costituzione e il 
governo della Grecia furono assai favorevoli all’arte, che si elevò e si 
perfezionò all'ombra della libertà che vi ha sempre prosperato e che si 
sedette addirittura sul trono dei sovrani che governavano i loro sudditi 
da padri, prima che lo spirito dei Greci, più illuminato, godesse della 
dolcezza della libertà intera». 

Per valutare a fondo l’influenza della Storia dell’arte nell’antichità e 
della sua teoria della libertà occorre far riferimento all’articolo «Grecs» 
pubblicato nel 1777 sul supplemento dell’ Encyc/opédie, e contenente un 
excursus piuttosto ampio sulla «Storia delle arti presso i Greci», ispira- 
to in larga misura dalla Storia dell’arte nell’antichità, citata per altro qua- 
le fonte essenziale. Le cause della superiorità dei Greci sono tratte let- 
teralmente dal testo dell’erudito tedesco, con la riproposizione, tra l’al- 
tro, della già citata tesi dell'eredità che Atene avrebbe raccolto dalla 
Tonia: «Poiché quel bel paese, l'Asia ionica, non fu in grado di resiste- 


* p. pipEROT, Salon de 1765, a cura di E. M. Bukdahl e A. Lorenceau, Paris 1984, articolo 
«Sculpture», pp. 277-78. 
“ «L’Année lirtéraire», 5 (1776), pp- 217-37- 
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re all'enorme potenza dei Persiani, il trono delle arti e delle scienze si 
trasferi ad Atene, non appena vi furono espulsi i tiranni. Allora il go- 
verno democratico elevò l’animo di ciascun cittadino e la città stessa al 
di sopra di tutte le altre po/eis della Grecia»® 

Nei volumi del dizionario di pittura e di scultura allegato all’ Excy- 
clopédie méthodique, l'articolo «Liberté» intende sottolineare l’impor- 
tanza di questa condizione per lo sviluppo delle arti, e il richiamo al ruo- 
lo avuto in Grecia è ispirato a Winckelmann, benché non sia citato: «I 
Greci, permeati di convinzioni favorevoli al progresso delle produzioni 
dello spirito umano, le hanno elevate a un tale livello di eminenza che, 
in seguito, hanno potuto unicamente decadere. Da nessun’altra parte le 
arti sono state altrettanto libere e onorate come presso di loro»‘ 

La seconda edizione dell’ Encyclopédie méthodigue viene pubblicata 
nel 1792, in un contesto radicalmente nuovo. Nell’articolo «Antique» 
si fa osservare che certi artisti sarebbero disposti a ritrovare la bellezza 
ideale «se le circostanze favorevoli che hanno contribuito a produrre i 
capolavori antichi venissero loro in soccorso; ma queste circostanze non 
esistono»”. Ci si può chiedere se quest’affermazione perentoria conservi 
la sua validità alla data nella quale è stata fatta; ossia nella Francia del 
1792 che, al momento in cui il tentativo di compromesso storico con 
l’Ancien Régime crolla sotto i colpi dei ribelli del 10 agosto, trova una 
giustificazione alle sue opzioni politiche e sociali avviando la rigenera- 
zione. 

Una risposta a questa domanda era stata fornita il 15 gennaio 1791, 
data della pubblicazione di un opuscolo di Henri J. Jansen intitolato 
Projet tendant è conserver les arts, che prevede una brillante fioritura del- 
le arti in una Francia il cui avvenire si colloca sotto il segno della libertà: 
«Sotto l’impero della libertà, le arti si elevano, si diffondono e fiori- 
scono grazie all’entusiasmo della gloria e all'amore della cosa pubblica 
... E sufficiente che l’augusta assemblea dei vostri rappresentanti lo vo- 
glia, e le stesse meraviglie che hanno dato lustro ai migliori secoli della 
Grecia verranno realizzate presso di noi ... Che la Grecia ci serva da mo- 
dello». Questa specie di proclama si accompagna a un’osservazione che 


© Encyclopédie, suppl., III, Paris 1777, p. 254. Si può citare pure l'articolo «Sculpture» del 
vol. XIV, Paris 1765, p. 839: «La scultura, dopo essere stata elevata al più alto grado di perfezio- 
ne presso i Greci, degenera in questa nazione spirituale quando essa perde la libertà». Si tratta di 
una citazione quasi letterale dalla Storia dell’arte nell'antichità. 

© Encyclopédie méthodique, Paris 1792, III, p. 223. 

9 «Antique», ibid., 1, pp. 83-85. 

°° 11. J. JANSEN, Projet tendant è conserver les arts en France en immortalisant les événements pa- 
triotiques et les citoyens illustres, Paris 1791, pp. 5, 7, 13. 
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precisa senza alcuna ambiguità la fonte di questa affermazione: «Dal 
punto di vista della costituzione e del governo della Grecia, la libertà 
costituisce una delle cause principali della preminenza dei Greci nel cam- 
po dell’arte. Winckelmann, Histoire de l’art, Liv. IV, ch. 1». 

Un'eco delle posizioni di Winckelmann la si ritrova pure nelle ri- 
flessioni di Armand Guy Kersaint sul problema del musée national, pub- 
blicate alla fine del 1791: «Rafforziamo la libertà e tutto diventerà fa- 
cile Che Parigi diventi l’Atene moderna, e che la capitale degli abu- 
si, popolata da una schiatta di uomini rigenerati dalla libertà, diventi, 
grazie alla vostra sollecitudine, la capitale delle arti»*’. Alcuni mesi pit 
tardi Jean-Baptiste-Pierre Le Brun, che si può considerare il migliore 
«esperto» francese della sua epoca, istituisce la medesima equazione in 
un opuscolo dedicato al musée national, il cui progetto iniziava final- 
mente a prendere corpo”. Egli scrive infatti che la Francia può diven- 
tare una «novella Grecia» e Parigi la «capitale dell’universo», perché 
«sotto l'impero della libertà le arti fioriscono nel modo pi rigoglioso». 
L'opera di Frangois Boissy d’Anglas, Quelgues idées sur les arts..., indi- 
rizzata alla Convenzione il 13 febbraio 1794, riprende la tesi corrente, 
dopo la frattura del 1789, dell’interdipendenza, ossia della consustan- 
zialità, di libertà e genio: «La libertà è il frutto di quello stesso entu- 
siasmo che crea le produzioni del genio ... questo sacro istinto che, da- 
vanti alle bellezze dell’universo, interpella e coinvolge l’uomo di genio, 
e lo pungola con l’esigenza imperiosa di crearne nuove imitazioni. Lo 
stesso entusiasmo che fa infiammare l’uomo generoso e sensibile dal de- 
siderio ardente di essere libero»”!. Per Boissy d’Anglas questa identifi- 
cazione trova la propria legittimazione nella storia, sulla scorta dell’esem- 
pio della Grecia antica: 

Guardate i Greci, nostri maestri e modelli nelle arti, nella filosofia e nelle virtiî 
repubblicane ... Le arti e la libertà sono state le prime e le più potenti passioni del 
loro animo ... Grazie allo spirito di libertà di cui è permeata la polis erano i loro mo- 
numenti, le loro statue, i loro templi, i loro oratori e i loro artisti che i Greci di- 
fendevano contro i maneggi dei tiranni, e per i quali vinsero a Salamina e a Mara- 


tona. La loro patria era questo cumulo di capolavori che parlavano in modo cosi po- 
tente al loro cuore”. 


°° A. G. KERSAINT, Discours sur les monuments publics, prononcé au Conseil du departement de Pa- 
ris le 15 décembre 1791, Paris 1792, pp. 3 (introduzione), 45 (testo). 

”° ].-B.-P. LE BRUN, Réflexions sur le Museum national (14 gennaio 1793), a cura di E. Pommier, 
Paris 1992, p. 15, nota 2. 

”! F. BOISSY D’ANGLAS, Quelgues idées sur les arts, sur la nécessité de les encourager, sur les insti- 
tutions qui peuvent en assurer le perfectionnement et sur divers établissements nécessaires à l'enseigne- 
ment, Paris, 25 piovoso anno II (13 febbraio 1794), p. 30. 

? Ibid., pp. 138-45. 
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Si tratta in sostanza dello stesso accostamento che si può leggere 
nell’articolo Beaux-Arts sul primo numero della «Décade» pubblicato il 
29 aprile 1794: 

La libertà politica, che è il capolavoro della civiltà, e le belle arti, che sono la 
creazione più nobile del genio, nacquero sotto lo stesso cielo e diffusero nel con- 
tempo la loro influenza sullo stesso popolo. Gli Ateniesi furono questo popolo di 
genio che assistette alla nascita delle leggi di Solone, dei quadri di Polignoto e del- 
le statue di Fidia” 


La maggioranza moderata e a lungo silenziosa della Convenzione, al- 
lorché riprende la parola dopo Termidoro, adotta lo stesso linguaggio. 
Basta ascoltare il discorso tenuto da Marie-Joseph Chénier alla Con- 
venzione il 3 gennaio 1795: 

Osservate a quale altezza, ancora inaccessibile alle nazioni moderne, la poesia, 
l’eloquenza e tutte le arti imitative si sono innalzate nelle repubbliche della Grecia, 

a Corinto, a Sicione, a Siracusa e, soprattutto, ad Atene; in questa polis classica nu- 

trice di grandi uomini, nella quale Pericle uscendo dalla bottega di Fidia correva ad 


ascoltare le lezioni di Socrate Tali, e ancora piti imponenti, dovranno essere un 
giorno i destini della Repubblica francese”. 


Queste opinioni assumono il significato di una dottrina ufficiale nel 
discorso pronunciato in occasione della seduta inaugurale dell’Institut 
National, il 4 aprile 1796, da Pietre C. F. Daunou, secondo il quale la 
potenza liberatrice delle arti è provata dalla storia: «Questo popolo, che 
un tempo brillò nella Grecia per l’immortale splendore delle arti, era un 
popolo repubblicano Che cosa, pi della libertà, grazie alla quale tut- 
to si magnifica e si rigenera, può riaprire il tempio del gusto e dare nuo- 
vo inizio a un secolo di gloria ?»” 

Il 2 aprile 1798 una commissione dell’Institut National redige il suo 
rapporto sulle memorie inviate in risposta al concorso bandito alcuni 
mesi prima sotto il titolo «Quale è stata e quale può ancora essere l’in- 
fluenza della pittura sui costumi e sul governo di un popolo ?»" L’inci- 
sore Nicolas Ponce richiama, secondo lo schema tradizionale, l’esem- 
pio dei Greci che «s’impadronirono mediante le arti dell’immagina- 
zione dei popoli per creare e mantenere la libertà; per ispirare l’amore 
della patria e plasmare lo spirito pubblico; per esortare, infine, alle virtii 
più utili alla società». La storia dei Greci dimostra che «la causa pi 


7) 


«La Décade», 10 floreale anno II (29 aprile 1794), pp. 7-9. 

# «Le Moniteur», 106, 10 nevoso anno III (5 gennaio 1795), pp. 127-28. 

* Institut de France, Archives, 3 A1, pp. 78-81. 

# Sul concorso dell’anno VI cfr. E. PomMIER, L'art de la liberté. Doctrines et débats de la Ré- 
volution, Paris 1991, pp. 295-312. 
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immediata della decadenza risiede nella perdita della libertà». Geor- 
ges-Marie Raymond, direttore della scuola centrale di Chambéry, ri- 
sponde con un vero e proprio trattatello, nel quale convergono le in- 
fluenze di Winckelmann e Rousseau: «Le arti, come afferma il celebre 
Winckelmann, sono sempre state figlie della libertà»”*. E lo scultore di 
Lilla Charles L. Corbet, in una memoria inviata il 24 marzo 1799 in ri- 
sposta a un altro concorso sulle cause della perfezione della scultura an- 
tica, perviene all’ormai scontata conclusione: «La libertà politica fu la 
causa principale ed essenziale della perfezione della scultura antica 
L’epoca memorabile della rigenerazione francese è quella della futura 
perfezione. Sî, l’amore dell’arte è la stessa cosa dell’amore per la li- 
bertà»”?. 

Il discorso della Rivoluzione ispirato a Winckelmann si può riassu- 
mere nell’opera di Alexandre Lenoir, che conduce, per cosi dire all’in- 
segna di Winckelmann, il suo tentativo di ricostruire l'evoluzione della 
scultura francese a partire dal xm secolo. Winckelmann compare infat- 
ti nella prima pagina del catalogo del museo dei monumenti francesi in 
una citazione sulla gloria dell’Atene «democratica», ed è poi presente 
nella collezione con un busto - il busto di quest’ «uomo sublime» com- 
missionato a Michallon® -, per cui è l’unico straniero a trovare posto in 
una collezione destinata a glorificare l’arte francese. 

La Rivoluzione va addirittura oltre la conclusione della Storia dell’ar- 
te nell'antichità, fondando una storicità nella quale si appropria in ma- 
niera esclusiva di qualsiasi speranza di resurrezione. Rivolgendosi agli 
scultori della Grecia antica alla ricerca della loro patria, Corbet fa que- 
ste affermazioni stupefacenti: «Approdereste sulle coste dell’antica Gal- 
lia e, percorrendo questa terra rigenerata, libera e arricchita di alcuni di 
questi capolavori, scampati alla devastazione del tempo, esclamereste: 
Qui è la Grecia, qui è la nostra patria! Ecco gli eroi che le hanno dato 
lustro, le legioni invincibili che sanno difenderla! Ecco i pilastri della li- 
bertà, le belle arti debbono esservi tenute in gran conto»*. Qui è la Gre- 


" Il manoscritto di N. Ponce è conservato presso l'Institut de France, Académie frangaise, 
Archives, 2Di1 (non numerato). 

"® G. M. RAYMOND, De /a peinture considérée dans ses effets sur les hommes de toutes les classes et 
dans son influence sur les maeurs et le gouvernement des hommes, Paris 1805”, p. 74. 

” La memoria di Charles L. Corbet (1758-1808) è conservata presso l’Institut de France, 
Académie frangaise, Archives, 2 Di, p. 23. 

®© A. LENOIR, Description historique et chronologigue des monuments de sculpture réunis au Mu- 
sée des monuments frangais, Paris, anno VI, Premessa, p. 1; e ibid., «Monuments du xv siècle», 
p. 351, n. 401. 

8!" Memoria di Ch. L. Corbet, p. 45. 


1306 Riappropriazioni, riattualizzazioni 


cia; ma questa Francia nella quale gli artisti greci ritrovano finalmente 
una patria vivente è «arricchita» da alcuni loro capolavori. L'autore al- 
lude qui a una conseguenza piuttosto sorprendente dell’influsso di 
Winckelmann sulla visione dell'antichità in epoca rivoluzionaria, per cui 
dalla strettissima relazione tra costituzione politica e fioritura dell’arte, 
e dal ruolo attribuito alla libertà in rapporto al processo creativo, si trae 
la conclusione che il paese che ha reinventato la libertà iscrivendola nuo- 
vamente nella storia, ossia la Francia della Rivoluzione, è l’erede legit- 
timo dei capolavori nati sotto l'ispirazione di questa libertà, per cui può 
rivendicarli in quanto unico paese degno di possederli*”. 

Questa manipolazione, fondata su un’estrapolazione degli scritti di 
Winckelmann, si configura negli ambienti artistici influenzati da Jac- 
ques-Louis David, nel clima d’esaltazione della retorica patriottica 
dell’anno II. La tematica è inventata dal pittore Jean-Baptiste Wicar in 
un discorso pronunciato il 28 gennaio 1794 davanti alla Société répu- 
blicaine des arts. Incaricato di redigere un rapporto sullo stato dei cal- 
chi dei pezzi antichi dell'ex Accademia reale di pittura e scultura, Wi- 
car ne attribuisce la situazione deplorevole in cui versano all’ostilità 
dell’«aristocrazia», e la paragona alla distruzione della Grecia da parte 
della barbarie trionfante. Wicar ne trae poi una conseguenza piuttosto 
ardita, secondo la quale è compito del paese della libertà salvare e ap- 
propriarsi dei resti della grandezza ateniese. La libertà gli ordina di por- 
tar via «i resti del suo splendore. Non dovete infatti dubitare che il tem- 
po li ha risparmiati per noi. Sf, [la libertà] ce lo garantisce: soltanto noi 
siamo in grado di apprezzarli, e noi eleveremo templi degni di queste 
opere e dei loro illustri autori»* In sostanza Wicar investe la Francia 
della Rivoluzione di un diritto sui capolavori dell’antichità e pone le ba- 
si di una nuova ideologia che, a partire dall’estate successiva, servirà da 
giustificazione teorica alle requisizioni di opere d’arte nei paesi vinti e 
occupati dalle truppe della Repubblica. I capolavori artistici, creati sot- 
to l'ispirazione della libertà, possono esprimere il loro significato e 
diffondere il messaggio del quale sono portatori solamente nel paese che 
ha ristabilito, per la prima volta dall’epoca gloriosa di Atene, la libertà 
nel mondo. Facendo riferimento, il 31 agosto 1794, alle prime requisi- 
zioni nelle Fiandre, e a quelle eventuali in caso di campagna militare vit- 


* Cfr. lo studio di questa «avventura» in A. C. QUATREMÈRE DE QUINCY, Lettres sur le préjudi- 
ce qu’occasionneraient aux arts et è la science le dé placement des monuments de l’art de l'Italie, le dé- 
membrement de ses écoles et la spoliation de ses collections, galeries musées, etc., dette Lettres à Mi 
randa (Paris 1796), a cura di E. Pommier, Paris 1996. 

* «Aux armes et aux arts», 3, 16 ventoso anno II (6 marzo 1794), PPp- 157-58- 
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toriosa in Italia, Henri Grégoire pone alla Convenzione una domanda 
alla quale risponde immantinente: «I capolavori delle repubbliche gre- 
che devono forse decorare i paesi degli schiavi? La Repubblica france- 
se dovrebbe esserne il domicilio definitivo». 

In questo modo, Winckelmann serve da giustificazione del massic- 
cio trasferimento di capolavori dell’antichità (ma anche del Rinasci- 
mento e del classicismo) a Parigi, diventata la capitale del «mondo nuo- 
vo» creato dalla Rivoluzione”. L’antichità, trasformata da Winckelmann 
in elemento di una storia irreversibile, diventa un possesso che alimen- 
ta la speranza di ricreare i tempi gloriosi e ha la sua apoteosi nella festa 
dell’anno VI, il 27 luglio 1798, con la quale si celebra l’arrivo a Parigi 
dei capolavori provenienti dall’Italia*. Dei tesori che in quest’occasio- 
ne sfilano all’interno delle loro casse sino al Champ de Mars, uno solo 
viene esposto al pubblico durante la liturgia dei discorsi: quello di Bru- 
to, fondatore della libertà romana. Nel discorso col quale il ministro de- 
gli Interni Frangois de Neufchateau accoglie il «patrimonio della li- 
bertà», si evidenzia il significato di questa presenza visibile invitando a 
rendere «onore al busto del fondatore della libertà dei Romani! all’ Apol- 
lo la cui fiamma divina anima il genio delle arti». Bruto è il testimone 
della libertà che consente ad Apollo di esercitare la sua provvida sovra- 
nità. Siamo nell’alveo del pensiero di Winckelmann. 

In un Essai pubblicato all’inizio del 1798, P.-J.-B. Chaussard fa un’af- 
fermazione che Winckelmann non avrebbe avuto difficoltà a sottoscri- 
vere: «Nelle repubbliche, in queste forme di governo nelle quali la per- 
fettibilità umana può e deve svilupparsi nel modo pit ampio, le arti fio- 
riscono e prosperano»”'. 

Tuttavia, pur conoscendo la Storia dell’arte nell'antichità, diventata 
nell’anno III una specie di manuale ufficiale, Chaussard dimenticava 
il contesto geografico, culturale e sociale di questa libertà; contesto del 
quale Winckelmann aveva indicato l’importanza e al quale Quatremère 


* ti. créGOIRE, Rapport sur les destructions opérées par le vandalisme et sur les moyens de le ré- 
primer, Paris, 14 fruttidoro anno II (31 agosto 1794), p. 20. 

 Ibid., p. 17. 

E. POMMIER, La féte de Thermidor an VI, nel catalogo della mostra «Fétes et Révolution», 
Musée des Beaux-Arts, Dijon 1989, pp. 178-215. 

®° Si può leggere il testo del discorso di Francois de Neufchàteau su «Le Rédacteur», 957, 12 
termidoro anno VI (30 luglio 1798), pp. 1-6. 

£* P..J.-B. CHAUSSARD, Essai philosophique sur la dignité des arts, Paris, ventoso anno VI (feb- 
braio-marzo 1798), pp. 12-14. 

8 L. TUETEY, Procès-verbaux de la Commission temporaire des arts, I, Paris 1912, pp. 456-91; 
II, 1918, pp. 63, 116-17. Viene presa la decisione di donare la nuova edizione delle opere di 
Winckelmann ai musei e alle «principali biblioteche». 
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de Quincy restituisce un ruolo centrale nella sua presa di posizione con- 
tro la politica delle requisizioni. Secondo Quatremère de Quincy, Chaus- 
sard aveva dimenticato la storia: «Credo che nulla avvenga due volte in 
maniera identica»”. 

Esprimendo il suo lamento davanti al Torso del Belvedere, Winckel- 
mann attende la libertà promessa dalla Grazia. Gli uomini dell’anno II 
e dell’anno VI sono colti da ebbrezza nella speranza di una libertà che, 
stabilitasi a Parigi unitamente ai capolavori che ha ispirato in passato, 
recherebbe la promessa di un nuovo regno di Apollo, e fantasticano su 
Atene. Dice Corbet: «Percorro la Grecia antica, dimora delle arti e del- 
la libertà, ugualmente predilette, ugualmente onorate. Entro in Atene, 
libera e fiorente; in ogni dove vedo bei quadri e belle statue»”. Affer- 
ma dal canto suo Chaussard: «La storia di Atene è quella dello spirito 
umano. Ti saluto, città di filosofi, artisti, poeti, oratori, storici, morali- 
sti; città di Minerva»”. 

Winckelmann avrebbe sottoscritto queste dichiarazioni; aveva del 
resto a sua volta scritto: «Le cause e il motivo della superiorità che l’ar- 
te raggiunse presso i Greci sono da attribuirsi in parte all'influenza del 
clima, in parte alla costituzione e al governo e quindi alla mentalità for- 
matisi all'ombra di quelli, come, e non meno, alla considerazione di cui 
gli artisti godevano e all’uso e all'impiego dell’arte presso i Greci»”. 


Nella lettura che la Francia dei Lumi, e soprattutto della Rivoluzio- 
ne, fa di Winckelmann, la libertà politica, da causa «principale» della 
fioritura delle arti nella Grecia antica, diventa causa «esclusiva». La po- 
sizione critica assunta dall’archeologo tedesco nei confronti della società 
del suo tempo, ripresa talvolta alla lettera nella retorica rivoluzionaria, 
spiega il tipo di accoglienza riservato ai suoi scritti nella Francia che sta 
preparando la Rivoluzione e in quella che l’ha realizzata. Data questa 
situazione molto particolare si può capire come mai l’interpretazione del 
pensiero di Winckelmann possa differire, su questo punto, negli altri 
paesi che ne vengono a conoscenza verso la fine del xv secolo. La pre- 
gevole edizione italiana dell’opera di Winckelmann curata da Carlo Fea, 
e pubblicata a Roma nel 1783, mostra che gli Italiani, che considerano 


* QUATREMÈRE DE QUINCY, Lettres cit., lettera u, p. 96. 

?! CH.-L. CORBET, Lettre au citoyen Lagarde, secrétaire général du Directoire exécutif, Paris, anno 
V, p. 40. 

? CHAUSSARD, Essai cit., p. 4. 

® GKA, p. 128. 
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l’arte sotto tutte le sue forme, compresa quindi l’arte dell’antichità, co- 
me un elemento essenziale della loro identità, cercano in Winckelmann 
soprattutto gli strumenti per acquisire una conoscenza scientifica più 
approfondita dell’arte antica” Gli accademici tedeschi si rendono ben 
presto conto che il figlio del ciabattino di Stendal è il primo tedesco ad 
aver assicurato al suo paese una rinomanza letteraria di livello interna- 
zionale. Essi si mostrano soprattutto sensibili all’ampiezza della sua co- 
struzione teorica e perseguono, battendo le vie da lui inaugurate, un ap- 
proccio culturale ed estetico alla storia” I suoi eredi pit diretti si chia- 
mano Schiller* e Holderlin”, ma è Goethe il primo a riconoscerne il 
ruolo di scopritore di un mondo nuovo”; mentre Hegel mutua da 
Winckelmann i fondamenti della sua filosofia dell’arte, nella quale la li- 
bertà si fonde e si confonde con la cultura”. Per oltre un secolo, sino a 
Furtwangler, Winckelmann resterà il modello della scienza tedesca del- 
la storia antica" e di una visione eroica della Grecia. Gli Inglesi, a par- 
tire da Gillies, si mostrano meno sistematici dei Francesi nell’interpre- 
tazione dei rapporti tra società e sue espressioni artistiche'!". Sarà Tho- 
mas Jefferson a tradurre nella maniera pit fedele e molto concreta il 


* G. WINCKELMANN, Storia delle arti del disegno presso gli antichi, a cura di C. Fea, Roma 1783. 
La testimonianza pivi preziosa sull’influenza di Winckelmann in Italia la fornisce L. LANZI, Storia 
pittorica della Italia. Dal risorgimento delle Belle Arti fin presso al fine del xvm secolo, Bassano 1809, 
allorché parla del suo progetto di fare «una piena istoria di Pittura»: «Ne ho preso esempio da 
Winckelmann ottimo artefice della storia antica del disegno, che tante scuole partitamente de- 
scrive, quante furono nazioni che le produssero». Risulta chiaramente che cosa Lanzi abbia mu- 
tuato da Winckelmann. Per il contesto generale cfr. R. ASSUNTO, Verità e bellezza nelle estetiche e 
nelle poetiche dell’Italia neoclassica e primo romantica, Roma 1984. 

” L’opera fondamentale resta, nonostante la data di pubblicazione, H. c. HATFIELD, Winckel. 
mann and his German Critics, 1755-1791 A Prelude to the Classical Age, New York 1943. Che pe- 
raltro non dispensa dalla lettura del brillante saggio di L. curTius, Winckel/mann und seine Nach- 
folge, Wien 1941; né dalla sintesi di G. ZInsERLING, Winckelmann und die deutsche Klassik, in «He- 
likon. Rivista di tradizione e cultura classica dell'Universita di Messina», IX-X (1969-70), pp. 
765-90. Cfr. pure, malgrado i pregiudizi ideologici, t. NAMOWICZ (a cura di), Die aufklarerische Uto- 
pie Rezeption der Griechenauffasung }.]. Winckelmanns um 1800 in Deutschland und Polen, War- 
schau 1978. 

* L. unLIG, Schiller und Winckelmann, in «Jahrbuch fir internationale Germanistik», XVII, 
1 (1985), pp. 131-46. 

” B. BOSCHENSTEIN, Winckelmann, Goethe und Hòlderlin als Deuter antiker Plastik, in «H6dl- 
derlin Jahrbuch», XV (1967-68), pp. 158-79. 

® 1. w. GOETHE, Winckelmann und sein Jahrbundert, in 1n., Briefen und Aufsàtzen (Tùbingen 
1805), a cura di H. Holtzhauer, Leipzig 1969. 

? In proposito occorre partire dalla sintesi di E. H. GOMBRICH, Hege/ und die Kunsigeschichte, 
in «Neue Rundschau», LKXXVIII (1977), pp. 202-19. 

1° F. MATZ, Winckelmann und das 19. Jabrbundert, in «Geistige Welt Vierteljahresschrift fir 
Kultur und Geisteswissenschaft», II, 1 (1948), pp. 3-13. 

1! F. HASKELL, Winckelmann et son influence sur les bistoriens, in E. POMMIER (a cura di), 
Winckelmann: la naissance de l’histoire de l’art à l’époque des Lumières, Paris 1991, pp. 85-99. 
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punto di vista di Winckelmann sul ruolo della libertà in ordine alla fio- 
ritura dell’arte, quando redigerà, assieme all'architetto francese Char- 
les-Louis Clérisseau, amico e ammiratore del pensatore tedesco, i pro- 
getti del Campidoglio di Richmond®”, 


!° M. L. BAEUMER, K/assizitàt und republikanische Freibeit in der ausserdeutschen Winckelmann- 
Rezeption des spàten 18. Jahrbunderts, in T. w. GAEHTGENS (a cura di), Johann Joachim Winckelmann, 


1717-1768, Hamburg 1986, pp. 195-19. 


CHRYSSANTHI AVLAMI 


Libertà liberale contro libertà antica. 
Francia e Inghilterra, 1752-1856 


Atene: città del commercio e dell’industria, delle arti e delle scienze, 
della libertà religiosa e politica e, d'altronde, culla di una democrazia con- 
siderata riflesso originale e incompleto del sistema rappresentativo, an- 
cora sconosciuto in quella remota «età» dell'umanità. Tale è l’immagine 
dell’Atene borghese' delineata dai teorici del liberalismo le cui compo- 
nenti ritroviamo trascritte e diluite nello spessore delle narrazioni stori- 
che del x1x secolo. Questa Atene è agli antipodi di un «vasto convento»? 
che invece si fonda interamente sulla guerra, ignora il commercio e, per- 
tanto, le arti; peggio ancora, sacrifica l’individuo al cittadino in nome di 
una uguaglianza livellatrice: tale «convento», dalla struttura tirannica se 
non «totalitaria», è Sparta. Questa divisione radicale tra Atene e Spar- 
ta è motivata dal dibattito sul diritto alla libertà individuale, che in Fran- 
cia scoppia clamorosamente all’indomani del Terrore giacobino e sfocia 
nel famoso discorso pronunciato da Benjamin Constant nel 1819, dal ti- 
tolo De /a liberté des Anciens comparée à celle des Modernes. 

E giocoforza constatare che tale immagine in bianco e nero risulta 
riduttiva e che è necessario scrutarne con maggiore attenzione le va- 
rianti, poiché divergono in modo significativo a seconda dei luoghi, del- 
le circostanze, degli interessi da cui dipendono. In altri termini, da 
un’Atene borghese all’altra vi sono scarti, tonalità differenti, che in 
realtà riflettono la difficoltà di pensare in modo univoco ciò che noi in- 
tendiamo per liberalismo. 

In che modo cogliere i contorni della Grecia «liberale» senza mette- 
re l'accento sul problema della temporalità storica che informa i muta- 
menti e il contenuto di questa visione della Grecia? Innanzitutto, do- 
vremo tenere conto del fossato scavato - non senza resistenze - nel xv 


! Hanno descritto il fiorire dell’Atene borghese in Francia N. LORAUX e P. VIDAL-NAQUET, La 
formation de l' Athènes bourgeoise : essai d'historiographie 1750-1850, in P. VIDAL-NAQUET, La démo- 
cratie grecque vue d’ailleurs, Paris 1990, pp. 161-209. 

? B. CONSTANT, De l’esprit de conquéte et de l’usurpation dans leurs rapports avec la civilisation 
européenne (1814), in CEuvres, a cura di A. Roulin, Paris 1957. 
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secolo, che domina l’era post-rivoluzionaria e separa le modalità che ave- 
vano un tempo regolato le istituzioni politiche degli antichi da quelle 
che ormai governano i moderni. In effetti, se Atene rimane sempre pre- 
feribile a Sparta, se è fatta a nostra immagine e somiglianza, nondime- 
no la città di Solone e quella di Licurgo sono entrambe storicamente sor- 
passate da un discorso che fonda la propria legittimità sul concetto di 
«progresso». 


1. Atene e Sparta nel segno delcommercio e del progresso dell'umanità. 


Non esistono forse un progresso e uno sviluppo evidenti? 
Guarda questo fiume che scorre: sgorga da una piccola fonte, 
cresce, qui si arresta e lî riprende il suo corso; scorre curvan- 
dosi continuamente e scava sempre più lontano e in profondità 
... Un fiume! Una goccia d’acqua! Sempre e solo una goccia 
d’acqua fino a quando non sfocia nel mare - e se accadesse lo 
stesso per il genere umano? 


JOHANN GOTTFRIED VON HERDER 


La traduzione inglese dell’ Histoire poétique de la guerre nouvellement 
déclarée entre les Anciens et les Modemes (1688)’, in cui Frangois de Cal- 
lières parodiava la querelle, reca un frontespizio che rappresenta gli ac- 
campamenti degli antichi e dei moderni (fig. 1). La scena si situa in una 
valle attraversata da un fiume che separa i due eserciti‘. A questa rap- 
presentazione eminentemente «astorica» o, piuttosto, derivante da una 
concezione dell’opposizione antichi/moderni conforme all’immutabilità 
e alla ripetitività della natura - poiché la concomitanza presuppone una 
natura sempre uguale a se stessa —se ne sostituirà progressivamente un’al- 
tra. In effetti, si potrebbe dire che i moderni avranno definitivamente 
sconfitto gli antichi e i loro difensori solo quando il fiume che separa i 
due accampamenti nell'immagine verrà ridotto a metafora del corso del- 
la storia. Infatti, non ci si bagna mai due volte nello stesso fiume; il «cor- 
so» 0 il «cammino» della storia, la successione delle «età» della storia, 
sono metafore che traducono la tensione tra natura e storia, l’assorbi- 


> F. DE CALLIÈRES, Characters and Criticisms upon Ancient and Modern Orators, Poets, Painters, 
Musicians, Statuanies and other Arts and Sciences, with an Heroick Poem intitled The age of Lewis the 
Great (by Mr Perrault), trad. di M. Bladen, London 1705. 

4 Da un lato, nell’ala sinistra degli antichi si trovano gli «oratori antichi», al centro i «poeti 
latini» e nell’ala destra i «poeti greci». Omero comanda l’ala destra e Virgilio il centro. Sull’altra 
riva del fiume si notano: a sinistra i «poeti francesi», al centro i «poeti italiani e spagnoli», a de- 
stra gli «oratori moderni». A capo dell’esercito dei moderni, Camoéns e Ariosto. Le loro opere co- 
stituiscono i battaglioni. 
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mento della prima nella seconda e la messa a punto di una successione 
del tempo in funzione della quale ogni ritorno apologetico al passato ap- 
pare ormai retrogrado. 

Alcuni punti di riferimento: in un Settecento profondamente pessi- 
mista, l’idea di decadenza’ coesiste, si amalgama e si confronta con rap- 
presentazioni storiche scandite al ritmo dei progressi compiuti dal «ge- 
nere umano» attraverso i secoli‘. Ne deriva una messa in discussione del 
passato come fonte di esperienza e di saggezza per il presente: David Hu- 
me conclude il suo saggio del 1752 Of the populousness of ancient nations 
notando l’ingenuità paradossale di una erudizione che, a dispetto di tut- 
te le sue conoscenze, continua ancora ad ammirare un passato di cui per- 


* A partire da una rappresentazione ciclica e ripetitiva del tempo calcata sulla natura: alla na- 
scita e fioritura di ogni forma di governo segue il suo inevitabile declino. Il topos risale all'àvaxinàw 
o roureviarwv polibiana. L'idea di decadenza agisce nel xvin secolo sia sul piano letterario (in 
opposizione al grand siècle, cioè quello del classicismo francese) sia su quello politico (in questo sen- 
so riflette l'instabilità politica che segue la Gloriosa Rivoluzione in Inghilterra e, in Francia, la cri- 
si economica e la contestazione del carattere assoluto della monarchia, in particolare nella secon- 
da metà del secolo). Si veda, a titolo indicativo, 11. vyvERBERG, Historical Pessimism in the French 
Enlightenment, Cambridge Mass. 1958; R. MORTIER, L'idée de décadence littéraire au 18° siècle, in 
Studies on Voltaire and the Eighteenth Century, Oxford 1967, LVII, p. 1029. 

* Senza che comunque esista una categoria globale di «progresso», per lo meno fino a quando 
vi sarà una scissione tra natura e storia. Conseguentemente, il progresso è ben lungi dall’essere pen- 
sato come una «legge» della storia: «il credo in una legge del progresso è il vero credo del nostro 
secolo» («Progrès», in Dictionnaire Larousse, Paris 1875, XIII, p. 299). 


Figura 1. Gli eserciti contrapposti degli antichi e dei moderni. 
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siste a legittimare l’onnipotenza’. Voltaire, nel 1774, con un tono assai 
più ironico, se la prende con ogni sorta di apologeta degli antichi: 

Ci sono sempre piccoli compilatori che osano essere nemici del loro secolo: am- 
massano passi su passi di Plutarco e di Ateneo nel tentativo di provarci che non dob- 
biamo nulla ai Newton, ai Halley, ai Bradley Non sostengono forse che i Greci 
avevano fucili migliori, cannoni più grandi dei nostri, che lanciavano bombe più lon- 
tano, che avevano libri di miglior stampa che possedevano specchi di cristallo, 
telescopi, microscopi, termometri ?* 


Per molti aspetti, il dibattito è già concluso nel 1816, quando Jeremy 
Bentham scrive nel suo Traîté des sophismes politiques: «la vera madre 
della saggezza non è l’esperienza, ma l'inesperienza In che cosa con- 
siste dunque la saggezza dei tempi che chiamiamo antichi? E forse la 
saggezza dei capelli bianchi? No. E la saggezza della culla». Se il passa- 
to ha indubbiamente lasciato alla modernità «ogni avanzamento del pro- 
gresso umano», nondimeno oggi sarebbe assurdo accontentarsi di co- 
noscenze storicamente sorpassate’ 

La valorizzazione del presente, dunque, consente di opporsi al pre- 
stigio tradizionalmente accordato alle «lezioni» del passato. Nella se- 
conda metà del xvm secolo, infatti, è proprio l'antico modello dell’bi- 
storia magistra vitae ciceroniana a entrare in crisi'°, con tutti i suoi pa- 
rallelismi, le sue analogie, i suoi exerzpla e la sua ambizione di chiarire 
e istruire il presente attraverso lezioni tratte dal passato. In un certo 
senso, si potrebbe sostenere che l’idea di progresso ha dato spessore sto- 
rico alla vittoria dei moderni'!. Tuttavia, la prospettiva in cui ancora nel 
1687 poteva iscriversi Charles Perrault con Le Siècle de Louis le Grand 
venne profondamente modificata dall'ordine economico e dall’orizzon- 
te politico del periodo che seguî la Gloriosa Rivoluzione". 


? «L'attitudine a disprezzare il presente e ammirare il passato è profondamente radicatà nel- 


la natura umana ed esercita la sua influenza anche su persone del massimo giudizio e dalle pit va- 
ste conoscenze» (D. HUME, Of the populousness of ancient nations (1752), in Essays. Moral, Political 
and Literary, a cura di E. F. Miller, Indianapolis 1985, p. 464). 

® Dictionnaire de la pensée de Voltaire par lui-méme, a cura di A. Versaille, Paris 1994, p. 930. 

? J. BENTHAM, La sagesse de nos ancétres, ou l’argument chinois, in Manuel de sophismes politi- 
ques, a cura di J.-P. Cléro, Paris 1996, pp. 213-14. Questo testo venne pubblicato prima in fran- 
cese, in una libera traduzione di E. Dumont, con il titolo Tactigue des assemblées législatives suivie 
d’un traité des sophismes politiques (1816). 

!° Per una definizione dell’historia magistra vitae cfr. CICERONE, De oratore, 2.9, 2.12, 2.36, 
2.51; D., De divinatione, 1.50; PLUTARCO, Vita di Paolo Emilio, 1.5, 1.6. In proposito cfr. R. Ko- 
SELLECK, Le Futur passé. Contribution è la sémantique des temps historigues, Paris 1990, e F. HARTOG, 
Time, History and the Writing of History: the ‘Order’ of Time, in KVHAA Konferenser 37, Stockholm 
1996, pp. 95-113. 

!! Sul tema cfr. J. DAGEN, L’bistoire de l'esprit humain dans la pensée francaise de Fontenelle à 
Condorcet, Paris 1977. 

!2 Nel suo parallelo, per quanto in modo contraddittorio, Perrault rileva la scissione natura/sto- 
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La modernità del xvm secolo ha veramente qualcosa da imparare da- 
gli antichi in materia di commercio e industria? «Il commercio non è 
mai stato considerato un affare di stato fino al secolo scorso; ed è mol- 
to raro che un antico scrittore di politica ne abbia fatto menzione». Al 
tempo della rivoluzione industriale, delle scoperte scientifiche, dell’in- 
venzione dei nuovi mezzi di comunicazione, la città greca viene consi- 
derata innanzitutto alla luce del commercio e della circolazione delle ric- 
chezze, categorie ormai inscindibili dalla riflessione sulle differenti for- 
me di governo. Ma possiamo ritenere che si profili già l’immagine di una 
Atene commerciale ? Il problema, ben lungi dall’essere risolto, rimane 
controverso. Pierre-Daniel Huet, uno dei primi autori ad essersi occu- 
pato del problema, compone su richiesta di Colbert una Histoire du com- 
merce et de la navigation des anciens (1711). Per Huet, l’Atene di Tuci- 
dide non possiede una flotta commerciale consistente; ma quando ne co- 
struisce una, all’epoca in cui Senofonte subentra nella narrazione storica, 
la città diventa «decisamente mercantile e provvista di tutte le facilita- 
zioni per i traffici», opponendosi cosî a Sparta, in cui la rigida e auste- 
ra disciplina impediva qualsiasi sviluppo commerciale e rivelava una gra- 
ve mancanza di «intelligenza». L’uso della moneta rimase sconosciuto 
ai Lacedemoni poiché Licurgo l’aveva «bandita da Sparta, quale causa 
di ogni crimine»!*. Sparta diventa l’antimodello per eccellenza in tutte 
le riflessioni che eleggono il commercio a criterio di felicità pubblica. 
Tuttavia, se si consolidò l’immagine di una Sparta anticommerciale, pro- 
vocando ripugnanza in alcuni, ammirazione in altri, anche lo sviluppo 
commerciale di Atene suscitò opinioni discordanti. 

Montesquieu, commentando gli inutili sforzi degli Inglesi per stabi- 
lire la democrazia al tempo di Cromwell, constata che «i politici greci 
riconoscevano solo la virtù quale forza che potesse sostenerli. Quelli di 
oggi, invece, ci parlano solo di manifatture, di commercio, di finanze, 
di ricchezze e perfino di lusso»'* Dobbiamo leggere in questa formula 
la nostalgia per una virtù smarrita? Non proprio. Giacché l’organizza- 


ria: «la natura, in generale, è sempre la stessa in ogni suo prodotto; ma i secoli non sono sempre 
gli stessi; e, a parità di cose, ogni secolo ha comunque il vantaggio di essere venuto dopo tutti i pre- 
cedenti». Cfr. Fr. nartoG, Du paralléle è la comparaison, in Plutarque :Grecs et Romains en Question, 
Saint-Bertrand-de-Comminges 1998, pp. 161-71. 

! D. HUME, Of civil liberty, in Essays cit., p. 88. Cfr. J. G. A. POCOCK, Virtue, Commerce and 
History, Cambridge 1985. 

4 P. 11. VET, Histoire du commerce et de la navigations des anciens (1711), Lyon 1763, pp. 78- 
80 (la trad. ingl. risale al 1717). Cfr. B. MANDEVILLE, The fable of the bees, or private vices, public be- 
nefits (1714), e}. F. mELON, Essai politique sur le commerce, Amsterdam 1734, p. 134: «l’austera 
Lacedemone non è stata né pit conquistatrice, né meglio governata, né ha prodotto pir grandi uo- 
mini della voluttuosa Atene». 

! MONTESQUIEU, De l’esprit des lois (1748), 3.3. Il libro venne tradotto in inglese nel 1750. 
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zione comparatista delle differenti esperienze storiche che costituisco- 
no la trama dell’opera di Montesquieu non consente di tradurre questa 
constatazione in un giudizio morale a favore degli antichi'*. Infatti, se 
il commercio corrompe costumi un tempo puri, tuttavia, «come possia- 
mo osservare di continuo, affina e addolcisce i costumi barbari»! L’Eu- 
ropa del xvin secolo è teatro di una espansione commerciale che, in de- 
finitiva, testimonia una potenza senza precedenti nella storia!; da que- 
sto fenomeno deriva l'opposizione tra l’ingentilimento dei costumi dei 
moderni, provocato dal commercio, e i costumi guerrieri degli antichi, 
che nutrivano un profondo disprezzo per l’attività commerciale!’ Cosî, 
Atene «era intenta più a estendere il suo impero marittimo che a go- 
derne»; inoltre 


con un governo in cui il popolo minuto si ripartiva le entrate pubbliche, mentre i 
ricchi erano oppressi, [Atene] non intraprese il vasto commercio che gli avrebbero 
consentito l’attività delle sue miniere, la moltitudine dei suoi schiavi, il numero dei 
suoi marinai, la sua autorità sulle città greche e, soprattutto, le ottime istituzioni di 
Solone. Il commercio da cui trasse i mezzi di sussistenza fu limitato quasi solo alla 
Grecia e al Ponto Eusino®. 


Allora si capisce anche per quale ragione, sul piano politico, il siste- 
ma rappresentativo della costituzione inglese (in apparenza monarchi- 
ca, ma in realtà repubblicana) alla fine risulti preferibile a quello delle 
democrazie antiche: perché conferisce solo ai rappresentanti politici la 
possibilità di «discutere degli affari», cosa di cui il popolo è assoluta- 
mente incapace”. Quanto al rapporto tra virtiî, libertà e forma di go- 


16 D'altronde Montesquieu introduce un principio di differenziazione tra gli antichi e i mo- 
derni che liquida la premessa dell’historia rzagistra vitae: «Quando mi sono rivolto all’antichità, ho 
cercato di coglierne lo spirito per non considerare come simili casi in realtà differenti e non rico- 
noscere le differenze di quelli che sembravano simili» (MONTESQUIEU, Préface, 5). Ma, d’altra par- 
te, Montesquieu rimane del tutto estraneo all’idea di un progresso come processo universale del 
divenire storico, dal momento che intende parlare «a partire da tutte le storie» (De l’esprit des /ois, 
3.5.6). Cfr. B. BINOCHE, Introduction à De l’esprit des lois de Montesquieu, Paris 1998, pp. 72-104. 

!" MONTESQUIEU, De /’esprit des loîs, 20.1. 

! «L'Europa ha raggiunto un tale grado di potenza che la storia non offre confronti in meri- 
to ... Il commercio e la navigazione delle altre tre parti del mondo si riduce a quello dell'Europa, 
cos il commercio dell'Europa si riduce a quello della Francia, dell'Inghilterra e dell'Olanda» (ibd., 
21.21.20). 

!? «Nelle città greche, soprattutto in quelle che si indirizzavano principalmente alla guerra, 
ogni lavoro e professione che consentisse di guadagnare denaro era considerato indegno di un uo- 
mo libero Inoltre Platone, nelle sue Leggi, esige che ogni cittadino dedito al commercio venga 
punito. Vi era dunque un grande imbarazzo nelle repubbliche greche. Non si voleva che i cittadi- 
ni lavorassero nel commercio, nell’agricoltura e neanche nelle arti» (ibid., 4.8). 

% Ibid., 21.7.3. 

® «Il grande vantaggio dei rappresentanti è che sono in grado di discutere degli affari. Il po- 
polo non ne è assolutamente capace; il che costituisce uno dei grandi inconvenienti della demo- 
crazia» (ibid., 11.6.24, 11.6.27). E altrove: «è questo il grande vantaggio che avrebbe tale gover- 
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verno, Montesquieu ritiene innanzitutto che la natura del regime poli- 
tico non sia in se stessa un criterio di libertà”: «democrazia e aristocra- 
zia non sono Stati liberi per natura. La libertà politica risiede solo nel 
governo dei moderati»? Dunque, la repubblica può essere libera solo 
se moderata. É proprio a causa della mancanza di moderazione che la 
democrazia greca, con la sua uguaglianza livellatrice, cadde cosî spesso 
nell’anarchia e, conseguentemente, perse la propria virti e la propria li- 
bertà?* Il fatto che Montesquieu consideri la virtii quale principio del- 
la democrazia e l’onore quello della monarchia (il che, a partire dalla 
pubblicazione dell’opera, ha provocato continui malintesi) non signifi- 
ca che la virti dei Greci generi sempre la libertà. E, inversamente, la li- 
bertà può trovarsi là dove non vi è virti; come, in effetti, nel caso del 
popolo inglese che «meglio di tutti ha saputo approfittare di queste tre 
notevoli cose: la religione, il commercio e la libertà»” 

David Hume riprende la discussione sull’inconsistenza del commer- 
cio presso gli Ateniesi sostanzialmente negli stessi termini di Monte- 
squieu. I cittadini di Atene attraversavano raramente tanto l’Egeo quan- 
to il Mediterraneo e gli interessi elevati, i profitti esorbitanti ricavati 
dagli scambi sono prove incontrovertibili dello stato di «infanzia» 
dell’attività commerciale del tempo. Stupefatto, Hume legge in Lisia 
che si è lucrato il cento per cento di guadagno su un carico di due talenti 
spedito nel vicinissimo Adriatico**. Il caso di Sparta pone un altro ordi- 
ne di problemi: come conciliare l’immagine diffusa nel xv secolo di 
una Sparta onnipotente e vigorosa con la convinzione che ogni stato ac- 
cresce il proprio potere grazie soprattutto al commercio ? La risposta so- 
no gli iloti”’ (ormai la critica della schiavitii antica diventa un luogo co- 
mune, per quanto l'abolizione della schiavitù non sia proprio all'ordine 
del giorno)”. Attraverso l’opposizione tra commercio e guerra, in Hume, 


no [sci/. rappresentativo] rispetto alle democrazie antiche, in cui il popolo aveva un potere imme- 
diato; giacché gli oratori lo agitavano e queste agitazioni sortivano sempre il loro effetto» (19.27.14). 
Per Montesquieu la rappresentanza è una scoperta germanica sconosciuta agli antichi. 

?? Solo il regime dispotico è incompatibile con la libertà. 

" Ibid., 11.4.1. Ed «è pur vero che nelle democrazie sembra che il popolo faccia quello che 
vuole; ma la libertà politica non consiste affatto nel fare ciò che si vuole» (3.3.1). 

* Cfr. ibid., 8.4.3-4. Cosi Montesquieu vede «nel Simposio di Senofonte un ritratto assai in- 
genuo di una repubblica in cui il popolo ha abusato della legalità» (8.2.3). 

® Ibid., 20.7.3. 

# HUME, Of the populousness cit., pp. 416-17. In Francia una delle prime traduzioni degli Es- 
says appare nel 1767, pubblicata con il titolo di Essais sur le commerce, le luxe, l'argent, l'intérét de 
l'argent, les impòts, le crédit public et la balance du commerce. 

” m., Of commerce (17754), in Essays cit., p. 257. Sulla rappresentazione di Sparta cfr. E. RAW- 
son, The Spartan Tradition on European Thought, Oxford 1969. 

2 Hume, Of the populousness cit., p. 383. Cfr. anche MontESQUIEU, De /’esprit des lois, 15.8, 
Su Montesquieu e la schiavitii cfr. L. SALA-MOLINS, Le Code noir ou le calvaire de Canaan, Paris 1993* 
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si profila anche lo scarto tra libertà antica e libertà moderna: per gli an- 
tichi la qualifica di cittadino è inseparabile da quella di soldato; al con- 
trario, tra i moderni l’obbligo morale di dar prova di arzor patriae è no- 
tevolmente temperato dal commercio? In altri termini, quello che i mo- 
derni hanno perso in virtù e civismo lo hanno guadagnato in umanità”, 
Contro la nostalgia di una libertà esclusivamente civica, Hume conclu- 
derà che «complessivamente oggi, anche nel più arbitrario dei governi 
d’Europa, la natura umana gode realmente di maggiore libertà che du- 
rante il più rigoglioso periodo dell’antichità»”. Al carattere guerriero e 
anticommerciale degli antichi corrisponde il disordine sul piano politi- 
co. Cos'altro è la democrazia se non il regno di un popolo rumoroso? 


La democrazia ateniese era un governo talmente turbolento che oggi difficil- 
mente possiamo farcene un’idea. L’intero corpo collettivo popolare votava ogni leg- 
ge, senza nessuna limitazione di censo, nessuna distinzione di rango, nessun con- 
trollo da parte di una magistratura o di un senato; e quindi, necessariamente, sen- 
za nessun rispetto dell’ordine, della giustizia o della prudenza” 


E Hume lettore del Contro Nicomaco insorge davanti ai pericoli mor- 
tali che correvano i ricchi di Atene”, si infiamma interpretando il fun- 
zionamento della Yoagn rapavéuwv* come un indizio della profonda in- 
sicurezza a cui era costantemente esposto il cittadino ateniese. Cosi, nel- 
la misura in cui agli occhi di Hume la stabilità politica e il buon equilibrio 
costituzionale dipendono dalla distribuzione delle ricchezze, l’insurrezio- 
ne permanente del popolo greco contro qualsiasi legislazione aristocrati- 
ca (ad esempio quella di Solone)” e la conseguente precarietà della pro- 


?° «Esistevano stati liberi, ma erano piccoli; ed essendo un'età bellicosa, tutti i vicini erano 
continuamente in armi. Poiché la libertà provoca naturalmente lo spirito pubblico, questo 47701 pa- 
triae aumenta quando la comunità pubblica è quasi sempre in allarme ... Una successione continua 
di guerre rende ogni cittadino soldato —Ma questo servizio è equivalente a una tassa assai pesan- 
te: tuttavia risulta meno insopportabile a un popolo abituato alle armi, che combatte per l'onore e 
la vendetta più di quanto paghi, e non ha familiarità con il guadagno e l'industria, né con il piace- 
re» (11UME, Of commerce cit., p. 259). 

5° Hume introduce nel suo ragionamento un principio di compensazione: « Normalmente esi- 
stono compensazioni in ogni condizione umana: e, benché tali compensazioni non siano comple- 
tamente equivalenti, servono tuttavia per lo meno a limitare il principio dominante» (m., Of the 
populousness cit., p. 404). 

3 Ibid., p. 383. 

% Ip., Of some remarkable customs (1754), in Essays cit., pp. 368-69. 

% «In una delle arringhe di Lisia, l'oratore ne parla molto liberamente come di una regola del 
popolo ateniese: ogniqualvolta volevano del denaro mettevano a morte un ricco, sia che fosse cit- 
tadino, sia che fosse straniero, per incamerarne i beni» (1p., Of the populousness cit., p. 411). 

2% Ip., Of some remarkable customs cit., pp. 366-67. 

* «Una delle cause generali dei disordini, molto frequenti in tutti i governi dell'antichità, sem- 
bra essere stata la grande difficoltà, a quei tempi, di radicare qualsiasi forma di aristocrazia le 
leggi di Solone non escludevano nessun uomo libero dal voto e dalle elezioni, ma riservavano al- 
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prietà privata sono le prove irrefutabili delle carenze del governo demo- 
cratico. Se da un punto di vista ideale il governo migliore è proprio la re- 
pubblica, è tuttavia incontestabile che l’equilibrio costituzionale garanti- 
to dalla monarchia inglese, nonostante le sue imperfezioni, presenti il van- 
taggio di una libertà e di una stabilità politica sconosciute ai Greci. 
Adam Ferguson nel suo Essay ox the History of Civil Society (1767) si 
mostra invece molto pi incerto del suo predecessore Hume sul valore 
da attribuire ai folgoranti progressi del commercio presso i moderni. Bi- 
sogna sicuramente rallegrarsi che la «razza umana», perfezionandosi gra- 
zie al commercio, abbia rovesciato il tradizionale rapporto di subordi- 
nazione dell’«abitante pacifico» al «guerriero». Ma bisogna pure preoc- 
cuparsene: l’«abitante pacifico» (il commerciante pit che il contadino), 
ormai «nuovo padrone», sarà in grado di «far rivivere nel nuovo ordi- 
ne che si appresta a instaurare lo spirito di nobiltà e libertà ?»*. Il com- 
mercio deve realmente costituire il pilastro della pubblica felicità, deve 
veramente essere la principale preoccupazione dello stato ?” In sostan- 
za, se lo sviluppo capitalistico è un chiaro indice del progresso dell’uma- 
nità, tuttavia, per quanto possa apparire contraddittorio, proprio que- 
sto sviluppo provoca nell’ Essay una riflessione sugli effetti negativi del 
commercio. Non è possibile capire questa ambivalenza al di fuori del 
contesto della sconfitta giacobina di Culloden (1746), che segnò la sot- 
tomissione definitiva degli Highlanders a Londra. Tale circostanza su- 
scita in Ferguson uno sguardo di simpatia e allo stesso tempo di avver- 
sione su Sparta, che probabilmente gli ricorda le Highlands” Gli Spar- 
tani, infatti, hanno deciso di affidarsi alla virtà per tutto quello che gli 
altri compravano con i «loro tesori». In tal modo Sparta, basandosi su 
una ripartizione egualitaria della ricchezze, fu in grado di contenere la 
corruzione e rendere il cittadino partecipe della «fortuna pubblica», non 
«proprietario di una fortuna particolare», come al contrario avveniva 
ad Atene e a Roma. La disciplina di Sparta, il suo zelo collettivistico, le 
sue leggi intransigenti, il ribrezzo per «il commercio degli uomini ser- 
vili e mercenari»”, fanno onore a questa città e a qualsiasi altra nazio- 


cune magistrature agli appartenenti a censi determinati; tuttavia il popolo non si placò finché que- 
ste leggi non furono abolite» (1n., Of the popu/ousness cit., p. 415). 

% Ibid. 

” A. FERGUSON, An Essay on the History of Civil Society, a cura di F. Oz-Salzberger, Cambridge 
1996, p. 140. L'Essay venne tradotto in francese nel 1783. 

* Rileviamo che quando, sei anni dopo la sua pubblicazione in tedesco, l’opera di k 0. MÙL- 
LER, Die Dorier (1824) venne tradotta in inglese, l'assimilazione degli Highlanders ai Dori conoscerà 
un nuovo impulso. Cosî, ad esempio, Matthew Arnold parlerà di «Dorian Highlanders» in opposi- 
zione ai «mobile Ionians». Cfr. R. JENKInS, The Victorians and Ancient Greece, Oxford 1980, p. 167. 

* FERGUSON, Ar Essay cit., pp. 141-42. 
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ne che scelga di praticare la stessa frugalità e rifiutare di «progredire 
gradualmente» da uno stato rudimentale a uno stato civilizzato‘°. 

Ma, d’altro canto, Ferguson detesta la schiavitii (condizione sine qua 
non perché Sparta possa «aspirare a una giustizia e libertà egualitarie»), 
poiché la sua riproposizione presso i moderni non condurrebbe alla for- 
mazione di una «nazione di liberi cittadini», ma a una nazione di «ilo- 
ti». Per quanto a malincuore, il filosofo conclude che nei tempi mo- 
derni è impossibile fondare la libertà sulla virti: 

dobbiamo accontentarci di trarre la nostra libertà da un’altra fonte; di attenderci la 

giustizia dai limiti posti al potere del magistrato, e di affidarci per la nostra prote- 

zione alle leggi emanate per la sicurezza del patrimonio e della persona fisica del 


suddito. Viviamo in società in cui un uomo deve essere ricco per essere grande; in 
cui sovente il piacere stesso è ricercato per vanità”. 


La società civile, cosi come descritta nell’ Ess4y, è dunque avviata ver- 
so un processo cumulativo e graduale, ma in maniera talvolta ambiva- 
lente. Non è sorprendente allora che la critica della democrazia atenie- 
se di Ferguson si collochi in un orizzonte sfasato rispetto alla prospetti- 
va di Hume. Infatti, Atene viene valutata sempre da un punto di vista 
spartano; è Sparta, sulle orme di Creta, che fu in grado di realizzare la 
divisione delle terre. Sia ad Atene che a Roma la questione della legge 
agraria risvegliò uno spirito egualitario, ma le risposte non sortirono mai 
un effetto durevole. Le attività commerciali praticate dagli Ateniesi 
rafforzavano la disuguaglianza delle ricchezze e generavano uno squili- 
brio politico. D'altra parte, le assemblee popolari erano spesso sotto il 
giogo di «un qualche capopopolo che ne lusingava le passioni e ne sfrut- 
tava i timori» e invece di servire gli interessi dello stato badava alle pro- 
prie mire. Risultato: corruzione, servilismo, tumulto. All’apogeo della 
democrazia ateniese, in realtà, Pericle godeva di una specie di «potere 
principesco»! 


* «I prodotti della natura, generalmente, si formano per gradi. I vegetali crescono a partire da 


un tenero germoglio e gli animali da uno stato di infanzia ... Nel caso dell’uomo questo percorso pro- 
gressivo è continuo e maggiore che in qualsiasi altro animale. Non solo l'individuo progredisce dall’in- 
fanzia all'età adulta, ma le specie intere passano da uno stato di rozzezza alla civiltà» (i6id., p. 7). 

4! Ibid., p. 177. Subito dopo questa osservazione, Ferguson si chiede ancora se «presso gli an- 
tichi la sorte di uno schiavo venisse pit disprezzata di quella di un contandino indigente» e con- 
stata che «in ogni stato fondato sul commercio, nonostante le pretese di uguali diritti, l'esaltazio- 
ne di pochi opprime molti». 

* Ibid., p. 155. 

* «Le obiezioni principali a un governo democratico o popolare sorgono dalle ineguaglianze 
tra gli uomini che derivano dalle attività commerciali. E bisogna ammettere che le assemblee po- 
polari, quando sono composte da uomini dagli animi meschini e le cui disposizioni normalmente 
sono illiberali, per quanto possano essere coinvolte nella scelta dei propri capi e leader, sono sicu- 
ramente incapaci di comandare a se stesse Tali uomini, se ammessi a deliberare su affari di sta- 
to, portano confusione e tumulto, oppure servilismo e corruzione; e raramente si evitano gli in- 
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Da parte francese, Turgot è il primo a tentare di scrivere una storia 
universale impostata sull’idea di progresso. Priore della Sorbona, nel 
1750 pronunciò due discorsi* e azzardò una singolare riconciliazione tra 
la teologia della storia e «la storia dei progressi dello spirito umano», tra 
Bossuet e le posizioni dei lumi. Ai fenomeni naturali, rinchiusi in un ci- 
clo in cui «tutto rinasce, tutto muore», si oppone la successione inin- 
terrotta delle età della storia Turgot tenta di rendere il cristianesimo 
araldo della ragione, educatore del genere umano‘ e quindi mediatore 
tra l’età dell’infanzia pagana‘ e la modernità: grazie alla religione cri- 
stiana la civiltà greco-romana venne conservata e diffusa in Europa”. 
Inoltre, operando una distinzione tra arti meccaniche da un lato e «let- 
tere» e «gusti artistici» dall’altro*’, celebra i progressi continui a parti- 
re dagli antichi della marina e del commercio”, l'invenzione della stam- 
pa, il genio di Bacon, di Leibniz e di Cartesio, che fu il primo a «scuo- 
tere il giogo dell'autorità degli antichi». Le opinioni di questo sostenitore 
della monarchia illuminata in merito alla democrazia greca non sono lu- 
singhiere: le repubbliche antiche ignoravano «la differenza tra libertà e 
anarchia»” perché conoscevano la monarchia solamente dalla storia dei 


flussi di fazioni dannose o gli effetti di decisioni prese male e male applicate. Gli Ateniesi sotto- 
ponevano il loro governo popolare a tutti questi inconvenienti» (ibid., pp. 178-79). 

“ r.-J. TURGOT, Discours sur les avantages que l’établissement du christianisme a procuré au genre 
bumain (3 luglio 1750) e m., Tableau philosophique des progrès successifs de l'esprit bumain (11 di- 
cembre 1750), in Euvres de Turgot, a cura di G. Schelle, Paris 1914, I, pp. 194-235. 

# «I fenomeni naturali, sottoposti a leggi costanti, sono racchiusi in un circolo di rivoluzioni 
sempre uguali ... ad ogni istante, il tempo rimanda l’immagine di ciò che ha fatto scomparire. La 
successione degli uomini, al contrario, offre per ogni secolo uno spettacolo sempre cangiante ... 
Tutte le epoche sono collegate tra loro da una serie di cause e di effetti che legano lo stato attuale 
del mondo a tutti quelli che l'hanno preceduto» (TurgOT, Tableay cit., pp. 214-15). 

* «La religione cristiana, ispirando agli uomini uno zelo affettuoso per i progressi della ve- 
rità, non si è forse in qualche modo dimostrata feconda?» (In., Discowurs cit., p. 200). 

«Il genere umano, rispetto alle verità che la ragione gli dimostra in modo pit evidente, ha 
avuto una specie di infanzia? La Rivelazione non rappresenterebbe per lui ciò che l'educazione è 
per i singoli uomini?» (idid., p. 198). 

‘ «Solo grazie ad essa [sci/. la religione cristiana] il genio che distingueva la Grecia e Roma 
dai barbari vive ancora in Europa ... La comprensione delle lingue antiche venne trasmessa per le 
necessità del servizio divino» (ibid., p. 199). Detto questo, cercando di risolvere la spinosa que- 
stione del Medioevo, Turgot oscilla dall'idea che ai teologi scolastici «in un certo senso dobbiamo 
i progressi delle scienze filosofiche» (p. 198) al verdetto degli illuministi sul Medioevo, per cui 
«l'ignoranza e la barbarie dominavano ovunque» (1p., Tableau cit., p. 230). 

‘° La stessa opposizione si trova in Hume, di cui cfr. Of the rise and progress of the arts and scien- 
ces (1742) e Of the refinement in the arts (1754), in Essays cit., pp. 111-37 e 268-80. 

*° R.-. TurGOT, Recberches sur les causes des progrès et de la décadence des sciences et des arts ou Ré. 
flexions sur l’histoire des progrès de l'esprit humain (Fragments, 1748), in (Euvres cit., pp. 118-19, 133. 

7! 1p., Discours cit., p. 211. «Nelle repubbliche antiche, la libertà era fondata pit sull’equili- 
brio tra ambizione e potere fra i singoli cittadini che sulla valutazione della nobiltà naturale degli 
uomini; l’amore della patria era più odio comune per gli stranieri che amore dei propri concittadi- 
ni. Da questo derivavano le barbarie che gli antichi infliggevano ai loro schiavi» (p. 209). 
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loro tiranni e dal dispotismo dei re di Persia; e Aristotele, per quanto 
saggio, riteneva tuttavia «impossibile l'accordo tra l'autorità di uno so- 
lo e un governo mite». Inoltre, i «progressi» dei Greci, anche «i più pa- 
cifici», erano «inframmezzati da guerre continue», mentre la schiavitù 
ha «danneggiato il commercio», obbligando le famiglie all’autosuffi- 
cienza” Ma, ancora una volta, è Sparta ad attirarsi i fulmini di Turgot. 
Licurgo rovinò «Ia saggia economia della natura per cui questa si serve 
degli interessi e dei desideri dei singoli per compiere i suoi disegni ge- 
nerali e rendere tutti felici», schiacciò ogni idea di proprietà, violò «i 
diritti del pudore», spezzò «i più teneri vincoli di sangue». La sua legi- 
slazione è tanto stravagante da vietare «ai cittadini la coltura delle ter- 
re e tutte le arti necessarie alla vita. E indispensabile che un intero po- 
polo di schiavi sia sottomesso alla pit crudele tirannia per far godere i 
suoi padroni di una uguaglianza che non porta neanche alla libertà»”. 
Turgot si limitò a questi due discorsi, e in seguito abbandonò la Sorbo- 
na per darsi a una carriera di amministratore illuminato e, come con- 
trollore generale delle Finanze (1774), promuovere riforme economiche 
che istituivano il libero commercio e la libera circolazione del grano. 
Tuttavia, nelle sue Ré/lexions sur la formation et la distribution des ri- 
chesses (1766), ritornò brevemente sulla questione della legge agraria; al- 
la luce dell’economia politica e seguendo la teoria fisiocratica, denunciò 
come chimera assai pericolosa la divisione egualitaria delle terre, che 
avrebbe affossato definitivamente il commercio”. 

Un ultimo esempio è rappresentato dal conte di Chastellux e dalla 
sua opera, pubblicata nel 1772 con il titolo De /a félicité publique ou con- 
sidérations sur le sort des hommes dans les différentes époques de l’ histoire. 
Chastellux, vicino a d’Alembert, Helvetius e alla causa americana, tro- 
va la chiave di interpretazione della storia del genere umano nell’idea di 
felicità”. Ma l’opera è soprattutto un’arringa in favore del presente, tem- 
po di progressi guidati dalla ragione e dalle innumerevoli scoperte scien- 
tifiche (tra cui l’elettricità con i suoi «terribili effetti» che «resero gli 
uomini uguali agli dèi dell’antichità»). Alla luce del xvm secolo, il bi- 
lancio di Chastellux sul tempo dei Greci è sostanzialmente negativo: 


? Ibid., p. 137. 

” Ibid., p. 207. Cfr.J. BossueT, Discowurs sur l'histoire universelle (1681), in CEuvres, Paris 1961, 
PP. 559-60. 

* r.-). rurcoT, Réflexions sur la formation et la distribution des richesses, in (Euvres cit., II, p. 
534. Su Turgot e il suo rapporto con i fisiocratici cfr. C. LARRÈRE, Histoire et nature chez Turgot, in 
B. BINOCHE € F. TINLAND (a cura di), Sens du devenir et pensée de l’histoire, Seyssel 2000, pp. 178-208. 

” Cfr. l’opera postuma dello scozzese F. HUTcHESON, A System: of Moral Philosophy (1755). 
Notiamo anche che Chastellux è una delle rare persone dell’epoca a conoscere bene i Principî d'una 
scienza nuova d’intorno alla commune natura delle nazioni (1725) di Vico. 
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Sparta è «un esercito sempre armato, se non piuttosto un immenso chio- 
stro»; è la negazione delle arti, dell’agricoltura, del commercio. In una 
dr nua DA . 
parola, Sparta è l’austerità dei «Fachiri o dei Jammabos». Ma neanche 
Atene se la cava tanto meglio: vi dimora 
un volgo organizzato male, vano, leggero, ambizioso, geloso, interessato, incapace 
di governarsi da sé e che non sopporta nei suoi capi la medesima fortuna che con- 
divide con loro; pieno di sagacia quando si tratta di discutere, la perde al momento 
di decidere insomma, un popolo ingiusto con i suoi alleati, ingrato con i capi e 
crudele con i nemici. 


Insomma, la democrazia ateniese è un governo «vizioso», poiché «tut- 
to era affidato in ultima istanza a un volgo che si lasciava riunire e ar- 
ringare senza ordine e discernimento»”. Infine per Chastellux, utilita- 
rista ante litteram, nella misura in cui la saggezza non è altro che «l’ar- 
te di vivere felici», i lumi greci risultano, nonostante il loro splendore, 
inevitabilmente discreditati: i Greci, a parte Socrate, non sono mai sta- 
ti filosofi” Questo mostra fino a che punto l’idea della «massima feli- 
cità possibile per il massimo numero di individui» fosse loro completa- 
mente estranea”. 

Degli esempi che sono stati discussi, sottolineiamo innanzitutto la 
comparsa di un’economia discorsiva di carattere comparativo che si so- 
stituisce al parallelismo su cui ancora si fondava l’istoria magistra vitae” 
In secondo luogo, l'emergere di un discorso che descrive la traiettoria 
storica di un’entità astratta - spirito umano, specie umana, società ci- 
vile - attribuendo significato ai singoli fatti che costituiscono tale traiet- 
toria. Ma attribuire un significato agli eventi significa che, mentre lo si 
va assimilando, allo stesso tempo si storicizza il paragone tra antichi e 
moderni. L'eco di questo discorso, all’origine di ciò che definiamo le 
«filosofie della storia»*°, sarà ben presto percepito dagli storici scozze- 
si della Grecia antica”. 


% k.-J. DE CHASTELLUX, De a félicité publique ou considérations sur le sort des hommes dans les 
différentes époques de l’histoire, a cura di R. Basoni, Paris 1989, pp. 166-67 e 160-61 (trad. ingl. 
del 1774). 

” Ibid., p. 165. 

5 Ibid., p. 169. 

” nartoG, Du parallele cit. 

“ B. BINOCHE, Les trois sources des philosophies de l’histoire, Paris 1994, pp. 49-52, studia la lo- 
ro simultanea apparizione esaminando le forme specifiche che prendono nella «storia naturale» 
dell'illuminismo scozzese (da Hume a Stewart), nel «tableau historique» degli illuministi francesi 
(da Turgot a Condorcet) e nella «teodicea della storia» dell’illuminismo tedesco (da Iselin a Kant). 
Notiamo che Voltaire è il primo a coniare il termine di «filosofia della storia» con il suo libro del 
1765, benché sia lungi dal concepire la storia come organizzazione di fatti su un asse temporale de- 
terminabile. 

4 «La storia seguente inizia con l'infanzia della Grecia e descrive il suo graduale cammino ver- 
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Come si è visto, il commercio è una parola chiave di questa proble- 
matica. É innanzitutto in suo nome che si attribuisce un senso progres- 
sivo alla traiettoria storica del genere umano. In opposizione, basti pen- 
sare all’incertezza che caratterizza il tentativo di valutare in termini di 
progresso la politica‘ o alle analoghe difficoltà che si incontrano, sem- 
pre da questo punto di vista, nel campo della cultura Non c'è da stu- 
pirsi quindi che gli illuministi si arenino su un problema la cui soluzio- 
ne implica la riabilitazione romantica del Medioevo”. 

Tuttavia, quando si tratta di distinguere gli apporti positivi del com- 
mercio sulla cultura, le conoscenze umane sono inserite nello schema 
dei progressi a prezzo di una distinzione tra letteratura e arti liberali (i 
telescopi e i microscopi di cui parla Voltaire); lo stesso accade con la po- 


so la civiltà e il potere ... Mi sono sforzato di tracciare serie complesse e spiegare le connessioni se- 
grete di eventi apparentemente isolati, in modo da riunire gli elementi sparsi della storia greca in 
una narrazione ininterrotta» (J. cILLIES, The History of Ancient Greece, its Colonies and Conquests, 
Edinburgh-London 1786, I, Preface, pp. v-vi). Cfr. anche w. ROBERTSON, The History of Ancient 
Greece, Edinburgh 1778. La storia di Gillies venne immediatamente tradotta in francese da Car- 
ra nel 1787. Benjamin Constant, nello stesso anno, pubblicò anonimamente la traduzione di un ca- 
pitolo di questa storia, con il titolo di Essai sur les #weurs et les temps héroiques de la Grèce. Sulla 
storiografia dell'antichità greca nel xvm secolo cfr. c. AMPOLO, Storie greche. La formazione della 
modema storiografia sugli antichi Greci, Torino 1997, pp. 38-64. 

Da cui deriva la ripresa di una concezione ciclica della storia: «è ben noto che ogni gover- 
no ha una durata e che la morte del corpo politico è inevitabile come quella del corpo di un ani- 
male. Ma, cosî come un tipo di morte è preferibile a un altro, ci si può domandare se sia preferi- 
bile per la costituzione inglese finire in un governo popolare oppure in una monarchia assoluta» 
(p. HUME, Whether the British govemment inclines more to absolute monarchy or to a republic (1741), 
in Essays cit., pp. 51-52). Nel momento in cui Hume redasse questo saggio, il malessere economi- 
co e sociale prodotto dallo sviluppo industriale si ripercuoteva sul piano politico: l'autorità di Wal- 
pole, primo ministro whig, era seriamente compromessa e, dopo le sue dimissioni nel 1842, il po- 
tere passò ai tories. 

£ Tuttavia Hume riesce a risolvere parzialmente il problema sostenendo che ciò che, in un da- 
to momento della storia, declina in un luogo, necessariamente fiorisce altrove, cosicché alla fine si 
verifica una successione di cicli storico-geografici. «Le arti e le scienze sono fiorite in un'epoca e 
decadute in un’altra. Ma dobbiamo osservare che nel momento in cui raggiunsero l’acme della per- 
fezione presso un popolo, forse erano totalmente sconosciute presso le nazioni vicine; e benché sia- 
no potute decadere complessivamente durante un'epoca, tuttavia in una generazione successiva so- 
no resuscitate e si sono diffuse in tutto il mondo. Per quanto è dato osservare, non esiste una dif- 
ferenza generale riconoscibile nella specie umana; e benché sia vero che l’universo, come un corpo 
vivente, progredisce dall’infanzia alla vecchiaia, tuttavia, resta dubbio se al presente si stia avvi- 
cinando alla sua massima perfezione oppure si stia allontanando da questa. Per cui non possiamo 
presupporre alcuna decadenza nella natura umana» (HUME, Of the populousness cit., pp. 377-78). 
Cfr. anche ip., Of the refinement cit., pp. 84-87. 

In particolare è Mme de Staél, sulla scia dei fratelli Schlegel, che inserirà la letteratura in 
una continuità progressiva in De /a /ittérature (1800) e in De l'Allemagne (1813). 

Per quanto Hume sottolinei la scarsa rilevanza del commercio e critichi la libertà dei Gre- 
ci, nondimeno interpreta la fioritura del sapere greco a partire dalla benefica influenza del com- 
mercio e della libertà politica. HUME, Of the rise cit., pp. 120-21; e anche ID., Of eloguence e Of the 
refinement cit. 
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litica - per lo meno è quanto sostiene Adam Smith quando, con tono 
forse eccessivamente ottimistico, nota che 
il commercio e le manifatture gradualmente introdussero l’ordine e il buon gover- 
no ... e con essi la libertà e la sicurezza degli individui Questo, benché sia stato 


l’effetto meno osservato, è di gran lunga il più importante di tutti. Hume è il solo 
autore che, per quanto io sappia, lo abbia finora rilevato”. 


Conseguentemente, l'immaginario sulla grecità antica è determina- 
to dal commercio: alla luce di ciò, Sparta è relegata alla categoria di città 
retrograda, immobilista e vicina allo stato di natura dei selvaggi” E il 
commercio determina anche la rappresentazione di Atene: si ritiene che 
l’inclinazione degli Ateniesi al commercio fosse inibita da un regime la 
cui natura sregolata ostacola lo sviluppo commerciale. Ma non è possi- 
bile capire le ragioni che portano alla storicizzazione della Grecia anti- 
ca, cosî come si è realizzata nei discorsi degli autori appena citati, sen- 
za considerare ciò a cui si opponevano, cioè i discorsi dei «zelatori de- 
gli antichi» che Hume denunciava nel 1752. Infatti, questi ultimi 
utilizzavano frequentemente exemzpla di quello che ormai veniva consi- 
derato il «tempo degli antichi» per mettere in discussione gli imperati- 
vi politici dello sviluppo economico. 


2. Idiritto naturale e la radicalizzazione dell’« historia magistra vitae». 


Dunque non è certo nella concezione ciceroniana o plutarchea del- 
la storia maestra di vita che bisogna ricercare le cause del suo progres- 
sivo discredito, ma piuttosto nel ruolo che essa assume nel contrattua- 
lismo russeauiano. Per Rousseau la storia ha senso solo in quanto ri- 
serva di esempi da sfruttare dal punto di vista pedagogico“; nulla 
sarebbe pi assurdo per la pecora nera degli illuministi, che iniziava 
sempre con «lo scartare tutti i fatti», del concepire l’esempio della 
virtù e dell'uguaglianza spartane” in funzione di un asse storico deter- 


“ 4. smitil, Indagine sulla natura e le cause della ricchezza delle nazioni, trad. it. Milano 1973, 
libro III, Iv, p. 402. La prima traduzione francese, in 4 voll., fu pubblicata a La Haye nel 1778-79. 

‘’ In Voltaire gli Spartani equivalgono ai selvaggi del Canada (voLTAIRE, Philosophie de l‘hi- 
stoire (1765), 7). E Voltaire, in questo testo, è ben lungi dall’aderire al mito del «buon selvaggio». 

€ Per il senso rousseauiano della storia quale wsagistra vitae cfr. a titolo indicativo Emile, ou De 
l’éducation, 4.3, in 3.3. RoussEAU, Euvres complètes, IV, Paris 1969. Su Rousseau e l’antichità cfr. 
vY. TOUCHEFEU, L'antiguité et le Christianisme dans la pensée de Jean-Jacques Rousseau, Oxford 1999. 

‘ 1.-J. ROUSSEAU, Introduction a Discours sur l'origine et les fondaments de l’inégalité parmi les 
hommes (1755). 

”° Rivelatore, da questo punto di vista, il tentativo di Rousseau di comporre su commissione, 
attorno al 1752, una Histoire de Lacédémonie, abbandonata dopo qualche pagina. Vi si legge un 
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minato”. Quando si pensa a Sparta, nota Rousseau, «vediamo uomini 
che non ci somigliano quasi per niente, ci sembrano fuori dalla natura 
forse perché noi stessi lo siamo, in realtà, almeno quanto loro»”. 

Le ricchezze? Gli antichi ignoravano perfino il termine di finanza, 
ed era molto meglio per loro, giacché «il denaro al massimo è il supple- 
mento per gli uomini, e il supplemento non avrà mai lo stesso valore del- 
la sostanza»” Quanto al sistema rappresentativo, cosî come viene trat- 
tato nel Contrat social, è solo un'invenzione di quella forma di governo 
«iniqua e assurda» che è il regime feudale. Ne deriva l'opposizione tra 
popolo inglese e popolo greco. Il primo «crede di essere libero» ma «si 
sbaglia di grosso»: è libero solo «durante l'elezione dei membri del Par- 
lamento», poiché «non appena eletti, ne diventa lo schiavo, non è più 
nulla». Il secondo, al contrario, «continuamente riunito sulla piazza», 
gestiva tutto in prima persona. Ecco dunque il vantaggio del governo 
democratico, che può essere stabilito «con un semplice atto della vo- 
lontà generale»”. La libertà greca deriva proprio da questo governo in 
cui il popolo è insieme legislatore e magistrato, esercitando in prima per- 
sona sia il potere legislativo che quello esecutivo”. 

Per parte sua, Mably consacra i legami che uniscono l’historia mzagi- 
stra vitae al diritto naturale, ritenendo lo studio di quest’ultimo indi- 
spensabile al lavoro dello storico”. D'altronde, le Observations sur les 


Rousseau intento a una critica originale della storia (].-1. ROUSSEAU, (Euvres complètes, III, Paris 
1964, pp. 544-48). 

7! Più precisamente, Rousseau considerava l’uomo come un animale perfettibile; per esempio, 
descrive il passaggio dell’uomo dallo stato di natura a quello civile in termini di perfettibilità (Con- 
trat social, 1.8); l'uomo di Rousseau è perfettibile poiché, come nota F. Tinland, è in grado di «svi- 
luppare, “con l’aiuto delle circostanze”, tutte le altre facoltà». Ciò, comunque, non implica affat- 
to che l'umanità sia immessa in un processo storico progressivo; nulla infatti impedisce che l’uo- 
mo si possa degradare fino a uno stato inferiore a quello di natura in cui è nato e diventare «un 
animale stupido e ottuso» (idid.). In proposito cfr. F. TINLAND, Perfectibilité hbumaine, hasard des évé- 
nements, logigue des enchainements bistoriques et liberté selon ]-] Rousseau, in BINOCHE e TINLAND 
(a cura di), Sens cit., pp. 112-42; BINOCHE, Les trois sources cit., p. 31. 

? RoussEAU, (Euvres, III cit., p. 546. In un altro punto Rousseau si chiede: «cosa hanno in 
comune i Francesi, gli Inglesi, i Russi con i Romani e con i Greci ? Quasi niente, oltre il fisico. Le 
grandi personalità di questi, a quelli paiono esagerazioni della storia» (p. 956). 

” Ibid., pp. 1004-5. E ovvio che questo riguarda molto più Sparta che Atene, la quale si ab- 
bandonò subito al lusso e alla sua inevitabile conseguenza, la corruzione. 

" In., Contrat social, 3.15 e 3.17; cfr. anche 2.4. 

” Cfr. la Lettre è Monsieur d’ Alembert sur les spectacles (1758). Tuttavia, il pensiero di Rous- 
seau è decisamente più complesso: altrove non esita ad affermare che «in un grande stato», come 
la Polonia, «il potere legislativo non può agire se non per delega», e a proporre misure per evitare 
la corruzione (Considerations sur le gouvernement de Pologne, in Euvres, III cit., pp. 970-71 e 978). 
Per tutto questo si farà riferimento a R. DÉRATHE, ].-J. Rousseau et la science politique de son temps, 
Paris 1988°, pp. 248-364. 

* «Ma, mio caro Théodon, mi fermo e prima di parlarvi dei differenti generi di storia che ri- 
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Grecs esordiscono con un attacco contro gli apologeti della storia mo- 
derna: 


Lasciate stare i vostri Greci, mi è stato detto più volte, la loro storia è ben lo- 
gora. Chi non conosce già Lacedemone, Licurgo, Atene, Solone, Tebe, Epaminon- 
da, la lega achea e Arato? Siamo stanchi di sentir parlare di Salamina e della guer- 
ra del Peloponneso ... Ma sarebbe un gran male se ci stancassimo di studiare i Gre- 
ci e i Romani; la storia di questi due popoli è una grande scuola di morale e di politica: 
non solo vi si impara fino a che punto possano elevarsi le virtù e il talento degli uo- 
mini sottoposti alle leggi di un governo assennato, ma le loro stesse mancanze ser- 
viranno agli uomini come lezioni sempiterne” 


Dopo aver rilevato la contraddizione tra libertà politica e libertà eco- 
nomica, Mably denuncia il carattere dispotico del potere economico, cri- 
tica Turgot e i fisiocrati e, infine, propone ai suoi contemporanei un pro- 
gramma di riforma agraria e di riforma del commercio ispirato al mo- 
dello della concessione vitalizia delle terre a Sparta” Questo non 
significa forse radicalizzare la vecchia historia magistra vitae ciceroniana, 
attribuendole una missione politica e morale fino ad allora sconosciute? 

E proprio contro tali elogi della frugalità e della virti spartane che 
viene tracciato il ritratto di una Atene commerciale e voluttuosa” Si 
tratta comunque di un’apologia relativa, che non significa affatto una 
riabilitazione della democrazia di Atene. Se nel De la félicité publique 
Chastellux demolisce Sparta in risposta a Rousseau e Mably, è sempre 
il riferimento rousseauiano alla democrazia ad essere preso di mira quan- 
do critica Atene in nome della libertà che deriva dal sistema rappresen- 


chiedono differenti talenti permettetemi di chiedervi se avete fatto alcuni studi che definirei 
preparatori, indispensabili, per uno storico. Avete studiato il diritto naturale ?» (MABLY, De /a 74- 
nière d'écrire l'histoire (1783), Paris 1988, p. 273). Cfr. anche 1., De /’étude de l’histoire (1775), 
in Collection complète des euvres de Mably, Paris 1794-95, XV, p. 18. 

” in., Observations sur l'histoire de la Grèce, ou des causes de la prospérité et des malheurs des 
Grecs (1766), Paris 1789, pp. vii-vm. Cfr. anche In., Droîts et devoirs du citoyen (1758), Paris 1789. 
Rileviamo che Mably radicalizza le sue posizioni nelle ultime pubblicazioni, procedendo a una cri- 
tica delle sue opere giovanili, in particolare della prima versione delle Observations sur les Grecs del 
1749, in cui celebrava il governo monarchico. Su Mably cfr. P. FRIEDMANN e F. GAUTINER (a cura 
di), Collogue Mably. La politique comme science morale, I, Bari 1995. 

” MABLY, Doutes proposés aux philosophes économistes sur l’ordre naturel et essentiel des sociétés 
politigues (1768) e Du commerce des grains (1775). Cfr. F. GAUTHIER, De Mably à Robespierre, in F. 
GAUTHIER € G. R. IKNI (a cura di), La guerre du blé au xvuf siècle, Paris 1988, pp. 10-21. 

? «Da duemila anni si declama, in versi e in prosa, contro il lusso e comunque lo si è sempre 
amato i declamatori vorrebbero che le ricchezze ammassate con le armi, l’agricoltura, il com- 
mercio e l’industria venissero seppellite? Citano Lacedemone; perché non citare la repubblica di 
San Martino? Che bene ha apportato Sparta alla Grecia ? Ha mai avuto dei Demostene, dei Sofo- 
cle e dei Fidia? I lussi di Atene hanno creato grandi uomini in ogni campo; Spasta ha avuto qual- 
che condottiero, e comunque sempre meno di altre città» (VOLTAIRE, «Luxe», in Dictionnaire phi- 
losophique [1764]). Cfr. in proposito L. GUERCI, Libertà degli antichi e libertà dei moderni. Sparta, 
Atene e i «philosophes» nella Francia del Settecento, Napoli 1979. 
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tativo®°. E non si sottolineerà mai abbastanza quanto la critica della de- 
mocrazia sia legata a quella del diritto naturale lockiano” e poi, soprat- 
tutto, alla sua radicalizzazione da parte di Rousseau. In altri termini, 
nella seconda metà del xvi secolo sarebbe inutile cercare i segni pre- 
monitori del rovesciamento operato nel xIx secolo da George Grote, per 
cui la democrazia ateniese diventa l'ideale della democrazia liberale. 
Tuttavia, un’opera poco nota, pubblicata a Londra un anno dopo la 
dichiarazione d’indipendenza americana e firmata da William Young, 
potrebbe essere considerata come un antecedente a Grote. The Spirit of 
Athens è innanzitutto un tentativo di definire, sulla scia di Montesquieu, 
lo «spirito» e il «carattere nazionale» di Atene. Young, che ebbe un ruo- 
lo importante nell’amministrazione coloniale delle Indie, considera Ate- 
ne dal punto di vista della felicità pubblica, ma ne trae conclusioni dia- 
metralmente opposte a quelle del conte di Chastellux: «Il libero stato di 
Atene, nella suprema perfezione delle sue fondamenta, era lo stato me- 
glio concepito per la felicità generale». A quale prezzo si opera questo 
rovesciamento di prospettive? Sicuramente a quello della trasformazio- 
ne del principio di onore - attribuito da Montesquieu alla monarchia - 
in quello di una «democrazia ben costituita», che l’autore dell’ Esprit des 
lois non poteva concepire* In effetti il popolo ateniese, avendo dato 
ascolto «ai propri diritti naturali», abolf ben presto il dispotismo mo- 
narchico. A differenza di quanto ritiene Grote, tuttavia, per Young l’in- 
ventore di questa democrazia «dell'onore» non è Clistene ma Solone, 
eletto dagli Ateniesi «non, come avveniva correntemente, per estrazio- 
ne, ma per suffragio universale»; fu proprio Solone a risolvere il grande 


* cuasTELLUX, De la félicité cit., p. 176. Questo comporta un certo paradosso, poiché se Rous- 
seau fa della democrazia un archetipo del Contrat social, tuttavia è anche vero che Atene non lo 
ispira molto e che, quando si tratta di democrazia, evita di rifarsi alla democrazia ateniese. 

® Hume nel 1748 sosteneva che se ogni governo in origine è fondato su un contratto, tutta- 
via non ne consegue che, una volta stabilito, debba sempre e comunque trarre legittimità da que- 
sta fonte iniziale. Solo il tempo è capace di intervenire per risolvere qualsiasi tipo di difficoltà ine- 
rente ai governi e alle circostanze. In altri termini, finita la Gloriosa Rivoluzione, non vi è niente 
che consenta ai perdenti di issare la bandiera destabilizzatrice del contrattualismo lockiano (cfr. J. 
LOCKE, Two Treatise of Government [1690]). «Che l’instaurazione della Rivoluzione non ci lasci de- 
lusi, o ci faccia talmente innamorare di un'origine filosofica del governo da farci credere che tutti 
gli altri siano mostruosi e abnormi». In questo testo, Hume, per illustrare le sue opinioni, prende 
ad esempio il momento in cui gli Ateniesi fondarono il loro «contratto» democratico: «Quanto so- 
no obbligati ad agire disordinatamente {sci/. gli Ateniesi], per provare che non seguono una costi- 
tuzione stabile, ma si incontrano tumultuosamente per dissolvere il precedente governo al fine di 
farne nascere uno nuovo. Quanto è illusorio parlare di una scelta in tali circostanze» (D. HUME, Of 
the original contract (1748), in Essays cit., pp. 468-73). Nel Treatise of buman nature (1739-40), il 
contratto viene denunciato in quanto «fittizio»; anche Ferguson apre la sua History of Civil Society 
con una critica del contrattualismo da Hobbes a Rousseau. 

® Cfr. w. vounG, The Spirît of Athens being a Political and Philosophical Investigation of the His- 
tory of that Republic, London 1777, pp. 294-95. 
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problema di ogni «comzzon-wealth commerciale», cioè la disparità del- 
le ricchezze e la conseguente guerra tra ricchi e poveri. Secondo la legi- 
slazione di Solone, infatti, l’ultima parola spetta sempre al corpo civico, 
mentre il potere viene equamente diviso tra «patrizi», «nobili» e «sena- 
to». Ma come spiegare allora il rapido declino di tale regime? Il fatto è 
che gli Ateniesi erano impulsivi. Instaurarono la democrazia mentre era- 
no «ispirati più che ammaestrati, accesi da vantaggi più accidentali che 
costanti; cosî sembrano aver anticipato ogni progressiva decisione as- 
sennata mossi dall’urgenza del momento»*. La stessa foga che li aveva 
spinti a inventare la democrazia li precipitò nei vizi che attendono al var- 
co ogni stato commerciale: il lusso, il disprezzo e l'oppressione degli al- 
leati, l'ambizione smisurata all’origine della catastrofe siciliana. Young 
avrebbe un accorato consiglio per questa Atene cosî singolarmente simi- 
le all’Inghilterra: avanzare per «gradi», senza precipitazione, per poter 
godere individualmente e in comune dei benefici del commercio. 

La rivoluzione americana e soprattutto i dibattiti rivoluzionari fran- 
cesi segneranno profondamente l’immagine della democrazia e della li- 
bertà greca‘ Lo testimoniano le storie della Grecia antica pubblicate 
dopo questi avvenimenti. E ben nota l’antipatia che John Gillies pro- 
vava per la democrazia, e per quanto i suoi ragionamenti si limitino a ri- 
prendere la discussione sui disordini politici provocati dal regime de- 
mocratico, tuttavia tradiscono soprattutto la sua reazione alla ribellio- 
ne dei coloni americani! Mitford mostrò lo stesso atteggiamento nella 
storia che scrisse tra il 1784 e il 1818 su consiglio di Gibbon” Né Spar- 
ta né Atene saranno risparmiate in questo racconto controrivoluziona- 
rio in cui Solone aveva instaurato «una tirannia nelle mani del popolo». 

Infatti, Oltremanica, Solone, con o contro Licurgo ma comunque 
sempre accanto a Numa, Scipione e Bruto, veniva coinvolto nel verti- 
ginoso rimaneggiamento dei concetti e dei valori politici di cui fu tea- 
tro la rivoluzione francese. I Greci, i Romani vi prendevano parte sia 
come esempi di natura «astorica» per sostenere rivendicazioni politiche, 


® Ibid., p. 190. 

“ Ibid., p.71. 

* Sul modo in cui la discussione evolve in America prima e durante la rivoluzione americana 
cfr., a titolo indicativo, J. W. EADIE (a cura di), C/assica/ Traditions in Early America, The Univer- 
sity of Michigan, 1976; G. LOBRANO, République et démocratie anciennes avant et pendant la Révo- 
lution, in M. VOVELLE (a cura di), Révolution et République. L’exception frangaise, Paris 1994, pp. 
48-52; F. DIAZ, L'idée de la démocratie entre philosophes et leaders de la démocratie améncaine, in c. 
MERVAUD e S. MENANT (a cura di), Le siècle de Voltaire. Hommage à René Pomeau, Oxford 1987, 
PP. 417:32. 

® Cosi, nella sua prefazione si fissa l’obiettivo di descrivere gli «incurabili mali di ogni forma 
di politica repubblicana» (GILLIES, The History cit.). 

® w. mrrForD, The History of Greece (1784-1818), 5 voll. 
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sia come bambini che cercavano di dire la loro in una discussione tra 
adulti. Ma, in un modo o nell’altro, l'essenziale risiede nel fatto che la 
lettura rivoluzionaria del passato greco-romano si svolse alla luce di un 
discorso a un tempo fondante la rivoluzione e radicalmente estraneo al- 
la polis. In effetti, l’evocazione rivoluzionaria della libertà e dell’ugua- 
glianza greca dipese soprattutto dal discorso dei diritti e sui diritti, e dai 
dibattiti sorti intorno al problema della loro effettiva garanzia. 


3. Il 1793 e il «Tableau historique» di Condorcet. 


Esistono libri di cui non è necessario citare esplicitamente le tesi per 
accettarli o rifiutarli. Tale è, probabilmente, l'attitudine del xrx secolo 
francese nei confronti dell’ Esquisse d’un tableau historique des progrès de 
l’esprit humain che Condorcet, nascosto in rue Servandoni, compose tra 
il luglio e l'ottobre del 1793. Infatti, indipendentemente dalle varie pro- 
spettive che sulla sua scia hanno aperto i lavori di Germaine de Staél e 
di Benjamin Constant, di Saint-Simon o di Auguste Comte, il Tableau 
appartiene al clima post-rivoluzionario* Inoltre, il discorso storico, il 
discorso degli ellenisti, si appropriò spesso della visione dell’antichità 
greca proposta nei corrispondenti capitoli del Tableau, considerandola 
scontata e non mettendo quasi mai in discussione i suoi fondamenti con- 
cettuali prima di procedere al proprio lavoro. 

Come leggere quest'opera? Certamente è il punto di arrivo del ten- 
tativo degli illuministi francesi di plasmare una filosofia della storia fon- 
data sull’idea di progresso. Condorcet intraprende e porta a termine il 
proprio lavoro esplicitamente sulle tracce di Turgot* Ma, allo stesso 
tempo, l’opera è influenzata dalla congiuntura politica in cui vede la lu- 
ce; può anche essere letta come una risposta alla pericolosa deviazione 
del corso rivoluzionario rappresentata, agli occhi di Condorcet, dal Ter- 
rore. Non c'è da meravigliarsi, dunque, se nell’opera la battaglia sette- 
centesca contro Sparta si trasforma in un categorico rifiuto del simbo- 
lismo greco-romano dei montagnardi” 

Il Tableau è suddiviso in dieci epoche. Nella prima, congetturale, vie- 


** Cfr. in proposito J.-P. SCHANDELER, Les interprétations de Condorcet. Symboles et concepts 
(1794-1894), Oxford 2000. 

*? L'origine di questo lavoro può essere stabilita, in base ai manoscritti, al 1772: cfr. K. BAKER, 
Condorcet. Raison et politigue, Paris 1988, e A. PONS, Introduction, in CONDORCET, Esquisse d’un ta- 
bleau historique des progrès de l’esprit bumain (1795), Paris 1988. 

% Sulla rivoluzione francese e l’antichità cfr., a titolo indicativo, J. BOUINEAU, Les toges du pou- 
voir, ou la Révolution de droit antigue, 1789-1799, Toulouse 1986; c. Mossé, L’antiguité dans la Ré- 
volution francaise, Paris 1989. 
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ne tracciata l’ipotetica traiettoria che porta l’uomo dallo stato animale 
a quello selvaggio. Alla fine della terza epoca, quando l’uomo è già pas- 
sato dalla società pastorale all’agricoltura, emerge la civiltà greca, che 
occupa la quarta epoca e parte della quinta. Pi precisamente, la Grecia 
appare nel momento cruciale in cui, grazie all'invenzione della scrittu- 
ra alfabetica, la congettura si collega alla storia: 

D’ora innanzi il quadro inizia a fondarsi in gran parte sulla successione degli 
eventi che la storia ci ha trasmessi: ma è comunque necessario trasceglierli nella sto- 
ria dei differenti popoli, accostarli, combinarli, per ricavarne la storia di un popolo 
unico e tracciare il quadro dei suoi progressi. A partire dal tempo in cui la Grecia 
conobbe la scrittura alfabetica, la storia si collega al nostro secolo, allo stato attua- 
le della specie umana nei paesi più illuminati d'Europa, attraverso una successione 
ininterrotta di fatti e di osservazioni”. 


Dunque, è innegabile che i Greci siano gli antenati e i primi rappre- 
sentanti di questo «popolo unico», vettore astratto di una continuità 
storica che riassorbe la diversità fattuale della storia empirica e ne trat- 
tiene solo un certo numero di eventi; in nome di questo «popolo unico» 
la successione degli eventi selezionati acquista senso: il senso dei pro- 
gressi compiuti nel corso del tempo nei «paesi più illuminati d'Europa». 
Da questo punto di vista il momento greco gioca un ruolo privilegiato 
poiché è all'origine di un processo storico che porta progressivamente al 
presente della rivoluzione. Presente ma, a ben vedere, immediatamen- 
te passato, nella misura in cui Condorcet anticipa deduttivamente il fu- 
turo svolgimento della storia e introduce in forma congetturale una de- 
cima e ultima epoca, dedicata ai futuri progressi dello spirito umano, ai 
progressi dell’epoca post-rivoluzionaria”. 

Proprio i Greci hanno il merito di aver avuto per primi l’idea con- 
fusa di un «patto comune», una sorta di antecedente storico del «patto 
sociale» stabilito dalla repubblica francese” Inoltre, l’uomo greco ave- 
va coscienza dei propri diritti, anche se «non li conosceva ancora» e 
«non era in grado di approfondirne la natura, abbracciarne e circoscri- 
verne la portata». D'altronde, poiché il Tableau è il campo di battaglia 
del sapere contro le superstizioni, dei filosofi contro i preti, gli antichi 
Greci, in opposizione agli Orientali, sono schierati dalla parte giusta, 
cioè quella del sapere” Giacché i Greci seppero cogliere l'importanza 


?! CONDORCET, Esguisse cit., pp. 85-86. 

Per la decima epoca cfr. ibid., pp. 265-96. 

* Ibid., p. 121. 

* Ibid., p. 136. 

# «Il genio [in Grecia] poteva dispiegare tutte le sue forze senza essere sottomesso a osserva- 
zioni pedanti, al sistema di ipocrisie di un collegio sacerdotale. Tutti gli uomini godevano di un 
uguale diritto alla conoscenza della verità» (ibid., p. 124). 
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delle leggi e il vantaggio di rispettarle: mentre presso gli Orientali «l’og- 
getto delle forme legali è che la volontà del signore sia attuata», presso 
i Greci, invece, è «che la libertà dei cittadini non sia oppressa». Per 
questo i Greci sono stati in grado di fare della politica una «scienza dif- 
fusa», sebbene non siano riusciti a elaborarne una vera e propria teoria 
(dal momento che anche Aristotele e Platone offrono una versione piut- 
tosto «empirica» dei fatti)”, La civiltà greca è dunque realmente la ma- 
trice di quella occidentale. I Greci sono cosî degni di ammirazione pro- 
prio perché all'origine di un processo storico ascendente dello spirito 
umano. Ma, per questo stesso motivo, hanno comunque potuto intuire 
solo un numero limitato di verità, condannate dalla loro precocità a re- 
stare frammenti, abbozzi di un sapere che si sarebbe perfezionato nel 
corso del tempo grazie al progresso della ragione umana. 

La Grecia di Condorcet può allora fornire un modello ai contempo- 
ranei? Sicuramente no. I Greci avevano la nefasta abitudine di chiamare 
la superstizione in soccorso delle istituzioni politiche e, in assenza di 
«principî costanti», la politica greca permetteva al legislatore di far in- 
tervenire i propri pregiudizi e le proprie passioni. In mancanza di un le- 
gislatore illuminato, le loro leggi non si ispiravano affatto alla ragione 
né ai diritti naturali, quelli di una società di «uomini uguali e liberi». Al 
contrario, la loro ambizione si limitava al mantenimento della libertà e 
della indipendenza dei «membri ereditari di una società già esistente»”. 
Condorcet mette bene in guardia i suoi contemporanei dall’abisso isti- 
tuzionale che li separa dagli antichi: 

quasi tutte le istituzioni dei Greci presupponevano l’esistenza della schiavitd e la 

possibilità di riunire in una piazza pubblica l'insieme dei cittadini; per valutare cor- 

rettamente gli effetti di tali istituzioni e, soprattutto, per prevederne le conseguenze 


nelle grandi nazioni moderne, non bisogna neanche per un istante perdere di vista 
queste due differenze cosî importanti” 


Fatto ancora più grave, tale corpo estremamente ristretto di cittadi- 
ni non era neanche socialmente omogeneo; poiché i ricchi, detentori del 
sapere e quindi dell’autorità, opprimevano i poveri, mentre «l’ignoran- 
za, la leggerezza del popolo, la sua gelosia nei confronti dei cittadini po- 
tenti, potevano spingere questi ultimi a instaurare un dispotismo ari- 
stocratico, oppure consegnare lo stato indebolito alle ambizioni dei suoi 
vicini»!®. Infine, il carattere profondamente inegualitario della polis vie- 


* Ibid. 

” Ibid., p. 134. 

* Ibid., pp. 132-33. 
? Ibid., p. 134. 

1° Ibid. 
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ne ancor pit sottolineato nella congettura della decima epoca, ancora 
ventura, in cui sarà necessario diminuire la distanza che separa «l’ugua- 
glianza stabilita dalle istituzioni politiche» da «quella che esiste tra gli 
individui». Condorcet, valutando il mondo greco sub specier futuri, so- 
stiene che tale distanza «è stata una delle principali cause della distru- 
zione della libertà nelle repubbliche antiche, delle tempeste che le han- 
no sconvolte, della debolezza che le ha consegnate a tiranni stranieri»!°. 
Inoltre, in questa prospettiva futura, le forme di ineguaglianza devono 
«diminuire continuamente, senza tuttavia scomparire, poiché hanno 
comunque cause naturali e necessarie che sarebbe assurdo e pericoloso 
tentare di eliminare»!. Cosa spinge nel 1793 Condorcet a congedare 
l’«uguaglianza di fatto» nel futuro e, allo stesso tempo, a fustigare l’ine- 
guaglianza della Grecia antica? 

Durante i dibattiti dell'estate del 1791 sul diritto di voto e di eleg- 
gibilità, Robespierre si fece portavoce dei «cittadini passivi»! e mise 
in luce la contraddizione tra il sistema elettorale per censo e la Dichia- 
razione dei diritti. Cosi, Robespierre riprendeva Rousseau e l'esempio 
dei legislatori antichi che disprezzavano le ricchezze'*, mentre Con- 
dorcet ripeteva che Licurgo ignorava come le costituzioni traggano gio- 
vamento dall’essere riformate e con ciò si illudeva, dunque, che la sua 
costituzione fosse fatta per durare in eterno. Ma cosa significa pensare 
la questione della cittadinanza «attiva» e «passiva» in funzione di una 
storicità progressiva? Le costituzioni, sostiene Condorcet, devono es- 
sere concepite per essere perfettibili, sensibili ai progressi della ragione 
che solo il tempo può apportare. Lo hanno capito gli Americani!” e do- 


1% Ibid., p. 271. Per questo punto Condorcet si fonda sulla storia di John Gillies: cfr. con- 
DORCET, Cing mémoires sur l'instruction publigue, Paris 1996, p. 259. 

1° Ibid., pp. 271-72; cfr. anche pp. 265-67. 

1° Il sistema elettorale limitava il diritto di voto ai cittadini che pagavano un'imposta diretta 
uguale al valore locale di tre giornate di lavoro, il che escludeva 3 milioni di cittadini su 7. Da ciò 
la distinzione tra «cittadini attivi» e «cittadini passivi». 

!“ «I popoli liberi hanno disdegnato, hanno disprezzato la garanzia [sci/. la ricchezza che ga- 
rantisce l'indipendenza] che anche i più grandi legislatori dell'antichità hanno considerato una in- 
giustizia» (M. ROBESPIERRE, Discowurs sur le projet de Constitution (11 agosto 1791), in (Euvres de 
Maximilien Robespierre, Paris 1952, VIII, p. 623). 

15 «I legislatori antichi aspiravano a rendere eterne le costituzioni che presentavano Ma 
le costituzioni dettate dalla sola ragione devono seguirne i progressi e la ragione non consente che 
si trascinino attraverso i secoli, cariche dei pregiudizi di quello in cui sono nate e di tutti i vizi in- 
trodotti da sfortunate circostanze o dalle passioni dei legislatori». La riforma è stata inventata 
«nel nostro tempo, nel nuovo mondo. Si tratta dell’insediamento, stabilito dalla stessa costitu- 
zione, di assemblee incaricate di rivedere, di perfezionare, di riformare questa costituzione» (CON- 
DORCET, Discours sur les Constitutions nationales (7 agosto 1791), in CEuvres, Paris 1847-49, X, pp. 
209-10). 
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vrebbero capirlo anche «quelli che mordono il freno»! e vorrebbero 
bruciare le tappe del movimento progressivo della storia. Da cui la so- 
luzione proposta da Condorcet, fondandosi sull’idea di progresso: 


Supponiamo pure che una parte degli abitanti del paese si lamenti di essere esclu- 
sa dal diritto di cittadinanza perché connesso a condizioni che non sono in grado di 
onorare. Se tale legge sembra avere una durata indefinita, sono per sempre radiati 
dalla lista degli uomini liberi. Ma se, al contrario, sarà ben presto oggetto di una 
nuova discussione, si può dire loro: aspettate il prossimo avvento di una conven- 
zione riformatrice!” 


È chiaro allora cosa lo spinse nel 1793 a iscrivere parzialmente il di- 
ritto di uguaglianza nella «storia», a respingere il paradigma greco in no- 
me dei diritti «naturali», a ritenere che al momento fosse possibile so- 
lo l'uguaglianza giuridica e, infine, a rinviare alle calende greche la spe- 
ranza della diminuzione dei divari di ricchezza (senza tuttavia preve- 
derne l'annullamento, poiché hanno «cause naturali e necessarie»). 

Cosa c’è di nuovo in questa filosofia della storia? Il momento greco 
non è qui pensato in termini di una storia strettamente empirica, nel sen- 
so di Voltaire'*, né in quelli di una genesi contrattualistica della società 
civile alla Rousseau. Poiché questa genesi, dissociata com'era da ogni sen- 
so storico, nutrita di exerzpla greci e romani, durante la rivoluzione ave- 
va provocato richieste eccessive, forme di libertà e di uguaglianza esage- 
rate!®. Si tratta piuttosto del tentativo di articolare nuovamente la storia 
empirica e la genesi contrattualistica attraverso l’iscrizione del contratto 
sociale nella storia, del diritto nei fatti e attraverso l’apertura del tempo 
a un’epoca a venire, un paese della cuccagna che avrebbe realizzato tutto 
ciò che, per insufficienza di lumi, era improponibile nel 1793. 


1% L'espressione è di Barnave, il quale interviene nel dibattito sostenendo che «tutti coloro 
che hanno combattuto il parere dei comitati ... hanno confuso governo democratico e governo rap- 
presentativo: per questo hanno potuto confondere i diritti del popolo con la qualità degli eletto- 
ri». Volgendosi contro i difensori dei «cittadini passivi», aggiunge: «Hanno forse dimenticato che 
i Lacedemoni avevano gli iloti, e che solo sacrificando non solo i diritti politici, ma anche quelli ci- 
vili, individuali, della maggior parte della popolazione del territorio, i Lacedemoni, e gli stessi Ro- 
mani, avevano instaurato la democrazia invece del governo rappresentativo, ancora sconosciuto in 
quell'età del mondo?» (BARNAVE, Discowrs sur la révision du cens électoral (11 agosto 1791), in F. 
FURET € R. HALÉVI (a cura di), Orateurs de la Révolution frangaise, I. Les Constituants, Paris 1989, 
PP. 43-44). 

! conpoRcET, (Euvres cit., X, pp. 216-17. Da notare tuttavia che Condorcet avrebbe muta- 
to opinione e sarebbe diventato pit radicale, come appare con chiarezza nel Projet de Constitution 
(febbraio 1793) che sottopose alla Convenzione assieme a Thomas Paine; progetto che ovviamen- 
te venne respinto. 

!* «Tento di abbozzare un quadro storico dei progressi dello spirito umano e non la storia dei 
governi, delle leggi, dei costumi, degli usi, delle opinioni nei differenti popoli che hanno successi 
vamente popolato la terra» (tn., Avertisserzent qui doit étre placé à la téte du «Prospectus», in Éu- 
vres cit., VI, p. 281). 

19° BINOCHE, Les troîs sources cit., pp. 67-77. 
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In questo senso, la storicizzazione dell’antichità greca permette a 
Condorcet di ribaltare la visione rousseauiana dell’antichità e le sue de- 
viazioni montagnarde, evitando però di gettare il bambino con l’acqua 
sporca; poiché, se i legislatori greci preferirono «nelle istituzioni pren- 
dere partito da pregiudizi e vizi, piuttosto che dissiparli o reprimerli», 
se nella maggior parte dei casi cercavano «i mezzi di snaturare l’uomo, 
di esaltarlo, di confondere la sua sensibilità, piuttosto che perfezionar- 
lo, purificarne inclinazioni e tendenze», ciò accadeva semplicemente 
perché consideravano «uomo secondo natura colui che invece era of- 
ferto dallo stato della civiltà di allora, cioè l’uomo corrotto dai pregiu- 
dizi, dagli interessi, dalle passioni artificiose e dalle abitudini sociali»!!°. 
Questi Greci, che somigliano stranamente ai capi del «partito disorga- 
nizzatore»!! di cui Condorcet fu vittima, storicamente sono allo stesso 
tempo già troppo vecchi, perché troppo lontani dal mondo naturale, e 
tuttavia anche troppo giovani, cioè troppo poco illuminati per trarre pie- 
no profitto dalle acquisizioni della ragione. 

In tale contesto appare chiaro che il problema non è tanto di optare 
per Atene contro Sparta (anche se Atene rimane indiscutibilmente il mi- 
nore dei mali), ma piuttosto di liquidare la funzione paradigmatica di 
un passato che finiva col diventare troppo pericoloso. Come concepire 
il mondo greco quando, da un lato, gli si nega il valore di esempio per il 
presente e, dall’altro, vi si riconosce la gloriosa origine della civiltà oc- 
cidentale ? 

A questo punto, scrivere la storia della Grecia non significa forse ri- 
volgersi proprio a questa «epoca dell'infanzia» dorata, ordinare i fatti 
che la costituiscono in funzione delle successive tappe che portano il 
mondo greco dalla propria infanzia alla maturità e, quindi, alla deca- 
denza! che, per essere quella della Grecia, non è quella dello «spirito 
umano»? Non vi è nulla di sorprendente nel fatto che la storia venga 
ormai scritta dal punto di vista del presente (se non del futuro); ovvero 
che il passato sia chiarito dalle «lezioni» che gli storici moderni decide- 
ranno di impartirgli. 


1° Ibid., p. 135. 

"! conpoRCET, Fragrsent de justification (luglio 1793 ?), in Euvres cit., I, p. 579. 

1! Che nel xv secolo, abitualmente, viene legata alla battaglia di Cheronea e alla sottomis- 
sione della Grecia all'impero macedone. L'iscrizione del periodo classico e del periodo ellenistico 
in una prospettiva comune verrà consacrata dal concetto di «ellenismo» di J. G. Droysen. Egli uti- 
lizzerà il periodo ellenistico quale legame di transizione tra il mondo pagano e il cristianesimo. A 
questo proposito cfr. B. BRAVO, Phi/ologie, histoire, philosopbie de l'histoire. Etude sur] Droysen bis- 
torien de l’antiquité, Wroclaw-Varsovie-Cracovie 1968. 
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4. La dissoluzione dell’«historia magistra vitae» e il «topos» dell’imi- 
tazione terrorista del modello greco-romano. 


Più di Licurgo, più di Numa. 
BENJAMIN CONSTANT 


Mentre la rivoluzione francese si apri accogliendo amabilmente lo 
spettro degli antichi", l'esigenza termidoriana di mettere fine alla ri- 
voluzione si accompagnò a una feroce ironia sul riferimento paradig- 
matico ai grandi uomini e agli avvenimenti dell’antichità. 

L’ideologo Volney, nel corso di storia tenuto l’anno m all’Ecole Nor- 
male, ammonisce l’uditorio insegnandogli che la storia è «essenzialmen- 
te diversa dalle scienze esatte e naturali», poiché ricorre soprattutto 
all’immaginazione e alla memoria, e i suoi contenuti, contrariamente al- 
le scienze naturali, «si manifestano ... solo come fantasmi nello specchio 
magico dell’intendimento umano, dove sono sottoposti alle più bizzarre 
proiezioni»!!; quindi riattualizzando in un certo senso il dibattito sul pir- 
ronismo storico, egli sostiene che, nonostante l’interesse delle biografie 
di Aristotele, Temistocle, Socrate, Epaminonda, Scipione, Catilina, Ce- 
sare, nel suo insieme il genere praticato da Plutarco e Cornelio Nepote 
presenta un enorme inconveniente: accosta la storia al romanzo!. Ma, 
soprattutto, la svalutazione dell’historia magistra vitae viene indissolubil- 
mente legata alla critica dell’imitazione proposta dal Terrore: «i nostri 
antenati giuravano su Gerusalemme e sulla Bibbia, mentre una nuova 
setta giura su Sparta, Atene e Tito Livio». Come se non bastasse, gli 
«apostoli» di questo «nuovo tipo di religione non hanno neanche un'idea 
chiara della dottrina che predicano», dal momento che «i modelli che ci 
vengono proposti sono diametralmente opposti ai loro enunciati o alle lo- 
ro intenzioni; hanno vantato la 4bertà, lo spirito di uguaglianza di Roma 
e della Grecia e, invece, hanno dimenticato che a Sparta una aristocra- 


zia di trentamila nobili imponeva un giogo terribile a seicentorzila servi»!"*. 


15 Talleyrand scriveva che sotto l'Ancien régime «si era giunti a poter presentare alla gioventù 
la storia degli antichi popoli liberi, a infiammare la sua immaginazione con il racconto delle loro 
eroiche virtù, in poche parole a farla vivere a Sparta e a Roma, senza che neanche il potere più as- 
soluto avesse nulla da temere dall’impressione di questi grandi e memorabili esempi» (citato da M. 
RASKOLINIKOFF, L’adoration des Romains sous la révolution francaise et la réaction de Volney et des 
Idéologues, in Des Anciens et des Modernes, Paris 1990, pp. 199-200). 

14 voLNnEY, Legons d'’histoire, in D. NORDMAN (a cura di), L'Ecole Normale de l’an 1. Legons 
d'histoire, de géographie, d’économie politigue, Paris 1994, p. 60. 

15 Ibid., p. 77. 

14 Ibid., p.112. Ritroviamo la stessa reazione nell’abate Grégoire, in Portalis, Cabanis o Char- 
les de Villers. Cfr. RASKOLINIKOFF, L’adoration cit. 
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Pierre-Charles Lévesque, nei suoi Etudes!”, «da Francese fiero della 
sua patria, Europeo orgoglioso dei progressi dell'Europa moderna», si 
sente obbligato a tenere a distanza i Greci piuttosto che «condannarsi 
all’umile ammirazione della Grecia antica». D'ora innanzi l’uomo mo- 
derno, e a maggior ragione lo storico, deve optare per un’attitudine du- 
bitativa, giacché «le vie della storia portano solo a fitte tenebre, se non 
sono schiarite dalla fiaccola della critica». Dunque, non meraviglia che 
gli Etudes siano un’ardente requisitoria contro una Sparta che, tra il 1793 
e i primi mesi del 1794, secondo la famosa espressione di Robespierre, 
risplendette «come un lampo nelle tenebre immense»! Contro il terro- 
rista Licurgo si erge Solone il termidoriano. Solone fu un legislatore buo- 
no e giusto proprio perché capi, molto presto, che la proprietà è l’unico 
legame sociale che tenga e che la sua abolizione avrebbe avuto conse- 
guenze catastrofiche per Atene. Cosi, lungi dal piegarsi alle richieste dei 
poveri, che «si aspettavano da lui un’uguale suddivisione delle terre, che 
in realtà li avrebbe resi ancora più miserabili», Solone «deluse le loro spe- 
ranze, limitandosi all’abolizione dei debiti. Comprese che gli uomini si 
erano stretti in società solo per garantire le loro proprietà con mutuo soc- 
corso»"°. Ma Lévesque, prima di tirare le sue conclusioni, ha letto a fon- 
do Condorcet: per quanto brillante sia stata Atene, rimane il fatto che 

noi siamo superiori ad essa e a tutte le repubbliche della Grecia Abbiamo sia la 

loro esperienza, sia quella dei Romani, sia quella di tutti i popoli e dei lunghi seco- 

li che abbiamo vissuto. Il tempo realizza tutto, lentamente: buone istituzioni, buo- 

ne leggi, buone forme giudiziarie. E anche di pit: realizza ciò che rende tutto per- 


fetto, la ragione umana; la realizza lentamente, come tutto il resto, e, forse, non 
completerà mai questa grand’opera'”. 


Benjamin Constant, infine, proporrà un’interpretazione globale 
dell’imitazione terrorista: proprio perché i «demagoghi» che si sono im- 
provvisamente ritrovati a capo dello stato avevano adottato «la filoso- 
fia come pregiudizio» e «la democrazia come fanatismo», «vollero eser- 


14” P.-CII. LÉEVESQUE, Etudes de l'histoire ancienne et de celle de la Grèce, Paris 1811. Quest'ope- 
ra riprende due relazioni presentate all’Institut National, una su Sparta e l’altra su Atene (cfr. «Mé- 
moires de l’Institut National, classe des sciences morales et politiques», III, anno 1x, pp. 347-81, 
e IV, anno x1, pp. 113-278). Su Lévesque cfr. Fr. narTOG, La Révolution frangaise et l Antiquité 
Avenir d’une illusion ou cheminement d'un quiproquo?, in C. AVLAMI (a cura di), L’Antiquité grec- 
que au x1x° siécle, Paris 2001, pp. 7-46; LORAUX e VIDAL-NAQUET, La formation cit, pp. 192-97. 

1 LÉvEsQUue, Etudes cit., I, pp. xn-xIv. 

14 m., Sur les rapports des idées religieuses et morales avec les principes républicains et sur les fétes 
nationales, in Textes choisis, III, Paris 1958, p. 156. 

1 «Mémoires de l’Institut National, classe des sciences morales et politiques», IV, anno x1, 
p. 219, e Etudes cit., II, pp. 362-65. 

18 Discorso del 17 floreale, anno 1x, sulla Constitution de la République d’ Athènes, in «Mé- 
moires de l’Institut National, classe des sciences morales et politiques», IV, pp. 277-78. 
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citare la forza pubblica come avevano imparato dalle loro guide, cioè co- 
me era stata esercitata un tempo nei liberi stati dell’antichità». Funesta 
conseguenza: «credettero che ogni cosa avrebbe ceduto all’autorità col- 
lettiva e che ogni restrizione dei diritti civili sarebbe stata compensata 
dalla partecipazione al potere sociale»! Tutta colpa di Rousseau e, più 
esattamente, del suo Contrat socia! che «oggi serve solo a fornire armi e 
pretesti ad ogni genere di tirannia: a quella di uno solo, a quella di mol- 
ti, a quella di tutti, all’oppressione costituita in forme legali o esercita- 
ta a furor di popolo». Lo stesso vale per Mably e la sua Législation ou 
principes des lois, che è «la somma delle costituzioni di Costantinopoli e 
Robespierre»! I diritti dell’uomo, o meglio dell’individuo, emergono 
dall’ombra in cui erano stati ricacciati dal Terrore, velati, attenuati 
com'erano dai diritti di un cittadino paludato all’antica. Ma, in fondo, 
cosa sostiene Constant se non che l’origine del Terrore va ricercata di- 
rettamente in un contrattualismo rousseauiano imbevuto di esempi 
dell’antichità ? E come si arriva a Rousseau se non per mezzo di una Di- 
chiarazione che lascia la porta spalancata alla subordinazione dei dirit- 
ti naturali dell’uomo ai diritti politici del cittadino ? Ecco perché era ne- 
cessario tentare urgentemente di «sottrarre alla Natura i diritti fonda- 
mentali per ricollocarli nella Storia, spogliarne l’uomo per rivestirne 
l’individuo»!*, denunciando la flagrante illusione dei terroristi che so- 
no retrocessi verso un mondo che ancora ignorava la scissione priva- 
to/pubblico e non conosceva la differenza tra individuo e cittadino: «in 
nome della libertà greca si stipano le celle, si alzano i patiboli»'” 


5. Dal diritto all’uguaglianza al diritto alla libertà individuale. 


Nel 1819 l'Europa chiama libertà la protezione del riposo, 
della felicità, dell’indipendenza domestica. La libertà dei Gre- 
ci, dei Romani fu invece la partecipazione alla sovranità del 
paese. Si poteva essere felici solo al Foro, mentre noi vogliamo 
essere felici nell'intimità della nostra casa. 

STENDIIAL 


La conferenza di Constant su La liberté des anciens comparée à celle 
des modernes è stata pronunciata nel 1819. Ma il testo è frutto di una 


122 CONSTANT, De l'esprit de conquéte (1814) cit., pp. 1051-52. Cfr. anche Principes de politi- 
que (versione del 1806-10}, a cura di E. Hofmann, Paris 1997, pp. 43-45, 374-81, e Principes de 
politique (1815), II, a cura di E. Hofmann, Genève 1980, pp. 437-44. 

12 1p., De l’esprit de conquéte (1814) cit., p. 1050. 

14 BR. BINOCHE, Critiques des droits de l'homme, Paris 1989, pp. 60-61; cfr. anche pp. 52-59. 

12° Qui nous délivrera des Grecs et des Romains (1830), in E. HARPAZ (a cura di), Constant. Posi- 
tions de combat è la veille de Juillet 1830, Genève-Paris 1989, p. 140. 
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lunga riflessione, iniziata nei Principes de politigue, la cui prima versio- 
ne risale agli anni 1806-10. Tuttavia Constant, anche prima di iniziare 
quest'opera, verso il 1799 aveva pensato a uno scritto intitolato Du 70- 
ment actuel de la destinée de l’espèce humaine ou histoire abregée de l’éga- 
lité, sulle orme di Condorcet. Considerando il piano di quest'opera e i 
brani composti, appare chiaro che Constant intendeva a sua volta col- 
locare il diritto all’uguaglianza nella storia e tracciare con precisione il 
progresso dell’uguaglianza nel corso dei secoli: i paria del regime teo- 
cratico (il primo regime della specie umana), costituzionalmente infe- 
riori, diventarono gli schiavi del regime militare (Grecia e Roma com- 
prese); è un primo progresso, poiché si tratta di una «disuguaglianza po- 
sitiva, legata a ragioni puramente umane» e, dal momento che è dovuta 
al caso, è anche reversibile!*; sotto il regime feudale, gli schiavi si tra- 
sformarono in servi, inferiori socialmente ma spiritualmente uguali ai 
loro signori. Infine, l'avvento della rivoluzione francese annullò la no- 
biltà quale fonte di privilegi. Leggendo i titoli degli ultimi due capitoli 
progettati, ci si rende conto che Constant stava per considerare la rivo- 
luzione francese una tappa transitoria verso l’egualitarismo, come Con- 
dorcet!””. Tale valutazione sarebbe certo risultata eccessiva, perché co- 
st avrebbe non solo giustificato in blocco l’evento rivoluzionario, Ter- 
rore compreso, ma fornito anche un valido pretesto a tutti coloro che 
aspiravano al completamento della rivoluzione. Dunque, il progetto ven- 
ne abbandonato dopo poche pagine, che rivelano le difficoltà nelle qua- 
li inciampò tale prospettiva! Al contrario, nei suoi Principes de politi- 
que, Constant si oppose a Condorcet tanto animosamente quanto, solo 
qualche anno prima, sperava di poterlo seguire con entusiasmo!” 

D'ora innanzi, quando Constant riprenderà la prospettiva di Con- 
dorcet, non sarà pit per collocare nella storia il diritto all’uguaglianza, 
ma i diritti individuali: 

126 B, CONSTANT, Ecrits littéraires (1800-1813), a cura di P. Delbouille e M. De Rougemont, 
Tibingen 1995, III, pp. 363-89. Cfr. anche, ibid., De la force du gouvernement actuel de la France 
et de la nécessité de s’y rallier, pp. 79-80, e Des réactions politiques, pp. 134-35- 

1 De la destruction prochaine de la forme actuelle [d' égalité] et du peu de durée de celle qu'on es- 
sayera de lui substituer e De ce qui est encore possible et de ce qui ne l’est plus, dans la disposition pré- 
sente de l’espèce humaine. 

18 «Chi dice giustizia dice uguaglianza Perché il ricco non deve appropriarsi della capanna 
del povero? Per la stessa ragione per cui il povero non deve appropriarsi del castello del ricco, e 
cioè perché, dal punto di vista della proprietà, sono due uomini assolutamente uguali» (CONSTANT, 
Ecrits littéraires cit., p. 372). 

1 «Alcuni filosofi hanno considerato il suo avvento [sci/. della proprietà] come un male e pos- 
sibile la sua abolizione. Ma, per sostenere le loro teorie, hanno fatto appello a una folla di ipotesi 
che in parte sono irrealizzabili; e quelle meno fantastiche, poi, sono relegate in un'epoca che non 


possiamo nemmeno prevedere» (iD., Principes de politigue (1806-10) cit., p. 177). Cfr. anche In., 
Fragments d’un essai sur la perfectibilité de l’espèce humaine, in Ecrits littéraires cit., p. 439. 
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anche oggi abbiamo i diritti di un tempo, i diritti eterni di approvare le leggi, deli- 
berare sui nostri interessi, essere parte attiva di quel corpo sociale di cui siamo le 
membra. Ma i governi hanno nuovi doveri; il progresso della civiltà, i mutamenti 


operati dai secoli, impongono all’autorità pi rispetto per le abitudini, per l’indi- 


pendenza degli individui'”. 


Devono dunque rispettare maggiormente diritti «eterni» che, para- 
dossalmente, sono anche storici in quanto sottoposti ai cambiamenti e 
agli imperativi di ogni epoca. La quintessenza del progresso storico, dun- 
que, consiste in un’era liberale che in virtii della dicotomia pubblico/pri- 
vato imponga il rispetto dell’autonomia individuale!”, il diritto di cia- 
scuno a esprimere «la propria opinione», a scegliere ed esercitare la pro- 
pria «attività», «disporre della sua proprietà e anche ad abusarne»!”. 

Allora capiamo anche perché Constant denunci il Terrore (e l’impe- 
ro) non tanto come un’incongruità della storia, o un episodio astorico, 
che introduce lo stato «selvaggio» nello stato sociale, quanto piuttosto 
come episodio antistorico, come retrocessione a un mondo in cui l’or- 
ganizzazione politica appartiene a un passato definitivamente andato'” 
I riformatori «fanatici» che rispondono ai nomi di Robespierre o Saint- 
Just hanno voluto «risalire il corso del fiume»!*, «confondendo le epo- 
che» e, cosî facendo, «si stupiscono che la memoria di molti secoli non 
sia immediatamente annullata dai decreti di un giorno. Dal momento 
che la legge è espressione della volontà generale, ai loro occhi dovrebbe 
essere superiore a qualsiasi altra potenza, anche a quella della memoria 
e del tempo»!” 

Cosî, Constant riprende parola per parola l’idea di Condorcet per 
cui gli antichi avevano solo una vaga idea dei diritti, ma la colloca in un 
nuovo contesto: «gli antichi non possedevano alcuna nozione dei dirit- 
ti individuali. Gli uomini erano, per cosi dire, solo macchine e la legge 
ne regolava l’attività e ne controllava gli ingranaggi ... in qualche modo 


150 p., De la liberté des anciens comparée à celle des modernes (1819), in De l'esprit de conquéte 


et de l’usurpation, a cura di E. Harpaz, Paris 1986, p. 286. 

1! «I governi non hanno oggi maggior diritto di un tempo di arrogarsi un potere illegittimo; 
ma i governi legittimi hanno oggi meno diritto di ostacolare la libertà individuale» (., Principes de 
politigue (1815) cit., II, p. 436). Da cui deriva anche una interpretazione della deviazione rivolu- 
zionaria: «L'Assemblea costituente, all’inizio, sembrò riconoscere alcuni diritti individuali, indi- 
pendenti dalla società. Questa infatti fu l'origine della Dichiarazione dei diritti. Ma tale assemblea, 
ben presto, deviò da questo principio. Diede l'esempio perseguitando l’esistenza individuale nei suoi 
aspetti più intimi. In questo fu imitata e superata dai legislatori che la sostituirono» (p. 36). 

12 m., De la liberté des anciens cit., p. 268. 

1° p., De l’esprit de conquéte (1814) cit., p. 1076. 

1 Des imitateurs modemes des républiques de l'antiguité, in Principes de politigue (1806-10) cit., 
P. 375. 


15 ., De l’esprit de conquéte (1814) cit., pp. 1051-52. 
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l'individuo si era perso nella nazione, il cittadino nella città»!*. In un 
capitolo intitolato «Perché presso gli antichi l’autorità sociale poteva es- 
sere più estesa che presso i moderni»! vengono presentate sintetica- 
mente le ragioni che hanno condotto gli antichi a sottomettere l’indivi- 
duo allo stato: l’esiguità del territorio e la cittadinanza limitata, che con- 


sentivano ai cittadini il piacere di immischiarsi continuamente negli 


affari della città a scapito della propria agiatezza'”; il loro carattere guer- 


riero, che li vincolava alla collettività, e la conseguente repulsione per il 
commercio”; infine, avendo fallito la rivoluzione industriale e l'ideale 
di tranquillità, i Greci avevano bisogno dell’istituzione schiavistica, cioè 
proprio quella che i moderni resero «più umana»!*. E Constant con- 
clude, come prima di lui David Hume: «pretendere oggi di consolare gli 
uomini della perdita della libertà civile con la libertà politica significa 
avanzare in senso contrario al genio attuale della specie umana»"*!. Ec- 


co infine ciò che ha portato la Francia al Terrore, poi all'impero: sono 


stati confusi due tipi di libertà che si escludevano reciprocamente!*. 


In questo quadro del mondo greco, in cui il punto di fuga è costitui- 
to dall'immagine di un individuo schiacciato sotto il peso della polis, si 
salva solo Atene, guerriera e dedita al commercio a un tempo, in cui per 


1° Ip., De la liberté des anciens cit., p. 270, e Principes de politique (1815) cit., II, p. 419. 

!” E il titolo del capitolo 1, libro xvi, dei Principes de politique (1815) cit., Il. Per la storia di 
questo testo cfr. E. HOFMANN, Les «Principes de politique» de Benjamin Constant. La genèse d'une 
wuvre et l’évolution de la pensée de leur auteur (1789-1806), I, Genève 1980. 

18 «Nelle repubbliche antiche l’esiguità del territorio consentiva a ciascun cittadino di avere 
una grande rilevanza politica personale. L'esercizio dei diritti civili rappresentava la principale oc- 
cupazione e, per cosi dire, il divertimento di tutti» (CONSTANT, De l’esprit de conquéte (Harpaz) 
cit., p. 164). Cfr. anche p., Principes de politique (1815) cit., II, pp. 420-21, € A.-L.-G. DE STAÉL- 
HOLSTEIN, Des circonstances actuelles qui peuvent terminer la révolution et des principes qui doivent 
fonder la république en France, Genève 1979, pp. 109-10. 

19 «Il mondo di oggi è esattamente l'opposto di quello antico. Nell'antichità tutto faceva ri- 
ferimento alla guerra. Oggi tutto viene calcolato per la pace ... Ora esiste una massa di uomini con 
nomi differenti e diverse modalità di organizzazione sociale, ma di natura omogenea. È sufficien- 
temente civilizzata da considerare la guerra come un peso Il riposo e con esso l’agiatezza e, per 
taggiungere l’agiatezza, l'industria, sono gli unici scopi verso cui tende la specie umana» (con- 
STANT, Principes de politique (1815) cit., Il, pp. 422-28). E Constant corregge Montesquieu, che 
«attribuisce tale differenza alla repubblica e alla monarchia: bisogna invece imputarla allo spirito 
dei tempi antichi e a quello dei tempi moderni» (1p., De l’esprit de conquéte (1814) cit., p. 1047; 
cfr. MONTESQUIEU, De l’esprit des lois, 3.3 e 11.6). 

1° CONSTANT, Principes de politique (1815) cit., II, pp. 428-29. 

4! Ibid., p. 435. 

4 «Chiariamo innanzitutto perché si è potuto ritenere che la nostra generazione fosse dispo- 
sta a rassegnarsi al dispotismo. Perché con ignoranza, ostinazione e rudezza le sono state offerte 
forme di libertà che non erano pit compatibili e perché, in seguito, sotto il nome di libertà le è sta- 
ta presentata una tirannia più spaventosa di qualsiasi altra che la storia ci ha tramandato. Non è 
sorprendente che questa generazione abbia sviluppato un terrore cieco della libertà che l’ha preci- 
pitata nella serviti più abietta» (m., De l’esprit de conquéte (1814) cit., p. 1044). 
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conseguenza si ritrova un certo grado di libertà individuale. Questa li- 
bertà a nostra immagine e somiglianza è l’antitesi della libertà spartana: 
Ad Atene si godeva di una libertà individuale molto maggiore che a Sparta, per- 
ché Atene era sia guerriera che commerciale mentre Sparta era solo guerriera ... Se 
potessimo entrare nei dettagli storici, mostreremmo come presso gli Ateniesi il com- 
mercio aveva fatto scomparire le differenze di fondo che distinguono i popoli anti- 

chi dalle nazioni moderne" 


Ancora una volta, l’immagine dell’ Atene borghese emerge dallo sfon- 
do dell’opposizione al Terrore e ai suoi padri del xvm secolo!“ Certo, 
l'elogio di Atene risulta attenuato da questa opposizione in negativo, 
all’interno di un’argomentazione il cui principale obiettivo è riportare in 
blocco il mondo greco all’età che gli è propria: l’infanzia'‘. Giacché, tut- 
to sommato, per quanto splendida infante, Atene non ebbe la maturità 
necessaria a scoprire il sistema rappresentativo!“ e l'ordine liberale. 

La valutazione della teoria rousseauiana come matrice del giacobini- 
smo, l’interpretazione dell’episodio montagnardo come risultato di una 
deleteria illusione, l'opposizione libertà antica / libertà moderna e l’idea 
di progresso sono elementi strettamente connessi nella problematica di 
Constant e rappresentano il punto di partenza nell’elaborazione della 
sua teoria liberale. Non vi è nulla di sorprendente nel fatto che oggi si 
faccia una certa difficoltà a comprendere che cosa vi sia di «liberale» 
nella temporalità storica veicolata dall’idea di progresso, se solo si pen- 
sa che, nel bene e nel male, questa si impadroni subito dei movimenti 
del «socialismo utopistico»! e del positivismo comtiano. Come è noto, 
neanche Marx fece a meno di tale idea e, sulla scia di Hegel, a sua vol- 
ta consacrò lo stereotipo dell’infanzia greca dell’umanità!*. 


14 Ip., Principes de politique (1815) cit., II, pp. 427-28. 

14 Mably «provava un profondo disprezzo per Atene, e avrebbe volentieri ripetuto a propo- 
sito di questa prima nazione della Grecia ciò che un accademico gran signore diceva dell’accade- 
mia: Che dispotismo spaventoso! Ognuno fa quello che vuole» (m., De l’esprit de conquéte (1814) 
cit., p. 1051; cfr. anche p. 1045). 

15 «II cammino della specie umana somiglia a quello di un individuo» (1., Principes de politi- 
que (1815) cit., II, pp. 429-33). 

4 «Questo sistema è una scoperta dei moderni e vedrete, Signori, che lo stato della specie 
umana nell'antichità non consentiva che una istituzione simile comparisse e si radicasse» (1D., De 
l’esprit de conquéte (Harpaz) cit., p. 267). 

1? L’appropriazione dell’idea di progresso avverrà in contrasto a quella dei liberali. Fourier 
dirà infatti che i liberali sono dei «perfettibilisti», che «promettono la novità e non la realizzano 
mai», che «non insegnano niente di nuovo e vogliono solo vendere libri e occupare posti» (citato 
in D. BAGGE, Les idées politigues en France sous la Restauration, Paris 1952, p. 352). Notiamo anche 
che in Inghilterra una simile radicalizzazione dell’idea di progresso risale all’ultima parte del xvi 
secolo, con Godwin, Priestley e Price. 

148 «Perché l'infanzia storica dell'umanità, là dove si è dispiegata nel modo più bello, non do- 
vrebbe esercitare un fascino eterno come stadio destinato a mai pit tornare ? Ci sono bambini ine- 
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6. Scrivere la storia della Grecia antica intorno al 1848: Victor Duruy 
e George Grote. 


Lo sguardo del x1x secolo francese sulla città greca è profondamente 
segnato dal topos dell’imitazione rivoluzionaria, che ritroviamo anche in 
approcci divergenti sia per il loro contenuto specifico, sia per la loro vi- 
sione ideologica. Nel 1863, riflettendo nella scia di Constant sulla que- 
stione delle due libertà, Laboulaye critica l’infelice identificazione dei 
moderni con gli antichi! Quando nel 1864 Fustel de Coulanges, in aper- 
tura della sua Cité antique, associa la preoccupazione di separare il grano 
dal loglio all'esigenza di trasparenza in materia di metodo storico, que- 
sta Grecia insozzata dal Terrore deve ancora essere purificata'’. Lo stes- 
so Taine nelle Origires de la France non trova parole abbastanza dure per 


fustigare il carattere malefico della cultura classica'”. Renan, nell’ Avenir 


de la science, giunge a proiettare il Terrore sulla democrazia ateniese!”, 


Tutto questo, in un certo modo, spiega la scarsità di storie della Grecia. 
Già nel 1808 Bon Joseph Dacier, segretario perpetuo della classe di sto- 
ria e letteratura antica all’Institut de France, constatava amaramente che 
la storia della Grecia, per secoli coltivata rigogliosamente dalla nazione 
francese, era scomparsa dal suolo di Francia a partire dalla pubblicazio- 
ne del Voyage du jeune Anacharsis (1788). Da quel momento venne ri- 


ducati e bambini saccenti. Molti dei popoli antichi rientrano in questa categoria. I Greci erano 
bambini normali. Il fascino che la loro arte esercita su di noi non è in contraddizione con il livello 
sociale poco sviluppato sul quale essa crebbe. Ne è piuttosto il risultato, inscindibilmente connes- 
so con il fatto che le condizioni sociali immature nelle quali essa sorse, e nelle quali soltanto pote- 
va sorgere, non potranno mai ritornare» (K. MARX, Introduzione ai «Lineamenti fondamentali della 
critica dell’economia politica», in K. MARX e F. ENGELS, Opere, XXIX. Scritti economici di Karl Marx 
(luglio 857 - febbraio 1858), Roma 1986, p. 44). 

4? E. LABOULAYE, La liberté antique et la liberté moderne (1863), in L’état et ses limites suivis 
d'Essais politiques, Paris 1871, pp. 129-30. 

15 F. DE COULANGES, Legon d’ouverture à Strasbourg (1862), in La cité antique. Annexes, Paris 
1984, pp. 472-73. Su Fustel de Coulanges cfr. la prefazione di F. Hartog, ibid., e F. HARTOG, Le 
xIx° siècle et l’histoire. Le cas Fustel de Coulanges, Paris 1988, p. 31. 

151 x1.-A. TAINE, Les origines de la France contemporaine, Paris 1882", I, pp. 240-65; III, pp. 
389-99. 

4: «Lo stato abituale di Atene era il terrore. Mai costumi politici furono più violenti, mai la 
sicurezza personale fu minore. Il nemico era sempre a dieci leghe E all’interno, quale intermi- 
nabile serie di peripezie e di rivoluzioni! Oggi esiliato, domani venduto come schiavo o condan- 
nato a bere la cicuta Ci rendiamo conto che il Partenone e i Propilei, le statue di Fidia, i dialo- 
ghi di Platone, le pungenti satire di Aristofane sono state opera di un’epoca molto somigliante al 
1793, di uno stato politico che provocava, in proporzione, più morti violente che la nostra prima 
rivoluzione al momento del suo massimo parossismo ? Dov'è la traccia del terrore in questi capo- 
lavori?» (E. RENAN, L’avenir de la science (1848 [1890]), in Euvres compiètes, a cura di H. Psicha- 
ri, Paris 1947-61, III, pp. 1063-64). 
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dotta al silenzio; peggio ancora, «si rifugiò nelle nazioni vicine: ispirò 
Miiller e Mitford». La causa? Il Terrore. Infatti come avrebbe potuto la 
storia «far sentire la sua voce quando ogni libertà venne soffocata pro- 
prio in nome della libertà ?»! La diagnosi di Dacier fu anche un pro- 
nostico. Dopo la rivoluzione bisognerà aspettare alcuni decenni prima 
che una storia della Grecia antica veda nuovamente la luce, nel 1851, per 
mano di Victor Duruy, professore al Liceo Saint-Louis'# e futuro mini- 
stro di Napoleone III. Il problema in questo caso era come parlare della 
democrazia ateniese, come inserirla nello spessore del racconto storico, 
proprio quando, a partire dal Terrore, la democrazia rappresentava la lot- 
ta per uno stato sociale egualitario ed era diventata, sotto la Monarchia 
di Luglio!”, un’arma nelle mani dell'opposizione repubblicana che lotta- 
va per il suffragio universale!*. 

In questa prospettiva è interessante notare che, durante la Seconda 
Repubblica, per celebrare la vittoria della democrazia e la proclamazio- 
ne del suffragio universale (1848), Prosper Mérimée, in mancanza di sto- 
rie della Grecia alla francese, si serve di quella di un banchiere inglese. 
In effetti, nelle sue dettagliate recensioni nella «Revue des deux Mon- 
des», Merimée segue la pubblicazione della History of Greece di Geor- 
ge Grote!” e ritiene assolutamente legittimo che uno storico dell’anti- 
chità trasponga nella Grecia antica le preoccupazioni politiche del pro- 
prio tempo e porti avanti una lotta politica attraverso la scrittura storica. 
A sua volta, trova naturale adattare la questione all'ambiente francese, 
proponendo la «piccola repubblica di Atene» come una sorta di spec- 


chio della «grande repubblica francese»!?. 


15° R.-J. DACIER, Rapport bistorique sur l’état et les progrès de l’ histoire et de la littérature ancien- 
nes (1810), in Rapports à l’ Empereur sur le progrès des sciences, des lettres et des arts depuis 1789, IV. 
Histoire et littérature ancienne, a cura di F. Hartog, Paris 1989, p. 30. 

14 v. puruy, Histoire grecque, Paris 1851; la seconda edizione è stata pubblicata con il titolo 
Histoire de la Grèce ancienne, 1862, in 2 voll., mentre la terza, Histoire des Grecs, depuis les temps 
les plus reculés jusqu'à la réduction de la Grèce en province romaine, 1887-89, in 3 voll., è stata ri- 
pubblicata pit volte. 

15 Sull’imbarazzo che il termine provoca nei liberali cfr., per esempio, F. GUIZOT, De /a dé- 
mocratie dans les sociétés modernes, in «Revue francaise», novembre 1837, pp. 197-224. 

15 Bisogna tuttavia sottolineare che le differenti correnti dell'opposizione repubblicana era- 
no lungi dall’attingere i loro ideali democratici alla democrazia ateniese. Laddove i dottrinari ve- 
devano nella democrazia ateniese un antecedente del Terrore, i repubblicani si indignavano dello 
schiavismo di una democrazia che, di fatto, era solo un’aristocrazia mascherata. Cfr., a titolo in- 
dicativo, A. CARREL, Démocratie et République, in «Le National», 9 dicembre 1835 (CEuvres politi- 
ques et littéraîres, Paris 1858, IV, pp. 378-84); A. LAPPONERAY, De la véritable déemocratie, in Mé- 
langes d’économie sociale, de littérature et de morale, II, Paris 1835. 

1? La History di Grote (1846-56, 12 voll.) venne integralmente tradotta in francese da A.-L. de Sa- 
dous, Paris 1864-67, 10 voll. 

1 «La storia antica scritta dai moderni porta sempre qualche traccia delle preoccupazioni del 
tempo in cui è stata composta il signor Grote, spettatore della lotta che divide l'Europa tra la 
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Cosa hanno in comune la prudenza imbarazzata di Victor Duruy nei 
confronti della democrazia ateniese e l'entusiasmo che questa ispirava 
a George Grote? Certamente assai poco. Opera di divulgazione scien- 
tifica, la storia di Duruy raccoglie e sintetizza gli ingredienti dell’ap- 
proccio liberale alla Grecia, ma ne modera gli accenti ostili adattando- 
li allo spirito del Secondo Impero. Sparta? Fu completamente inven- 
tata da un xv secolo rousseauiano. Cosi Duruy copia parola per parola 
Condorcet e Constant: Sparta era solo «una semplice macchina da guer- 
ra»!”, in cui non esisteva il diritto di proprietà privata" e il cittadino 
viveva solo per servire lo stato; ma, si affretta ad aggiungere, tale as- 
senza di libertà era il denominatore comune di tutte le città antiche. 
Licurgo? Si illudeva di rendere immortale la sua legislazione, ma lo 
aspettava il suo nemico, il tempo, che alla fine ha spazzato via questa 
«costituzione inflessibile e immorale»'*. L'ombra del Terrore pesa mol- 
to nella descrizione di Sparta, che «finisce con l’essere una città rivo- 
luzionaria». Ben presto verrà distrutta senza lasciare nulla all'umanità, 
«non un artista, un uomo di genio, una rovina, una pietra che porti il 
suo nome». Di fronte a questa immagine di Sparta, che è tutto fuorché 
originale, Duruy traccia il ritratto dell’Atene borghese. Atene che, do- 
po aver sperimentato tutti i regimi, «concludeva con l’unico regime che 
avrebbe potuto salvarla: una democrazia moderata che soddisfaceva i 
suoi inveterati istinti di libertà e un governo quasi rappresentativo che 
rendeva possibile l’unità»!*. Il rispetto della proprietà, che Solone ra- 
dicò nell’animo ateniese, fa onore a questa democrazia che per tre se- 
coli non è mai tornata sulla questione dell’abolizione dei debiti!’ Il suo 
regime «misto» e «temperato» prova il genio di Solone, che scoprî una 


democrazia e l'aristocrazia, mostra chiaramente le sue opinioni sui problemi del momento mentre 
ci racconta le rivoluzioni della Grecia antica. Non lo considero affatto un crimine Per noi, che 
viviamo sotto un governo fondato sul suffragio universale, lo studio della storia greca presenta un 
particolare interesse, e l'esempio della piccola repubblica di Atene può essere utile alla grande re- 
pubblica di Francia» (P. MÉRIMEE, De /’histoire ancienne de la Grèce, in «Revue des deux Mondes», 
15 maggio 1850, p. 701). 

1 puRUY, Histoire de la Grèce ancienne cit., I, pp. xn-xHt. 

1 «Licurgo aveva compiuto una ripartizione uguale delle terre; ma si guardò bene dal confe- 
rire agli Spartani tutti i diritti offerti altrove dalla proprietà. Non c'erano veri proprietari a Spar- 
ta, poiché ciò che definisce realmente la proprietà è il diritto di disporre arbitrariamente del pro- 
prio bene. Gli Spartani non avevano tale libertà» (ibid., p. 132). 

16 «Licurgo aveva fatto di tutto, con rara sagacia, per rendere Sparta immutabile e la sua co- 
stituzione immortale. Ma esiste un grande nemico delle cose di questo mondo che aspirano all’eter- 
nità, un vecchio calvo e dalla barba bianca che l’antichità armava di una falce ... Il Tempo avan- 
za, tutto crolla. Sparta lo sfidò per secoli, ma solo sacrificando sempre più la libertà dei suoi con- 
cittadini, sottoposti alla pit rude disciplina» (ibid., pp. 141-42). 

19 Ibid., p. xvuI. 

19° Ibid., pp. 182, 191. 
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verità irrefutabile: i più ricchi hanno «pit tempo libero» e possono fa- 
re «maggiori sacrifici», ecco perché affidò loro il potere decisionale". 
Quanto a Clistene, la sua riforma è paragonata all'avvento del suffra- 
gio universale', senza che sia chiaro se si debba ammirarla o aborrir- 
la. Infine, l’Atene di Pericle è l’Atene della «borghesia sovrana», l’Ate- 
ne dell’estrazione a sorte, «un passo in avanti verso la democrazia», 
l’Atene del commercio, della potenza marittima e delle arti'$; in bre- 
ve, un lontano parente, per certi versi un abbozzo, della società bor- 
ghese francese. 

In altri termini, Duruy presenta la storia del popolo greco come il 
compimento progressivo di un’ideale morale, politico ed estetico il cui 
sviluppo si snoda in tre tappe successive: innanzitutto un’epoca spon- 
tanea (fino al rv secolo), a cui segue un’epoca matura (a partire da Anas- 
sagora e Tucidide) in ascesa fino a Platone; e infine un'ultima tappa, di 
decadenza, che porta alla sottomissione della Grecia a Filippo!‘”. 

Sul suo tiepido bilancio della Grecia, Duruy proietta infine il mora- 
lismo diffuso del Secondo Impero: 

bisogna indubbiamente avanzare riserve negli elogi della civiltà greca, soprattutto 

se si esclude Atene: una religione poetica, ma senza influenza morale; la famiglia co- 

stituita in modo imperfetto; la proprietà malamente garantita; l’intelligenza sempre 
brillante, Ja moralità spesso appannata ... nei tempi migliori, l'assenza di sicurezza, 

le perfidie, le guerre civili con le loro solite conseguenze: il bando, la confisca e il 

sangue che cola a fiotti; in quelli peggiori, una odiosa depravazione, che fortunata- 

mente la nostra lingua non è in grado di riprodurre; e sempre e ovunque la piaga 
sanguinante della schiaviti, con tutte le sue miserie'*. 


L’originalità dell'approccio di George Grote, i cui dodici volumi ve- 
dono la luce tra il 1846 e il 1856, è piuttosto sorprendente. Si è molto 
insistito sul fatto che Grote'° si oppone in modo radicale allo spirito an- 
tidemocratico della storia greca che William Mitford componeva du- 
rante (e contro) la rivoluzione francese!” In effetti, sulla scia di Con- 


14 Ibid., p. 224. 

19 Ibid., p. 217. 

1 Ibid., pp. 457-605. 

! Come nota P. JUDET DE LA COMBE, Champ universitaire et études homériques en France du 
1gème siècle, in Philologie et berméneutique au 19ème siècle, II, Gòttingen 1983, p. 39, l’organiz- 
zazione di tale schema deve molto allo spiritualismo di Victor Cousin. 

! nuruy, Histoire de la Grèce ancienne cit., p. xxm. 

19 Su G. Grote si farà riferimento a A. MOMIGLIANO, George Grote et l'étude de l’histoire grec- 
que, in Problèmes d’ historiographie ancienne et moderne, Paris 1983; B. HEMMERDINGER, Philologues 
de jadis: Grote, Hermann, Bast, Humboldt, Florence 1978; F. TURNER, The Greek Heritage in Victo- 
rian Britain, New Haven - London 1981; AMPoLO, Storie greche cit. 

* Cfr. nota 87. 
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nop Thirwall!", Grote apre il suo racconto con un duro attacco a que- 
sto «tory che ha pervertito la storia greca»! 


La prima idea della sua storia venne concepita molti anni fa, al tempo in cui 
l'antica Ellade era nota al pubblico inglese principalmente attraverso le pagine di 
Mitford; e la mia intenzione nello scrivere era di correggere le affermazioni erronee 
per quanto riguarda i fatti di questa storia, come pure presentare l’intero fenome- 
no del mondo greco da un punto di vista che ritengo più corretto e completo!” 


Si è meno insistito, invece, sul fatto che la storia di Grote, in cui la 
democrazia ateniese è spiegata alla luce degli ideali del radicalismo in- 
glese!, sconvolga non solo le posizioni dell'Illuminismo scozzese in me- 
rito alla democrazia e alla libertà dei Greci, ma anche le posizioni della 
tradizione utilitarista, di cui Grote stesso è un rappresentante di spicco. 
Si pensi al giovane Jeremy Bentham, per il quale la negazione del con- 
trattualismo e poi la critica dei diritti dell’uomo si traducono in una 
profonda diffidenza nei confronti della democrazia denunciata, alla pa- 
ri del contratto sociale, come pura finzione!” Altrove, Bentham si do- 
manda: la democrazia, come si sostiene, è il governo di tutti? «Tutti - 
rispondeva Bentham - significa un bel po’ di persone La democrazia 
è invece proprio quella specie di governo che si può sperare di costituire 
quando non c’è alcun governo». Infine, argomentando in un’altra dire- 
zione, si chiedeva se Atene fosse una democrazia, dal momento che «il 
potere supremo» in realtà apparteneva a un decimo della popolazione!”. 

Si pensi ancora a John Stuart Mill, che, nel 1836, da un lato ripren- 
deva la contrapposizione tra libertà antica e libertà moderna, e sulla scia 


1"! €. THIRWALL, History of Greece (1835-44); l’opera verrà solo parzialmente tradotta in fran- 


cese da A. Joanne, che ha pubblicato i primi due volumi con il titolo di Histoire de la Grèce an- 
cienne, Paris 1847. 

17? L'espressione è in J. s. MILL, Collective Works, Toronto-Buffalo 1986, XI, nota 79. 

1? 6. GROTE, A History of Greece. From the earliest period to the close of the generation contem- 
porary with Alexander the Great (1846), London 1888, prefazione, p. ni. D'altronde, nella sua pri- 
ma recensione all’opera di Grote, John Stuart Mill traccia un ritratto elogiativo del suo amico, ini- 
ziando proprio con lo svalutare Mitford: «l’opera di Mitford, scritta e pubblicata durante il picco 
più selvaggio della frenesia antigiacobina, è viziata da un tale pregiudizio contro qualsiasi cosa por- 
ti il nome o il sembiante di istituzione popolare da rendere la sua rappresentazione del mondo gre- 
co non solo falsa, ma in molti particolari proprio contraria al vero» (in «Spectator», aprile 1846; 
MILL, Collective Works cit., XXIV, p. 867). 

14 Grote faceva il suo ingresso a Westminster dopo il Reform Bill e le elezioni del dicembre 
1832. In parlamento, concentrò la sua lotta politica sulla questione delle condizioni di voto. Quan- 
do iniziò la sua Storia aveva alle spalle nove anni di esperienza parlamentare. 

1 Cfr.J. BENTHAM, Essai sur la représentation (1788) e Sophismes anarchiques (1816). 

16 tp., Fragment sur le gouvernement (1776), in Manuel de sophismes politiques cit., pp. 137-38. 
Il bersaglio del testo di Bentham è il libro di w. BLACKSTONE, Commentaries on the Laws of England 
(1765). Detto questo, notiamo che Bentham ritornerà sulle sue posizioni di partenza verso la fine 
della sua vita, quando ripenserà in termini più favorevoli la questione dell’instaurazione del suf- 
fragio universale in Inghilterra. 
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di Constant e Guizot ripeteva che i Greci ignoravano la libertà indivi- 
duale'”; e dall'altro, una decina d’anni dopo, nell’elogio incondiziona- 
to della History of Greece del suo amico Grote riconosceva, seguendo fe- 
delmente l’economia del racconto storico, la libertà di parola di cui go- 
devano i cittadini ad Atene e la tolleranza della polis greca nei confronti 
dell’individuo!”. Questo mostra come Grote sia riuscito nella sua Storia 
a rivoltare la carta della democrazia, sostituendo punto per punto i suoi 
«pro» ai «contro» di tutte le critiche precedenti. 

A differenza di ciò che è stato detto da Hume in poi sulla libertà in- 
dividuale in Grecia, Grote vede nell’ Atene di Pericle «la libertà e la va- 
rietà della vita individuale», la «libertà dell’azione individuale», ac- 
compagnate da una estrema indulgenza nei confronti dell’«impulso in- 
dividuale, del gusto e anche dell’eccentricità». Inoltre, si stupisce del- 
l'ammirazione di Senofonte, Platone o Aristotele per Sparta, in cui il 
cittadino non apparteneva «né a se stesso né alla sua famiglia, ma alla 
città»! 

Contro Mitford, che considerava Clistene un «tiranno» che aveva 
fatto scivolare il regime nella demagogia per eccesso di democrazia'”, 
Grote considera la riforma dello stesso Clistene una vera e propria ri- 
voluzione fondante la democrazia ateniese!". Giacché Solone, vero ter- 
midoriano, con il suo sistema timocratico aveva lasciato «l'essenziale dei 
poteri dello stato nelle mani dell’oligarchia». In un’epoca in cui la Co- 
stituzione di Atene di Aristotele era ancora sconosciuta, Grote si avvia a 
riconoscere in Clistene il fondatore della democrazia ateniese!*?. Inol- 
tre, contro Burke che considerava le masse indifferenti alle teorie poli- 
tiche, Grote tesse l'elogio del «sentimento politico positivo» che per- 
vase gli Ateniesi, sempre grazie a Clistene!®” Quest'ultimo provocò «una 
completa rivoluzione nel carattere degli Ateniesi», non solo portando il 


1? «La libertà del mondo antico non significava libertà di azione individuale; significava una 


certa forma di organizzazione politica; e invece di stabilire la libertà privata di ogni cittadino, era 
compatibile con una ancor pit completa soggezione di ogni individuo allo stato Al contrario, lo 
spirito di libertà moderno è proprio l’amore dell’indipendenza individuale» (1837; MILL, Collec- 
tive Works cit., XX, pp. 274, 383-84). 

1 Ibid., XI, pp. 321, 324 sgg.; cfr. anche l’introduzione al suo saggio Or: liberty (1859). In 
proposito, T. H. IRWIN, Mi// and the Classical World, in}. SKORUPSKI (a cura di), The Cambridge Com- 
panion to Mill, Cambridge 1998, pp. 423-63. 

1 GROTE, A History of Greece cit., II, p. 307. 

1 mirFrorp, The History of Greece cit., 1, p. 284. Cfr. P. VIDAL-NAQUET, Tradition de la démo- 
cratie grecque, in Les Grecs, les historiens, la démocratie. Le grand écart, Paris 2000, p. 230. 

1 GrOTE, A History of Greece cit., III, p. 347; su Solone, II, pp. 460-524. 

!* Ibid., II, p. 490, in cui, opponendosi a Thirwall e alla maggior parte degli storici, sostiene 
la differenza tra l’Atene soloniana e l’Atene post-soloniana. 

19 Ibid., Ill, p. 395. Clistene mette fine all’«apatia» politica precedente; cfr. II, p. 511. 


Avlami Libertà liberale contro libertà antica 1349 


sentimento del dovere civico a una perfezione fino ad allora sconosciu- 
ta, ma anche ispirando ai cittadini una «moralità costituzionale» o, in 
altri termini, un equilibrio perfetto tra «libertà» e «limitazione au- 
toimposta», equilibrio sconosciuto ai moderni. 

In quest'ottica, la storia della Grecia di Grote si concentra essen- 
zialmente sul movimento progressivo che parte da Solone e porta al com- 
pimento della democrazia di Clistene. Tutto la prepara, tutto porta ad 
essa: «La democrazia fu realizzata per gradi successivi»'*. Ma ecco che 
Grote, giungendo a Clistene, interrompe, anche se solo per un attimo, 
il processo storico a cui è ancorata la Storia. Poiché, se si giunge passo 
passo alla democrazia instaurata da Clistene, una volta realizzata, que- 
sta devia dal percorso della sua ricostruzione storica per diventare un 
ideale paradigmatico. Allora, questa Atene è ciò che dovrebbe essere 
l'Inghilterra, per lo meno agli occhi di un Grote disilluso da molti anni 
di lotta politica. Infatti, l'Inghilterra del suo tempo parrebbe piuttosto 
l’Atene di Demostene, che Grote stesso cosî descrive: 

L'Ateniese demosteniano del 360 a. C. sembrava come invecchiato. In lui la 
combattività, le gare panelleniche e l’intraprendenza erano morte. Era un cittadi- 
no tranquillo, casalingo, raffinato, affezionato alla costituzione democratica e pron- 


to ad adempierne con orgogliosa letizia gli obblighi verso la città, immerso però in 


attività industriali o professionali, nell’agio domestico, in solenni manifestazioni re- 
183 


ligiose, nell’atmosfera di discussione e pensiero sia intellettuale che politico'”. 
Al carattere repulsivo che fino ad allora dominava la visione liberale 
della democrazia ateniese, con Grote si sostituisce infine una visione 
costruttiva: l’Atene di un legislatore rousseauiano ricoperto da una to- 
ga liberale double face, libertà civica da un lato, libertà individuale 
dall'altro. 

Con Victor Duruy e George Grote l’Atene borghese e liberale è di- 
ventata la «nostra» Atene: sapere universitario, narrazione storica, ma- 
nuale scolastico. Dominando il paesaggio, relega ai margini ogni imma- 
gine dell’antichità greca che la contraddica; cioè, da un lato una demo- 
crazia rivoluzionaria, fortemente idealizzata, quasi utopica e, dall’altro, 
una democrazia aristocratica, nazionalista, perfino razzista. 

Ma questa Atene è diventata talmente nostra che non riusciamo più 
a distinguerla bene. E solo sottolineando questo fenomeno che potrem- 
mo forse capire le insospettabili novità portate dal xx secolo, per altri 
versi cosi profondamente ottocentesco: la novità di una Grecia decolo- 
nizzata e «senza miracolo» perché, alla fine, separata dal cordone om- 


14 Ibid., Il, pp. 495-98; cfr. anche p. 445. 
15 Ibid., IX, p. 273. Cfr. l’analisi di TurNER, The Greek Heritage cit., pp. 213-34. 
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belicale che la legava alla «nostra civiltà occidentale». Si trattava, allo- 
ra come oggi, di riconoscere «molto semplicemente» l’alterità costituti- 
va di un mondo ormai scomparso. Nulla però vieta di pensare la politi- 
ca del presente attraverso il prisma di questa alterità'*. 


1 Cfr. n. LoRAUX, Back to the Greeks? Chronique d'une expédition lointaine en terre connue, 
inJ. REVEL e N. WACHTEL (a cura di), Une école pour les sciences sociales. De la VI° section è l' EHESS, 


Paris 1996, pp. 275-97. 


WOLF-DIETER HEILMEYER 


La Grecia in museo 


1. Artegrecacome modello o come originale. 


1.1. L’arte dell’antichità. 


Da un punto di vista ufficiale, sia nell’arte sacra che in quella di cor- 
te, il xvm secolo portò all’accentuazione del barocco, che sfociò nel ro- 
cocò; ma nella stessa epoca si ebbero anche tentativi in direzione oppo- 
sta: ne sono esempio il giardino all’inglese e il presagio di un’arte greca 
attraverso l’immagine delle statue ideali romane. Questi due elementi, 
la natura e l’arte, avevano affinità su molti piani ed erano evocati e de- 
scritti insieme da molte grandi menti. Per l'allestimento dei giardini all’in- 
glese si cercavano modelli architettonici classici, si estese il Grand Tour 
fino a comprendere l'impero osmanico, si eseguivano disegni che poi ve- 
nivano realizzati. Nelle collezioni dell’epoca erano già presenti pezzi au- 
tentici provenienti dall'antica Grecia. Con precisione filologica e ambi- 
guità antiquaria ci si stava costruendo un’immagine della Grecia, anche 
se non si possedevano ancora i mezzi per distinguere fra opere d’arte 
dell’epoca romana e originali greci. Mano a mano che la rappresenta- 
zione del bello diviene piti importante delle conoscenze antiquarie, si ri- 
volge sempre più l’attenzione alle opere d’arte. Nel Museo Maffeiano di 
Verona, che egli chiama «galleria», Goethe dedica la sua attenzione più 
ai monumenti funerari («opere d’arte di età tarda») che non alle iscri- 
zioni esponendosi, senza distinzione, «al vento che spira dalle tombe de- 
gli antichi», che per lui era importante soprattutto perché proveniva 
dall’era precristiana?. La Grecia appariva sporadicamente nella vita spi- 
rituale europea e gli sforzi in questo senso non erano affatto omogenei. 


! L. BESCIII, La scoperta dell'arte greca, in s. seTTIS (a cura di), Memoria dell’antico nell'arte ita- 
liana, III, Torino: 1986, pp. 314 sgg.; cfr. M. c. PICOZZI, «Nobilia opera»: la selezione della scultura 
antica, in A. GRAMICCIA € F. PIANTONI (a cura di), L’ida del bello, catalogo della mostra, Roma 2000, 
I, pp. 25 sEg., 35. 

1 J. w. GOETHE, Italienische Reise, I, in Samtliche Werke, I, 23, Stuttgart 1840, pp. 43 sg.; cfr. 
G. RODENWALDT, Goethes Besuch im Museum Maffeianum in Verona, in «Berliner Winckelmann- 
sprogramm», CII (1942), pp. 17 sgg.; P. MARINI (a cura di), Il Museo Maffeiano riaperto al pubbli- 
co, Verona 1982. 
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Normalmente si studiava «l’arte dell’antichità» (J.J. Winckelmann) 
sulle collezioni della città di Roma, sia quelle statali vaticane, che quel- 
le comunali e private. Ma proprio qui non era possibile ricavare in nes- 
sun luogo un'immagine della Grecia distinguibile dall’elemento roma- 
no; al più, essa veniva convogliata dalle testimonianze letterarie relati- 
ve a singole opere. Il gruppo dei Tirannicidi - considerato oggi un’opera 
fondamentale della storia dell’arte greca - era presente come copia ro- 
mana nella collezione Farnese fin dal xvi secolo, ma non fu riconosciu- 
to come tale fino al xrx?. I pochi originali greci presenti già nel xv se- 
colo a Roma o in Italia - fra i quali il rilievo Albani con cavaliere e il 
frammento di rilievo beotico con cavaliere del Vaticano (arrivato pro- 
babilmente in Italia e poi, all’inizio del x1x secolo, in Vaticano attra- 
verso Venezia, insieme alla testa di cavallo del Partenone, come botti- 
no del Morosini)‘ - non rendevano possibile osservare l’arte «greca» nel- 
la sua specificità. In fondo non lo permettono neppure oggi: nei musei 
italiani la storia dell’arte greca si può cogliere innanzitutto tramite sin- 
gole opere, poi nelle collezioni di vasi, prima fra tutte quella di Firen- 
ze, e nelle collezioni delimitate topograficamente dell’Italia Meridiona- 
le, da Napoli a Taranto fino a Palermo. Alcuni bronzi originali greci 
dell’Italia del Sud transitarono senza essere notati attraverso le colle- 
zioni romane a partire dal xvi secolo”. Le menzioni della Grecia e del 
suo grande regista artistico Pericle negli elogi per il creatore dei musei 
vaticani, papa Pio VI (Braschi), non si riferiscono affatto agli oggetti 
contenuti nelle raccolte: la Grecia appare sotto forma di riproduzioni 
romane, per lo piti non ancora riconosciute come tali. Un criterio di va- 
lutazione era semmai la qualità: il meglio doveva valere come «greco». 
Fra le figure del gruppo dei Niobidi a Firenze, giunto da Roma nel 1583, 
ancora nel 1830 nove erano considerate autentiche”. 


1.2. «Bella cosa, cosa grecha». 


Un'’autentica «grecità» si trovava altrove: grazie ai suoi possedimenti 
nell’Egeo Venezia fu molto più importante di Roma per la comparsa di 


? c. RIEBESELL, Die Sammlung des Kardinals Alessandro Farnese, Weinheim 1989, pp. 45 sgg- 

‘ w. HeLBIG, Fubrer durch die 6ffentlichen Sammlungen klassischer Altertiimer in Rom, IV, Tù- 
bingen 1972‘, p. 628, Index sv. «Original». 

* W.-D. Heilmeyer in p. BLOCH (a cura di), Ex Aere Solido, Bronzen von der Antike bis zur Ge- 
genwart, catalogo della mostra, Miinster 1983, pp. 15 sgg. n. 1. 

‘ k. 0. MULLER, Handbuch der Archéologie der Kunst, Miinchen 1830, p. 107 $ 126.1. Su Bra- 
schi: G. P. consoLI, I/ Museo Pio-Clementino, Modena 1996, pp. 22 sgg. Sulla qualità: A. D. Potts 
in K. VIERNEISEL e G. LEINZ, G/yptothek Miinchen 1830-1980, catalogo della mostra, Miinchen 1980, 
p. 265. 
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originali greci in Europa occidentale’. Le collezioni locali furono però 
private e di breve durata e non dettero vita a uno sviluppo museale ve- 
ro e proprio. Il Fanciullo orante ellenistico di Berlino (fig. 1) giunse da 
Rodi a Venezia nel 1503, ma nel 1576 si trovava già a Verona, mentre 
a Venezia rimaneva solo una riproduzione di qualità scadente*. Il Sar- 
cofago delle Amazzoni, in stile classico, probabilmente è giunto a Vien- 
na nel xvi secolo passando per Venezia e Augusta’. Più drammatiche fu- 
rono le acquisizioni avvenute in relazione all'assedio ateniese di Morosi- 
ni (il «Peloponnesiaco»): i leoni di età classica dell’ Arsenale, i frammenti 
del Partenone, la testa Weber-Laborde!°; anche dei bronzi furono aspor- 
tati allora''. Il «Museo Nani», famosissimo nel xvm secolo, possedeva 


* m. zoRz (a cura di), Collezioni di antichità a Venezia nei secoli della Repubblica, catalogo del- 
la mostra, Venezia 1988; I. FAVARETTO, Arte antica e cultura antiquaria nelle collezioni venete al tem- 
po della Serenissima, Roma 1990, pp. 219 sg.; In., Collezioni di antichità del 18° sec. in Italia Setten- 
trionale, Venezia e Dalmazia, in D. BOSCHUNG e H. von IESBERG (a cura di), Antikensammilungen des 
europàischen Adels im 18. ]h., Mainz 2000, pp. 59 sge. 

* €. HACKLANDER € G. ZIMMER (a cura di), Der Betende Knabe - Original und Experiment, Ber- 
lin 1997, pp. 25 sgg. 

? zoRZI (a cura di), Collezioni cit., p. 69; FAVARETTO, Arte antica cit., p. 93 nota 161, e cfr. p. 
245 nota 374. 

!° zorzi (a cura di), Collezioni cit., pp. 91 sgg.; FAVARETTO, Arte antica cit., p. 159 nota 131, 
pp. 159 sg. nota 132; cfr. sopra nota 4. 

! U. HI6ckKMANN, Antike Bronzen, catalogo della mostra, Kassel 1972, p. 5; W.-D. Heilmeyer 
in U. IAUSMANN (a cura di), Der Tiibinger Waffenliufer, Tibingen 1977, pp. 8 sg. 


Figura 1. Riproduzione del Fanciullo orante sulla terrazza davanti alla biblioteca del ca- 
stello di Sanssouci a Potsdam nella collocazione del 1750 circa. 
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originali greci, fra i quali, per nominare solo alcuni di quelli giunti più 
tardi a Berlino, la stele di guerriero di età classica!, la colonna iscritta 
di Ecfanto, il rilievo delle lavandaie. Anche il bronzetto arcaico di Po- 
licrate, oggi a San Pietroburgo, faceva parte di questa collezione!’. Ma 
c’è di pit: il leone di età arcaica di Delo si trova dal 1716 davanti all’ Ar- 
senale di Venezia, le lastre del fregio del tempio classico sull’Ilisso, og- 
gi a Vienna e a Berlino, nel xv secolo facevano parte della collezione 
Trevisan di Venezia". Inoltre erano note iscrizioni greche, i primi vasi 
greci provenienti da tombe etrusche, gemme e monete greche. Sarebbe 
molto interessante ricostruire quante erano le opere d’arte greche ori- 
ginali con le quali in Italia già all’epoca di Winckelmann si sarebbe po- 
tuta scrivere una storia dell’arte greca, se solo se ne fossero avute l’ac- 
cortezza e la possibilità. Con la fine della Repubblica e la vendita della 
maggior parte delle collezioni a Venezia, almeno per un certo periodo, 
un museo autonomo non sarebbe nato. Il collezionismo veneziano ri- 
mase limitato a singole opere. «Non vide mai pit bella cosa, cosa gre- 
cha» scriveva nel 1503 Lorenzo da Pavia a proposito del Fanciullo oran- 
te, opera per lui unica nel suo genere'; l'affermazione: «cosa grecha, co- 
sa pretiosissima»! aveva un valore comunemente riconosciuto. 


1.3. «La vecchia Grecia in Inghilterra». 


Nelle case di campagna e nei circoli colti inglesi del xvm secolo si 
pensava in maniera più «classica» che non a Venezia e soprattutto a Ro- 
ma. Il turismo inglese aveva come meta tradizionale l’Italia: perciò il 
mercato dell’antico di Roma e il collezionismo veneziano poterono es- 
sere parimenti fonti e modelli delle raccolte!’ Charles Townley, educa- 
to in Francia, fra il 1767 e il 1774 soggiornò a Roma e Napoli, dove, at- 
traverso Thomas Jenkins e Gavin Hamilton, entrò in possesso di una 
enorme collezione di opere d’arte antiche nello stile delle raccolte pri- 
vate romane. Townley acquistò solo un rilievo sepolcrale greco a Lon- 


!# zoRzi (a cura di), Collezioni cit., pp. 137 sgg.; FAVARETTO, Arte antica cit., p. 209 nota 162 
fig. 80. Sul rilievo Sk 1473: c. BLUMEL, Die K/assisch griechischen Skulpturen, Berlin 1966, pp. 19 
sg. n. 8 fig. 13.44. I due pezzi seguenti hanno il numero di inventario berlinese Sk 1485 e Sk 709. 

Cfr. nota 12; E. A. BILIMOVIC, Anticnaja chudozestvennaja bronza, catalogo della mostra, Le- 
ningrad 1973, p. I1 n. 2 con illustrazione. 

1 Sul leone di Delo: FAVARETTO, Arte antica cit., p. 159 (cfr. nota 10); sul fregio dell’Ilisso: 
ibid., p. 195 nota 76 sg. fig. 57; C. BLUMEL, Die k/assisch griechischen Skulpturen der Staatlichen Mu- 
seen zu Berlin, Berlin 1966, pp. 88 sgg. n. 107 fig. 148 sgg. 

!5 HACKLANDER e ZIMMER (a cura di), Der Betende Knabe cit., p. 26 nota 7. 

!6 BEscHI, La scoperta cit., p. 335; cfr. pp. 344 sg. per l’opera di P_M. Paciaudi. 

! A. MicHAELIS, Ancient Marbles in Great Britain, Cambridge 1882, pp. 55 sgg., 113 sgg. 
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dra nel 1775"*: la sua collezione fu acquisita nel 1805 dal British Museum 
e qui esposta in apposite sale nel 1808. Diverso fu il modo in cui, fra il 
1785 e il 1787, Richard Worsley, per un certo tempo ambasciatore bri- 
tannico a Venezia, viaggiò attraverso la Grecia, l'Egitto, l'Asia Minore 
e la Crimea, da dove portò con sé opere d’arte antiche. Fra i suoi acqui- 
sti «greci» si trovavano dei rilievi, come nelle collezioni veneziane e ve- 
ronesi'’. Questo modo di costituire le raccolte aveva un suo precursore 
in Inghilterra nella persona di Thomas Howard Arundel, il quale aveva 
intrapreso viaggi all’inizio del xv secolo «per trapiantare la vecchia Gre- 
cia in Inghilterra» (H. Peacham, 1634)”. Anche se la sua collezione non 
conteneva molti originali greci più antichi, tuttavia Lord Arundel diede 
inizio alle spedizioni inglesi di acquisizione e misurazione che trovarono 
il loro culmine nelle intraprese di rilevamento della Society of Dilettan- 
ti ad Atene, in Grecia e in Asia Minore, oltre che nelle campagne di ac- 
quisizione di Lord Thomas Bruce, conte di Elgin. Solo queste ultime di- 
schiusero la comprensione per la vera arte originale greca. 


2.  IlPantheon di Schinkel. 


2.1. Il Museo di Berlino: «studium antiquitatis omnigenae». 


Il British Museum, che nel 1816 ricevette i «marmi Elgin», era chia- 
mato «museo» già nel 1753, come anche il suo predecessore, la collezio- 
ne di Hans Sloane comprendente 80 ooo pezzi. Il Louvre fu chiamato 
«museo» fin dalla sua apertura al pubblico nel 1793, come poi accadde 
anche con il suo successore imperiale, la collezione costituita da Napo- 
leone con pezzi provenienti da tutta Europa. Nel 1794 la raccolta vati- 
cana, organizzata ex novo, fu collegata al nome dei papi che l'avevano fon- 
data, Clemente e Pio, e chiamata «museo». Anche collezionisti privati 
come i Nani di Venezia (1761), C. S. Tux di Stoccarda (1791) o R. Wor- 
sley di Londra (1798) chiamarono le loro raccolte «museo» (fig. 2)?'. Tan- 


1 B. F. c00K, The Townley Marbles, London 1985, p. 27 fig. 27 (cfr. p. 58 sulla fig. 54). 

! 11.-G. oenLER, Foto + Skul/ptur, Koln 1980, p. 47 n. 2 tav. 944. 

?* Citato da micniaELIS, Ancient Marbles cit., pp. 22, 129. Per un giudizio sulla collezione: D. 
nowartiI, Lord Arundel and His Circle, New Heaven 1985, pp. 77 sgg., in particolare pp. 93 sgg- 

24 Non esiste una storia dei musei di arte antica. Per il concetto si vedano i dizionari enciclo- 
pedici. Per l’istituzione: p. BoscHUNG, «Antikensammlung», in DNP, XIII (1999), pp. 138 sge.; 
c. GASPARRI, «Collezioni archeologiche», in FAA, suppl. Il (1994), pp. 192 sgg. British Museum: 
M. CAYGILL, The Story of the British Museum, London 1992°; Louvre: J. GUIFFREY e A. TUETEY, La 
Commission du Museum et la creation du Musée du Louvre, Paris 1909; Museo Pio-Clementino: cfr. 
nota 6; Museo Nani: cfr. nota 12; collezione Tux: cfr. nota 11; collezione Worsley: OEHLER, Foto 
+ Skulpturcit., pp. 26 sgg., 47; museo di Berlino: c. Mm. voctuERR, Das Kénigliche Museum zu Ber- 
lin, in «Jahrbuch der Berliner Museen», XXXIX (1997), Beibeft, pp. 122 sg. 
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to più sorprendente deve perciò apparire la disputa divampata sulla scel- 
ta della parola «Museum» o «Thesaurus» per l’iscrizione monumentale 
che doveva campeggiare sul museo di Berlino, la quale infine recitava co- 
sf: «Fridericus Guilelmus III studio antiquitatis omnigenae et artium li- 
beralium Museum constituit 1828». Era previsto che divenisse un’isti- 
tuzione culturale e educativa di tipo nuovo. Pertanto sia qui consentito 
prenderlo come ulteriore esempio per le discussioni condotte all’inizio del 
xIX secolo su cosa si intendesse a quell’epoca con «ogni genere di anti- 
chità». In questo modo, infatti, era stata tradotta dall’architetto del mu- 
seo di Berlino, Karl Friedrich Schinkel, la parte dell’iscrizione che si ri- 
feriva all’antico. L'iscrizione era stata formulata dall’archeologo berline- 
se Aloys Ludwig Hirt, al quale, chiamato a Berlino da Roma nel 1796 per 
intervento della contessa Lichtenau, spetta il merito di essersi adoperato 
dal 1797 per lo sviluppo di un museo d’arte a Berlino. 

Le proposte di Hirt ottennero una nuova attualità nel 1815, con il 
ritorno delle opere d’arte scelte come bottino di guerra a Berlino da Vi- 
vant D. Denon per il Musée Napoléon; il modello del museo parigino 
fece sentire la sua influenza. Entro il 1822 fu prevista la costruzione del 
nuovo museo nell’ambito delle accademie delle arti e delle scienze. A 
partire dal 1823 Schinkel poté progettare e realizzare la costruzione nel 
parco (Lustgarten): la prima pietra dell’edificio, divenuto poi famoso e 
conosciuto dal 1859 con il nome di Altes Museum, fu posta nel 1825; 


Figura 2. Ricostruzione della collezione di Carl Sigmund Tux, Stoccarda (c. 1790): in alto 
a sinistra la statuetta detta più tardi dell’Oplitodromo di Tubinga. 
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un anno dopo aveva già luogo la festa per l'avvenuta copertura del tet- 
to?. Sull’allestimento interno si continuò a discutere, e nel 1829 l’ar- 
cheologo Hirt usciva dalla commissione che doveva deliberare al ri- 
guardo. L’unica cosa chiara era che nel piano principale dovevano ve- 
nire esposte le sculture antiche, e al piano superiore i dipinti delle scuole 
italiana, olandese e tedesca dei secoli dal x1v al xvi; nel basamento ven- 
ne alloggiato l’ Antiquarium con l’arte minore antica, cioè a quell’epoca 
soprattutto vasi e pietre incise. Il giorno dell’inaugurazione del museo 
berlinese, tuttavia, il 3 agosto del 1830, per quanto riguardava la colle- 
zione di arte antica solo l'allestimento della Rotonda e della grande Sa- 
la settentrionale era davvero completato. 


2.2. La Rotonda dell’Altes Museum e i suoi modelli. 


Schinkel dedicò particolare attenzione alla Rotonda; il fatto che 
nell’arredarla egli affermasse da subito delle concezioni sue proprie get- 
ta una luce significativa sulle idee romantico-classicistiche ad essa con- 
nesse, che differivano da quelle archeologiche di Hirt. Schinkel chiamò 
la Rotonda «Pantheon» fin dai primi schizzi che la concernevano, «un 
degno punto centrale [dell’edificio] che deve essere il santuario nel qua- 
le si custodiscono le cose più preziose»” La pianta circolare e la cupola 
evocano effettivamente il Pantheon di Apollodoro di Damasco a Roma. 
Ma se confrontiamo nei dettagli i due edifici troviamo pochi elementi 
paragonabili: il Pantheon di Roma non ha al suo interno un pavimento 
concentrico, non ha colonne collocate davanti alla parete e neppure una 
galleria. Inoltre è riconoscibile come edificio a cupola anche dall’ester- 
no, non è celato come la Rotonda di Schinkel. All’interno l'attacco del- 
la cupola nella costruzione di Schinkel si trova pit in alto rispetto a quel- 
la di Apollodoro: in tal modo aumenta l’impressione di verticalità dell’am- 
biente. Paragonabile nei due edifici invece è l’accentuazione dell’archi- 
trave orizzontale dei piani cilindrici, la disposizione dei cassettoni e l’im- 
missione della luce attraverso un grande lucernario, l’opaîon. 

Il Pantheon romano appartiene a una fase classicistica dell’architet- 
tura antica d'epoca imperiale: ad essa fanno riferimento, dal Medioevo 
in poi, le fasi classicistiche dell’architettura moderna, e in particolare, 
attraverso Palladio, il xvi secolo inglese. Quasi nessuno dei grandi giar- 
dini inglesi del xvm secolo rinuncia al suo Pantheon; all’epoca, a Wér- 


?? Per la storia della costruzione dell’Altes Museum: P. o. RAVE, K. F Schinkel, Bauten fiv die 
Kunst, Kirchen, Denkmalpflege, Lebenswerk 1, Berlin 1941. Per la storia dell’allestimento: VOGTHERR, 
Das Kònigliche Museum cit. (sulla Rotonda in particolare pp. 138 sg., 161 sgg.). 

? Ibid., p. 121 nota 800. 
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litz sull’argine dell’Elba e a Potsdam fra Sanssouci e il Neues Palais si 
trovavano strutture a Pantheon nel ruolo di Antikentempel, di templi 
per le antichità. Il nesso sacrale è testimoniato ancor meglio dalle chie- 
se costruite nella forma del Pantheon romano, come, a Berlino, la vici- 
na cattedrale di Sant'Edvige, degli anni 1746-73. Schinkel poteva dun- 
que rifarsi a più di un Pantheon diverso dal capostipite romano. Ma an- 
che l’impiego, da parte di Schinkel, di un Pantheon come prima sala del 
museo, che predispone il visitatore «allo stato d’animo giusto per il go- 
dimento e la conoscenza di quello che l’edificio custodisce»*, non deri- 
va dall’edificio di Apollodoro usato come modello. Certo, il Pantheon 
di Roma, in quanto ambiente al servizio di una concezione panteistica 
del divino, possedeva statue di dèi e di imperatori, per quanto poco noi 
sappiamo della sua decorazione; e dal 609 d. C. il tempio di tutti gli dèi 
diventò una chiesa di tutti i santi. Ma forse Schinkel a Roma era stato 
più impressionato dal «Pantheon» tardobarocco dei Musei Vaticani, 0s- 
sia la Sala Rotonda del Museo Pio-Clementino (fig. 3). Essa ha infatti 
una funzione corrispondente, in quanto spazio che guida e dirotta il vi- 
sitatore fra la Sala a croce greca, con i sarcofaghi in granito tardoanti- 
chi, e il Belvedere con Laocoonte e Apollo, mete di pellegrinaggio degli 
eruditi di quell'epoca. Con la sua Sala Schinkel si riferiva in maniera as- 
sai più diretta a questa Rotonda che non al Pantheon di Apollodoro: nel 
mezzo vi si trova infatti un enorme bacino antico in granito; il suo pa- 
rallelo moderno a Berlino fu opera di C. G. Cantian, ma risultò poi co- 
sf grande da dover essere collocato nel parco”. A Roma vi sono due nic- 
chie di fronte all’ingresso, nelle quali si trovano Cerere e Giunone, rap- 
presentate in due eccellenti opere in marmo, alte quasi tre metri; a 
Berlino i loro corrispettivi furono posti nel 1830 nel marcato asse tra- 
sversale. Allo stesso tempo tutto divenne più moderno: a Roma le sta- 
tue si trovano we/la parete, entro buie nicchie con volta a conchiglia; a 
Berlino sono poste fra colonne su un piano axtistante alla parete, cosic- 
ché è possibile anche girare loro intorno — elemento architettonico e nel- 
lo stesso tempo opere degne di essere osservate in sé. E interessante il 
fatto che, nel piano superiore della Rotonda, Schinkel, a differenza che 
nel piano sottostante, abbia collocato le statue all’interno di piatte nic- 


* Ibid.; sul Pantheon: w.-D. NEILMEYER, E. SCIRAUDOLPH e II. WIEWELUOVE, Der Ruhr des 
Pantheon, Berlin 1992. 

# Sul Museo Pio-Clementino cfr. nota 6 e vIERNEISEL e LEINZ, G/yptothek cit. Su Cantian: 
vocTHERR, Das Konigliche Museum cit., p. 140 note 948 sgg. I due sarcofaghi in granito da V_Mon- 
talto furono acquistati a Roma da C. von Humboldt, e divennero in un certo senso l'occasione per 
la creazione del bacino rotondo in granito. Oggi si trovano di nuovo nel vestibolo a colonne dell’Al- 
tes Museum, cioè posti al di sopra del bacino. A questo proposito cfr. H. nERES, Granitwannen fiir 
das Alte Museum, in «Museumsjournal», XII/2 (1998), pp. 43 sgg. 
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chie nella parete. Ciò permette di percorrere la galleria, ma fa arretra- 
re, anche dal punto di vista ottico, le statue nella parete. Essendo an- 
che più basse di quelle del piano inferiore, esse rafforzano l'impressione 
di altezza del cilindro, svolgendo cosî un compito diverso, meno musea- 
le e forse anche meno pregnante, rispetto a quelle del piano sottostan- 
te. Per questo ci occuperemo più approfonditamente del piano princi- 
pale, che ha avuto anche una durata maggiore”. 


2.3. Dal giardino al museo. 


I primi progetti di Schinkel per la Rotonda prevedevano quattro por- 
te nei due assi principali e nessuna statua fra le colonne. Allorché si de- 
cise invece di installare le statue non si realizzarono più le porte nell’as- 
se trasversale, sicuramente ai fini di una maggiore unitarietà dell’am- 
biente. Poiché in occasione del restauro postbellico dell’Altes Museum 
e della Rotonda negli anni 1958-66 furono nuovamente inserite le due 
porte aggiuntive, nei festeggiamenti in onore di Schinkel per il cento- 
cinquantesimo anniversario nel 1980 non poterono trovare posto tutte 
le statue dell’allestimento del 1830. Un ritorno alla sistemazione origi- 


2 II piano superiore fu trasformato completamente già nel 1844, quando vi furono appesi i 
grandi arazzi di Raffaello del 1516. Per il piano principale si veda pit avanti. 


Figura 3. Sala Rotonda del Museo Pio-Clementino in Vaticano, di Michelangelo Simonetti 
(1782): modello per la Rotonda dell’Altes Museum di Berlino. 
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naria è previsto con il risanamento generale a cui verrà sottoposto l’edi- 
ficio. 

Nel 1830 due Vittorie trovavano posto, come oggi, a destra e a sini- 
stra della grande porta che conduce alla Sala settentrionale e con ciò, 
quindi, anche a destra e sinistra del Fanciullo orante, collocato appun- 
to in quella sala (fig. 4). Seguivano a destra Giove, a sinistra Esculapio, 
accanto a lui Igea e, accanto a Giove, Fortuna? Accanto a quest’ulti- 
ma si trovava Minerva con il fanciullo Erittonio, e di fronte Mercurio. 
Nell’asse trasversale si trovavano, come già detto e come si può ammi- 
rare anche oggi, a sinistra Cerere, a destra Giunone, le statue pi alte 
di tutta la serie. Seguivano a sinistra Apollo Musagete e di fronte a lui 
sua sorella Diana, poi a sinistra Bacco e di fronte a lui il Silvano italico, 
poi a sinistra una Venere nuda con Amore e draghi marini, di fronte a 
lei Apollo Liceo. A destra e sinistra della porta d’ingresso si trovavano, 
nel 1830 come oggi, due copie del Satiro in riposo di Prassitele. In que- 
sto allestimento è sicuramente riconoscibile un programma, decifrando 
il cui significato si entra nel cuore dell’estetica di Schinkel. 

A questo proposito è necessaria una digressione sulla storia antece- 
dente di queste statue nel xv secolo: 7 delle 18 raffigurazioni di divi- 
nità elencate sopra si trovavano prima nell’emiciclo prospiciente il Neues 
Palais di Potsdam sull'asse centrale del giardino che conduce a Sanssouci 
(fig. 5), dunque tra l’altro anche nelle immediate vicinanze del menzio- 
nato Antikentempel?® Si tratta delle due Vittorie, che furono portate a 
Parigi sotto Napoleone, di Esculapio, Fortuna, Cerere, Apollo Liceo e 
del Satiro in riposo che si trova adesso a occidente della porta d’ingres- 
so della Rotonda. L’emiciclo comprendeva originariamente 14 statue 
antiche, di cui tutte quelle che non erano state trafugate da Denon fu- 
rono portate nel 1825-26 nell’ Altes Museum di Berlino. Solo molto tem- 
po dopo (1850-59) si è sostituito il programma decorativo di Potsdam 
con copie della scuola di Rauch basate sulle opere antiche, ormai «ber- 
linesi», ma in una nuova successione, in parte ispirata da quella della 
Rotonda di Berlino. A seconda di quale serie si ammiri oggi per prima 
- se le divinità entro la struttura architettonica in pietra strettamente 
calcolata della Rotonda di Berlino o quelle nello spazioso giardino ver- 


27 Il primo allestimento è presentato secondo i cataloghi di F. MECK, Verzeichnis der antiken 
Bildbauerwerke des koniglichen Museums zu Berlin, Berlin 1830, e E. GERHARD, Berlins antike 
Bildwerke, Berlin 1836. Inoltre i. HERES, Die Antike im Alten Museum, in «Jahrbuch der Berliner 
Museen», XXXIV (1992), pp. 7 sgg., e vocrnerr, Das Konigliche Museum cit., pp. 159 sg. Sul- 
la sequenza dei numeri d'inventario cfr. più avanti nota 31. 

?* M, OESTERREICH, Description et explication des groupes, statues ecc., Berlin 1774, pp. 34 S28-; 
11. HOFFMANN e s, HÙNECKE, Bauten und Plastiken im Park Sanssouci, Potsdam 1987, pp. 5 sgg., 85 
n. 204-0 (nuova ed. 2000, pp. 265 sgg. n. 344-0). 
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de davanti alla siepe circolare di Potsdam - ci si stupisce del contrasto. 
A Potsdam esse erano collocate dal 1770 in modo simmetrico, 7 statue 
a destra e 7 a sinistra, con le Vittorie come «giovanette danzanti» nel 
mezzo e le altre in successione, alternandosi una femminile e una ma- 
schile, e disposte anche secondo l’altezza, le più piccole davanti, le più 
alte sul sentiero per Sanssouci. La collocazione delle statue antiche 
nell’emiciclo del giardino è senz'altro già indice di un certo classicismo 
(probabilmente rappresenta una citazione dei giardini antichi romani), 
tuttavia rimane nell’ambito dell’estetica barocca, da esperire con parte- 
cipazione teatrale (fig. 6)”: il trasferimento delle statue nella Rotonda 
dell’Altes Museum le allontana dall’architettura del giardino e le collo- 
ca nella nuova cultura del museo. 

Le statue per l’emiciclo davanti al Neues Palais di Potsdam erano sta- 


? Anche il Fanciullo orante dal 1747 al 1787 era collocato all’aperto, sotto una pergola, sulla 
terrazza del giardino del castello di Sanssouci; ma si trattava di una sistemazione per cosi dire pri- 
vata, in quanto si trovava nell’asse visivo della biblioteca del re (cfr. fig. 1). 


Figura 4. Vista sulla Rotonda con le Vittorie e sulla Sala settentrionale con il Fanciullo oran- 
te all’Altes Museum di Karl Friedrich Schinkel a Berlino (1830). Foto dell’au- 
tunno 1999 con l'installazione della Strafenbahnbaltestelle (Fermata del tram) di 
Joseph Beuys (1976). 

Figura 5. Vittoria di E. Stiitzel (1850): riproduzione della statua antica che si trovava dal 
1770 nell’emiciclo davanti alla facciata sul giardino del Neues Palais a Potsdam 
e dal 1830 nella Rotonda dell’Altes Museum a Berlino. 
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te acquistate solo nel 1766-70 a Roma e in parte erano state restaurate e 
integrate dal famoso scultore B. Cavaceppi. Per Berlino furono tutte di 
nuovo restaurate da C. D. Rauch e dal suo laboratorio, subendo in parte 
anche integrazioni. Tuttavia la serie nel suo complesso non era adatta a 
un repertorio di divinità. Questo venne completato, nel piano principale 
della Rotonda, con tre statue in origine facenti parte della collezione del 
cardinale M. de Polignac, acquisita a suo tempo, nel 1742, su disposizio- 
ni di Federico II, a Parigi: si tratta della Minerva con Erittonio, dalla Neue 
Galerie di Sanssouci, dell’Apollo Musagete, dall’ Antikentempel presso il 
Neues Palais (ivi integrato come Odisseo nel supposto gruppo di Lico- 
mede)”, e di una Igea dal castello di Charlottenburg, che fu posta accan- 
to all’Esculapio acquisito nel 1770, sebbene a Charlottenburg (e prima 
ancora nella collezione Polignac) essa avesse già come pendant un altro 
Esculapio. Come undicesimo della serie dell’Altes Museum si aggiungeva 
Silvano, il dio italico delle campagne, proveniente dal Palazzo di Marmo 
di Potsdam: era stato acquistato a Roma nel 1791 da F. W. von Erd- 
mannsdorff ed era stato considerato già da Denon cosi importante da es- 
sere annoverato nel bottino di guerra di Napoleone. 


2.4. Nasce un repertorio di divinità. 


Non abbiamo testimonianze su chi abbia riunito questo consesso di 
divinità e sui criteri seguiti nella scelta, dato che nei suoi primi proget- 


°° c. ei. nERES, Achil! unter den Tochtem des Lykomedes Zur Geschichte einer Statuengruppe, 
in «Forschungen und Berichte», XX-XXI (1980), pp. 105 sgg. 


Figura 6. Statue realizzate secondo modelli antichi dalla scuola di C. D. Rauch nell’emiciclo 
davanti al Neues Palais a Potsdam (foto dell'autunno 1999). 
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ti per l’Altes Museum Schinkel non aveva previsto la presenza di statue 
nella Rotonda. Ma per la realizzazione dell’allestimento complessivo del- 
la Rotonda sopra descritto” è illuminante il fatto che Schinkel stesso 
durante il suo viaggio in Italia, nell'autunno del 1824, abbia proposto 
nuovi acquisti.a Roma per Berlino, oserei dire per la sua Rotonda: Mer- 
curio come pendant di Minerva, Bacco di Silvano e Venere come pen- 
dant storico-artistico di Apollo Liceo. Nel 1824 era stata acquisita an- 
che la statua di Diana come pendant di Apollo Musagete, sicuramente 
non senza l’intervento di Schinkel. Per mediazione del diplomatico prus- 
siano Karl Bunsen, anche se forse già visti da Schinkel, seguirono poi 
nel 1826 il Giove - in realtà un altro Esculapio, integrato però da E. 
Wolff, con la consulenza di B. Thorwaldsen, secondo la testa del Gio- 
ve di Otricoli e con un’aquila - e l'altro satiro da Villa Adriana presso 
Tivoli. Ci troviamo del tutto nell’ambito degli allestimenti museali ro- 
mani, del restauro romano di opere antiche e del mercato di antichità 
romano. Della Grecia non si trova quasi traccia, sebbene in Berlins an- 
tike Bildwerke del 1836 E. Gerhard manifesti la sua ammirazione per 
«il puro carattere greco nella sua interezza o nei singoli dettagli» della 
statua di Giunone. Questa giunse solo nel 1830 per l’inaugurazione, 
sempre per merito di K. Bunsen: a causa dell’altezza, la grande statua 
della sposa di Giove fu collocata come pendant di Cerere, nell’asse tra- 
sversale della Rotonda. L’opera fu definita da Gerhard il «maggior van- 
to del museo»: proveniva da Palazzo Lante a Roma e fu anch'essa inte- 
grata da E. Wolff sempre «con la collaborazione di Thorwaldsen e di 
Rauch»”; è evidente la funzione di modello svolta dalle grandi statue di 
dee della Sala Rotonda del Vaticano. 


2.5. Il progetto di Schinkel. 


Purtroppo gli anni 1824-29, che precedettero l'intervento di W von 
Humboldt, furono offuscati da violenti contrasti sull’allestimento del 
museo allora in costruzione. Il progetto di Schinkel, di cui si hanno trac- 
ce già a partire dal suo viaggio del 1824, è perciò documentabile solo in 
base all’esposizione stessa. 


* H. HERES, Die Aufstellung der antiken Skulpturen in der Rotunde im Alten Museum, 1980 und 
1987 Ein Bericht, ivi, XXIX-XXX (1990), pp. 117 sgg. I numeri di inventario del primo allesti- 
mento sono letti in senso antiorario, secondo R. KEKULÉ (a cura di), Beschreibung der antiken Skulp- 
turen, Berlin 1891: 226, 290, 154, 72, 83, 49, 88, 34, 258 (porta d’ingresso) e 259, 44, 282, 63, 
178, 199, 353, 69, 227 (porta settentrionale). 

? GERHARD, Ber/ins antike Bildwerke cit., p. 36 n. 14; KEKULÉ (a cura di), Beschreibung cit., p. 
78 n. 178. La statua è stata di nuovo restaurata nel 1999, insieme a tutte le sculture della Roton- 
da; è imminente una pubblicazione al riguardo ad opera di H. Heres. 
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1. Egli dunque collocò le due danzatrici provenienti dall’emiciclo del 
Neues Palais, che avevano fatto parte del bottino di guerra di Napo- 
leone in qualità di Vittorie, ai lati della porta che conduce alla Sala set- 
tentrionale, dunque insieme al Fanciullo orante, anch’esso tornato in- 
dietro da Parigi ed esposto in quello spazio. Nel 1830 nessuno avrebbe 
potuto interpretare questo se non come motivo da arco trionfale. 

2. Ai lati delle Vittorie si trovano due divinità a carattere paterno. 
Esculapio proveniva dall’emiciclo del Neues Palais; Giove mancava, per 
cui fu necessario «procurarselo» mediante le adeguate integrazioni a Ro- 
ma, dove fu acquistato nel 1826” 

3. Poiché accanto a Esculapio compariva la sua partner Igea, anche 
Giove necessitava di una piccola divinità femminile al fianco: cosa po- 
teva essere più adatto della Fortuna, già presente, con cornucopia e ti- 
mone ? 

4. Il modello della Rotonda del Vaticano imponeva due grandi divi- 
nità femminili in posizione dominante. Cerere, proveniente dall’emiciclo 
del Neues Palais, era già presente, e una Giunone giunse tempestivamente. 
Entrambe le opere sono da ricondurre con sicurezza a immagini cultuali 
classiche del v secolo a. C., allo «stile elevato» di Winckelmann, anche se 
è incerto se si tratti di Demetra, Era, Kore o Afrodite”. Alla porta 
triumphalis si contrappone cosf un asse di immagini relative al culto. 

5. Su entrambi i lati delle due grandi immagini di culto si trovano le 
tradizionali coppie di dèi Minerva e Mercurio (quest’ultimo un acqui- 
sto recente del 1824), Apollo e Diana (anch’essa un acquisto del 1824). 

6. AJ dio della fertilità italico, Silvano-Vertumno, già presente, si do- 
veva accompagnare, già secondo la dottrina barocca, Bacco (un nuovo 
acquisto del 1824). Già nei repertori di dèi del xvm secolo Venere si as- 
socia a Bacco” e infatti una Venere fu acquistata da Schinkel, sempre 
nel 1824. La dèa nuda rappresenta lo «stile bello» del Iv secolo, allo stes- 
so modo della statua posta di fronte a lei, l’Apollo Liceo proveniente da 
Potsdam. 

7. Come le due Vittorie, simili fra loro, stanno ai lati della porta set- 
tentrionale, cosi i due satiri, anch’essi simili, fiancheggiano la grande por- 
ta d’ingresso alla Rotonda. Sono due riproduzioni del Satiro in riposo e 
si addicono al tema dionisiaco dell’ambiente che li circonda, ma anche 
alla storia dell’arte dello stile «bello», poiché il motivo da loro rappre- 


” HERES, Die Antike cit., pp. 13 sg. 

* L. BESCHI, «Demeter», in LIMC, IV (1988), p. 852, n. 54 (cfr. «Aphrodite», ibid., II (1984), 
p. 82, n. 140; «Hera», ibid., IV, p. 671, n. 100) e n. 56 (cfr. «Hera», ibid., p. 672, n. 103c, e «Ce- 
res», p. 898, n. 69). 

% Per esempio B. MONTFAUCON, Antiguitates graecae et romanae, Niirnberg 1757, P- 44 fig. 7. 
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sentato era stato già collegato con Prassitele a partire da Winckelmann 
e E. Q. Visconti”. Anche Apollo compare due volte nel piano principa- 
le della Rotonda, ma solo qui si manifesta un unico e identico motivo sto- 
rico-artistico, che può essere letto nel senso dell’osservazione compara- 
ta. Alla porta triumphalis e all'asse delle immagini cultuali è giustapposta 
qui la porta verso la storia dell’arte, una porta historiae artis, la vera por- 
ta d’ingresso del museo. Con essa inizia lo studium antiguitatis omnigenae 
della monumentale iscrizione del museo, in un'atmosfera solennemente 
sacrale e non priva di allusioni politico-culturali a Napoleone e Parigi. 

Nella serie di divinità della Rotonda dell’ Altes Museum mancano per- 
sonaggi importanti: Nettuno, Marte, Vulcano, Vesta. Con la posizione 
di rilievo attribuita a Esculapio e Fortuna il repertorio risulta modifica- 
to rispetto alla sistematica usuale; essa è inoltre ampliato in ambito dio- 
nisiaco. Mettendo in risalto le peculiarità locali, cioè le statue di divinità 
già presenti a Berlino, e quelle che poterono essere acquistate proprio per 
essere destinate alla Rotonda, l'allestimento di Schinkel ha un qualcosa 
di moderno, contiene un principio che troverà di nuovo attenzione solo 
nella nostra epoca. Criterio per l'ammissione nella Rotonda è il valore ar- 
tistico delle statue, e ciò sia nel senso dell’estetica di Schinkel, sia in quel- 
lo della storia dello stile e dell’arte della sua epoca. Se le statue nel giar- 
dino del Neues Palais erano ancora parte di un’esperienza globale ba- 
rocca, che comprendeva arte e natura, nell’ Altes Museum esse vengono 
invece liberate da altri nessi ed elevate nell’aura della loro appartenenza 
al pantheon artistico di Berlino. In questo senso la Rotonda rappresenta 
il modello dei musei d’arte del x1x secolo: scalinata monumentale, vesti- 
bolo colonnato e tempio circolare elevano le opere d’arte qui raccolte al 
di sopra del mondo ed esigono dal visitatore distacco dal mondo e par- 
tecipazione. Il giardino è rimasto «fuori» in senso letterale (e antico); si 
è dato l’avvio alla storia dell’arte dell’antichità. 


3. «Blick in Griechenlands Bliite».. 


3.1. Berlino e il mondo dell’archeologia intorno al 1830. 


Nel 1830 agli originali greci non fu attribuito un posto particolare, 
né nella Rotonda né altrove nell’ Altes Museum di Berlino. Proprio per 
questo il museo di Schinkel rimaneva aperto per il futuro, dato che, a 
parte la Rotonda, la sezione di arte antica non presentava ancora alcun 
percorso chiuso, bensi molto spazio per futuri acquisti. I primi oggetti 


* mùÙLLER, Handbucb cit., p. 109, 2; GERHARD, Berlins antike Bildwerke cit., pp. 34 sg. nn. 9-10. 
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provenienti dalla Grecia furono dei rilievi sepolcrali che giunsero a Ber- 
lino negli anni venti attraverso collezioni private, poi il Giovane di An- 
tifane di Melo, che fu acquisito per Berlino nel 1834, infine diversi ac- 
quisti fatti da G. F. Waagen nel 1841 a Venezia” Non era questo ciò 
che interessava a Schinkel. Piuttosto egli aveva utilizzato motivi greci 
nella costruzione del suo museo, realizzando la sua «immagine della Gre- 
cia» mediante l’intero edificio” La famosa vista su castello e parco dal- 
la scalinata del museo è stata a ragione paragonata al non meno famoso 
quadro di Schinkel, purtroppo conservato solo in riproduzione, Blick ir 
Griechenlands Bliite (Veduta sulla fioritura greca) del 1825: «il nuovo 
centro della città di Berlino doveva poter competere con una città gre- 
ca nel suo massimo splendore» (C. Vogtherr)” Perciò l’arte greca ori- 
ginale non rivestiva alcun significato particolare rispetto all’«arte dell’an- 
tichità» della Rotonda (e della Sala settentrionale) dell’ Altes Museum. 
Anche a Monaco nello stesso periodo le sculture originali da Egina non 


Y Cfr. KEKULÉ (a cura di), Beschreibung cit., pp. vin sg. (von Sack, Ingenheim); neRES, Die 
Antike cit., pp. 15 sgg.; W.-D. HIEILMEYER, Erwerbungen klassischer Antiken durch Waagen in ltalien 
1841-42, in «Jahrbuch der Berliner Museen», XXXVII (1995), pp. 39 sgg. 

®* w. 1oEPFNER, Zwischen Klassik und Klassizismus, Schinkel und die antike Architektur, in 
«Bauwelt», LXXII (1981), pp. 338 sgg.; T. BUDDENSIEG, Berliner Labyrinth, Berlin 1993, pp. 35 
sgg.; ., Lustgarten o piazza d'armi? Il «locus amoenus» del Barocco, il Lustgarten del Romanticismo, 
la piazza per le parate delle dittature nel cuore di Berlino, in c. BERTELLI (a cura di), La città gioiosa, 
Milano 1996, pp. 392 sgg. 

” voetnerr, Das Konigliche Museum cit., p. 127; A. M. voGt, Karl Friedrich Schinkel, Blick in 
Griechenlands Bliite: ein Hoffnungsbild fiir Spree-Athen, Frankfurt am Main 1985; cfr. BUDDENSI:G, 
Lustgarten cit., fig. 226. 


Figura 7. La Sala degli Egineti nella Glyptothek di Leo von Klenze a Monaco (1829), con 
la vecchia collocazione delle sculture frontonali del tempio di Afaia a Egina. Vi- 
sta verso nord con il Fauno Barberini. 
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potevano entrare nella Glyptothek che in veste romana, cioè completa- 
mente restaurate da B. Thorvaldsen (fig. 7). A Berlino alla scienza ve- 
niva attribuito uno spazio particolare: Eduard Gerhard in qualità di «ar- 
cheologo del museo» sostenne nuove forme di collezionismo e di acqui- 
sizione; già nel 1858, accanto all’Etruskisches Cabinet da lui costituito, 
si poté inaugurare anche il Griechisches Cabinet con i nuovi acquisti 
precedentemente menzionati‘. 


3.2. Il Musée Napoléon e il British Museum. 


Il modo in cui ci si occupava realmente dell’arte greca nel 1830 era 
del tutto diverso. Come già spesso è stato descritto, lo si può ricono- 
scere nella competizione politica delle due grandi potenze, Francia e In- 
ghilterra, e nel contrasto che ne derivava, dal punto di vista della storia 
del museo, fra il Musée Napoléon e il British Museum. Oltre la cultura 
museale romantico-classicista, quale trovò la sua realizzazione a Berli- 
no, le idee riconoscibili in questo contrasto hanno influenzato profon- 
damente la storia dei musei europei del x1x secolo. E stato sottolineato, 
fra gli altri da A. Michaelîs, che il bottino delle guerre napoleoniche rac- 
colto da Denon aveva costituito a Parigi un museo di tipo romano so- 
vradimensionato, anche nella sua pretesa winckelmanniana di fornire 
una panoramica totale dell’«arte dell'antichità» facendo ricorso a delle 
copie‘. Nello stesso tempo la spedizione in Egitto di Napoleone aveva 
fruttato un’enorme raccolta legata al contesto di provenienza: gli oggetti 
- acquisiti grazie alle vittorie di Nelson - arrivarono al British Museum 
di Londra, ma la loro pubblicazione scientifica rimase appannaggio dei 
Francesi. Senza l'avventura egiziana di Napoleone non si potrebbe com- 
prendere la spedizione di Lord Elgin in Grecia, iniziata con intenzioni 
scientifiche, nella tradizione della Society of Dilettanti, e culminata poi 
nella rimozione degli oggetti dal sito di ritrovamento. E altrettanto po- 
co si potrebbe comprendere il suo risultato: l’inserimento nel British 
Museum delle sculture del Partenone nel 1816 lo rese il primo luogo in 
Europa adeguato alla comprensione dell’arte greca originale e trasformò 
l’immagine della Grecia del x1x secolo in quella di un paesaggio artisti- 
co classico. La storia dell'esposizione dei «marmi Elgin» è stata descritta 


‘ 1rerEs, Die Antike cit., pp. 22 sgg.; cfr. Ip., Archéologische Forschung und die Aufstellungen 
der antiken Skulpturen im Alten Museum 1830 und 1906, in «Forschungen und Berichte», XXVII 
(19809), p. 250. 

4 4. MicnaELIs, Ein Jabrbundert kunstarchiologischer Entdeckungen, Leipzig 1908”, pp. 23 Sgg.; 
p. caLLo, Les antigues au Louvre, in m.-A. puPuY (a cura di), Dominique-Vivant Denon, catalogo 
della mostra, Paris 1999, pp. 182 sgg. 
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da I. Jenkins*; la storia della loro influenza non si apprezzerà mai ab- 
bastanza. A partire dal 1836 questa si poté propagare anche attraverso 
calchi che trovarono amplissima diffusione. Nello stesso periodo in tut- 
ti i grandi musei, anche a Londra e Berlino, fu vagliata l’ipotesi di in- 
serire dei calchi nelle collezioni per completare la panoramica sulla sto- 
ria dell’arte che cambiava dalle copie agli originali. Per esempio nel Bri- 
tish Museum furono posti, accanto alle sculture originali del Partenone 
e di Basse-Figalia, i calchi degli Egineti arrivati a Monaco (fig. 8)" Si 
preferivano riproduzioni dei nuovi ritrovamenti greci a ulteriori copie 
provenienti dall’Italia. 

La risposta francese al vantaggio guadagnato dagli inglesi fu la deci- 
frazione dei geroglifici ad opera di J.-F. Champollion e l'acquisizione 
dell’originale della Venere di Milo per il Louvre nel 1821 (fig. 9), tra 
l’altro insieme a un gruppo di altre sculture, il cui nesso non trovò al- 
cuna spiegazione‘ Già in passato dei rilievi originali greci avevano fat- 
to ingresso nella collezione statale francese, come altrove, senza desta- 
re particolare attenzione‘ La guerra di liberazione greca rese più faci- 


* 1. JENKINS, Archaeologists and Aesthetes in the Sculpture Galleries of the British Museum 1800- 
1939, London 1992, pp. 41 sgg. 

* Ibid., p. 35. 

* M. IIAMIAUX, Les scu/ptures grecques, II, Paris 1998, pp. 46 sgg., nn. 57-59; La Venus de Milo, 
in L. POSSELLE (a cura di), D'après l’antigue, catalogo della mostra, Paris 2000, pp. 432 sgg. Un cal- 
co della Venere di Milo fu acquisito già nel 1822 per l'Accademia di Berlino, un altro si trova anco- 
ra oggi nel castello di W von Humboldt a Tegel, presso Berlino, di fronte alla Venere Capitolina. 

‘ Ibid., nn. 154, 224, 225; cfr. m., Les sculptures grecques, I, Paris 1992, nn. 76, 140 sgg., 178 
SBB., 197 SBB. 


Figura 8. La Sala di Figalia con i calchi degli Egineti al British Museum di Londra. Vista 
verso occidente sulla Sala Elgin (foto del 1874 circa). 
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le l’accesso alla Grecia; come risultato della «Expedition scientifique de 
Morée» - sulla scia di Elgin - nel 1829 arrivarono a Parigi le sculture 
di Olimpia e nel 1830 la base di Messene*. La spedizione in Asia Mi- 
nore di C. Texier portò al Louvre i fregi del tempio dorico di Asso nel 
1838, e nel 1843 i fregi del tempio ionico di Artemide a Magnesia‘” A 
partire da quell’epoca la moderna archeologia, come anche la museolo- 
gia dei secoli x1x e xx, sono perseguitate da una sorta di schizofrenia. 
Sui luoghi stessi dell’area mediterranea da cui traevano origine si acquisf 
la consapevolezza della necessità di proteggere le opere d’arte antiche 
tanto apprezzate nell’Europa centrale e le si pose sotto tutela, spesso 
però purtroppo nel segno di un nazionalismo non meditato che si stava 
rapidamente diffondendo. Nessun archeologo cui stia a cuore la con- 
servazione delle opere d’arte antiche, indipendentemente dal paese di 
origine, può sottrarsi al compito della protezione. Nello stesso tempo 
però, con il progredire del x1x secolo e l’inizio del xx, lo studioso, che 
viaggiava sempre più facilmente, doveva constatare la diffusa mancan- 
za di rispetto, il progressivo disfacimento e la sconsiderata distruzione 
delle antichità da lui visitate. Ogni archeologo cui stesse a cuore la crea- 
zione di musei nel proprio paese si dovette impegnare per portare a ca- 


4‘ Ibid., I, nn. 100 sgg.; II, n. 214. 
‘’ Ibid., 1, nn. 58 sgg.; II, pp. 276 sge., nn. 336 seg. 


Figura 9. Vecchia collocazione della Venere di Milo al Louvre di Parigi. 
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sa a tutti i costi le opere d’arte antica che si riteneva fossero abbando- 
nate alla rovina. Dall'inizio del x1x secolo sussistevano però solo due 
possibilità di esporre queste antichità nel proprio paese: come tesoro e 
bottino (ma dopo Napoleone e le discussioni sui «marmi Elgin» ciò non 
era pi tanto semplice), oppure come parte di una storia dell’arte stac- 
cata da ogni contesto, che si andava sviluppando in forma sempre pi 
particolareggiata. In questo modo si riempirono i grandi musei, impe- 
gnati, nel xrx secolo, ad accrescere le proprie collezioni, a Londra, Pa- 
rigi e Berlino; New York e Boston li seguirono e l'esempio influenzò an- 
che tutti i musei minori, fino alle collezioni universitarie. Un vantaggio 
dei «grandi musei» è proprio quello di offrire una panoramica comples- 
siva della storia dell’arte, rendendo cosi possibile un confronto fra sin- 
goli oggetti provenienti da ritrovamenti diversi; ma la possibilità di pre- 
sentare in più luoghi del mondo la storia dell’arte greca sotto forma di 
un solo sviluppo ricostruibile è rimasta un’utopia. 


3.3. Storicismo e storia dell’arte. 


La storia dell’arte intesa come scienza e i suoi libri con ampie pano- 
ramiche sono i partner dei grandi musei del x1x secolo: ciò che il m2usée 
imaginaire di un manuale sulla scultura antica poteva offrire nel museo 
reale era raggiungibile solo accogliendo i calchi di cui è stato detto. Per 
questo motivo la storia dei musei del x1x secolo è accompagnata da una 
lunga discussione sulle collezioni di gessi. E interessante notare come 
il manuale del 1830 di K. O. Miiller potesse ancora cavarsela con cosî 
pochi originali: dopo la Porta dei Leoni di Micene e in parallelo con i 
templi e le loro sculture troviamo gli «Egineti», i Branchidi di Didima, 
le metope di Selinunte, il Partenone, il tempio di Atena Nike, Figalia, 
il gruppo dei Niobidi a Firenze, le figure e i fregi del Mausoleo, Lao- 
coonte e il Toro Farnese; la Chimera e la Minerva di Arezzo, la Lupa 
Capitolina e l’Arringatore rappresentavano un altro mondo, quello etru- 
sco-romano. Solo una parte di queste opere d’arte si trovava in un mu- 
seo, i Branchidi e le sculture del Mausoleo furono portati a Londra pi 
tardi da C. T. Newton. Poiché la politica greca di tutela dei monumen- 
ti si dimostrò presto restrittiva‘, le spedizioni che miravano a maggio- 
ri ricavati in termini di reperti archeologici si diressero verso i paesi che 


‘° G. PLATZ-IORSTER, Zur Geschichte der Berliner Gipssammlung, in w. ARENIGVEL e C. SCHREI- 
BER, Berlin und die Antike, Aufsitze, Berlin 1979, pp. 273 sge. 

‘° Cfr. le discussioni sul contratto per gli scavi di Olimpia nel 1874: 11.-v. 1IERRMANN, O/yrz- 
pia, Heiligtum und Wettkampfstitte, Minchen 1972, pp. 203 sg. note 833-37. 
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si trovavano sotto la dominazione osmanica, la cui legislazione sulle ope- 
re d’arte antiche prevedeva la spartizione dei ritrovamenti. 

Alle spettacolari spedizioni di Newton seguirono, a partire dalla nuo- 
va fondazione dell'impero tedesco, quelle degli archeologi berlinesi, di 
preferenza in Asia Minore. Da Olimpia si trassero solo i calchi delle scul- 
ture, da Pergamo l’altare, la «meraviglia del mondo», da ricostruire 
unendo migliaia di frammenti. All’inizio del xx secolo fu edificato a Ber- 
lino un primo «Museo di Pergamo», al quale seguî negli anni venti l’at- 
tuale Pergamonmuseum, inaugurato nel 1930 (fig. 10)?°. Progettato da 
T. Wiegand come un museo dell’architettura di tipo nuovo, ancor oggi 
esso stupisce con le sue architetture greche e romane, originali o rico- 
struite, ma sempre a grandezza naturale rispetto agli originali. Ma, se si 
prescinde dall’altare stesso, la scelta degli oggetti dà ancora una volta 
l’impressione dell’illustrazione di un manuale. 

La corsa dei grandi musei a incrementare il proprio patrimonio di 
opere d’arte antiche nella seconda metà del x1x secolo non va intesa per- 
ciò solamente come una prosecuzione delle acquisizioni imperiali e del 


* W.-D. Heilmeyer in L'altare di Pergamo - Il fregio di Telefo, catalogo della mostra, Roma 
1996, pp. 26 sgg. 


Figura 10. Vecchia foto della sala dell’architettura ellenistica al Pergamonmuseum di A. Mes- 
sel e L. Hoffmann a Berlino, con l’allestimento di Theodor Wiegand del 1930. 
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loro inserimento nella storia dell’arte, bensî anche come una conseguenza 
dello storicismo: ogni vaso delle grandi necropoli di Vulci o di Rodi, ogni 
ornamento che compariva sul mercato d’arte romano fu aggiunto alle 
grandi collezioni, e i cataloghi dei musei divennero le basi per la cono- 
scenza della ceramica, dei bronzi, o degli antichi monili, non diversa- 
mente da quello che accadeva per le collezioni di gemme e monete, per 
la maggior parte costituitesi in epoca precedente, ma descritte e rese 
fruibili solo in questi anni”. 

Oramai la storia dell’arte, divisa per tipologie, mirava a una storia 
dei singoli generi e, di conseguenza, di per sé non offriva più un'«im- 
magine della Grecia» unitaria. Verso la fine del x1x secolo anche nei 
musei le collezioni di vasi, bronzi, monili e gemme - spesso denomi- 
nate «Antiquarium» secondo la tradizione più antica - furono esposte 
separatamente dalle collezioni di scultura. Come all’inizio del secolo, 
le collezioni di scultura costituirono il nocciolo e il vanto dei grandi mu- 
sei. La stessa cosa succedeva nell’ambito della scienza della «storia 
dell’arte»: «cominciò quella serie di ‘Storie della scultura greca’ che 
provocarono o rafforzarono il pregiudizio secondo cui la storia dell’ar- 
te greca era tutta racchiusa nella storia della scultura greca»”. Contro 
questo pregiudizio avrebbero potuto già essere efficaci i grandi scavi 
della seconda metà del x1x secolo, che hanno effettivamente trasfor- 
mato la storia dell’arte dell’antichità in una storia delle culture antiche; 
e i primi musei di scavi archeologici nei paesi in cui si effettuavano le 
ricerche, primo fra tutti il museo di Olimpia inaugurato nel 1887, ren- 
devano evidenti i contesti di recente scoperta (fig. 11). Ma questo ti- 
po di museo e le sue modalità di esposizione rimanevano ancora limi- 
tati ad ambiti locali o regionali. Circa gli scavi archeologici, la storia 
degli insediamenti e circa i contesti anche nel nuovo Pergamonmuseum 
di Berlino si poteva apprendere poco. I «grandi musei» perseverarono 
nella divisione dei generi e nel dare il primato alla scultura. Dopo che 
furono trasferiti i nuovi reperti di Pergamo (e anche la pinacoteca la- 
sciò il piano superiore), completato nel 1906 il nuovo allestimento del- 
la collezione di antichità nell’ Altes Museum di Berlino, l'allora diret- 
tore, Reinhard Kekule von Stradonitz, pubblicò un manuale sobrio ma 


% In questo contesto è illuminante l’opera di tutta una vita di A. Furtwingler. All’inizio il la- 
voro per il vol. IV della pubblicazione di Olimpia, Die Bronzen, uscito nel 1890; ad Atene i Myke- 
nische Vasen in collaborazione con G. Loeschke nel 1886; a Berlino la Beschreibung der Vasen- 
sammlung nel 1885 e la Beschreibung der geschnittenen Steine nel 1896; infine il riordinamento del- 
la storia della scultura, i Meisterwerke der griechischen Plastik del 1893. Cfr. R. LULLIES (a cura di), 
Archdologenbildnisse, Mainz am Rhein 1988, pp. 110 sg. 

? MICHAELIS, Ein Jabrbundert cit., p. 109. 
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molto letto, Die griechische Skulptur, nel quale si descrive, capitolo per 
capitolo, lo sviluppo delle arti plastiche greche sulla base dei capolavo- 
ri noti all’epoca custoditi in tutti gli altri musei del mondo e poi, di vol- 
ta in volta, anche di quelli a Berlino. Questo quadro immaginario del- 
la Grecia, tipico dell’epoca, in fondo avrebbe potuto essere riconosciuto 
più facilmente nella collezione di gessi ceduta poco tempo dopo all’Uni- 
versità di Berlino. Per un’avversione nei confronti di alcune copie ro- 
mane, ma anche in nome di una nuova sistematica «storico-artistica», 
negli stessi anni Kekule approvò una risistemazione completa delle sta- 
tue della Rotonda dell’Altes Museum e con ciò la dissoluzione del 
Pantheon di Schinkel. 


4. La Grecia nell’intreccio della sua diffusione antica e moderna. 


4.1. La «Grecia» in Grecia. 


Non sorprende che la Grecia moderna non si sia opposta a questi mo- 
delli. Il «Museo Nazionale», fondato nel 1834 e realizzato negli anni 
1866-89, riflette nella sua storia espositiva la concezione dello sviluppo 
dell’arte greca che si aveva in «Europa». Del resto non poteva essere al- 


Figura 11. Prima esposizione dell’Ermes di Prassitele al vecchio Museo di Olimpia. 
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trimenti: i nuovi ritrovamenti greci completavano l’immagine del lungo 
percorso dell’arte greca dalla preistoria minoico-micenea alla sua perfe- 
zione classica, fino al suo esaurimento nel contesto pi vasto dell’impe- 
ro romano. Anche il nuovo allestimento delle opere antiche nel Museo 
Nazionale di Atene dopo la seconda guerra mondiale, diretto da C. Ka- 
rousos e Semni Karouzou”, divenuto famoso ed esemplare oltre i con- 
fini della Grecia stessa, ha seguito la tradizionale suddivisione nei ge- 
neri della scultura, dei bronzi, dei vasi e dei monili; con il suo percorso 
di visita più dettagliato, quello che conduce attraverso la storia della 
scultura greca, ha profondamente impressionato e influenzato almeno 
due generazioni di archeologi, di Greci colti, di loro allievi e di turisti 
di tutto il mondo. Il fatto che la civiltà delle Cicladi e quella micenea 
fossero esposte nell’area centrale del museo secondo criteri diversi, e 
cioè secondo i loro contesti, e che gli affreschi minoici di Tera, non ap- 
pena arrivarono ad Atene, fossero messi in mostra in uno spazio desti- 
nato alle esposizioni straordinarie, prima della collezione di vasi, non ha 
intaccato il primato della scultura all’interno del Museo Nazionale. At- 
traverso il pluridecennale obbligo di consegnare al museo tutti i reperti 
scultorei significativi del paese, questo sviluppo centrale, questa vera e 
propria «storia dell’arte greca», è superiore alla maggior parte delle sto- 
rie dell’arte esposte negli altri grandi musei; per quanto riguarda la com- 
pletezza, può essere superata solo dalle grandi collezioni di gessi e dai 
volumi fotografici di una storia dell’arte scientifica divulgativa. 


4.2. «Musée imaginaire» e colore locale. 


Entrando nel Museo Nazionale di Atene il visitatore impreparato è 
stupefatto dalla completezza dell'esposizione e dalla ricchezza della col- 
lezione, mentre quello ben preparato riconosce con grande gioia le ope- 
re più importanti del suo musée imaginaire personale” e integra senza 
problemi l'esposizione mediante ciò che già conosce da altri musei: la 
«Grecia» è il trionfo della rappresentazione dell’uomo, in primo luogo 
nella scultura greca, poi anche negli altri generi artistici. In realtà il Mu- 
seo Nazionale è circondato già ad Atene da una serie di altri musei che 
rispondono poco all’idea di un musée imaginaire; purtroppo, soprattut- 


”® s. xAROUZOU, National Archaeological Museum, Collection of Sculpture, Athens 1968, pp. 
IX sgg. 

* Qui e altrove utilizzo volentieri il concetto coniato da A. MALRAUX, Psychologie de l’art. Le 
Musée imaginaire, Genève 1947, senza approfondire ulteriormente i suoi riferimenti a w. BENJA- 
MIN, Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit, 1936 [trad. it. Torino 1991]. 
Sull’intero argomento in generale cfr. w. locureITER, Vor Musentempel zum Lemori, Darmstadt 


1994, in particolare pp. 207 sgg. 
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to per quanto riguarda l'archeologia contestuale degli ultimi anni, man- 
ca un museo archeologico di Atene e dell’Attica. Tuttavia esistono og- 
gi in tutto il paese importanti musei regionali e locali, fra i quali i mu- 
sei degli scavi costituiscono, come in Italia Meridionale, la più impor- 
tante antitesi al Museo Nazionale, con il loro collegamento diretto al co- 
lore locale dei rispettivi scavi archeologici. Nei musei degli scavi, di cui 
Olimpia è uno dei pi antichi e senz'altro dei pi caratteristici”, in pri- 
mo piano non si trova mai l’«intera» storia dell’arte, bensi ovviamente 
la topografia del luogo e il contributo che questo luogo ha dato alla sto- 
ria dell’arte globale, e quindi non solo alla storia della scultura, ma an- 
che di tutti gli altri generi e dei loro rapporti reciproci. E se anche la 
storia dell’arte della singola località non è stata di prim'ordine, la storia 
della sua cultura invece può offrire sufficiente motivo d'interesse. 

Per quanto riguarda l’antichità greca e romana, è probabilmente dai 
musei degli scavi che è derivato il movimento del xx secolo che si op- 
pone all'idea dei «grandi musei». Per quanto tradizionale possa essere 
l’allestimento del museo di Olimpia, tuttavia qui si è guidati a rilevare 
come l’Apollo di Olimpia dei nostri volumi illustrati fosse la figura me- 
diana del frontone occidentale del tempio di Zeus, e come egli vada in- 
terpretato inserendolo nell’altezza dell’architettura del tempio, che a lui 
corrispondeva la Nike di Peonio, non lontano dal frontone orientale del 
tempio, e che nell’iscrizione sul pilastro si trovava un messaggio politi- 
co. Perché gli scavi con i loro contesti non hanno influenzato di pit le 
esposizioni di Londra, Parigi, Berlino, New York, Istanbul e Atene? 
Perché nel frattempo le sezioni che offrono l’archeologia di un luogo o 
di un territorio, a Istanbul, Salonicco e Napoli, sono divenute le più in- 
teressanti? Se si osserva la storia degli allestimenti delle opere antiche 
nei grandi musei alla fine del xx secolo notiamo che solo due tendenze 
hanno un valore per il futuro: la mescolanza dei generi e il rilievo dato 
alle peculiarità locali. Un contesto acquisito mediante scavi archeologi- 
ci, come la rappresentazione di un santuario cipriota, o di una tomba 
etrusca, per esempio, possono assumere una funzione di guida. La me- 
scolanza di vasi, bronzi e sculture sotto un certo tema («Laconia», «Mi- 
leto»), d’altro canto, realizza una sorta di contesto ricostruito artifi- 
cialmente, dunque un'occasione per il visitatore per ripetere in prima 
persona la ricostruzione (fig. 12). Gli odierni visitatori di musei rara- 
mente arrivano «ben preparati», ma sono interessati a ottenere una nuo- 
va «immagine della Grecia» con la propria partecipazione attiva. 


” A. e N. YALOURIS, Olympia, das Museum und das Heiligtum, Athen 1987. 
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4.3. Le grandi mostre. 


Il xx secolo ha sviluppato un terreno idoneo per sperimentare alle- 
stimenti museali, cioè le grandi mostre”. A tale proposito, purtroppo, 
la Grecia è stata connessa a due immagini stereotipate. L’una, lo sport, 
ritorna ogni quattro anni con i moderni giochi olimpici, ma è anche 
un'occasione da sfruttare per rappresentare le differenze di fondo fra lo 
sport antico e quello moderno” L'altra è connessa alle manifestazioni 
politiche per le quali gli stati piccoli, insicuri nella loro nazionalità, e 
purtroppo fra questi anche la Grecia, tornano sempre a sfruttare mostre 
itineranti. The Greek miracle è un terreno troppo incerto per poter esem- 
plificare, in una mostra concentrata essenzialmente sui pezzi più famo- 
si, come le condizioni di una più elevata artisticità si fondino su forme 
sociali democratiche” Tuttavia il senso delle grandi esposizioni è quel- 
lo di raggiungere un numero pit elevato di persone interessate nella mo- 
derna società di massa. Quale tipo di «immagine della Grecia» venga 
con ciò veicolato dovrebbe essere oggetto di un’analisi molto accurata, 


% w.-D. MEILMEYER, Grandi mostre archeologiche, Quaderni di Palazzo Grassi (in corso di 
stampa). 

” Dapprima nel 1936: K. BLUMEL, Sport der Hellenen, Berlin 1936, esposizione nel Deutsches 
Museum di Berlino (ala settentrionale del Pergamonmuseum) in occasione dell'XI edizione dei Gio- 
chi Olimpici a Berlino. 

* D. BUITRON-OLIVER, The Greek Miracle, catalogo della mostra (Washington 1992 - New York 
1993), Washington 1992. 


Figura 12. Esposizione di vasi originali che ricostruisce «l’immagine» di una necropoli ate- 
niese al Museum fiir Kunst und Gewerbe di Amburgo (foto del 1985 circa). 
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per esempio quando si pongono i non-Europei di fronte all'argomento, 
per noi fin troppo ovvio, che la cultura greca è la base di quella europea. 
E se la cultura europea non fosse vista in una luce positiva? 


4.4. Il futuro dei grandi musei? 


L’immagine di un museo, ciò che rimane impresso nella memoria dei 
visitatori, dipende dagli edifici in cui si trovano - di questo Schinkel era 
consapevole e lo fissò nel suo programma -, ma dipende altrettanto dal 
profilo delle collezioni. Dalla loro varietà è nata l’«immagine della Gre- 
cia» racchiusa nelle raccolte di antichità diffuse oggi in tutta l'Europa 
e nell’ America del Nord. Quest’immagine si poteva descrivere, intorno 
al 1800, come una musealizzazione dell’«arte dell’antichità», vuoi che 
si trattasse di copie romane di arte greca, vuoi che fossero i primi origi- 
nali greci; intorno al 1900, invece, essa si poteva riconoscere nelle espo- 
sizioni dei «grandi musei» che perseguivano una storia dell’arte greca, 
frutto di elaborazioni scientifiche e suddivisa per generi, con una pre- 
ferenza per la scultura. Dagli scavi archeologici e dai musei degli scavi 
sono derivate, nella seconda metà del xx secolo, nuove forme espositi- 
ve nelle quali la storia della nascita della cultura greca viene descritta 
sulla base dei suoi diversi elementi e nei diversi luoghi in cui si svolse; 
questo è possibile solo riunendo i vari generi (fig. 13). La nostra imma- 
gine della Grecia nel 2000 è pi variopinta e multiforme che non negli 
anni precedenti, ma nello stesso tempo è meno chiara. Mentre in tutte 
le vecchie esposizioni, a Berlino come a Parigi, a Monaco come ad Ate- 


Figura 13. Collezione di antichità nell’ Altes Museum di Berlino. Nuovo allestimento del 1998. 
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ne, le copie romane erano inserite all’interno della storia dell’arte gre- 
ca, in futuro esse dovranno essere attribuite alla storia dell’arte roma- 
na. Se i vasi greci di ogni grande collezione di vasi erano fino ad oggi 
collocati suddivisi secondo la produzione attica o corinzia, in futuro li 
si dovrà cercare anche nelle sezioni topografiche dei loro luoghi di ri- 
trovamento italico-etruschi. I «vasi apuli» appartengono davvero alla 
storia dell’arte greca in senso stretto ? Non è forse più importante capi- 
re che i «Greci in Occidente»” avevano una propria storia culturale e 
che le collezioni più ricche di testimonianze al riguardo, come quelle di 
Napoli, possiedono perciò anche una particolare distinzione? Se è 
un'utopia una storia dell’arte greca unitaria in tutti i musei, grandi e pic- 
coli, del mondo, si dovrebbe però poter mettere in evidenza il contri- 
buto di ogni singolo museo allo sviluppo globale della storia dell’arte gre- 
ca. La nostra immagine attuale della Grecia è costituita dalla somma del- 
le culture greche che si sono manifestate in maniera diversa nell’anti- 
chità, a seconda dei luoghi e dei tempi, nonché del patrimonio cultura- 
le greco, custodito in maniera diversa nei vari musei del mondo, a se- 
conda della loro storia. Il movimento dialettico fra ciò che divide que- 
sti oggetti e ciò che li unisce determina il nostro interesse per l'ampio 
sostrato greco della cultura europea. Questo è particolarmente eviden- 
te ai margini di tale cultura: per il sistema mondiale in cui viviamo non 
è irrilevante il fatto che oggi anche nella California meridionale si pos- 
sa ammirare arte greca. 

Questa nuova immagine della Grecia che solo ora sta cominciando a 
svilupparsi si fonda su una storicizzazione coerente dell'antichità. La 
sua semplice bellezza in quanto «antichità», il suo semplice valore dato 
dall’età in quanto documento per la storia dell’arte, non saranno pit suf- 
ficienti di fronte alle domande sul dove e come si sia costituita o dis- 
solta la grecità. Piuttosto il lavoro museale si rivolgerà con coerenza al- 
la storia della provenienza degli oggetti del museo, sia nel caso di pos- 
sesso di vecchia data, sia nel caso di scavi recenti. In quest’operazione 
acquisiranno pari importanza sia la ricostruzione della musealizzazione 
di un antico vaso o di un bronzo sia la descrizione della loro diffusione 
commerciale in antico. L'intreccio della cultura greca antica è quindi al- 
trettanto interessante quanto la rete della sua diffusione moderna. 


Questo è il nome dato a un'esposizione pionieristica, in tal senso, che ebbe luogo a Vene- 
zia nel 1998, alla quale offrirono ulteriore «colore locale» altre mostre satelliti nei luoghi più im- 
portanti della «grecità occidentale». 


ALFONSO M. IACONO 


I Greci e i selvaggi 


Barbari e selvaggi. 


Pit di vent'anni fa Arnaldo Momigliano scriveva: 


Confucio, Buddha, Zoroastro, Isaia, Eraclito o Eschilo. L'elenco avrebbe pro- 
babilmente sconcertato mio nonno e la sua generazione. Oggi ha un senso: è il sim- 
bolo del mutamento intervenuto nella nostra prospettiva storica. Noi siamo in gra- 
do di affrontare, più o meno dallo stesso punto di vista, culture che parevano lon- 
tanissime tra loro, e di scoprire qualcosa che le accomuna. In linea sincronica, quei 
nomi stanno per un'esistenza pit «spirituale», per un ordine migliore, per una rein- 
terpretazione del rapporto dio-uomo, per una critica dei valori tradizionali delle ri- 
spettive società. Questi uomini non si conobbero tra loro. Nessun fattore esterno 
chiaramente identificabile collega la comparsa di figure tanto autorevoli in culture 
diverse tra, diciamo, l’vi e il v secolo a. C. Avvertiamo tuttavia di aver oggi sco- 
perto un comun denominatore che li rende tutti - per ripetere l’espressione di mo- 
da - «attuali». Tutti furono uomini che, asserendo e illustrando le loro credenze re- 
ligiose personali, diedero un nuovo senso alla vita umana e apportarono profondi 
mutamenti alle società cui appartennero'. 


Cinesi, Indiani, Persiani, Ebrei e Greci. Ad essi si potrebbero ag- 
giungere Fenici ed Egiziani”, nonché i Celti’ e forse altri ancora. Ma co- 
sa di tutto ciò avrebbe sconcertato la generazione del nonno di Momi- 
gliano? Molto probabilmente il fatto che i Greci si mostravano ora in 
mezzo ad altri popoli e ad altre civiltà con cui potevano e dovevano es- 
sere comparati. Î Greci uscivano da quell’isolamento privilegiato che da 
Winckelmann in poi aveva caratterizzato l’interesse della grande filo- 
sofia e filologia tedesca. Ma il mostrarsi dei Greci in mezzo ad altre cul- 
ture, la necessità di una loro comparazione con gli altri popoli non era 


* Ringrazio Paola Bora, Riccardo Di Donato e Gianni Paoletti. 


! A. MOMIGLIANO, Saggezza straniera, trad. it. Torino 1975, p. 157. 

# Cfr. il controverso libro di M. BERNAL, Atena era, I, Milano 1997 (Il, Parma 1994). Sulla 
discussione suscitata dall’interpretazione di Bernal cfr., tra l’altro, gli interventi contenuti in m. 
B. LEFKOWITZ € G. MCLEAN ROGERS (a cura di), Black Athena Revisited, Chapell Hill - London 1996, 
e le considerazioni critiche di c. amPoLO, Storie greche, Torino 1997, particolarmente pp. 140-49. 

* MOMIGLIANO, Saggezza cit. 
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una novità. Si tratta di una prospettiva storiografica che risale ai tempi 
di Erodoto e che, in epoca moderna, si diffonde e si accentua almeno a 
partire dalla famosa Quere/le des anciens et des modernes. Tuttavia, nel- 
le considerazioni di Momigliano, nella necessità di mettere in relazione, 
metodologicamente e storiograficamente Greci, Persiani, Ebrei vi è qual- 
cosa che riguarda la riflessione sulla contemporaneità e le sue conse- 
guenze sulla storiografia antica. I Greci vengono, almeno parzialmente, 
decentrati. Momigliano scrive Saggezza straniera dopo che già aveva se- 
gnalato la fine della colonizzazione tedesca nel campo della filologia e 
della storiografia greca. L’egemonia tedesca era caratterizzata da ben 
nove elementi che vale la pena qui di ricordare: la separazione della Gre- 
cia dall'Oriente; l'assorbimento dell’ellenismo nella storia politica e cul- 
turale della Grecia; la nozione di grecità che scopre l’idea di educazio- 
ne (moaudeia); il dualismo Sparta-Atene come possibili alternative per 
l’uomo moderno; la nozione pit o meno esplicita che per capire i Greci 
bisogna pensare in greco o alternativamente in tedesco; la sproporzione 
tra la complessità delle istituzioni e la profondità del pensiero greco; la 
religione greca trattata come un mondo ambiguo; la sensazione di con- 
tinuità ideale tra Greci e Tedeschi («E certo curioso, - osserva Momi- 
gliano, - e dà da pensare, che i due popoli a cui dobbiamo la nostra mo- 
derna idea della grecità, anzitutto i Tedeschi e secondariamente gli In- 
glesi, siano anche i popoli che non hanno da porsi il problema ovvio per 
tutto il bacino del Mediterraneo, per le coste meridionali della Russia e 
per tutta l’Asia sino all'India, di quel che abbia effettivamente signifi- 
cato l’arrivo dei Greci colonizzatori nel quadro delle società locali»)*; 
infine, e conseguentemente, l’idea che per arrivare ai Greci bisogna pas- 
sare per un poeta moderno, Goethe o Hélderlin oppure Stefan George. 
Del resto nel campo del pensiero filosofico tedesco il mito dell’origine 
della filosofia si basava (e nascostamente continua forse ancora a basar- 
si) sull’idea di affinità privilegiata, se non esclusiva, di Greci e Tede- 
schi. Da Hegel a Heidegger, nonostante le diversità e le divergenze an- 
che profonde, questo bizzarro mito ha il sapore della quasi indiscussa 
continuità’ 

Dal mito di un rapporto esclusivo, o almeno altamente privilegiato, 
tra Greci e Tedeschi si cominciava a uscire soltanto all'indomani della 
seconda guerra mondiale, dopo la sconfitta del nazismo e durante la cri- 
si del colonialismo. 


‘ Ip., Prospettiva 1967 della storia greca, in w., Sui fondamenti della storia antica, Torino 1984, 
p. 426. 
* G. CAMBIANO, I/ ritorno degli antichi, Roma-Bari 1988, pp. 3 sgg- 
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Karl Jaspers, in un saggio pubblicato nel 1949, Origine e destino del- 
la storia, ben presente in Saggezza straniera, contribuî a mutare prospet- 
tiva storica, mettendo in evidenza come tra l’800 e il 200 a. C., in un 
arco di tempo relativamente breve che egli chiamò «periodo assiale», si 
fossero verificati eventi e fatti che diedero una svolta alla storia umana: 

In questo periodo si concretarono i fatti più straordinari. In Cina vissero Con- 

fucio e Lao-tse, sorsero tutte le tendenze della filosofia cinese, meditarono Motti, 
Chuang-tse, Lieh-tsu e innumerevoli altri. In India apparvero le Upanishad, visse 
Buddha e, come in Cina, si esplorarono tutte le possibilità filosofiche fino allo scet- 
ticismo e al materialismo, alla sofistica e al nichilismo. In Iran Zarathustra propagò 
l’eccitante visione del mondo come lotta tra bene e male. In Palestina fecero la lo- 
ro apparizione i profeti, da Elia a Isaia e Geremia, fino e Deutero-Isaia. La Grecia 
vide Omero, i filosofi Parmenide, Eraclito e Platone, i poeti tragici, Tucidide e Ar- 
chimede. Tutto ciò che tali nomi implicano prese forma in quei pochi secoli quasi 
contemporaneamente in Cina, in India e nell’Occidente, senza che alcuna di que- 
ste regioni sapesse dell'altra‘. 


Compito della storia è quello di cogliere e raccontare il mutamento 
e Jaspers rileva qui l’esperienza storica di un mutamento che attraversò 
alcuni grandi popoli della terra, indipendentemente l’uno dall'altro. Il 
«miracolo greco» cominciava a scemare a causa dell’impallidirsi di un 
mito tedesco, mentre l’originalità dell'esperienza dei Greci non si sta- 
gliava più in uno splendido isolamento, bensf entro un quadro storico 
comparativo dove le differenze tra popoli e civiltà contemporanei e pa- 
ralleli emergevano a partire dalla traducibilità dei linguaggi e delle cul- 
ture e sulla base di analogie’ 

Fin qui, tuttavia, la messa a confronto tra Greci, Indiani, Iraniani, 
Ebrei, anche se elimina la condizione di splendido isolamento dei Gre- 
ci preparato dagli storici e dai filologi tedeschi (e inglesi), non esce, nel- 
la sostanza, dal quadro paradigmatico della filosofia hegeliana della sto- 
ria, cioè dal fatto che la «storia universale» si sviluppa nella direzione 
che va dall'Oriente all'Occidente. Si può non essere d'accordo sulle mo- 
dalità di percorrimento di quell’asse, ma ciò che non viene messo in dub- 
bio è l’asse stesso che congiunge Oriente e Occidente. Perfino Bernal, 
il quale attacca duramente l’oblio degli storici e dei filologi nei confronti 
delle origini egiziane e fenicie dei Greci pur criticamente consapevole 


‘4 x. JasPERS, Origine e destino della storia, Milano 1982, p. 20. Ma sui limiti della nozione di 
«periodo assiale» in Jaspers cfr. J. ASSMANN, La zsemoria culturale. Scrittura, ricordo e identità poli- 
tica nelle grandi civiltà antiche, Torino 1997, in particolare pp. 244-46. 

? Su ciò, prima di Jaspers, s. MAZZARINO, Tra Oriente e Occidente, Milano 1989 (in appendice 
sono ristampate la recensione di Momigliano e la risposta di Mazzarino), la cui prima edizione usci 
nel 1947. 
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dell’operazione hegeliana*, non esce di fatto dai confini storico-geogra- 
fici tracciati da Hegel. E noto infatti che questi separa l’Egitto dall’Afri- 
ca per collocarlo in quell’asse Est-Ovest che determina la sua We/tge- 
schichte. L'Egitto dunque non ha niente a che fare con il Sud del mon- 
do, come del resto tutta l’Africa costiera settentrionale. Scrive Hegel: 
«L'Africa vera e propria è quella parte di questo continente che ne for- 
nisce la caratteristica peculiare. Consideriamo per primo questo conti- 
nente, in quanto possiamo, per cost dire, farlo precedere. Esso non in- 
teressa dal punto di vista della sua propria storia, ma per il fatto che vi 
vediamo l’uomo in quello stato di barbarie e di selvaticità, in cui esso 
non costituisce ancora un principio integrante per la genesi della ci- 
viltà»”. La condizione di «barbarie» e di «selvaticità» è quella che spin- 
ge gli Africani fuori dalla storia hegeliana. Il campo di coloro che per i 
Greci erano «barbari», cioè non-Greci, viene ristretto; ora i «barbari» 
non sono più i Persiani o gli Egizi o i Fenici, bensi coloro che stanno al 
di qua della storia e della civiltà. Hegel qui si inscrive in un percorso in- 
tellettuale e ideologico già definitivamente compiuto nel xvi secolo, 
che aveva identificato i «selvaggi» con i «primitivi», trasformando una 
determinazione spaziale dell’«altro» («selvaggio»: uomo delle selve) in 
una determinazione temporale («primitivi»: uomini dei primi tempi)!°. 
Ma su ciò si tornerà dopo. Quel che qui preme sottolineare è il fatto che, 
cosi facendo, Hegel, proprio mentre considera sinonimi «barbarie» e 
«selvatichezza», dà un’accezione di barbaro assai lontana da quella da- 
ta dai Greci. L’identificazione tra i «barbari» e i «selvaggi» fa si che per 
Hegel - ma Hegel porta avanti una concezione che sorge e si afferma in 
epoca moderna - il significato della parola «barbaro» sia pivî ristretto di 
quello dato dai Greci e temporalizzato. E ben vero che i Greci hanno 
presente l’immagine di un’epoca lontana, primitiva, originaria, dove gli 
uomini abitavano le foreste"; tuttavia nel pensiero greco non si dà, co- 
me nei moderni, un’identificazione tra il «selvaggio» contemporaneo e 
l’uomo «primitivo». I «barbari» per i Greci non si identificano con i 
«selvaggi» e ancor meno con i «primitivi»: essi attraversano una regio- 
ne assai più estesa del continente dell’«alterità», quella popolata da tut- 
ti i non-Greci" 


* BERNAL, Atena cit., in particolare p. 366. 

? G. w. F. IIEGEL, Lezioni sulla filosofia della storia, Firenze 1941, I, p. 239. 

!° Sulla trasformazione del «selvaggio» nel «primitivo» cfr. M. DUCHET, Le origini dell’antro- 
pologia, Bari 1966-67; A. PAGDEN, La caduta dell'uomo naturale, Torino 1989. 

!! Cfr. DIODORO SICULO, 1.8; LUCREZIO, 5.925 SEE.; PLATONE, Protagora, 320c-322d (sul Prota- 
gora cfr. c. camziano, Platone e le tecniche, Roma-Bari 1991, pp. 3 sgg.). 

1 Sulla nozione di «barbaro» cfr., fra gli altri, 11. scirwaBi, Das Bild des fremden Welt bei den 
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Ma se questa posizione su «barbari» e «selvaggi» differenzia Hegel 
dai Greci, qual è la sua posizione sui Greci? Nella filosofia hegeliana 
della storia i Greci occupano un posto di primo piano. Anzi, Hegel, sul- 
la scia di Winckelmann, inaugura quell’asse privilegiato Grecia-Ger- 
mania che diventerà un topos per l’autoriflessione e l'identità filosofica 
e filologica tedesca fino a Heidegger!”. Come osserva Cambiano: 

Hegel sa bene che molti germi provennero ai Greci dall'Asia e dall'Egitto, ma 
contro il primato dell'Oriente rivendicato da Schelling e altri egli afferma che i Gre- 
ci seppero cancellare quanto c’era di estraneo nella loro origine. Perciò è inutile vo- 
ler risalire alle loro spalle: la Grecia è un mondo che si spiega tutto da sé. Hegel chia- 
ma questo atteggiamento dei Greci Geist der Heimatlichkeit, spirito di attaccamen- 
to e appartenenza alla patria, e la Grecia diventa in questo modo un modello 
compiuto di forte identità etnica, nazionale e culturale, della quale la filosofia è par- 
te costitutiva essenziale'‘. 


Se Momigliano nel 1967 invitava a decolonizzare la storia greca 
dall’influenza tedesca e a togliere la Grecia antica dalla separatezza e 
dall’isolamento rispetto all’Oriente, e se pochi anni dopo, in Saggezza 
straniera, come si è visto, poteva mettere a confronto Confucio, Buddha 
e Platone, tutto ciò fu perché «decolonizzare vuol dire trovare un si- 
gnificato alla grecità che serve per un mondo che ha sofferto il nazismo 
e sta sperimentando almeno parzialmente varie forme di comunismo, 
sta combattendo sulle barriere del colore, non intende dichiararsi im- 
prigionato dalla propria tecnica»' 

La centralità dei Greci, il miraggio della loro esclusività originaria, 
il problema della patria e dell’appartenenza: temi questi intrecciati in 
vario modo con le questioni dell’etnia e della razza; miti che determi- 
nano e motivano l’osservatore occidentale, consapevole della sua supe- 
riorità, nella percezione-costruzione storica dell’«altro». L'epoca del de- 
centramento dei Greci è l’epoca della decolonizzazione. Non solo e non 
tanto quella della grande filologia e filosofia tedesca, ma soprattutto 


friiben Griechen, e 11. pILLER, Die Hellenen-Barbaren-Antbhitese im Zeitalter, in Grecs et Barbares, 
Genève 1962, rispettivamente pp. 1-23 e 37-68; M. vEGETTI, I/ coltello e lo stilo, Milano 1979; 1. 
sacits, Selvaggio/barbaro/civilizzato, in Enciclopedia Einaudi, XII, Torino 1981; 11. C. BALDRY, 
L'unità del genere umano nel pensiero greco, Bologna 1983; PAGDEN, La caduta cit.; E. LEvY, Nais- 
sance du concept de barbare, in «Ktema», IX (1984), pp. 5-14; G. NENCI, L’Occidente ‘barbarico', in 
Hérodote et les peuples non Grecs, Genève 1988, pp. 301-21; M. M. SASSI, La scienza dell’uomo nel- 
la Grecia antica, Torino 1988; M. MoGci, Straniero due volte il barbaro e il mondo greco, in M. BET- 
TINI (a cura di), Lo straniero, Roma-Bari 1992, pp. 51-76; w. NIPPEL., Griechen, Barbaren und « Wil- 
de», Frankfurt am Main 1990; I., La costruzione dell'«altro», in I Greci, I, Torino 1996, pp. 165- 
196; F. NARTOG, Mémoire d' Ulysses, Paris 1996, in particolare pp. 87 sgg. 

1 CAMBIANO, I/ ritorno cit. 

 Ibid., p. 6. 

!* MOMIGLIANO, Prospettiva cit., p. 421. 
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quella delle lotte di liberazione che fecero seguito alla seconda guerra 
mondiale in Africa e in Asia. 

Nello scenario offerto da Karl Jaspers, ricongiungere la Grecia 
all’Oriente significava ridare un senso pit vasto all’interpretazione dei 
mutamenti storici intervenuti nel «periodo assiale». Tuttavia, all’indo- 
mani della seconda guerra mondiale, l'epoca della decolonizzazione coin- 
volgeva appunto non soltanto i popoli e le civiltà che la filologia e la fi- 
losofia tedesca avevano escluso a partire da Hegel, ma anche i cosiddetti 
«popoli senza storia». Non solo quelli che i Greci chiamavano «barba- 
ri», ma anche quelli che i moderni avevano chiamato «selvaggi». 

Nel 1952 Claude Lévi-Strauss pubblicò per conto dell'Unesco Raz- 
za e storia, testo in cui venivano posti in discussione alcuni dei presup- 
posti fondamentali dell’etnocentrismo. Egli, in questo scritto, metteva 
in risalto il valore della diversità delle culture come presupposto di un 
riconoscimento reciproco tra civiltà e popoli. L'obiettivo critico di Lé- 
vi-Strauss era duplice. Da un lato si trattava di evidenziare i limiti dei 
grandi sistemi filosofici e religiosi dell'umanità (buddismo, cristianesi- 
mo, Islam, dottrine stoica, kantiana, marxista) che, pur combattendo il 
razzismo, postulavano un’eguaglianza naturale fra tutti gli uomini in un 
modo tale che le diversità tra le culture finivano con l’attenuarsi o con 
lo scomparire del tutto. Se la prospettiva di Jaspers andava verso la mes- 
sa a fuoco del mutamento decisivo che si produsse nel «periodo assia- 
le», quella di Lévi-Strauss puntava l’attenzione pi sui limiti interni di 
ciò che aveva cominciato a svilupparsi in varie civiltà durante questo 
stesso periodo!. Vi è come una specie di differenza di angolatura che si 
spiega con il secondo obiettivo critico di Lévi-Strauss. Dopo la seconda 
guerra mondiale, dopo il nazismo e lo sterminio degli Ebrei, non era pi 
possibile un mondo in cui tutti potessero diventare cittadini a condi- 
zione di spogliarsi della loro diversità e alterità, ovvero di concepire la 
costruzione della loro identità come processo di assimilazione («render 
simile a sé») all’altro!’. Si trattava di vincere l’atteggiamento razzista 
che considerava le culture «altre» come inferiori. Scrive Lévi-Strauss: 

L'atteggiamento pi antico, che probabilmente poggia su fondamenti psicolo- 
gici solidi, poiché tende a riapparire in ognuno di noi quando siamo posti in una si- 
tuazione inattesa, consiste nel ripudiare puramente e semplicemente le forme cul- 
turali - morali, religiose, sociali, estetiche - che sono più lontane da quelle con cui 


ci identifichiamo. «Abitudini di selvaggi», «da noi non si fa cosi», «non si dovreb- 
be permettere questo», ecc., sono altrettante reazioni grossolane che esprimono lo 


!* Diversa la prospettiva di Momigliano, il quale fa ben vedere i limiti interni dei popoli e del- 
le civiltà di cui tratta in Saggezza straniera. 
! M. IIORKHEIMER e T. W. ADORNO, Dialettica dell'illuminismo, Torino 1966. 
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stesso fremito, la stessa repulsione, di fronte a modi di vivere, di pensare o di cre- 
dere che ci sono estranei. Cosi l’antichità confondeva tutto quello che non faceva 
parte della cultura greca (e poi greco-romana) sotto lo stesso nome di «barbaro»: la 
civiltà occidentale ha poi utilizzato il termine «selvaggio» nello stesso senso. Ora, 
dietro a questi epiteti si dissimula un medesimo giudizio: è probabile che il termi- 
ne «barbaro» si riferisca etimologicamente alla confusione e all’inarticolazione del 
canto degli uccelli, contrapposte al valore significante del linguaggio umano; e «sel- 
vaggio», che vuol dire «della selva», evoca pure un genere di vita animale, in op- 
posizione alla cultura umana. In entrambi i casi si rifiuta di ammettere il fatto stes- 
so della diversità culturale; si preferisce respingere fuori dalla cultura, nella natura, 
tutto ciò che non si conforma alle norme sotto le quali si vive!?. 


Per Lévi-Strauss dunque il termine «barbaro» usato dai Greci cor- 
risponde al termine «selvaggio» usato dai moderni. Le cose tuttavia, an- 
che se ciò non cambia la sostanza etica e antropologica delle considera- 
zioni di Lévi-Strauss, non stanno cosî. Quel che i Greci mettevano in- 
sieme senza distinzioni quando dovevano indicare tutto ciò che greco 
non era, non corrisponde affatto a quello che mettevano e mettono in- 
sieme i moderni quando chiamavano e chiamano «selvaggi» uomini e 
popoli. Per i Greci, lo ripetiamo, i «barbari» erano i non-Greci e, fon- 
damentalmente, i non-Greci erano coloro che parlavano lingue incom- 
prensibili. «Barbari» erano gli Egizi, i Persiani, i Fenici, tutti popoli che 
certamente non venivano né potevano essere chiamati «selvaggi» dai 
moderni. Il termine «selvaggio» è infatti usato dai moderni, sia pure 
confusamente, in un’accezione più specifica e, per alcuni aspetti, più 
complessa'’ In generale, i «selvaggi», come si è già detto, sono i popo- 
li che stanno o al di fuori o agli inizi dei tempi storici. 

Entro certi limiti, i popoli che i moderni tendono a collocare al di 
fuori o agli inizi della storia sono quelli caratterizzati dalla cultura ora- 
le. Tuttavia l’identificazione tra l'assenza di storia o l’essere agli inizi 
della storia e l'assenza della «civiltà della scrittura» non è cosî sempli- 
ce. Sarebbe necessario disegnare una mappa ben articolata del vasto ter- 
ritorio delle diverse interpretazioni che si accavallano tra il xvi e il xIx 
secolo. Basti pensare al dibattito sui geroglifici da Kircher a Fréret, da 
Warburton a Condillac®* Anche se Jaspers non vi ha fatto riferimento, 
il passaggio dalla cultura orale alla civiltà della scrittura corrisponde a 
uno dei mutamenti che contrassegnano il «periodo assiale». Jan As- 
smann, tenendo conto sia della tesi di Jaspers sia di coloro che - come, 


!* c. LÉvi-strAUSS, Razza e storia, in n., Antropologia strutturale due, Milano 1990, p. 371. 

!* Su «antichi», «moderni» e «selvaggi» cfr. =. ARTOG, I/ confronto con gli antichi, in I Gre- 
ci, I cit., pp. 15 sgg. 

® m. pavID, Le débat sur les écritures et l’hiéroglyphe aux xvi et xv siècles, Paris 1965. 
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per esempio, Havelock, Goody e Luhmann - hanno posto con forza l’at- 
tenzione sul passaggio dalla cultura orale alla civiltà della scrittura, ha 
parlato di trasformazione della «coerenza rituale» in «coerenza testua- 
le»: 

Tale trasformazione ha coinvolto in maniera estremamente naturale, più o me- 
no nello stesso periodo (precisamente nel I millennio a. C.), culture del tutto diverse 
senza stretti contatti reciproci. In quest'epoca nascono non solo i testi fondanti, ma 
anche le istituzioni culturali con il cui aiuto gli impulsi normativi e formativi di ta- 
li testi vengono mantenuti in vigore al di lì dei cambiamenti di lingua, dei sistemi 
sociali, degli ordinamenti politici e delle costruzioni della realtà, e le quali inoltre 
creano le condizioni quadro di un dialogo con i predecessori attraverso i millenni. 
Karl Jaspers, singolarmente cieco alle condizioni quadro di tipo istituzionale e tec- 
nologico degli sviluppi spirituali, ha completamente trascurato il ruolo della scrit- 
tura nella sua ricostruzione; altri, come E. A. Havelock, J. Goody e N. Luhmann, 
tendono invece a sopravvalutare tale ruolo. Decisivi sono la collocazione sociale del- 
lo scrivere, il rapporto con i testi e con il senso fissato per iscritto, nonché l’arte del 
riferimento retrospettivo ai testi fondanti, con tutti i suoi presupposti. Non è una 
questione di uso della scrittura, bensi di mnemotecnica culturale” 

DI 


2. Modemi, Greci, selvaggi. 


La riflessione e la discussione sui Greci avviatasi dopo la seconda 
guerra mondiale dovette dunque emanciparsi dalla colonizzazione te- 
desca e riconsiderare la centralità e soprattutto lo splendido isolamento 
del mondo greco. Prima dello scenario offerto alla cultura occidentale 
dai Tedeschi, prima di Winckelmann e di Hegel, le cose non erano an- 
date altrettanto bene per i Greci antichi. Se si sposta l’attenzione più 
indietro nel tempo, a circa un secolo prima, e si prende come punto di 
riferimento la famosa Querelle des anciens et des modernes, si vede facil- 
mente come la vittoria del partito dei moderni avvicini pericolosamen- 
te i Greci a quei barbari da cui essi si distinguevano. Il senso di supe- 
riorità sulle culture «altre» si dislocava nel tempo. I «selvaggi» (dislo- 
cazione spaziale: uomini delle selve) stavano per diventare «primitivi» 
(dislocazione temporale: uomini dei primi tempi). Tutta l’argomenta- 
zione della Digressione sugli antichi e sui moderni di Fontenelle, che si ba- 
sa sul presupposto storico-antropologico secondo cui i popoli progredi- 
scono grazie all’accumulazione del sapere, è puntata a mostrare i limiti 
degli antichi e in particolare dei Greci rispetto ai moderni. 


?! AssMmann, La memoria cit., pp. 245-46. Per una interpretazione antropologica della que- 
stione dell’oralità nel mondo omerico cfr. da ultimo R. DI ponATO, Esperienza di Omero. Antropo- 
logia della narrazione epica, Pisa 1999. 
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La nostra condizione è tale che non ci è mai permesso di giungere d’un colpo a 
nulla di ragionevole qualunque sia l'argomento. E prima di giungere a qualcosa di 
ragionevole, è inevitabile che ci si smarrisca a lungo, e che si passi per vari tipi di 
errori e per diversi gradi di assurdità. Sembra che dovrebbe essere stato sempre fa- 
cile accorgersi che tutto il gioco della natura consiste nelle figure e nei movimenti 
dei corpi, eppure, prima di arrivarci, abbiamo dovuto sperimentare le idee di Pla- 
tone, i numeri di Pitagora, le qualità di Aristotele, e dopo aver riconosciuto tutto 
questo come falso, ci siamo ridotti ad accettare il vero sistema. Dico che ci siamo 
ridotti, poiché in verità non restava più altro, e sembra quasi che abbiamo fatto di 
tutto per respingerlo, finché abbiamo potuto. Noi siamo in debito con gli antichi 
perché essi hanno esaurito la maggior parte delle idee false che si potevano produr- 
re. Era assolutamente necessario pagare all’errore e all’ignoranza il tributo che essi 
hanno pagato, e noi non dobbiamo mancare di riconoscenza verso coloro che ce ne 
hanno liberato. Lo stesso dicasi per altri argomenti, sui quali diremmo oggi una 
quantità inverosimile di sciocchezze se non fossero già state dette, e se non ce le 
avessero, per cosf dire, sottratte”, 


Fontenelle, in questa visione cumulativa del sapere dove il progres- 
so è dato anche dal contributo che popoli e civiltà offrono in fatto di er- 
rori e di falsità - errori e falsità che popoli e civiltà posteriori, avendo- 
li riconosciuti per tali, non commetteranno -, parla qui di «sciocchez- 
ze» (sottises)ì, un termine che ha un posto importante anche in un altro 
scritto, quel De /’origine des fables che non a torto viene considerato co- 
me uno dei testi che stanno all’origine del metodo comparativo moder- 
no? Il De l'origine des fables si apre con una dichiarazione assai negati- 
va nei confronti dei miti greci: «ci si è talmente abituati, durante la no- 
stra infanzia, ai miti (fa4/es) dei Greci che, quando siamo nell’età della 
ragione, non avvertiamo più il fatto di trovarli cosi sorprendenti come 
di fatto sono. Ma, se ci si disfa degli occhi dell'abitudine, non si può 
non restare sconvolti nel vedere come tutta la storia antica di un popo- 
lo non sia altro che un ammasso di chimere, di fantasticherie e di as- 
surdità»?‘; si sviluppa poi con considerazioni sulla conformità e corri- 
spondenza tra i miti dei «selvaggi» americani e quelli degli antichi gre- 
ci; si conclude con una generalizzazione che colloca i Greci fra gli altri 
popoli, barbari e selvaggi, produttori di errori e di sciocchezze (sottises): 

L'unica cosa che dobbiamo cercare nei miti (fa2/es) è la storia degli errori dello 
spirito umano. Quest'ultimo farà meno errori, quando verrà a sapere fino a che pun- 


to la sua storia ne è piena. Non è scienza il riempirsi la testa di tutte le stravaganze 
dei Fenici e dei Greci, lo è invece la conoscenza di ciò che ha condotto i Fenici e i 


?° B. DE FONTENELLE, Digressione sugli antichi e sui moderni, a cura di A. M. Iacono, Roma 1996, 
P. 39. 

® M. DETIENNE, L'invenzione della mitologia, Torino 1981. 

% B. DE FONTENELLE, De /’origine des fables, a cura di J.-R. Carré, Paris 1932, p. 11. Cfr. an- 
che In., L'origine delle favole, Milano 1995. 
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Greci a queste stravaganze. Tutti gli uomini si assomigliano cosf tanto, che non c'è 
popolo le cui sciocchezze (sottises) non ci debbano far tremare”). 


Ma che cosa sono questi errori e queste sciocchezze che accomuna- 
no Fenici, Greci e «selvaggi» ? Sono tentativi di spiegazione di feno- 
meni naturali e sociali. Fontenelle è fra coloro che, nel riprendere la con- 
cezione antica, presente per esempio in Democrito”, interpretano la ma- 
gia e la religione come credenze e interpretano le credenze come 
spiegazioni erronee dei fenomeni della natura e della società. «La pri- 
ma idea che gli uomini ebbero di un essere superiore, - scrive Fonte- 
nelle, - la presero dagli effetti straordinari e nient’affatto dall'ordine 
regolato dell’universo, che non erano in grado di riconoscere né di am- 
mirare»? 

Il 1724, che è l’anno di pubblicazione del De l'origine des fables, può 
essere assunto come data importante per l'affermarsi del metodo com- 
parativo. E infatti anche l’anno di pubblicazione dell’opera Moeurs des 
sauvages américains comparées aux moeurs des premiers temps* del padre 
gesuita Joseph-Frangois Lafitau, il quale aveva soggiornato per alcuni 
anni in America del Nord fra gli indiani di lingua algonchina. 

Per quanto si tratti di due autori assai distanti tra loro per convin- 
zioni e concezioni, Lafitau e Fontenelle possono e devono essere acco- 
munati perché, indipendentemente l’uno dall’altro, hanno proposto una 
comparazione sistematica tra i cosiddetti «selvaggi» dell’ America e gli 
antichi Greci, traendone l’idea generale della conformità delle creden- 
ze, dei costumi, dei modi di vita tra indiani americani e antichi Greci. 
Dal punto di vista dei miti, i Greci sono ben lontani dall’avere l’ege- 
monia tra i moderni. Certo, questo decentramento dei Greci avveniva, 
particolarmente in Fontenelle, a prezzo di un atteggiamento svalutati- 
vo dei miti e delle credenze dei popoli, eppure Lafitau e Fontenelle apro- 
no il campo alla comparazione. L’originalità dei loro contributi, tutta- 
via, non sta tanto e soltanto nell’accostamento comparativo che già al- 
tri avevano fatto?’, né nella scoperta che anche i Greci erano stati dei 


? Ibid., pp. 39-40. Sul rapporto fra De l'origine des fables e il precedente frammento Sur /’bis- 
toire cfr. le osservazioni di J.-R. Carré nell’edizione critica da lui curata e che qui citiamo. 

2° SESTO EMPIRICO, Contro i matematici, 9.24 = DEMOCRITO, DK 75 A. 

? FONTENELLE, De l'origine cit., p. 18. 

28 ].-F. LAFITAU, Meurs des sauvages américains comparées aux murs des premiers temps, Paris 
1724 (le citazioni saranno in seguito tratte dall'ed. in 2 tomi). 

2° Sul problema della comparazione in rapporto al Nuovo Mondo con le conseguenti proble- 
matiche legate alle antichità tra Cinque e Settecento cfr. P. rossi, Stermzinate antichità. Studi vi- 
chiani, Pisa 1969; n., I segni del tempo. Storia della terra e storia delle nazioni da Hooke a Vico, Mi- 
lano 1979; S. LANDUCCI, I filosofi e i selvaggi, Roma-Bari 1972; G. GLIOZZI, Adarzo e il nuovo mon- 
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selvaggi”, quanto nella consapevolezza strategica di metodi comparati- 
vi che, accomunando e accostando mondi e forme di vita cosi distanti 
nel tempo, si proponevano come generali per l'indagine. 

La somiglianza tra i miti dei selvaggi e i miti dei Greci”, la confor- 
mità tra le rispettive forme di vita, implicava una sorta di torsione del 
tempo storico che si realizzava in una proiezione dei selvaggi nei tempi 
primitivi, i tempi in cui anche i Greci erano stati dei selvaggi, i presu- 
mibili tempi originari della civiltà occidentale. Sulla bilateralità del rap- 
porto tra indiani d’ America e antichi Greci sono assai chiari sia Lafitau, 
sia Fontenelle. Lafitau osserva: 


Non mi sono accontentato di conoscere il carattere dei selvaggi, e di informar- 
mi sulle loro abitudini e sulle loro pratiche, ho cercato in queste pratiche e in que- 
ste abitudini tracce dell'antichità più remota; ho letto con cura gli autori più anti- 
chi che hanno trattato dei costumi, delle leggi e degli usi dei popoli di cui essi ave- 
vano qualche conoscenza; ho fatto la comparazione di questi costumi gli uni con gli 
altri, e confesso che se gli autori antichi mi hanno dato dei lumi per sostenere alcu- 
ne congetture felici riguardanti i selvaggi, le abitudini dei selvaggi mi hanno dato 
dei lumi per comprendere più facilmente, e per spiegare parecchie cose che si tro- 
vano negli autori antichi”. 


E Fontenelle, dal canto suo, dice: 


i Greci furono, per un certo periodo di tempo, dei selvaggi tanto quanto gli Ameri- 
cani, e ... furono tratti dalla barbarie attraverso gli stessi mezzi; e ... le immagina- 
zioni di questi due popoli cosi lontani si sono accordate nel credere figli del Sole co- 
loro che avevano dei talenti straordinari. Poiché i Greci, con tutto il loro spirito, 
quando erano ancora un popolo nuovo, non pensavano affatto più ragionevolmen- 
te dei barbari dell'America, che erano, secondo tutte le apparenze, un popolo ab- 
bastanza nuovo, quando furono scoperti dagli Spagnoli, c'è motivo di credere che 


do. La nascita dell’antropologia come ideologia coloniale: dalle genealogie bibliche alle teorie razziali 
(1500-1700), Firenze 1977; E. GARIN, A/la scoperta del «diverso» : i selvaggi americani e i saggi cine- 
si, in 1., Rimascite e rivoluzioni. Movimenti culturali dal xrv al xvm secolo, Roma-Bari 1976; PAG- 
DEN, La caduta cit.; ., European Encounters with the New World, New Haven - London 1993. 

°° P. VIDAL-NAQUET, I/ crudo, il fanciullo greco e il cotto, in Il cacciatore nero, Roma 1988, p. 
123, fa risalire questa convinzione a TUCIDIDE, 1.6, dove però il riferimento è ai barbari. 

? Sulla comparazione tra miti dei «selvaggi» e miti greci cfr. M. DETIENNE, L'invenzione del- 
la mitologia, Torino 1983. Su Fontenelle e Lafitau cfr. J.-P. VERNANT, Mito e società nell'antica Gre- 
cia, Torino 1981; M. DETIENNE, Mito e linguaggio. Da Max Miiller a Claude Lévi-Strauss, in Il mito. 
Guida storica e critica, Roma-Bari 1982; s. BERTI, La religion des Anciens au début du xvuf siècle. 
Deux exemples: Fontenelle et Ramsay, in A. NIDERST (a cura di), Fontenelle, Atti del colloquio di 
Rouen, Paris 1989, pp. 668 sgg. Cfr. inoltre, in generale sui miti greci e la comparazione, c. cA- 
LAME, Mito e storia nell’ Antichità greca, Bari 1999, in particolare pp. 26 sgg. 

? LAFITAU, Meewrs cit., I, pp. 3-4. Su questa affermazione del gesuita francese cfr. vIDAL-NA- 
QUET, I/ cacciatore cit., p. 124. Sulla centralità della comparaison nell'opera di Lafitau cfr. M. Du- 
cHET, De l’histoire morale è la description des meeurs, in 1p., Le partage des savoirs, Paris 1985. Sull’im- 
portanza di Lafitau per la storiografia greca cfr. A. MOMIGLIANO, // posto di Erodoto nella storia del- 
la storiografia, in 1n., La storiografia greca, Torino 1982, p. 155. 
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gli Americani sarebbero giunti, alla fine, a pensare cosî ragionevolmente come i Gre- 
ci, se fosse stata data loro la possibilità” 


Ma se Lafitau e Fontenelle hanno in comune la convinzione della 
conformità di abitudini, di costumi, di pensiero tra Americani e Greci 
primitivi, le loro teorie comparative sono espresse a partire da conce- 
zioni, credenze, ipotesi e punti di vista assai diversi gli uni dagli altri. 
Lafitau esprime metodologicamente la possibilità di studiare i Greci pri- 
mitivi a partire dall’analisi della forma di vita degli indiani americani, 
mentre Fontenelle sembra ipotizzare stadi evolutivi interni alle società 
conformi in tutti i popoli, se si fa astrazione da interventi esterni che 
possono arrestare o deviare il percorso. Egli osserva, per esempio, che 
se gli Spagnoli non avessero fermato il tempo di evoluzione degli Ame- 
ricani, questi avrebbero forse percorso la stessa strada dei Greci. Fon- 
tenelle parla dei Greci «quando erano un popolo ancora nuovo» e degli 
Americani come di un «popolo abbastanza nuovo, quando furono sco- 
perti dagli Spagnoli»? Successivamente parlerà di Fenici ed Egiziani 
come popoli più antichi dei Greci” Dal livello delle sottises, delle scioc- 
chezze che si ripetono nelle fab/es, è possibile rintracciare l’antichità dei 
popoli. La comparazione dunque si struttura su un’idea di tempi dei po- 
poli che corrispondono ai gradi di evoluzione della loro mente. Le fables 
permettono di trovare tali corrispondenze. Fontenelle ipotizza di fatto 
stadi di evoluzione e di perfezionamento dei popoli che in qualche mo- 
do si succedono in forma rigida, se non intervengono eventi esterni a 
modificare lo sviluppo. La comunicazione tra popoli che hanno tempi di 
evoluzione differenti produce l’effetto di mutare le storie in fables. Co- 
sf appunto i Greci, «popolo ancora nuovo», mutarono in fab/es le storie 
dei Fenici e degli Egiziani, popoli più antichi* Fontenelle osserva inol- 
tre che, quando fu inventata la scrittura, l'aumento delle possibilità di 
comunicazione servî a espandere delle fab/es e «ad arricchire un popolo 
di tutte le sciocchezze di un altro; ma vi si guadagnò il fatto che l’in- 
certezza della tradizione fu un poco fissata, che la quantità di fa4/es non 


” FONTENELLE, De l'origine cit., p. 31. Sul metodo comparativo in Fontenelle, dopo Andrew 
Lang e con diverse posizioni, cfr. F. E. MANUEL, The Eighteenth Century Confronts the Gods, Cam- 
bridge Mass. 1959, pp. 41-46; M. SKRZYPEK, Fontenelle et la science des religions, in NIDERST (a cu- 
ra di), Fontenelle cit., p. 665; M. MARcIALIS, Fontenelle, un filosofo mondano, Sassari 1978, pp. 189- 
199. Sul rapporto tra mito e storia in Fontenelle cfr. G. CANTELLI, Mito e storia in J. Leclerc, Tour- 
nemine e Fontenelle, in «Rivista critica di storia della filosofia», IV (1972), pp. 391-99. 

* È ben vero che Fontenelle parla di Cafri, Lapponi, Irochesi come popoli «già antichi», per 
cui hanno raggiunto un qualche grado di conoscenza (FONTENELLE, De l'origine cit., p. 12), ma es- 
si sono antichi rispetto agli uomini dei primi tempi. 

” Ibid., p. 36. 

®° Ibid., pp. 36-37. 
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aumentò più tanto, e che restò quasi nello stato in cui l’invenzione del- 
la scrittura l’aveva trovata»”. 

Lafitau, al contrario, parte dall’assunto che i primi padri avevano ri- 
cevuto una religione pura, che esisteva un culto pubblico sin dalla crea- 
zione degli uomini, che tale religione era passata di generazione in ge- 
nerazione, ma poi si era corrotta a causa dell’ignoranza e delle passio- 
ni degli uomini. E stata l'ignoranza a inventare i miti grossolani per 
spiegare i simboli dei geroglifici di cui gli uomini avevano dimenticato 
il significato. Malgrado l’alterazione, si riscontra una uniformità nei mi- 
ti di tutti i popoli”. Per Lafitau, nei miti è possibile trovare tracce del- 
la sapienza originaria, della quale non sono altro che alterazioni. 

Dal punto di vista dei tempi storici sulle cui basi poggiano le com- 
parazioni, la distanza tra Fontenelle e Lafitau è grande. La loro diversa 
spiegazione e giustificazione del metodo comparativo avrà storicamen- 
te delle conseguenze assai diverse. E ciò dipenderà, come si è già detto, 
dai differenti presupposti da cui muovono i due autori per giungere a ri- 
sultati simili. 

L’opera di Lafitau è il risultato del suo soggiorno fra i popoli irochesi 
e uroni. Egli riporta descrizioni sistematiche su tutti gli aspetti della vi- 
ta degli indiani d'America, dal lavoro alla religione, alle usanze, ai si- 
stemi di parentela”, alla lingua, alle guerre, all'educazione. Il gesuita La- 
fitau non si limita tuttavia alla descrizione‘, organizza i dati e le cono- 
scenze secondo un metodo comparativo che, a sua volta, si inscrive nella 
sua credenza religiosa. La comparazione tra Irochesi e antichi Greci ri- 
ceve legittimità e plausibilità dallo schema biblico di un’origine unica 
dell’umanità e della successiva dispersione dei popoli. L’idea per cui è 
possibile intravedere nelle credenze e nelle religioni di primitivi e sel- 
vaggi le tracce della religione originaria, monoteistica, giustifica il me- 


” Ibid., p. 37. 

* LAFITAU, Morurs cit., I, pp. 14-15. 

” Lafitau scopre il matriarcato negli Irochesi e lo compara con quello del popolo licio descrit- 
to da ERODOTO, 1.173. Lafitau allora ipotizza che tale sistema irochese discende dal popolo licio, 
a conferma del suo presupposto diffusionista (Meezrs cit., I, pp. 69-70). Come si vede, questo te- 
ma, che anticipa le teorie di McLennan e di Bachofen, si inquadra in una determinazione geneti- 
ca: il matriarcato passa dal popolo licio a quello irochese. Lo schema biblico della dispersione dei 
popoli e la conseguente idea diffusionista strutturano geneticamente, dunque temporalmente, la 
comparazione tra popoli che hanno usanze conformi. Contro l’ipotesi del matriarcato si schiererà 
A. FERGUSON, Saggio sulla storia della società civile, Roma-Bari 1999, p. 79. Sulla teoria di Lafitau 
in rapporto alla teoria di Bachofen e dell’antropologia del x1x secolo cfr. P. BORA, I/ popolo licio nel 
«Moeurs des sauvages américains» di ] -F Lafitau. Proposte di lettura per un rapporto fra }.] Bachofen 
e la cultura settecentesca, in «Annali della Scuola Normale Superiore di Pisa», XVIII, 2 (1988), pp. 
803-42. 

‘°° DUCHET, Le partage cit. 
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todo comparativo a partire dalla congettura di una originaria genesi co- 
mune a tutti i popoli. Sotto questo aspetto, tuttavia, Lafitau, per dare 
conto dei tempi differenziati attraverso cui i popoli risalgono verso la 
fonte di verità oppure continuano a ristagnare nell’oscurità, considera 
dio e demoni come soggetti attivi della storia in un’epoca in cui essi, ri- 
spetto all’agire storico e alla sua interpretazione, avevano perso quasi 
ogni credito. 

Fontenelle, al contrario, nella Histoire des Oracles, pubblicato nel 
1686, che riprendeva lo scritto e le tesi dell'olandese Van Dale‘, aveva 
voluto mostrare come la credenza negli oracoli fosse dipesa dall’igno- 
ranza e dall’impostura. Fontenelle, all'opposto di Lafitau, non mette la 
religione all’origine**. Riproponendo un tema che sarà poi di Hume co- 
me di altri e che si basa su una spiegazione antropologica e psicologica 
del «selvaggio/primitivo», egli sostiene che sono l’ignoranza e il senso 
del meraviglioso* a produrre la credenza religiosa. Di fronte ai prodigi 
della natura, l’erroneità dipende dalla ricerca di una causa senza l’ac- 
certamento dei fatti‘. 

Pochi anni dopo lo scritto di Van Dale e l'Histoîre des Oracles, un al- 
tro olandese, Balthazar Bekker, che conosce e utilizza Van Dale, pub- 
blica il suo De Betooverte Wereld®, opera presto tradotta in francese, 
largamente diffusa, basata sulla comparazione tra le religioni dei «sel- 
vaggi» e degli antichi. In essa, Bekker scrive che il problema dell’esi- 
stenza del diavolo, del suo potere e di ciò che gli uomini sono capaci di 
fare suo tramite appartiene al mondo che sta al di sopra della natura e 


4! A. VAN DALE, De Oraculis veterum ethnicorum Dissertationes duae, Amsterdam 1700° (con mo- 
difiche e aggiunte rispetto alla prima edizione del 1683). Fontenelle, nella Préface all’ Histoire des 
Oracles, spiega perché, pur riprendendo l’opera di Van Dale, ha preferito farne un adattamento e 
non una traduzione (B. DE FONTENELLE, Histoire des Oracles, a cura di L. Maigron, Paris 1971, pp. 
1-x). Nel mese di maggio del 1684 Bayle recensi l’opera di Van Dale («Nouvelles de la République 
des Lettres», Mai 1684, Article 1, T. I, Amsterdam 1715). Nel maggio del 1687 Van Dale rispose 
a Fontenelle, lamentandosi del fatto che questi aveva escluso la magia nell’analisi degli oracoli (ivi, 
Mai 1687, Amsterdam 1687). Nel 1707 il gesuita Baltus scrisse una confutazione dell’opera di Van 
Dale (Réponse è l'Histoire des Oracles, Strasbourg 1707). La discussione si protrasse per le pagine 
delle «Nouvelles de la République des Lettres» dirette daJ. Bernard (Juin 1707, Amsterdam 1716, 
Article x1) e per quelle della «Bibliothèque Choisie» di Jean Leclerc (T. XIII, Amsterdam 1707, 
Article in; e T. XVII, Amsterdam 1709, Article 1x, dove Leclerc scrisse un E/oge de feu Mr. Van 
Dale). Su Van Dale e Fontenelle cfr. P. uAZARD, La crisi della coscienza europea, I, Milano 1968, 
pp. 203-8; e MANUEL, The Eighteenth Century cit., pp. 48-53. 

‘2 DETIENNE, I/ rito cit., p. 17. 

‘ FONTENELLE, Histoire cit., p. 29; ID., De l'origine cit., pp. 12-14. 

* ip., Histoire cit., pp. 29 sgg. 

* B. BEKKER, De Betooverte Wereld, Leuwarden 1691. Su Bekker cfr. A. FIX, Ange£, Devils, 
and Evil Spirits in Seventeenth-Century Thought: Balthazar Bekker and the Collegiants, in «Journal of 
the History of Ideas», L, 4 (1989), pp. 527-47. 

‘ B. BEKKER, Le Monde enchanté, 4 voll., Amsterdam 1694. 
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dunque non affrontabile, perciò egli si limita a parlare soltanto delle cre- 
denze e delle pratiche religiose di antichi e moderni‘. L’operazione di 
Fontenelle di escludere dio e i demoni dal campo d’indagine delle prati- 
che e delle credenze degli uomini comportava la necessità di approntare 
un’ipotesi diversa da quella di una religione originaria andata perduta a 
causa della degenerazione degli uomini. Un'ipotesi diversa, atta a giusti- 
ficare la comparazione. Un’ipotesi espressa con ironia. Quando Lafitau 
scrisse il suo libro, Fontenelle, che nello stesso anno pubblicava il suo 
pamphlet, da anni già aveva approntato le sue ipotesi atte a sostenere la 
comparazione. Protagonista, come si è ricordato, della Quere/le des an- 
ciens et des modernes, Fontenelle aveva posto il problema della compara- 
zione in un contesto culturale e ideologico di lotta contro gli oracoli e le 
altre forme di superstizione. «Con l’ Histoîre des Oracles di Fontenelle - 
scrive lo storico Reinhart Koselleck - la battaglia letteraria condotta con 
formule sicure, freddamente razionali, raggiunse la massima eleganza sti- 
listica. Rispetto a questa confusione, tutti gli scherni che Voltaire profon- 
de sui profeti non sono ormai che le beffe di un vincitore»*. 

Ma il punto qui rilevante è che mentre Lafitau postula un’origine 
unica da cui geneticamente si dispiegano i tempi dei popoli, Fontenelle 
postula tempi genetici differenziati. Dal punto di vista della compara- 
zione ciò significa che mentre per Lafitau il principio che accomuna uo- 
mini e popoli, quel che rende possibile il metodo comparativo, è un prin- 
cipio storico-temporale - i popoli discendono da un unico ceppo origi- 
nario —, per Fontenelle il principio che accomuna uomini e popoli, e che 
rende possibile il metodo comparativo, è un principio astorico e atem- 
porale - l'uniformità della natura umana. A partire da tale principio i 
processi di progresso e di perfezionamento, che uomini e popoli seguo- 
no, si realizzano spontaneamente in modo endogeno in seno ai singoli 
popoli, che, in linea teorica e in assenza di fattori esterni, si muovono 
rigidamente, ma indipendentemente l’uno dall’altro, seguendo i gradi 
dello sviluppo. Stabilite le fasi di progresso dei singoli popoli, alla linea 
temporale discendente della trasmissione del sapere da un popolo anti- 
co a un popolo nuovo si associa l’idea della replica di stadi di sviluppo 
per ogni popolo. Ciò permette di comparare le fables tra i diversi popo- 
li, aggirando il problema di una genesi unica, poi degenerata, del sape- 
re originario. Un popolo può deformare le storie di popoli pit antichi, 
ma può anche creare delle fab/es all’inizio del suo cammino. 

Con Lafitau e Fontenelle, i «selvaggi» cessano di essere quello che 


*? Ibid., Abregé du Premier Livre. 
* R. KOSELLECK, Futuro passato. Per una semantica dei tempi storici, Genova 1986, p. 20. 
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per i Greci erano i «barbari» per avviarsi a diventare «primitivi». E 
ben vero che dopo di loro i termini «selvaggio» e «barbaro» talvolta 
vengono distinti - come per esempio in Montesquieu, il quale chiama 
« selvaggi » i popoli cacciatori e «barbari» i popoli pastori*’, e in Rous- 
seau” -, ma più spesso sono considerati sinonimi. In moltissimi casi 
« tlvagio » e «barbaro» vanno a fare parte di un contesto storico-cul- 
turale che ha trasformato l’idea della successione dei tempi storici in 
un paradigma. Cosî, per esempio, secondo Turgot: «Uno sguardo get- 
tato sulla terra ci pone, anche oggi, dinanzi agli occhi l’intera storia del 
genere umano; ci fa vedere infatti le vestigia di tutti i suoi passi e i mo- 
numenti di tutti i gradi attraverso cui è passato dalla barbarie, che an- 
cora sopravvive, dei popoli americani, fino alla civiltà delle nazioni pit 
illuminate d'Europa. Ahimè! I nostri padri, e i Pelasgi che precedette- 
ro i Greci, erano simili ai selvaggi dell’ America! »”; cosî come, secon- 
do Ferguson, «i Greci derivano la loro origine da tribi nomadi, le cui 
frequenti migrazioni sono una prova dello stato primitivo e nascente 
delle loro comunità, e le loro imprese di guerra, tanto celebrate dalla 
storia, mostrano soltanto le lotte con cui si contesero il possesso di un 
paese che in seguito resero tanto celebre nella storia dell'umanità, per 
il loro talento immaginativo, le loro arti e la loro civiltà»? 

Questo vale per de Brosses, l'inventore del concetto di feticismo, 
per Condorcet, per Adam Smith, per Millar, per Vico, per Herder, per 
il Kant di Mutmasslicher Anfang des Menschengeschichte, cosi come per 
gli storici scozzesi, e l'elenco potrebbe continuare” 

Che posto occupano nella modernità i Greci tra «selvaggi», «barba- 


‘° «Fra i popoli selvaggi e i popoli barbari v’è questa differenza: i primi sono piccole nazioni 
disperse che, per qualche ragione particolare, non si possono riunire; mentre i barbari sono di so- 
lito piccole nazioni che possono riunirsi. I primi sono popoli cacciatori, i secondi, pastori» (Spiri- 
to delle Leggi, XVIII, 11, a cura di S. Cotta, Torino 1965, I, p. 466). Cfr. R. L. MEEK, I/ cattivo sel- 
vaggio, Milano 1981, p. 26. 

© 1.1. ROUSSEAU, Saggio sull'origine delle lingue, a cura di P. Bora, Torino 1989, per esempio 
pp. 32 e 58. Cfr. P. BORA, Sui concetti di ‘dispersion’ e ‘barbarie! nel ‘Saggio sull'origine delle lingue’ 
dik]: Rousseau, in «Studi Settecenteschi», XIII (1992-93), pp. 165-79. 

! A, R.J. TURGOT, Piano di due discorsi sulla storia universale, in ., Le ricchezze, il progresso, la 
storia, a cura di R. Finzi, Torino 1978, pp. 62-63. Cfr., oltre all’ Introduzione di Finzi a questa edi- 
zione di opere di Turgot, anche J. ROHBECK, Turgot als Geschichtspbilosoph, in A. R.J. TURGOT, Uber 
die Fortschritte des menschlichen Geistes, a cura di J. Rohbeck e L. Steinbriigge, Frankfurt am Main 
1990. 

7 FERGUSON, Saggio cit., p. 71. 

7 Cfr., ad eccezione che per de Brosses (Du culte des dieux fétiches, 1760) e per Kant, MEEK, 
Il cattivo selvaggio cit., nonché NIPPEL, Griecher cit. (il riferimento qui è al Kant di Idee zu einer 
Allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht). Per una critica de I/ cattivo selvaggio di Meek 
cfr. ora M. L. PESANTE, La teoria stadiale della storia e l'analisi economica: Adam Smith, in «Annali 
della Fondazione Luigi Einaudi», XXIX (1995), pp. 249-85. 
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ri» e «primitivi» ? Dopo la Quere/le des anciens et des modemes, gli anti- 
chi, e in particolare i Greci, escono ridimensionati. Essi cessano di es- 
sere considerati un modello irraggiungibile, al massimo da imitare, e co- 
minciano a diventare oggetto di una riflessione storiografica che, senza 
togliere nulla alla loro specificità e al loro contributo nell’ambito della 
storia occidentale, li collocava nel contesto più ampio, temporale e spa- 
ziale, delle relazioni e delle comunicazioni con altri popoli. Che anche i 
Greci fossero stati «selvaggi» non lo aveva dimenticato Tucidide e non 
lo dimenticano né Lafitau, né Fontenelle, né quei filosofi del xvi se- 
colo che volevano dare conto della storia dei popoli e delle civiltà. 

Il tempo storico che va dalla scoperta dell’ America all’Illuminismo e 
oltre è stato efficacemente sintetizzato da Anthony Pagden nei termini 
di un cambiamento di vasta portata nel modo di intendere le società uma- 
ne. Si tratta del complesso passaggio da una descrizione delle culture ba- 
sata su un concetto di natura umana ritenuta costante nel tempo e nello 
spazio, a un più ampio e apparente relativismo antropologico e storico. 
Esso, dice Pagden, «inizia con un fatto, la scoperta dell’uomo america- 
no, e termina con una semplice proposizione: che per lo storico delle cul- 
ture — il quale aveva ereditato dai teologi quel progetto che nel xIx se- 
colo diventerà l'‘antropologia’ - le differenze spaziali erano assimilabili 
a differenze temporali» Lévi-Strauss, riferendosi al xvm secolo, aveva 
già parlato di «falso evoluzionismo» definendolo come il tentativo di sop- 
primere le diversità fingendo di riconoscerle in pieno” Le società dei 
«selvaggi» e dei «primitivi» venivano rappresentate come società occi- 
dentali semplificate. Adam Smith, per esempio, quando, nella Ricchez- 
za delle Nazioni, evoca l’immagine del «rozzo stadio della società» per 
compararla con la società capitalistica, stabilisce un’omogeneizzazione di 
partenza” tra il «rozzo stadio della società» e la società capitalistica”. La 
prima è rappresentata nelle vesti della seconda, meno gli elementi che, 
differenziando quest’ultima, la determinano come superiore. L’assimila- 
zione delle differenze spaziali alle differenze temporali è probabilmente 


* PAGDEN, La caduta cit., p. 1x. Sull'assimilazione delle differenze spaziali alle differenze tem- 
porali, con la conseguente trasformazione del «selvaggio» in «primitivo», aveva posto l'accento, 
in particolare a proposito del contributo di Lafitau, DUCHET, Le origini cit., e ID., Le partage cit. 

# LÉvi-strAuss, Razza cit., p. 374. 

#* Sul concetto di «omogeneizzazione di partenza» mi sia permesso rinviare al mio I/ borghe- 
se e il selvaggio. L'immagine dell’uomo isolato nei paradigmi di Defoe, Turgot e Adam Smith, Milano 
1982, pp. 63 sgg. Questo concetto è ripreso da N. LUHMANN, Die Homogenisierung des Anfangs : Zur 
Ausdifferenzierung der Schulerziebung, in n. (a cura di), Zwischen Anfang und Ende Fragen an die Pà- 
dagogik, Frankfurt am Main 1990. 

9? R. FINZI, ! selvaggi e i civili: Smith, la storia e l'economia, in Adam Smith e dintomi. La scien- 
za, le passioni, gli interessi, Napoli 1998, pp. 49-88. 
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uno dei connotati decisivi del pensiero moderno, che riesce a inserire il 
relativismo antropologico entro una visione universalistica e eurocentri- 
ca della storia umana. Secondo Immanuel Wallerstein l’universalismo 
borghese è un momento del dominio economico e politico entro il «si- 
stema-mondo»?. Ma certamente un aspetto teorico e culturale di tale uni- 
versalismo è determinato dall’organizzazione del tempo storico, caratte- 
rizzato in epoca moderna, secondo Koselleck, dal mutamento dell’idea 
di futuro, dall’ideologia del progresso e dall’idea di accelerazione del tem- 
po”. Rispetto al problema della scoperta dell’ America e al ruolo degli in- 
diani americani, seguendo la via percorsa dai gesuiti Acosta e Lafitau fi- 
no agli illuministi Turgot e Adam Smith, con le loro interpretazioni ma- 
terialistiche e universalistiche, forse si potrebbe meglio comprendere il 
significato della rottura moderna, ma anche il senso della riformulazio- 
ne degli assunti cristiani dell’universalità storica”. 

L’epoca della colonizzazione tedesca, che isolerà i Greci, ci farà di- 
menticare che erano stati dei selvaggi e ne farà un mito, deve ancora af- 
fermarsi con Hegel, ma gli inizi sono già tutti dentro il xvm secolo con 
l’idea greca di bellezza e di libertà esaltato da Winckelmann®', in un con- 
testo storiografico che, nel tempo e nello spazio, concepiva la storia uni- 
versale come campo di pertinenza e di dominio della storia occidentale. 


# 1. WALLERSTEIN, I/ capitalismo storico, Torino 1985. 

7 KOSELLECK, Futuro cit.; ID., I/ secolo xv come inizio dell'età moderna, in «Studi Settecen- 
teschi», III-IV (1982-83), pp. 9-23; ID., Accelerazione e secolarizzazione, Napoli 1989. Sul proble- 
ma del tempo in età moderna cfr. G. MARRAMAO, Potere e secolarizzazione. Le categorie del tempo, 
Roma 1983; k. POMIAN, L’ordre du temps, Paris 1984. Su Koselleck cfr. B. AccARINO, Singolare col- 
lettivo. Il moderno tra progresso e rivoluzione, in m., Le figure del consenso, Lecce 1989, pp. 9-23. La 
questione del moderno va confrontata con i temi del tempo e della storia universale nelle culture 
greca, ebraica e cristiana, sulle cui basi emergono continuità e rotture moderne. Cfr. su ciò A. Mo- 
MIGLIANO, Le origini della storia universale, in 1D., Tra storia e storicismo, Pisa 1985; n., Indicazioni 
preliminari su Esodo e Apocalissi nella tradizione giudaica, in «Rivista Storica Italiana», II (1986); 
., Daniele e la teoria greca della successione degli imperi, in ., Storia e storiografia antica, Bologna 
1987; G. SCHOLEM, Per la comprensione dell'idea messianica nell’ebraismo, in m., Concetti fonda- 
mentali dell’ebraismo, Genova 1986; E. BICKERMANN, Quattro libri stravaganti della Bibbia, Bologna 
1979; A. M. DI NOLA, Introduzione a n. (a cura di), Apocalissi apocrife, Parma 1978. Su questi temi 
in Momigliano cfr. 1. CERVELLI, Su alcuni aspetti della ricerca ebraistica di Momigliano, in «Studi Sto- 
rici», III (1988), e ID., L'ultimo Momigliano: costanti e variabili di una ricerca, ivi, I (1989). Per 
un’analisi delle interpretazioni moderne di Daniele cfr. M. MIEGGE, I/sogno del re di Babilonia . Pro- 
fezia e storia da Thomas Miintzer a Isaac Newton, Milano 1995. 

€ E questo un problema che attraversa gli studi e le discussioni in merito al significato stori- 
co e concettuale che ha avuto per il pensiero europeo la scoperta del Nuovo Mondo e che pervade 
quelle ricerche tese a mettere in relazione storiografia, antropologia e filosofia. Si veda, per esem- 
pio, 6. cLIOzzi, Tre studi sulla scoperta culturale del nuovo mondo, in «Rivista Storica Italiana», I 
(1985), e la risposta di A. PAGDEN, Introduzione all'edizione italiana di 1n., La caduta cit. Si veda 
inoltre e. eLIOZzI, Filosofia e antropologia ‘un recente interesse storiografico, in «Rivista di Filosofia», 
II (1986). 

4! 1. J. WINCKELMANN, Storia dell’arte nell’antichità, Milano 1993. 
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Mitologie del moderno: «apollineo» e «dionisiaco» 


Apollo e Dioniso sono, nella cultura moderna, le divinità greche pit 
note, generalmente ritenute antitetiche e complementari. Questa idea 
continua per vie sotterranee a influire anche sugli studi antichistici no- 
nostante appartenga, come si vedrà, alla mitologia non antica ma mo- 
derna di Dioniso. Resta invece tuttora da chiarire se, e in che misura, il 
mito moderno poggia su una realtà storica dell’antichità. 


1. Friedrich Nietzsche. 


Nei primi giorni del 1872 uscî a Lipsia un libro di argomento anti- 
chistico, destinato a grande fama ben al di là della cerchia degli specia- 
listi: La nascita della tragedia dallo spirito della musica scritto dall’allora 
ventisettenne professore ordinario di filologia classica all’università di 
Basilea Friedrich Nietzsche (1844-1900)?. Il concetto della «duplicità 
dell’apollineo e del dionisiaco»” vi viene introdotto nella prima frase e 
ne costituisce il filone argomentativo, in evidenza soprattutto nei primi 
dodici dei venticinque capitoli. L’opera suscitò immediatamente gran- 
de scalpore: non tanto per il tema in sé, l’origine della tragedia greca, 
ma perché veniva a inserirsi in un dibattito sulla musica di Richard Wa- 
gner allora in pieno svolgimento in Germania, e perché diede essa stes- 
sa luogo a un’accesa polemica fra filologi classici i cui protagonisti Erwin 
Rohde e Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, allora giovanissimi, 
avrebbero in seguito conseguito grande prestigio scientifico” Era, que- 


! Die Geburt der Tragòdie aus dem Geiste der Musik, Leipzig 1872 [trad. it. di Sossio Giamet- 
ta, Milano 1972, da cui si cita]. 

? B. VON REIBNITZ, Ein Kommentar zu Friedrich Nietzsche, «Die Geburt der Tragodie aus dem Gei- 
ste der Musik» Kap. 1-12, Stuttgart-Weimar 1992, pp. 61-64. All’autrice di questo libro fonda- 
mentale vanno i miei ringraziamenti per preziosi consigli e informazioni. 

* x. GRUNDER, Der Streit um Nietzsches «Geburt der Tragbdie». Die Schriften von E. Rohde, R. 
Wagner, U v. Wilamowitz-Méllendorff, Hildesheim 1969; w. M. caLDER 1, The Wilamowitz-Nietz- 
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sta, la prima opera maggiore di Nietzsche, che con i suoi libri successi- 
vi sarebbe diventato uno dei filosofi più influenti del primo Novecento 
tedesco. Ciò spiega, almeno superficialmente, la popolarità persistente 
delle categorie apollineo e dionisiaco‘. 

Chi oggi da antichista considera questo testo non può non meravi- 
gliarsi di effetti tanto dirompenti e duraturi’, solo in parte resi plausi- 
bili dal linguaggio eccezionalmente incisivo e coinvolgente. E infatti su- 
bito evidente che l’intenzione dell’autore era non tanto di risolvere un 
problema storico e filologico, quello dell’origine di un dato genere dram- 
matico, quanto di instaurare nuove categorie in campo estetico‘. Cate- 
gorie che avrebbero permesso, nella seconda metà del libro, di inqua- 
drare in modo adeguato l'apporto di Wagner alla musica, anzi all’arte e 
alla cultura in genere. 

La tesi sostenuta da Nietzsche è, in poche parole, la seguente. Alle 
radici di ogni creazione artistica sono due pulsioni (Triebe) che per gli 
antichi Greci erano impersonate dagli dèi Apollo e Dioniso. Apollo 
esprime la misura, la tranquillità, la luce solare’, Dioniso invece l’esta- 
si, l'energia vitale della natura, la liberazione da legami morali, la sim- 
biosi fra l’uomo e il selvatico e fra uomini di classi sociali diverse® 
A ciascuno di questi principî antitetici vengono attribuite manifesta- 
zioni caratteristiche: ad Apollo, per esempio, la x1tdoa, l’epica, l’or- 
dine degli dèi olimpici; a Dioniso l’avA6g, la lirica (e il suo caso parti- 
colare, il ditirambo), il pensiero metafisico e i culti misterici” La mas- 
sima espressione della creatività, ma anche della religiosità greca, la 
tragedia, è nata dalla sintesi di questi due principî e decade (con Euri- 
pide e Socrate) quando il pensiero razionale comincia a contestare il mi- 
to!°. Con Socrate inizia una lunga fase dominata dall’uomo teorico, 
dall’ A/exandrinertum"', fase che terminerà con la rinascita della trage- 


sche struggle : new documents and a reappraisal, in «Nietzsche-Studien», XII (1983), pp. 214-54; M. 
DIXSAUT, Querelle autour de «La naissance de la tragédie», Paris 1995. 

‘ P. MCGINTY, Interpretation and Dionysos. Method in the Study of a God, The Hague - Paris 
New York 1978, pp. 1-3. 

1. raracz, Fruchtbares Argemrnis: Nietzsches «Geburt der Tragòdie» und die gràzistische Tragò 
dienforschung, in D. M. H1OFFMANN (a cura di), Nietzsche und die Schweiz, Ziirich 1994, pp. 30-45- 

‘ «fiir die asthetische Wissenschaft» (REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 54 sBB-)- 

? Ibid., p. 74 

* Ibid., pp. 78 sgg. 

* Ibid., pp. 242 sEg- 

!° Ibid., pp. 274 sg8- 

!! Ibid., pp. 302 e 314; A. voceL, Apollinisch und Dionysisch. Geschichte eines genialen Irrtums, 
Regensburg 1966, pp. 14 sg. L'impostazione dell’opera di Vogel è fortemente criticata da B.-A. 
xruse, Apollinisch-Dionysisch. Moderne Melancholie und Unio Mystica, Frankfurt am Main 1987, 
PP. 339-48. 
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dia grazie alla ritrovata unità fra mito tragico (ma mito germanico) e 
musica dionisiaca'’ 

Nessuno dei concetti usati da Nietzsche era di per sé nuovo. Non so- 
lo l’Apollo di Nietzsche è in definitiva l’Apollo di Winckelmann”. Ma 
anche l’antitesi wtdga/adAég e dei rispettivi generi poetico-musicali era 
un'idea ben radicata almeno dagli inizi dell’Ottocento"‘. E lo stesso va- 
le per la contrapposizione fra religione olimpica e culti ctonii che risale 
a Georg Friedrich Creuzer e a Karl Otfried Miiller'* Da Miiller deri- 
vano molte delle idee implicite ed esplicite nella Nascita della tragedia", 
fra le quali anche l’idea portante: l’antitesi fra apollineo e dionisiaco. 

L’impatto della Nascita della tragedia sulla cultura del suo tempo e 
successiva non si può, allora, attribuire alla novità e all’originalità delle 
idee di Nietzsche in materia antica, ma piuttosto al fatto che proprio su 
queste — risapute dai più colti fra i suoi lettori, appartenenti anzi, sep- 
pure in forme subconsce, all’humus culturale del suo tempo!” — fondas- 
se il suo doppio messaggio. Implicitamente presentava ai suoi colleghi 
filologi un'immagine della cultura greca nuova rispetto a quella tradi- 
zionale, winckelmanniana!*: caratterizzata non da sublime pacatezza ma 
da tensioni esistenziali. Esplicito è invece il messaggio contenuto nella 
prefazione alla prima edizione dedicata a Wagner", in cui l’autore af- 
ferma di voler trattare, in un momento cruciale della storia della Ger- 
mania, non una questione erudita, ma un serio problema tedesco*°. Que- 
sta affermazione, datata alla fine del 1871, mette in evidenza quanto il 


1° F. NIETZSCHE, Die Geburt der Tragòdie, in 1., Werke. Kritische Gesamtausgabe, a cura di G. 
Colli e M. Montinari, I, Berlin - New York 1972, p. 143. 

! REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 74 e 107. Su Nietzsche e Winckelmann: H. SICHTERMANN, 
Kulturgeschichte der Klassischen Archiologie, Miinchen 1996, pp. 243-48. 

4 REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 63 sg. e 113 sgg. Questa antitesi non manca di prefigu- 
razioni antiche, che non necessariamente convalidano però l’interpretazione nietzscheana: VOGEL, 
Apollinisch cit., pp. 69-93. 

!* R. SCHLESIER, O/yrpian versus chthonian religion, in «Scripta Classica Israelica», XI (1991- 
1992), PP. 39 seg. 

!6 REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 407 5.0 «Miiller, K.O.». 

!” Si spiega cosi che il binomio apollineo-dionisiaco venisse già usato anche da Wagner nei suoi 
scritti teorici: vogEL, Apo/linisch cit., p. 111. 

1 SICITTERMANN, Ku/turgeschichte cit., p. 246; MCGINTY, Interpretation cit., pp. 40 Sg. 

!° Il sottotitolo originale, «Dallo spirito della musica», sostituito da «Grecità e pessimismo» 
nella riedizione seguita alla rottura con Wagner, era un omaggio al musicista: K. KERÉNYI, Richard 
Wagners Beethoven-Festschrift. Eine Vorstufe zu Nietzsches «Geburt der Tragòdie», in 1D., Wege und 
Weggenossen 2, Miinchen-Wien 1988, pp. 159-68. Su Nietzsche e Wagner: M. MONTINARI, Nietz- 
sche, Roma 1996, pp. 14-29. 

® NIETZSCHE, Die Geburt der Tragodie cit., p. 20: «di fronte a un'effettiva lettura di questo 
scritto potrebbe al contrario divenir per essi chiaro, con loro stupore, con quale serio problema te- 
desco noi abbiamo a che fare, problema che viene da noi portato proprio in mezzo alle speranze 
tedesche, quasi lo spunto vorticoso per un’inversione». 
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libro, composto durante il conflitto franco-prussiano del 1870-71”, 
dell’idea della guerra fosse permeato”. 

Qual era il messaggio ? Ora che la storia aveva confermato la supe- 
riorità militare della Germania bisognava andare all’avanguardia anche 
in campo culturale: dare al mondo un’arte nuova fondata su criteri este- 
tici diversi da quelli tradizionali, implicitamente identificati con quelli 
dell’Illuminismo (francese!), espressione moderna dell’«alessandrini- 
smo» antico. La rinascita della tragedia nel nuovo genere artistico che 
prendeva corpo nell’opera di Wagner doveva essere l’espressione del 
nuovo ruolo della Germania alla testa delle nazioni culturali”. 


2. Apollo e Dioniso nell’antichistica tedesca prima di Nietzsche. 


A rendere famoso il dio greco Apollo nella cultura moderna è stato, 
come si sa, Johann Joachim Winckelmann (1717-68). E infatti alla sta- 
tua collocata nel Belvedere del Vaticano (fig. 1), copia romana in mar- 
mo di un originale greco bronzeo del Iv secolo a. C., che attribuisce il 
rango della «più sublime tra tutte le opere antiche che fino a noi si so- 
no conservate»”‘. Per capire questa scelta di Winckelmann cerchiamo di 
definire la posizione del suo Apollo nella Storia delle arti del disegno pres- 
so gli antichi”, l’opera che l’ha reso immortale e che ha lungamente in- 
fluenzato non solo gli studi dell’arte antica e dell’arte in genere, ma la 
cultura tedesca nel suo insieme”. Questa Storia delle arti non è una sto- 
ria dell’arte in senso moderno: l’autore non vuole semplicemente de- 
scrivere un fenomeno nel suo andamento storico, ma costruire un Lebr- 
gebdude, cioè un sistema che sia nel contempo insegnamento”, il cui sco- 


?! Cfr. poco prima nella stessa prefazione: «che io mi raccolsi in questi pensieri nello stesso 
tempo vale a dire fra i terrori e le grandezze della guerra appena scoppiata». 

?? F, Jesi in F. W. NIETZSCHE, La nascita della tragedia ovvero Grecità e pessimismo, a cura di F. 
Masini, Roma 1980, pp. 9 sg.; REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 108; H. CANCIK, Nietzsches Antike. 
Vorlesung, Stuttgart-Weimar 1995, pp. 61 sg. Sul fascino esercitato su Nietzsche dalla sfera mili- 
tare: vocEL, Apollinisch cit., pp. 286-88. 

? Una componente essenziale e influente dell'ideologia nietzscheana è l’anticristianesimo: 
REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 403 s.v. «Christentumskritik»; MCGINTY, Interpretation cit., p. 
3; H. KUTZNER, Friedrich Nietzsches Antichristentum und Neuheidentum, in R. FABER e R. SCIILESIER 
(a cura di), Die Restauration der Gòtter. Antike Religion und Neo-Paganismus, Wiirzburg 1986, pp. 
88-104. 

7 R. BIANCIII BANDINELLI, Introduzione all'archeologia, Bari 1976, p. 25. 

? ]. J. WINCKELMANN, Geschichte der Kunst des Alterthums, Dresden 1764 (rist. Baden-Baden 
- Strasbourg 1966) [trad. it. di M. L. Pampaloni, Milano 1990, da cui si cita]. 

% sICITTERMANN, Kulturgeschichte cit. 

? WINCKELMANN, Geschichte cit., p. IX. 
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po finale è di capire l'essenza stessa dell’arte’? Su questo è impostato il 
libro?’ e in tale prospettiva va considerato l’Apollo. 

Il dio viene brevemente nominato nella prima parte dell’opera, quel- 
la che si può definire teorica (la seconda è propriamente storica), in cui 
l’autore indaga sui motivi profondi della superiorità estetica dell’arte 
greca. Nel quarto capitolo, al primo pezzo (Stick), in cui l’autore indi- 
vidua nella libertà il motivo decisivo di quella superiorità”, segue il pez- 
zo intitolato «Dell’essenza dell’arte» Apollo, il dio giovane e forte, è 
ritenuto il soggetto più idoneo a esprimere la bellezza perfetta” (il che 


2 Ibid., p. x: «Lo scopo principale però è l’essenza dell'arte». 

2 A.11. BORBEIN, Wirckelmann und die Klassische Archaologie, int w.GAE ins (a cura di), 
Jobann Joachim Winckelmann 1717-1768, Ilamburg 1986, pp. 294 sg. 

*° WINCKELMANN, Geschichte cit., pp. 130-33; G. PUCCI, I/ passato prossimo La scienza dell'an- 
tichità alle origini della cultura moderna, Roma 1993, pp. 18-21. 

" WINCKELMANN, Geschichte cit., p. 141 

°° Ibid., pp. 158 sg.: «Il più nobile concetto di un’ideale giovinezza virile ha la sua immagine 


Figura 1. 
Apollo del Belvedere. 
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non significa che tutte le statue di Apollo lo facciano). Per questo la sua 
statua (evidentemente quella del Belvedere), anche se forse creata da un 
artista meno eccelso, supera persino il Laocoonte”. E degno di nota che, 
già qui, alla bellezza maschile ideale di Apollo si contrappone quella del 
giovane castrato”, di ispirazione orientale (dal punto di vista della li- 
bertà dunque inferiore a quella greca), di Dioniso (fig. 2). 

L’Apollo non compare pit, né a proposito dello stile «bello» (che cor- 
risponde a quello postfidiaco del rv secolo)” né dei periodi successivi fra 
Alessandro e la conquista romana, se non nella seconda parte dell’ope- 
ra, dove si parla dell’arte greca sotto gli imperatori romani. Si potrebbe 
dedurne che Winckelmann volesse con ciò sottolineare che si tratta di 


peculiare nell’Apollo, nel quale la forza degli anni maturi si trova fusa alle forme delicate della più 
bella primavera di gioventiî». 

” Ibid., p. 154: «... e il Laocoonte è frutto di molto maggior studio che non l’Apollo Ma 
quest’ultimo [sci/. l'artista dell’Apollo] fu probabilmente dotato di uno spirito più elevato e di 
un'anima più delicata: nell’Apollo v'è infatti quel sublime che manca nel Laocoonte». 

* Ibid., p. 160: «Il secondo tipo di bellezza giovanile ispirato agli eunuchi è rappresentato, 
frammisto a una virile giovinezza, in Bacco», e p. 152 (spiegazione di «castrato»); REIBNITZ, Eir 
Kommentar cit., p. 61 (e nota 25) e p. 97 (pregiudizio antiorientale del classicismo); E. BEHLER, Die 
Auffassung des Dionysischen durch die Briider Schlegel und Friedrich Nietzsche, in «Nietzsche-Stu- 
dien», XII (1983), p. 337. 

” WINCKELMANN, Geschichte cit., pp. 227 sgg. 


Figura 2. 
Bacco, Sileno e Arianna. Rilievo frammentario di età augustea. 
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una copia. Questa ipotesi è poco plausibile: che una statua fosse origi- 
nale o una copia non incideva infatti per lui nella valutazione dell’ope- 
ra d’arte”. Sarebbe dunque stato logico descriverla come esempio emi- 
nente di arte greca in una delle fasi di fioritura. La cita invece come 
esempio di opera tolta alla Grecia dai Romani. 

Vale la pena considerare con attenzione questo passo che precede im- 
mediatamente la celebre descrizione dell’Apollo del Belvedere”. Il te- 
sto è qui sistemato per imperatori: a Claudio segue Nerone. Di lui 
Winckelmann conosce bene l’amore per le arti: il che potrebbe, anche 
in un tiranno, essere valutato positivamente. I termini usati esprimono 
invece subito la massima riprovazione: il gusto di Nerone per l’arte vie- 
ne, ad esempio, definito Begierde di un avaro”. Ma è il suo comporta- 
mento verso i Greci a renderlo più odioso, perché, pur concedendo lo- 
ro superficialmente un massimo di libertà, ha tolto loro le opere d’arte 
più belle” Era, in questo, del tutto insaziabile, come dimostra il fatto 
che dalla sola Delfi fece asportare cinquecento statue in bronzo‘. E, 
continua Winckelmann, l’Apollo del Belvedere, rinvenuto nella resi- 
denza imperiale di Anzio‘, dev’essere stata una di queste‘ (insieme al 
cosiddetto Gladiatore Borghese). Nonostante, beninteso, si tratti di una 
statua in marmo: la contraddizione è evidente. Come si spiega? 

La Storia delle arti del disegno non era allora, come non è oggi, una 
lettura facile. Per lunghissimi tratti il discorso resta astratto e teorico. 
A concretizzare determinate affermazioni bastano di solito brevissimi 
accenni a opere in questa o quella collezione‘. Le statue che ricorrono 
nel testo più d’una volta e vengono descritte, sempre nella seconda par- 


* Ibid., p. 336: «Anche se qualcuno ... fosse in dubbio se la Niobe sia un originale oppure una 
copia ... neppure questo ridurrebbe le principali nozioni artistiche che si possono attingere da que- 
st'opera». PUCCI, I/ passato prossimo cit., pp. 95-98, vede invece «una gigantesca rimozione del pro- 
blema». 

” WINCKELMANN, Geschichte cit., pp. 392-94; BIANCHI BANDINELLI, Introduzione cit., pp. 25 sg. 

* WINCKELMANN, Geschichte cit., p. 390: «Egli era come l’avaro che cerca di accumulare e non 
di produrre». 

” Ibid., p. 391: «Nonostante tutte le apparenze di libertà, le opere migliori furono portate via 
dal paese». 

© Ibid., p. 391: «Nerone fu veramente insaziabile; tra l’altro inviò in Grecia Acrato, un em- 
pio liberto, e Secondo Carrinate, un erudito da strapazzo, affinché scegliessero per l'imperatore 
tutto quanto piacesse loro. Dal solo tempio di Apollo a Delfo portarono via cinquecento statue di 
bronzo». 

‘! Questa provenienza non pare accertata: W. Fuchs in w. HELBIG, Fébrer durch die Gffentlich- 
en Sammlungen klassischer Altertiimer in Rom, I, Tibingen 1963, p. 170. 

‘* WINCKELMANN, Geschichte cit., p. 391: «È cosa probabile che l’Apollo del Belvedere ... fos- 
se tra quelle statue». 

* Pochissime sono le illustrazioni incise in rame che accompagnano il testo: vedi le tavv. 1-16 
della rist. Wien 1934, pp. 395 sg8- 
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te dell’opera, con una certa ampiezza sono poche: il Laocoonte*‘, il Tor- 
so del Belvedere”, il Gladiatore Borghese* e l’Apollo. Queste, pit del- 
le altre, erano destinate a restare impresse nella memoria del lettore, 
l Apollo per primo. Se l’ Apollo rappresenta per Winckelmann l’apice in- 
contestato dell’arte greca ciò avviene non per la sua bellezza - altrimenti 
avrebbe dovuto collocarlo diversamente nella sua opera -, ma perché, 
essendo esteticamente perfetto, esprime perfettamente la libertà. Tan- 
to più odioso diventa, allora, Nerone, reo di aver trasformato la libertà 
in cattività. 

Un altro aspetto che questo passo mette in evidenza è il legame fra 
Apollo e Delfi, suggerito anche dall’interpretazione dell’opera come 
Apollo trionfante sul drago Pitone*’. Sarà questo legame a condiziona- 
re il percorso successivo di Apollo negli studi antichistici e il suo rap- 
porto con Dioniso. 

Fra i precedenti dell’Apollo di Nietzsche dopo Winckelmann il pi 
importante è stato quello di Karl Otfried Miiller (1797-1840), profes- 
sore di filologia greca e di archeologia a Géòttingen a partire dal 1819 e 
autore di manuali divenuti canonici, di enorme influenza sugli studi di 
antichistica di tutto l’Ottocento e oltre‘ Nell'immagine da lui tra- 
smessa del mondo greco Apollo è fondamentale e ad Apollo si con- 
trappone Dioniso: lo si può constatare con tutta evidenza già nei due 
volumi dell’opera che, ancora giovanissimo, lo rese celebre in Germa- 
nia: la Storia delle stirpi e delle città elleniche** Il primo volume tratta 
dei popoli che abitavano la Grecia prima dell’arrivo dei Dori. La trat- 
tazione si presenta come storica, ma è in realtà un’ingegnosa costru- 
zione basata sulle tradizioni mitologiche? Fra i popoli di questa Gre- 
cia primordiale i più importanti sono, dopo i Pelasgi, i Traci: i quali 
però non si devono confondere, secondo Miiller, con i Traci periferici 
e barbari della storia greca successiva”. A questi Traci che abitavano 


“ WINCKELMANN, Geschichte cit., pp. 347-50. 

4 Ibid., pp. 371 sg. 

* Ibid., p. 394. 

) ‘’ Interpretazione superata con l’attribuzione dell'originale a Leocare: Fuchs in HELBIG, Fibr 
ercit., p. 172. 

4 w. uNTE, Kar/ Otfried Miller, in w. w. BRIGGS e w. M. CALDER 11 (a cura di), Classica/ Schol- 
arship. A Biographical Encyclopedia, New York - London 1990, pp. 310-20; W. M. CALDER Ill € R. 
SCHLESIER (a cura di), Zwischen Rationalismus und Romantik. Karl Otfried Miller und die antike Kul- 
tur, Hildesheim 1998. Si veda anche «Annali della Scuola Normale di Pisa», serie 3, XIV (1984), 
dedicato a K. O. Miiller. 

4 x. o, MULLER, Geschichten hellenischer Stimme und Stédte, I. Orchomenos und die Minyer, 
Breslau 1820; II. Die Dorier, Breslau 1824. 

® unte, Karl Otfried Miiller cit., p. 313. 

*l R. scHLESIER, «Dieser mystische Gott». Dionysos im Spiegel von Karl Otfried Millers Reli- 
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la Beozia e i dintorni di Delfi prima dei Dori viene attribuito il culto, 
di origine composita, di Dioniso”. L’intenzione di Miiller non è affat- 
to di estromettere Dioniso dal mondo greco dandogli origini non gre- 
che, come farà ad esempio Wilamowitz, anche se ciò lo trascina in con- 
traddizioni difficilmente districabili” Dioniso, pur discostandosi, co- 
me vedremo, da quanto ritenuto tipicamente greco, deve evidente- 
mente, a tutti i costi, restare greco. 

A incarnare la cultura greca che piaceva allora in Germania è invece 
Apollo. Apollo è infatti, fra tutti gli dèi greci, di gran lunga il più im- 
portante nel secondo volume della Storia dedicato ai Dori, pubblicato 
quattro anni dopo”. I Dori avrebbero mantenuto fino a oltre il 1950 il 
rango dei pi greci dei Greci”, con i quali molti degli studiosi di anti- 
chistica della Germania intimamente si identificavano”. L’identifica- 
zione dei Tedeschi con i Greci risale anch'essa a Winckelmann”. Ben- 
venuta conferma offrirono, sul versante linguistico, gli studi indoeuro- 
pei (in ambito germanofono oggi ancora definiti indogermanici) inau- 
gurati in Germania da Franz Bopp (1791-1867)”*. La viscerale affinità 
fra la Grecia antica e la Germania faceva dunque parte del bagaglio cul- 
turale già dei maestri di Miiller. A questo vennero ad aggiungersi, in 
Prussia, le emozioni antifrancesi (quindi anticattoliche e antiromane) 
provocate dal comportamento dei Francesi di Napoleone durante l’oc- 
cupazione di Berlino del 1806”, Fu questo uno dei motivi del successo 
di pubblico dei Dori di Miiller®. Questo Apollo dorico, cioè essenzial- 
mente spartano (e implicitamente prussiano), di Miiller è una divinità 


gionstheorie, in CALDER Ill e scHLESIER (a cura di), Zwischen Rationalismus und Romantik cit., pp. 
410-15. 

7 MULLER, Geschichten cit., I, p. 384: «Ma appunto la Beozia è il paese in cui il culto dell’Eli- 
cona e del Citerone, di Dioniso e di Bacco, confluirono, producendo una figura mitica». 

% scHLESIER, «Dieser meystische Gott» cit., pp. 419-21. 

“ MULLER, Geschichten cit., II, pp. xVIM-XX; V. LOSEMANN, Die Dorier im Deutschland der dreis- 
siger und vierziger Jahre, in CALDER I e SCHLESIER (a cura di), Zwischen Rationalismus und Roman- 
tik cit., p. 316. 

 w. M. CALDER HI, A believers bistory of the literature of ancient Greece. Karl Otfried Miiller 
150 years later, in CALDER NI e SCHLESIER (a cura di), Zwischen Rationalismus und Romantik cit., 
Pp. 146 sg. 

5% A. WITTENBURG, I Dori di K. O. Miller, in «Annali della Scuola Normale di Pisa», serie 3, 
XIV (1984), pp. 1031-44; REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 126. 

# SICHTERMANN, Ku/turgeschichte cit., pp. 96 sg. 

°° B. SCHLERATH, Franz Bopp, in BRIGGS e CALDER ni (a cura di), Classica/ Scholarship cit., pp. 
7-12; REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 246-49. 

?? C. ISLER-KERÉNYI, K. O. Méillers Etrusker, in CALDER Il e SCHLESIER (a cura di), Zwischen Ra- 
tionalismus und Romantik cit., pp. 261 sg. 

€ Ma Miiller prese in seguito le distanze da questa sua opera: LOSEMANN, Die Dorier cit., 
P. 314. 
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della purezza e della luce“. Dioniso gli risulta invece, ma non senza for- 
zature, assai meno importante per i Dori”. 

Nel suo manuale Storia della letteratura greca, edito dopo la sua morte 
dal fratello, Miiller dà del cosmo religioso dei Greci un'immagine ar- 
monizzata, le contraddizioni relative a Dioniso risultano alquanto artifi- 
ciosamente appianate. Abbiamo, da un lato, l'Olimpo omerico, retto dap- 
pertutto in Grecia da un unico dio del cielo e della luce del giorno, Zeus. 
Esso poggia su un sottofondo pit antico, di carattere ctonio, che risale a 
prima di Omero, che si può definire pelasgico. Va da sé che Apollo ap- 
partiene al livello olimpico”, Dioniso a quello ctonio Dioniso si distin- 
gue però dal resto del pantheon anche per altri motivi. Il suo culto ha per 
Miiller una certa affinità con le religioni dell’Asia Minore ed era stato 
diffuso ad opera dei Traci risiedenti nella Grecia settentrionale - di cui 
non si capisce se equivalga ancora alla Beozia! -, non però in modo unifor- 
me in tutta la Grecia. Ciononostante eserciterà un influsso decisivo sul- 
la cultura della nazione greca‘. Questo influsso si concretizza nelle ori- 
gini della tragedia e nel legame fra tragedia e culto misterico”. 

L’Apollo di Miller rappresenta la quintessenza della cultura dorica 
ed è la più alta forma divina possibile prima del cristianesimo‘: 
dell’Apollo winckelmanniano ha chiaramente l’aspetto. Anche se per 
Winckelmann, più «pagano» di Miiller*, Apollo era piuttosto stato il 


9 MmULLER, Geschichten cit., II, p. x1x: «Al centro è il concetto della purezza, della luce»; REIB- 
niTZ, Ein Kommentar cit., pp. 106 sge. 

© MULLER, Geschichten cit., II, p. 403: «Ma non abbiamo notizie di feste sfarzose o di una 
venerazione particolarmente sollecita del dio; possiamo presupporre che nel complesso lo spirito 
severo e sobrio di Sparta gli si mostrasse poco favorevole». Cfr. SCHLESIER, «Dieser neystische Gotto 
cit., p. 420: «Miller cerca sî di isolare l’orgiasmo dionisiaco dei Dori come una faccenda specifi- 
camente femminile o come una deviazione locale (all’interno delle colonie doriche), ma non può 
negare l'invenzione del dramma da parte dei Dori». 

© K. o. MÙLLER, Geschichte der griechischen Literatur bis auf das Zeitalter Alexanders, Breslau 
1841. Era dapprima uscito in traduzione inglese: caLbER m, A delievers history cit., pp. 123 sgg. 

“ MULLER, Geschichte der griechischen Literatur cit., I, p. 22: «Come dunque a fianco del dio 
del cielo vi sono enti analoghi, i quali con la forza della luce permeano la terra e annientano le for- 
ze antagoniste - come Atena, nata dalla testa del padre nelle altezze celesti, o il luminoso Apollo -, 
cosî nelle profondità della terra agiscono altre divinità». 

 Ibid., p. 23: «Ma ecco, quale essere peculiare, ecco il multiforme dio della natura che fiori- 
sce e appassisce e ringiovanisce, Dioniso». 

“ Ibid.: «Ma anche da questa posizione a se stante, egli esercita il più grande influsso sulla 
Bildung della nazione greca». Il termine «Bildung» non è univoco: oltre a cultura può anche si- 
gnificare formazione. 

 REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 371: testo relativo in MULLER, Geschichte der griechischen 
Literatur cit., II, pp. 23-31. 

® Sulla teleologia di Miiller vedi cALDER I, A delievers history cit., pp. 147 sgg. 

* Miiller non accettò Winckelmann senza riserve: ISLER-KERÉNYI, K. O. Méllers Etrusker cit., 
P. 255 (e nota 77). 
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simbolo della libertà temporaneamente avvilita, destinata però a trion- 
fare. Nella visione teleologica della storia — della storia orientata verso 
un traguardo, sia esso la redenzione cristiana o la libertà -, Apollo è co- 
munque un precursore perfetto. A differenza di Dioniso, che, già per 
Winckelmann, e poi anche per Miller, era il contrario di Apollo in quan- 
to suscita emozioni smisurate e provoca atteggiamenti eccessivi e in- 
controllati”. 

Con questa perifrasi Miiller esprime a suo modo i due motivi sot- 
terranei di avversione moderna contro Dioniso, che lo rendono incom- 
patibile con la concezione protestante, ascetica e misurata, di religione: 
la componente irrazionale e orgiastica del suo culto e la sessualità. An- 
che in altre occasioni il figlio di un rigoroso pastore protestante” evita 
accuratamente anche solo di nominare la sfera sessuale”: sintomatica- 
mente proprio qui Nietzsche non lo segue” A servirsi di vaghe allusio- 
ni continueranno, appena si tocca la sfera sessuale, anche i protagonisti 
della polemica sulla Nascita della tragedia". Vedremo come questa in- 
compatibilità di Dioniso con l’idea protestante di religione influirà an- 
che sulle successive interpretazioni del dio. 

C'erano però (e continuano ad esserci) almeno due argomenti in- 
controvertibili che obbligavano, nonostante ciò, a prendere in conside- 
razione un apporto essenziale di Dioniso alla cultura greca. Il primo è 
l’intima prossimità cultuale, a partire almeno dal vi secolo a. C., di Apol- 
lo e Dioniso a Delfi” Il secondo è la tragedia, ritenuta, fra tutte le crea- 
zioni della cultura greca, la più originale e ammirevole”, da ricondurre 
però secondo le fonti antiche, tramite il ditirambo, non ad Apollo, ben- 
st a Dioniso. La strategia adottata da Miiller per risolvere questo pro- 


"° mULLER, Geschichte der griechischen Literatur cit., I, pp. 23 sg.: «Suscita in arte e poesia una 
serie di manifestazioni, il cui tratto comune è che in esse si rivela una pit forte eccitazione dell’ani- 
mo, un pit alto slancio della fantasia e una più smodata sfrenatezza nel piacere e nel dolore». 

”l WITTENBURG, / Dori cit., pp. 1031 sg. 

? caLpER ni, A believers history cit., p. 142: «Dettagli imbarazzanti dei costumi [della com- 
media greca] vengono discretamente fatti passare in secondo piano (11.90) come “altre defor- 
mazioni e appendici volutamente stravaganti e indecorose” ». Illuminante anche il commento dei 
lirici da parte di Miller, sintetizzato ibid., p. 134: «Ciò che questo significa, in ultima istanza, è 
la minimizzazione di qualsiasi allarmante divergenza rispetto al cristianesimo». 

* REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 209 sg. (divergente interpretazione dei satiri); CANCIK, 
Nietzsches Antike cit., p. 157. 

Si veda la controversia sul significato dei satiri fra Rohde e Wilamowitz: GRUNDER, Der Streit 
cit., pp. 46 sg. e 98 sg. 

” 6. A. PRIVITERA, Dioniso in Omero e nella poesia greca arcaica, Roma 1970, p. 125 nota 53. 
I fatti pid rilevanti, attestati da Plutarco, sono che Apollo e Dioniso si spartivano l’anno cultuale 
e che certi loro riti si celebravano contemporaneamente: REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 108 sg. 

* E. Rohde in GRUNDER, Der Streit cit., p. 9: «Questa meravigliosa creazione, l’arte tragica». 
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blema è stata di attribuire Dioniso a Delfi, ma nel contempo a un livel- 
lo storico-religioso che precede quello cui appartiene Apollo, dunque pi 
lontano nel tempo dal cristianesimo. 


3. Apollo e Dioniso negli studi di antichità dopo Nietzsche. 


La nascita della tragedia pose fine alla fase filologica di Nietzsche”, che 
poco dopo lasciò anche l’attività accademica. L’ostracismo dei colleghi” 
non riuscî però a impedire al suo Dioniso, che discendeva in via diretta 
dal Dioniso romantico - orgiastico, martoriato, erotico - definito via via 
da Schlegel, Creuzer, Schelling, Welcker, Bachofen”, di prendere il so- 
pravvento sul radioso e puro Apollo. In questo percorso emergono due 
fasi: la prima, pit creativa, degli anni intorno al 1900; una seconda, più 
«scientifica» e non meno influente, del decennio 1930-40. 

Erwin Rohde (1845-98)"° era stato in gioventii legato a Nietzsche da 
profonda amicizia, documentata da un fitto epistolario*!. Già nel suo 
primo scritto in favore dell'amico, pubblicato in un quotidiano del 26 
maggio 1872®, egli adotta l’idea che Dioniso impersona, come Apollo, 
una pulsione fondamentale dell’artista di tutti i tempi e che il mito tra- 
gico, sintesi perfetta dell’«apollineo e del dionisiaco», è una manifesta- 
zione dello «spirito della musica»: la quale, essendo il genere artistico 
più immateriale, è anche quello pit alto” Egli la ribadisce poco dopo 
nella violenta replica a Wilamowitz* (non meno personale e offensiva 
del pamphlet di quest’ultimo contro Nietzsche) ed espone poi la sua pro- 
pria teoria, che non è estetica ma storico-filologica, sull'origine della tra- 


" cANCIK, Nietzsches Antike cit., pp. 33 sg. 

** LaTACZ, Fruchtbares Àrgemis cit., p. 42. 

” A. HENRICHS, Loss of self, suffering, violence: the modern view of Dionysus from Nietzsche to 
Girard, in «Harvard Studies in Classical Philology», LKXXVIII (1984), pp. 218 sgg.; REIBNITZ, 
Ein Kommentar cit., pp. 61 sgg. e 267. Sui precedenti romantici del Dioniso di Nietzsche più in 
esteso: B. VON REIBNITZ, Apo/linisch-Dionysisch, in Astbetische Grundbegriffe Historisches Worter- 
bucb in sieben Binden, I, Stuttgart 2000, pp. 246-54. E la monografia di F. Creuzer (1771-1858), 
Dionysus, sive Commentationes academicae de rerum bacchicarum orphicorumque originibus et causis, 
Heidelberg 1809, subito contestata da C. A. Lobeck, che inaugura la discussione antichistica su 
Dioniso. 

°° H. caNCIK, Erwin Robde, in BRIGGS e cALDER 11 (a cura di), Classica! Scholarship cit., pp. 
395-404. 

*! caLpER Il, The Wilamowitz-Nietzsche struggle cit., pp. 238 sg.; MCGINTY, Interpretation cit., 
P. 36. 

* GRUNDER, Der Streit cit., pp. 15-26. Nello stesso quotidiano uscirà anche una replica di Wag- 
ner a Wilamovwitz in difesa di Nietzsche: ibid., pp. 57-64; voGEL, Apollinisch cit., pp. 164 sg. 

® REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 66. 

* Intitolata Afterphilologie (cioè «Filologia anale»): GRUNDER, Der Streit cit., pp. 65-111. 
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gedia dal ditirambo, sull’evoluzione del ditirambo e del dramma satire- 
sco, e sul ruolo, ritenuto fondamentale, della figura del satiro” 

Il fenomeno dionisiaco sarà uno dei temi principali dell’opera di Roh- 
de divenuta canonica, che ebbe una grande irradiazione oltre la cerchia 
degli studiosi della cultura antica: Psyche. Culto dell’anima e credenza 
nell’immoralità presso î Greci, del 1893*. E una trattazione storica del- 
la spiritualità greca in base a praticamente tutte le sue espressioni lette- 
rarie e filosofiche. Questa problematica, come anche l’impostazione 
dell’opera, mette in risalto la concezione teleologica ed evoluzionista 
della storia della religione”. Oggetto del primo volume sono le convin- 
zioni e le pratiche di quella che è ritenuta la genuina religione greca 
espressa dai poemi omerici. La quale non era però in grado, afferma Roh- 
de nell’introdurre il secondo volume, di portare all’«idea della vera im- 
mortalità dell'anima». Ciò poté avvenire solo con la diffusione, dalla 
Tracia, di un culto nuovo che i Greci attribuirono a Dioniso; culto che, 
tramite l’estasi (cioè l’uscire da se stessi in una momentanea follia) pro- 
metteva l’unione con la divinità e, dunque, la partecipazione alla sua im- 
mortalità?’ 

Questo culto tracio era in realtà, come già per Nietzsche, l’espres- 
sione particolare di una pulsione umana presente sempre e dappertut- 
to”. Mentre però i Traci non sarebbero mai riusciti a superare uno sta- 
dio primitivo di questa religione, i Greci avrebbero realizzato a Delfi, 
tramite Melampo caro a Apollo, una sintesi fra le credenze tradiziona- 
li, omeriche, e questo nuovo culto”. Da qui, fra l’vur e il vi secolo, si 
diffonde tramite i primi iniziati in tutta la Grecia, insieme all’immagi- 
ne umanizzata di Dioniso”. Segue, logicamente, un capitolo sugli orfi- 


!’ Ibid., pp. 93-99; cfr. anche REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 104. 

5 E. ROHDE, Psyche Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, Tibingen 1893; se- 
conda ed. a cura dell’autore nel 1897, con varie riedizioni dopo la sua morte (si cita dalla quinta, 
del 1910). MCGINTY, Interpretation cit., pp. 34-70. 

2” Nonostante l’autore voglia esplicitamente astenersi da un’interpretazione cristiana: ROHDE, 
Psyche cit., pp. x sg. 

®* Ibid., II, p. 2: «Nonera dal culto delle anime che si poteva sviluppare l'idea di una vera im- 
mortalità dell’anima, della sua vita imperitura, autonoma, basata sulla propria forza In tal caso, 
infatti, essa avrebbe dovuto voler rinunciare alla sua natura più intima». 

® MCGINTY, Interpretation cit., pp. 54 sg- 

® ROHDE, Psyche cit., II, p. 23: «Di fatto quel culto tracio di esaltazione era solo la manife- 
stazione configurata peculiarmente, secondo la specificità nazionale, di un impulso religioso che si 
presenta in ogni tempo e luogo su tutta la terra, e pertanto deve derivare da un'esigenza 
profondamente radicata della natura umana». 

? Ibid., II, pp. 51 sg. Su Melampo: c. casapio, Storia del culto di Dioniso in Argolide, Roma 
1994, pp- 78-82 e 103 sg. 

® ROHDE, Psyche cit., II, p. 67. 
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ci, seguaci di quell’Orfeo che, come Melampo, rientra nella sfera sia di 
Apollo che di Dioniso: i quali furono i primi a credere nell’immortalità 
dell'anima” 

La tesi di Rohde non si discosta troppo da quella di Miiller e ne con- 
serva molti presupposti ideologici, come la distinzione fra visione reli- 
giosa apollinea, genuinamente greca, e culto di Dioniso, di carattere 
eclettico e primitivo; come l’idea che nella mitologia si conservi il ri- 
cordo di antichissimi fatti storici; e come l'andamento teleologico della 
storia della religione. Rispetto al modello di Miiller la porzione «esoti- 
ca» in Dioniso è aumentata e meglio definita. Nel contempo, e para- 
dossalmente, diventa più importante il ruolo storico di Dioniso. 

Dioniso fu un tema preferito anche di Jane Ellen Harrison (1850- 
1928)”, e la sua interpretazione, di un decennio posteriore a quella di 
Rohde, fu di grande influenza soprattutto in ambito anglosassone” I 
suoi Prolegomena to the Study of Greek Religion del 1903 intendono il- 
luminare le fasi pit antiche della religione greca: ma in base non al mi- 
to*, bensi al rito, secondo il nuovo orientamento inaugurato negli stu- 
di della religione antica dai cosiddetti «Cambridge Ritualists», di cui fa 
parte. Lo scopo dei riti era, per lei, di garantire la sussistenza fisica: da 
qui l’importanza della fertilità” L'andamento della storia è sostanzial- 
mente evoluzionistico e darwiniano, porta cioè dal rozzo e primitivo a 
forme di vita sempre pit alte e, infine, al cristianesimo”. Come Rohde 
e Nietzsche, positivamente recepiti”, anche Harrison si riallaccia a mol- 
te delle idee di Miiller: da lui adotta fra l’altro la distinzione fra culti 
olimpici e culti ctonii che tende a sostituire o, meglio, a inglobare in sé 
il binomio «apollineo-dionisiaco». Un tratto innovativo è l’uso che fa 
del materiale archeologico, dalle immagini vascolari alle scoperte di 
Schliemann e di Evans. 


” Ibid., p. 131: «Nell'edificio della religione orfica questa è la chiave di volta che tiene tutto 
insieme: la fede nella forza vitale, divinamente immortale, dell'anima». 

* R. scHiLESIER, J. E. Harrison, in BRIGGS e CALDER ti (a cura di), Classica! Scholarship cit., pp. 
127-41; MCGINTY, Interpretation cit., pp. 71-103. 

” HENRICHS, Loss of self cit., pp. 229 sgg- 

* Come aveva fatto Miller nei suoi celebri Pro/egomena zu einer wissenschaftlichen Mytholo- 
gie, del 1825. 

” L'idea della fertilità, che gode oggi ancora di popolarità sproporzionata soprattutto fra gli 
archeologi, pare risalga a uno studio sul culto di Priapo dell’antichista inglese R. P. Knight (1751- 
1824): lo dimostrerà una ricerca di S. C. Humphreys in via di svolgimento. 

* r. sciiLesiER, Prolegomena to Jane Harrison's interpretation of ancient religion, in w. M. CAL- 
DER Hi (a cura di), The Carzbridge Ritualists Reconsidered, «Illinois Studies in the History of Clas- 
sical Scholarship», I (1991), pp. 191 e 224. 

” Sulla recezione di Nietzsche: REIBNITZ, Ein Kommentar cit., pp. 148 sg. e 184 (nota 9). 
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Il Dioniso di Harrison! è di origine tracia (come lo sono i satiri), e 
secondario è perciò il suo legame con il vino'"; è, prima ancora, dio del- 
la vegetazione, fra cui dei cereali, e di sostanze intossicanti primordia- 
li, come la birra (!) e il miele. Dioniso è dio degli alberi che si identifi- 
ca anche con alcuni animali, come il toro. Delfi ha un ruolo analogo a 
quello ipotizzato da Miiller e da Rohde: è il luogo in cui insieme al de- 
crepito sistema olimpico, impersonato da Apollo, convive il più genui- 
no culto dionisiaco, che darà origine al ditirambo. E, come in Rohde, 
sarà l’orfismo a fare da ponte fra il politeismo antico e il monoteismo 
cristiano. 

Questa concezione di Dioniso rimarrà sostanzialmente la stessa nel- 
la seconda opera maggiore di Harrison, intitolata Therzis!®, che contie- 
ne una rilettura dei fenomeni presentati nei Prolegomzena nella prospet- 
tiva della collettività. Mentre Dioniso, sostanzialmente il figlio di sua 
madre in un ordine matriarcale, resta di importanza cruciale, l’antipa- 
tia nei confronti di Apollo, rappresentante un sistema patriarcale, è an- 
cora più evidente!®: in questo sta la differenza maggiore rispetto a Roh- 
de (e a Miiller). A Dioniso, che è ora anche un dio iniziatico!'*, Harri- 
son attribuisce invece sia tratti marcatamente esotici che eccezionale 
efficacia religiosa. 

I libri di Rohde e di Harrison sono studi ricchissimi di materiale do- 
cumentale sulla storia della religione greca, ma impostati su tesi prede- 
terminate. La tappa seguente nel percorso del binomio Apollo-Dioniso 
è invece marcata da due grandi manuali - e, fra i due, da un manifesto 
- che per molti decenni condizioneranno gli studi non solo filologici, ma 
anche di storia della religione e di archeologia! 

Cronologicamente e personalmente pi prossima alla fase di Nietz- 
sche e di Rohde è la panoramica intitolata La fede degli Elleni, di Ulrich 
von Wilamowitz-Moellendorff (1848-1931)!* La sua prima presa di 


1°° }. IMARRISON, Pro/egomena to the Study of Greek Religion, rist. London 1980, pp. 363-453. 

19 Come già per roune, Psyche cit., II, p. 39, e ovviamente per la stessa ragione che la cultu- 
ra del vino non può essere di origine nordica. Cfr. ora invece PRIVITERA, Dioniso cit., p. 43. 

1° J. IIARRISON, Therzis. A Study of the Social Origins of Greek Religion, Cambridge 1912. 

1% Questa combinazione si ispira a Bachofen e poi a Nietzsche: scuiLESIER, Prolegomena cit., 
PP. 214 sgg.; BEILER, Die Auffassung cit., p. 337. 

1% MCGINTY, Interpretation cit., pp. 94 Sg. 

1 Ad es. E. simon, Die Gòtter der Griechen, Miinchen 1980”, pp. 269-94. 

1% U. VON WILAMOWITZ-MOELLENDORFF, Der G/aube der Hellenen, Berlin 1931-32; R. L. FOw- 
LER, Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff, in BRIGGS e CALDER 1 (a cura di), Classica! Scholarship 
cit., pp. 489-522; A. HENRICHS, Philologie und Wissenschaftsgeschichte: Zur Krise eines Selbstver- 
stiindnisses, in 1. FLASHAR (a cura di), Altertumswissenschaft in den 20-er Jahren. Neue Fragen und Im- 
pulse, Stuttgart 1995, pp. 436-40. 
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posizione su Dioniso si trova però, come detto, già in un lungo artico- 
lo che, nell’anno stesso della pubblicazione, contestava ferocemente La 
nascita della tragedia di Nietzsche con argomenti della filologia accade- 
mica'°’ (travisandone il taglio non filologico e storico, ma estetico e pro- 
grammatico). Gli dèi greci, fra cui anche Apollo e Dioniso, furono in 
seguito oggetto di sporadici studi minori, confluiti poi nel grande ma- 
nuale scritto durante gli ultimi mesi di vita e non completamente ulti- 
mato". Nonostante il tono superficialmente storicista e positivistico 
del suo testo, nemmeno Wilamowitz si discosta dagli assiomi miilleria- 
ni sul legame congenito fra stirpe e religione, sul percorso teleologico 
della storia, sulla congenialità anche in materia di «fede» fra Grecia an- 
tica e Germania prussiana. La sua posizione, profondamente conser- 
vatrice, si manifesta inoltre nell’attenzione preponderante per il mito 
rispetto al rito nel ricostruire l’individualità dei singoli dèi. Il percor- 
so della religione greca dei primi secoli non è dissimile da quello pro- 
posto da Rohde (e da Harrison): anche per lui l'irruzione dalla Tracia 
dell’entusiasmo dionisiaco nel cosmo divino di Omero fra l’vin e il vi 
secolo a. C. è un momento cruciale!’ Dioniso ha, come per Harrison, 
origini orientali oltre che tracie e il suo legame con il vino è seconda- 
rio. Non gode però di simpatia alcuna e l’orfismo ancora meno!"°: è sta- 
to Wilamowitz a conferire a Dioniso una connotazione plebea e rura- 
le, anzi barbarica!!!, a sottolinearne in senso spregiativo la supposta ap- 
partenenza alla sfera femminile! L'unico merito che gli riconosce è di 
aver dato ai Greci la tragedia: e proprio qui, a sorpresa, riemerge la ca- 
tegoria nietzscheana dell’apollineo e del dionisiaco!* Tanto più para- 


17 Intitolato Zukunftsphilologie! (cioè «Filologia futuristica! »): GRUNDER, Der Streît cit., pp. 
27-55 e 113-35 (replica a Rohde). Sui motivi molto personali di questa sua reazione: CALDER 19, 
The Wilamowitz-Nietzsche struggle cit., pp. 230-36. 

1° A. HENRICHS, «Der Glaube der Hellenen»: Religionsgeschichte als Glaubensbekenntnis und 
Kulturkritik, in w M. CALDER HI, II. FLASHAR € T. LINDKEN (a cura di), Wilazzowitz nach 50 Jabren, 
Darmstadt 1985, pp. 263-305. 

1° REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 109 (nota 88). 

1° HENRICHS, «Der Glaube der Hellenen» cit., pp. 303 sge. 

!!! WILAMOWITZ-MOELLENDORFF, Der Glaube cit., II, p. 81: «Dioniso non è mai riuscito a la- 
sciarsi indietro del tutto la sua origine barbarica. Tanto più ammirevole, dunque, ciò che di lui han- 
no fatto i Greci». 

1? Sul filone misogino cui si riallaccia il Dioniso di Wilamowitz cfr. rREIBNITZ, Ein Kommen- 
tar cit., pp. 99 e 105. 

15 WILAMOWITZ-MOELLENDORFF, Der G/aube cit., II, p. 79: «Quello che Dioniso ha portato ai 
Greci, ossia l'intensificazione della forza creatrice dell’anima, si manifesta nella maniera pit chia- 
ra nel fatto che essi crearono la tragedia, mostrando cosf al mondo la via per cui accedere al som- 
mo vertice della poesia; tale vertice, però, non è stato raggiunto da nessun popolo, dato che a nes- 
suno è riuscito di chiarificare la solennità religiosa, con la sua estasi dionisiaca, contenendola me- 
diante la severità formale greca, fino a farla diventare pura bellezza». 
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dossale è la tesi della provenienza orientale non solo di Dioniso, ma an- 
che di Apollo!!*. 

Sintetizzando l’operato di Wilamowitz si può dire che è riuscito, uti- 
lizzando i loro stessi argomenti, a togliere a Dioniso proprio quella con- 
sistenza religiosa che Nietzsche, Rohde e soprattutto Harrison gli ave- 
vano riconosciuto. Tramite il suo prestigio accademico, potente e dura- 
turo, e anche l’influenza che coscientemente esercitò sugli studi anti- 
chistici lungo oltre quattro decenni di insegnamento universitario!, fu 
proprio questa immagine fortemente riduttiva del dio a imporsi anche 
in archeologia e a sopravvivere fino ai nostri giorni: oltre persino alla 
scoperta del nome di Dioniso su tavolette micenee, che avrebbe dato il 
via a un fondamentale riorientamento degli studi dionisiaci"!’, 

A ristabilire la dignità divina di Dioniso contro Wilamowitz sarà, 
due anni più tardi, Walter F. Otto (1874-1958). La sua monografia su 
Dioniso del 1933", che segue e integra il libro di grande successo sugli 
dèi della Grecia'!, è un manifesto apertamente polemico contro l’orien- 
tamento dominante nella storia delle religioni del suo tempo, positivi- 
sta ed evoluzionista, impersonato sia da Wilamowitz e da Nilsson che 
dai ritualisti di Cambridge". Agli inizi della storia non stanno, per Ot- 
to, le pratiche superstiziose dei primitivi in favore della fertilità, ma 
l'epifania degli dèi: quello di Otto è chiaramente neopaganesimo di de- 
rivazione nietzscheana'’, Non a caso sarà lui a riproporre con forza il 
connubio Apollo-Dioniso e a farne il motore non solo della nascita del- 
la tragedia ma di tutto ciò che nell'universo tende ad accedere all’esi- 


14 Oggi sostituita da ipotesi più differenziate: w. BURKERT, Griechische Religion der archai- 
schen und klassischen Epoche, Stuttgart-Berlin-KéIn-Mainz 1977, pp. 227 sg. [trad. it. di P. Rava- 
nini, Milano 1984, da cui si cita]. 

1 FowLER, Ulrich von Wilamowitz-Moellendorff cit., p. 511; L CANFORA, Wilamowitz : «Poli- 
tik» in der Wissenschaft, in CALDER III, FLASHAR e LINDKEN (a cura di), Wilamowitz cit., pp. 56-79; 
w. SCHINDLER, Die Archéologie im Rahmen von Wilamowitz' Konzeption der Altertumswissenschaft, 
in CALDER MI, FLASHAR € LINDKEN (a cura di), Wilamowitz cit., pp. 241-62. 

1° PRIVITERA, Dioniso cit., pp. 13 sg.; BURKERT, Griechische Religion cit., p. 253. 

1 w. F. oTTO, Dionysos. Mythos und Kultus, Frankfurt am Main 1933; H. CANCIK, Antik- 
Modem. Beitràge zur romischen und deutschen Kulturgeschichte, Stuttgart-Weimar 1998, pp. 165-86 
(rist. da FABER e SCHLESIER (a cura di), Die Restauration cit., pp. 105-23). 

15 w. F. oTTO, Die Gotter Griechenlands, Frankfurt am Main 1929; CANCIK, Anzik-Modem cit., 
pp. 139-63. 

1! MCGINTY, Interpretation cit., pp. 141-80; A. HENRICHS, Die Goòtter Griechenlands - Ibr Bild 
im Wandel der Religionswissenschaft, in H. FLASHAR (a cura di), Auseinandersetzungen mit der An- 
tike, Bamberg 1985-90, pp. 139 sgg. 

12° REIBNITZ, Ein Kommentar cit., p. 268 (nota 38); MCGINTY, Interpretation cit., pp. 30 e 167 
sg. Sul rapporto Otto-Nietzsche cfr. anche K. KERÉNYI, Dioniso. Archetipo della vita indistruttibile, 
Milano 1992, p. 13. 
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stenza!. Ma il Dioniso di Otto, che già in se stesso esprime la fonda- 
mentale dualità del creato, cioè l’antitesi fra tendenze opposte, venne 


dapprima ignorato dall’antichistica accademica e riscoperto solo decen- 


ni dopo con l'emergere, in Francia, del filone strutturalista!, 


Il pensiero evoluzionista - e con esso un Dioniso primitivo - verrà 


riproposto dal secondo grande manuale sulla religione greca, quello di 
124 


Martin P. Nilsson (1874-1967)!*, intitolato Storia della religione greca**. 
Questo autore, uno degli allievi più illustri e più influenti di Wila- 
mowitz!, è però meno avverso a Dioniso del suo maestro: il suo inte- 


resse profondo per il dio si manifesta già nella tesi di dottorato del 


1900" e viene ribadito durante una lunga carriera di studioso”. Pur es- 


sendo storico e positivista convinto, Nilsson non è sordo agli argomen- 
ti di colleghi eterodossi come Rohde e Harrison: il che si riflette anche 
nell’immagine da lui proposta di Dioniso. Per quanto eclettica e sfug- 
gente!, non risulta tanto impoverita quanto in Wilamowitz. Dioniso è 
sempre di origine non greca, dal che la sua collocazione, subito dopo 
Apollo, nel settore del libro dedicato alle divinità immigrate e grecizza- 
te. In questo processo di «grecizzazione» Apollo deve però a Dioniso di 
essere diventato il più greco degli dèi greci'?: il ruolo di Dioniso nella 
storia della religione greca va, dunque, anche per Nilsson, ben oltre 
all’aver dato origine alla tragedia. 

Riconsiderando il percorso descritto si vede bene, a questo punto, co- 
me Apollo, in partenza considerato la quintessenza della cultura e della 


12 orto, Dionysos cit., p. 188: «In tal modo la dualità dionisiaca terrena verrebbe accolta e 


ripresa in una nuova e pi alta dualità, vale a dire nell’incessante contrapposizione tra la vita in 
moto perpetuo e lo spirito, che immobile spazia in lontananza con lo sguardo». 

122 HENRICHS, Loss of self cit., pp. 234 Sg. 

125 1. meJeR, Martin P_Nilsson, in BRIGGS e CALDER mM (a cura di), Classica! Scholarship cit., pp. 
33540. 


124 M. p. NILSSON, Geschichte der griechischen Religion. Handbuch der Altertumswissenschft, 
V/I1.1, Miinchen 1941; MccinTY, Interpretation cit., pp. 104-40. 

! MeJeR, Martin P_Nilsson cit., p. 335; W. W. Briggs e W. M. Calder INI in BRIGGS e CALDER 
mi (a cura di), Classical Scholarship cit., p. x1: «Per la maggior parte delle loro vite Nilsson e Hei- 
berg trassero incoraggiamento e insegnamento da libri e lettere di Wilamowitz». 

12 M. p. NILSSON, Studia de Dionystis atticis, Diss. Lund 1900. 

1? MCGINTY, Interpretation cit., p. 222 nota 1. 

128 niLsson, Geschichte cit., V/II.2, Minchen 1955”, p. 601: «Per questo la figura originaria 
di Dioniso è cosi difficile da afferrare; e ciò che vi era di ambiguo nel suo manifestarsi venne ul- 
teriormente rafforzato dal fatto che probabilmente egli entrò in Grecia seguendo due vie e prove- 
nendo da due paesi, in figure leggermente diverse»; MCGINTY, Interpretation cit., pp. 113 sgg. 

12 nisson, Geschichte cit., V/II.2, p. 602: «Dioniso provocò niente di meno che un rivolgi- 
mento religioso, rinvigorendo la fiamma della religiosità estatica e mistica, fino ad allora repressa; 
e Apollo diede vita alla tensione a osservare con cura i comandamenti degli dèi e della religione ... 
In tal modo egli {Apollo] divenne il rappresentante della misura, dell'ordine, dell'armonia, di- 
ventando il più greco di tutti gli dèi greci». 
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religione greca, venga gradualmente soppiantato da Dioniso nell’atten- 
zione dell’antichistica: a implicita conferma dell’intuizione di Nietzsche 
secondo la quale resterà impossibile capire la cultura greca fintanto che 
sfuggirà l'essenza del «dionisiaco»!”. Del binomio Apollo-Dioniso, che 
pur perde di interesse man mano che gli studi procedono in senso stori- 
co e positivista, sembra però conservarsi un nucleo ineliminabile. 

Permane poi lungamente, perlomeno nell’ambito «ortodosso», che 
non solo in Germania si ricollega a Wilamowitz!", un disagio profondo 
nei confronti di Dioniso, che ne intacca la credibilità religiosa: disagio 
da attribuire, secondo noi, alle componenti orgiastica ed erotica della 
sua figura. La componente orgiastica verrà affrontata sistematicamen- 
te, ma per vie diverse, da due importanti monografie, entrambe del 
1951, di Eric Robertson Dodds'” e di Henri Jeanmaire!”. La sessualità, 
rimasta preclusa anche a Otto!*, verrà invece tematizzata solo quando, 
insieme all’interesse per il fenomeno storico e antropologico della polis, 
emergerà un argomento dionisiaco nuovo: il simposio!” Prima di quel 
momento il binomio Apollo-Dioniso, cioè la generalizzata attribuzione 
alle due divinità di competenze opposte, ha fatto in modo che rimanes- 
se inosservato un tratto essenziale, ma «apollineo», di Dioniso: quello 
di divinità anche civica, intimamente legata alle istituzioni poliadi'” 


4. Apollo e Dioniso oggi. 


Poiché il mito dell’apollineo e del dionisiaco si è con crescente evi- 
denza rivelato moderno!”, bisogna domandarsi in cosa consiste il nucleo 
ineliminabile, storico, di questo «geniale errore»!’. A questa domanda 
sarebbe oggi prematuro voler dare una risposta: ci limiteremo perciò a 


1 DIixsAUT, Querelle cit., p. 12. 

!! Briggs e Calder III in BRIGGS e CALDER tI (a cura di), Classica! Scholarsbip cit., p. xI. 

E.R. pops, The Greeks and the Irrational, Berkeley Los Angeles 1951. 

! H. JEANMAIRE, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, Paris 1951 {trad. it. Torino 1972]. 

4 KERÉNYI, Dioniso cit., p. 13. 

! o. murray, Sypotica. A Symposium on the Symposion, Oxford 1990. 

'* Ancora per F. GRAF, Gli dèi greci e i loro santuari, in I Greci, Il/x, Torino 1996, p. 370, Dio- 
niso è una delle divinità più estranee alla polis e al suo ordinamento, come già affermava JEANMAI- 
RE, Dionysos cit., p. 193. Questo, nonostante il ruolo centrale e ben attestato di Dioniso nelle mag- 
giori manifestazioni cultuali della po/is di Atene: basti ricordare le nozze con la basilinna durante 
le Antesterie. 

1 w il. HAMDORF, Dionysos-Bacchus, Minchen 1986, pp. 44 sgg.; GRAF, Gli dèi cit., p. 373. 

1!" Come dice il sottotitolo del libro di voce, Apollinisch cit., «Geschichte eines genialen Irr- 
tums». 
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indicare in quale direzione sembra muoversi la riflessione antichistica 
pit recente. 

Una prima autorevole voce è di Walter Burkert nel manuale che ha 
di fatto, nel 1977, sostituito quello di Nilsson!” In poche ma dense pa- 
gine enumera gli argomenti che si possono trarre dalla tradizione anti- 
ca a favore di un legame particolare fra Dioniso e Apollo. L'esistenza 
storica di un tale legame sarà però accertata solo se accoppiamenti co- 
me quello di Dioniso e Apollo su vasi e monete greche! o nella pratica 
rituale di Tebe all’epoca di Pausania dovessero rivelarsi esclusivi di que- 
ste due divinità. Certamente antica è la distinzione fra strumenti musi- 
cali e generi poetici propri rispettivamente ad Apollo e a Dioniso: ciò 
non basta però per costruirvi un’antitesi ideologica'‘*'. Anche in questa 
rassegna, del tutto spassionata, emerge Delfi, sia come teatro di ritua- 
lità complementari, sia come luogo speciale nell'immaginario dei tragi- 
ci: dal che Burkert è propenso a ricavare, se non altro, una collocazione 
polare delle due divinità'*. Fra i personaggi mitologici appartenenti al- 
la sfera sia di Apollo che di Dioniso spicca, oggi come in passato, Or- 
feo, che, per il ruolo attribuitogli nella storia della religione greca, è as- 
sai più importante, ad esempio, del satiro Marsia. 

Una celebre particolarità di Delfi è la partecipazione ai riti dionisia- 
ci invernali di una delegazione ufficiale di donne ateniesi, attestata da 
Plutarco. A tutti noto è, poi, il ruolo preminente di Dioniso nel calen- 
dario rituale di Atene, polis esemplare, che contraddice vistosamente la 
tesi della sua estraneità alla sfera politica. Questo ruolo si iscrive inve- 
ce, come dimostrato da Claude Calame!*, in un sistema mentale topo- 
grafico, anzi geografico, di cui Apollo e Dioniso - insieme però ad altre 
divinità poliadi come Atena, Posidone e Demetra - definiscono i poli. 
In questo sistema a Delfi corrisponde Delo, teatro importante nella vi- 
cenda dionisiaca di Arianna!‘ 


La rassegna ragionata di Marcel Detienne!* è 


è per l’autore occasione 


!? BURKERT, Griechische Religion cit., pp. 341-43. 


!° Per le monete romane cfr. D. MANNSPERGER, Apo/lon gegen Dionysos. Numismatische Bei- 
trége zu Octavians Rolle als Vindex Libertatis, in «Gymnasium», LKXX (1973), pp. 381-404. 

4! PRIVITERA, Dioniso cit., pp. 125 sg., a proposito dell’interpretazione di Pindaro da parte di 
Wilamowitz. 

1 BuRKERT, Griechische Religion cit., p. 343: «Ma gli effetti sono visibili nella struttura po- 
lare, in qualunque modo essa abbia avuto origine». 

1% €. CALAME, Thésée et l'imaginaire athénien. Légende et culte en Grèce antique, Lausanne 1990, 
PP. 364-71. 

1“ casapro, Storia cit., pp. 179-82. 

15 Mm. DETIENNE, Oublier Delphes entre Apollon et Dionysos, in «Gradhiva», XXIV (1998), pp. 
11-20. Una prima versione, tradotta in tedesco, si trova in FABER e SCHLESIER (a cura di), Die Re- 
stauration cit., pp. 124-32. 
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di illustrare le dinamiche proprie al politeismo (non solo greco), che pro- 
prio della combinazione e contrapposizione di figure divine si serve per 
illuminare la realtà! L'interesse si concentra qui sui luoghi in cui A pol- 
lo e Dioniso convivono ritualmente all’infuori di Delfi: Ikarion in Atti- 
ca, Rodi, Magnesia sul Meandro, Naucrati. Se ne deducono ambiti di 
azione comune ai due dèi: oltre alla mantica e alla poesia (discusse spes- 
so in passato), la viticultura, la medicina, la raudeia. Con la rardeia, co- 
me già con il simposio, veniamo a toccare la sfera pubblica e politica, e 
cioè quel tratto della fisionomia di Dioniso che agli studi di antichisti- 
ca precedenti, troppo affascinati dal mito moderno, sembra essere del 
tutto sfuggito: il Dioniso poliade'* 

Già i pochi contributi recenti su Apollo e Dioniso qui presi in con- 
siderazione dimostrano che legami reali fra il mito moderno e la tradi- 
zione antica esistono, ma attendono ancora di essere adeguatamente in- 
terpretati. Dal che l’esigenza, cui gli studi futuri sulla civiltà antica do- 
vranno rispondere, di riesaminare tutte le testimonianze tenendo ben 
presente che sia Apollo, sia Dioniso, sia tutti gli dèi sono manifestazio- 
ni non di stirpi, e nemmeno di una volontà divina al disopra delle cul- 
ture, ma del policentrismo culturale e delle dinamiche storiche attive in 
Grecia dal II millennio fino alla fine dell’antichità classica. 


1€ Cfr. anche GRAF, Gli dèi cit., p. 379. 


14? Questo tratto si manifesta abbondantemente nell’iconografia arcaica di Dioniso: C. ISLER- 
KERÉNYI, Dionysos nella Grecia arcaica. Il contributo delle immagini, Pisa-Roma 2001. 
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Due antichità a confronto: scienza greca e scienza cinese 


Questo saggio si prefigge il difficile compito di analizzare e con- 
frontare lo sviluppo della scienza nel mondo greco-romano e nell’anti- 
chità cinese. Prima di avventurarsi in uno studio di questo tipo è es- 
senziale chiarire i termini entro cui si possono operare confronti del ge- 
nere, Né i Greci né i Cinesi antichi hanno un termine corrispondente a 
ciò che noi oggi intendiamo con «scienza». In questa accezione il ter- 
mine data al x1x secolo. Inoltre, le pratiche e le istituzioni che associa- 
mo alla scienza moderna sono fenomeni squisitamente moderni. L’esplo- 
razione sistematica dei fenomeni fisici, chimici e biologici oggi condot- 
ta in laboratori e istituti di ricerca dotati della strumentazione pi 
aggiornata, dai ciclotroni ai microscopi elettronici, non trova corri- 
spondenza in alcuna società premoderna. Occorre pertanto riconosce- 
re, come dato di partenza, che la scienza odierna è il prodotto di svi- 
luppi estremamente specifici che, per la maggior parte, non risalgono 
più indietro del xrx secolo, anche se alcuni filoni di ricerca sono stati 
inaugurati nel xvi e xviI secolo. Molti filoni di ricerca sui quali lavora- 
no oggi gli scienziati erano, in effetti, sconosciuti soltanto tre o quattro 
decenni fa. 

Ma, pur tenendo presente l’inapplicabilità del termine «scienza» al- 
le società antiche, possiamo verificare quali tipi di indagine erano rite- 
nuti possibili e venivano intrapresi, con quali intenti e motivazioni e con 
quali risultati. Chi erano i ricercatori? Come venivano reclutati? Come 
si guadagnavano da vivere ? Come consideravano il proprio lavoro e qua- 
le accoglienza esso incontrava? 

Anche qui la cautela è necessaria. Benché si possa utilizzare il ter- 
mine «astronomia», convenzionalmente, in riferimento allo studio dei 
cieli, questo studio riguardava oggetti differenti e veniva intrapreso con 
motivazioni differenti nelle diverse società antiche. Talvolta le stelle 
erano studiate per se stesse, ossia per analizzarne e spiegarne i movi- 
menti, ma assai più spesso venivano osservate nella speranza di preve- 
derne l’influenza sulle faccende umane; per predire fortune e sventure 
incombenti su re, stati o singoli individui. 
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In modo simile, usiamo il termine «medicina», convenzionalmente, 
in riferimento a tradizioni, teorie e pratiche che sono tra loro diverse. 
Tutte perseguono l’intento comune di curare il malato o, se non altro, 
alleviare il dolore, ma i punti di vista sul modo di raggiungere questi ri- 
sultati auspicati variano enormemente. Alcuni guaritori invocano l’aiu- 
to divino o puntano a una purificazione di tipo morale o rituale; altri 
forniscono un aiuto di tipo psicologico e praticano la «terapia della pa- 
rola»; altri ancora somministrano cure di tipo esclusivamente fisico, e 
magari criticano in maniera esplicita le altre modalità di guarigione. Si 
potrebbe pensare che la salute non è materia del contendere; ma in realtà 
non è affatto cosî. Nella stessa società antica si possono trovare punti 
di vista differenti su questa questione di fondo: secondo alcuni, la salu- 
te riguardava il benessere generale della persona, mentre altri la consi- 
deravano piuttosto un’assenza di malattia. 

Si potrebbe poi pensare che, poiché tutti gli esseri umani hanno un 
corpo (per quanto diverso fisicamente), l'indagine che lo riguarda sia 
stata condotta sulla stessa falsariga in tutte le società antiche nelle qua- 
li ebbe luogo. Ma pure questa idea appare erronea. Infatti si può dire, 
generalizzando al massimo, che i Greci cercarono di determinare le strut- 
ture, mentre i Cinesi concentrarono la loro attenzione prevalentemen- 
te sui processi, normali e anormali, che avvengono nel corpo. 

Il nostro primo, basilare monito metodologico invita pertanto a non 
aspettarsi uniformità nei ricercatori antichi, né nella definizione dell’og- 
getto d’indagine, né nei fini o nei metodi. Un aspetto interessante del- 
lo studio comparativo del lavoro di Greci e Cinesi consiste proprio 
nell’indagare come e perché abbia assunto forme cosi diverse. 

La seconda riserva preliminare si riferisce invece al carattere fram- 
mentario e talvolta preconcetto delle nostre fonti. Si tratta di un dato 
ben noto per quanto riguarda la scienza greca, nel cui ambito gli atomi- 
sti, per esempio, sono rappresentati da un numero di testi originali par- 
ticolarmente ridotto. Una situazione analoga caratterizza le nostre fon- 
ti cinesi, come vedremo; il che rende le conclusioni cui possiamo perve- 
nire soggette a qualche limitazione. 


Prima di tutto intendiamo delineare lo scenario entro il quale si con- 
ducevano le ricerche nelle due civiltà antiche che qui ci interessano. Esi- 
stono alcune somiglianze riguardo ai grandi cambiamenti verificatisi nel- 
la situazione politica del mondo greco-romano e in Cina che hanno avu- 
to ripercussioni rilevanti sulla vita culturale. Detto in termini molto 
generali, in entrambe le civiltà a un periodo di pluralismo subentra un 
accentramento del potere. 
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Nella Grecia classica, sino alle conquiste di Alessandro intorno al 330, 
il potere, come noto, era nelle mani di un certo numero di città-stato di 
piccole dimensioni e indipendenti. La situazione cambiò nel periodo el- 
lenistico, quando il potere si concentrò nei regni dei successori di Ales- 
sandro che, a loro volta, si sottomisero al crescente dominio di Roma. 

Anche in Cina, quando gli imperatori Zhou detenevano nominal- 
mente il potere supremo nel periodo delle Primavere e degli Autunni 
(dal 722 al 480 a. C.) e in quello seguente, degli Stati Combattenti (si- 
no al 221 a. C.), il potere politico era in pratica esercitato da un ampio 
numero di stati rivali. Tuttavia, la storia di questi due periodi registra 
la graduale eliminazione degli stati più piccoli e più deboli da parte di 
più potenti vicini. Il processo giunse al culmine quando il re di Qin, Qin 
Shi Huang Di, realizzò la prima unificazione della Cina nel 221. La di- 
nastia Qin non durò oltre il regno del figlio del Primo Imperatore; ma i 
sovrani Han che gli succedettero mantennero l’effettivo controllo della 
Cina per i quattro secoli successivi. 

Un primo elemento di somiglianza riguarda una certa libertà di ma- 
novra di cui godettero gli uomini di cultura in entrambe le civiltà nel pe- 
riodo del pluralismo: chi entrava in contrasto col sovrano o con le au- 
torità di uno stato, aveva di solito la possibilità di trasferirsi presso un 
altro. I sovrani di alcuni stati cinesi facevano a gara tra di loro per atti- 
rare quelli che venivano chiamati «ospiti» (ke), fossero artisti, musici- 
sti, scrittori o altro'. Il loro numero raggiungeva talvolta il migliaio: que- 
sto dato ci ricorda che la dimensione dei pit piccoli «stati combatten- 
ti» cinesi era assai superiore a quella delle città greche, Atene compresa. 

Ma emerge subito anche un elemento di differenziazione in ordine 
al tipo di assetto politico degli stati greci e cinesi. In Grecia ci furono 
democrazie al pari di oligarchie, monarchie e tirannidi, che talvolta si 
alternavano all’interno della stessa città in periodi diversi; in Cina, in- 
vece, gli «stati combattenti» erano tutti retti da re. Sino in epoca mo- 
derna, l’unico ideale politico dei Cinesi era quello del monarca saggio 
che governa per il benessere dei sudditi. Al livello teorico, eventuali al- 
ternative non venivano neppure prese in considerazione e comunque 
non ne esistevano in pratica. Si discuteva ampiamente delle politiche da 
adottare in determinate circostanze, come del resto delle caratteristiche 


! Un gruppo del genere si raccolse attorno al principe Xuan sotto la porta Ji (Jixia) nella capi- 
tale di Qi alla fine del rv secolo a. C. Veniva solitamente chiamato «Accademia Jixia», ma, come 
ha mostrato N. sivin, Medicine, Philosophy and Religion in Ancient China, Aldershot 1995, cap. IV, 
pp. 19 sgg., si tratta di una denominazione impropria. Non ci sono indicazioni che questi studio- 
si avessero una funzione di insegnamento: erano come gli altri «ospiti» invitati a corte da sovrani 
desiderosi di mostrare la loro munificenza e accrescere il loro prestigio. 


1422 Riappropriazioni, riattualizzazioni 


del sovrano ideale; ma in Cina non esistevano istituzioni pubbliche nel 
cui ambito l’intero corpo dei cittadini dibattesse le questioni politiche 
o in cui gruppi di cittadini ne giudicassero altri. Pure questo aspetto si 
rivelerà importante. 

Somiglianze e differenze di scala si possono individuare anche nella 
seconda fase, centralistica, della storia delle due civiltà. Nel periodo el- 
lenistico, come del resto in quello della dominazione romana, filosofi e 
scienziati potevano contare su forme piuttosto limitate di mecenatismo 
e sostegno da parte dello stato. Da questo punto di vista le maggiori op- 
portunità le offri indubbiamente il Museo di Alessandria durante il re- 
gno dei primi tre Tolomei, sotto la cui egida, come sappiamo, si compî 
un vasto lavoro di carattere scientifico e letterario. Invece le istituzio- 
ni create dagli imperatori Han per soprintendere al lavoro in varie aree 
di ricerca ebbero dimensione diversa e, allo stesso tempo, più ampia. 

Già in epoca Han venne creato un Ufficio astronomico per lo studio 
dei cieli (della cui attività parleremo in seguito). La motivazione dell’in- 
teresse imperiale è in questo caso specifica e squisitamente cinese. L’im- 
peratore era responsabile del benessere di «tutto ciò che sta sotto il cie- 
lo». Per assolvere a questo compito doveva essere sicuro della corret- 
tezza del calendario, in modo da essere messo sull’avviso in anticipo di 
eventi quali le eclissi e venire a conoscenza di qualsiasi segno del cielo 
concernente eventuali minacce al suo Mandato. 

Analogamente, gli Han istituirono alcuni Ministeri, spesso con per- 
sonale numeroso, per soprintendere ad aree di attività quali l’agricoltu- 
ra e la guerra. Sebbene non vi fosse un Ufficio medico paragonabile a 
quello astronomico, sappiamo di medici che ricoprivano incarichi uffi- 
ciali a corte. Indubbiamente esistevano impieghi analoghi nel mondo 
greco-romano, ma non vi fu nulla che si potesse paragonare alla con- 
vergenza di interessi tra uomini di cultura e sovrano che contrassegna i 
primi tempi dell’epoca Han. Da una parte, quando gli Han succedette- 
ro ai Qin si pose in un primo momento la questione della legittimità del 
loro potere; dall’altra, molti uomini di cultura eminenti erano stati dan- 
neggiati dalle misure contro la cultura adottate dall'imperatore Qin. Il 
famoso episodio del rogo dei libri, per ordine di Li Si nel 213 a. C., è 
stato probabilmente esagerato in fase di racconto”, ciò nondimeno non 


? Lo Shiji (Memorie storiche) ne fornisce versioni leggermente differenti negli Annali di base (6) 
e nella Biografia di Li Si (87). Ma in entrambi i casi la politica seguita imponeva la distruzione de- 
gli esemplari di testi classici quali il Libro delle odi e i Documenti posseduti dai privati. Alcuni scrit- 
ti di carattere tecnico sulla medicina, l'agricoltura e la divinazione vennero tuttavia risparmiati, e 
non vi sono indizi che siano stati distrutti i testi ritenuti oltraggiosi conservati nelle biblioteche 
del palazzo. 
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v’è dubbio che l’unificazione della Cina abbia comportato distruzioni 
considerevoli, tra cui quelle delle biblioteche di stato, al pari di esecu- 
zioni in massa di individui che l’imperatore Qin non vedeva di buon oc- 
chio o considerava pericolosi. Quando risultò chiaro che sotto i nuovi 
imperatori Han gli uomini di cultura potevano assolvere a una funzio- 
ne importante, dotando la nuova dinastia di basi filosofiche e cosmolo- 
giche generalizzate, ci si trovò davanti a un'opportunità da non perde- 
re. Sebbene non ne derivasse un’unica ortodossia monolitica, sorse, co- 
me vedremo, un forte desiderio di consenso. 

Ritorneremo in chiusura sulla questione dell'influenza della situa- 
zione politica su natura e qualità della ricerca; adesso intendiamo inve- 
ce illustrare, nella maniera pi concisa possibile, come venivano defini- 
ti e perseguiti i diversi tipi di ricerca. 

Gli sviluppi, in Grecia, della filosofia della natura, della matemati- 
ca, dell'astronomia, della medicina e delle altre branche della conoscenza 
sono già stati illustrati in maniera dettagliata nei volumi precedenti 
dell’opera, per cui possiamo, qui, essere brevi. Nell'ambito di questi svi- 
luppi occupano un posto particolarmente importante 1) l'invenzione del 
concetto di natura; 2) la focalizzazione sugli elementi costitutivi delle 
sostanze fisiche; 3) la ricerca di modelli geometrici in base ai quali spie- 
gare i moti del sole, della luna e dei pianeti; 4) la ricerca sull’anatomia 
e sulla fisiologia del corpo umano col metodo della dissezione e della vi- 
visezione. 

Nessuno di questi sviluppi fu esente da controversie - neppure il con- 
cetto di natura’ -, sicché nessuno rappresenta il programma meditato di 
tutti coloro che operavano nel campo. Possiamo tuttavia individuare al- 
cune caratteristiche ricorrenti, se non universali, in gran parte della ri- 
cerca greca. Tra queste, due hanno un rilievo particolare: l’interesse per 
i fondamenti e la richiesta della giustificazione. 

La prima è una caratteristica ben conosciuta della teoria fisica greca. 
Teorie molto diverse al riguardo sono state avanzate dai presocratici si- 
no alla tarda antichità, ma con almeno un punto in comune sulla que- 
stione di fondo che consiste nell’identificare e descrivere gli elementi co- 
stitutivi primari delle sostanze fisiche, si trattasse di atomi invisibili, di 
sostanze naturali quali la terra, l’acqua, l’aria e il fuoco, o qualsivoglia al- 
tra. Pure la matematica greca e ricerche matematiche come quelle degli 
armonici ponevano l’accento su quelli che definivano a loro volta ele- 
menti, benché non si trattasse, in questo caso, degli elementi costitutivi 


* Una posizione particolarmente critica al riguardo fu assunta dagli esponenti dello scettici- 
smo. Cfr., per esempio, SESTO EMPIRICO, Lineamenti di pirronismo, 1.103. 
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primari delle sostanze fisiche, bensi delle proposizioni basilari dalle qua- 
li era possibile dedurre, in linea di principio, il resto della ricerca. 

I fondamenti sono spesso collegati con la seconda caratteristica che 
abbiamo menzionato, ossia la richiesta di giustificazione di quanto si af- 
ferma o si teorizza. Questa richiesta valeva pressoché in tutte le bran- 
che della ricerca, dalla filosofia della natura (e dalla morale) sino alla me- 
dicina, sebbene i punti di vista relativi al tipo di giustificazione da for- 
nire differissero profondamente. Da una parte c’era infatti la richiesta 
di una dimostrazione rigorosa di tipo assiomatico-deduttivo; al polo op- 
posto, in alcuni autori che scrivevano di medicina, per esempio, ci si op- 
poneva a una richiesta del genere per contrapporle il criterio secondo il 
quale una teoria buona è quella che supera l’esame della pratica; in al- 
tre parole, che funziona in concreto. 

Ma queste e altre caratteristiche di spicco della ricerca greca posso- 
no e debbono essere messe in relazione alle circostanze nelle quali i ri- 
cercatori operavano. In mancanza di fonti di mecenatismo stabili e tan- 
to meno di impieghi statali, molti uomini di cultura, filosofi, medici e 
matematici greci dovevano guadagnarsi da vivere, o integrare il reddi- 
to, con l’insegnamento. Campo nel quale vigeva una forte concorrenza, 
anche perché non esistevano qualifiche sulle quali fondare le proprie 
aspirazioni all'insegnamento. Farsi un nome comportava spesso recla- 
mizzare in maniera aggressiva la brillantezza e la novità delle proprie 
idee e l’annientamento di quelle dei rivali. Perfino nel caso dell’anato- 
mia, la dissezione veniva talvolta praticata non a fini di ricerca né di in- 
segnamento, ma soltanto con spirito aggressivo di rivalità nel tentativo 
di mostrare l'assurdità delle teorie dell'avversario". 

È vero che ai primordi della filosofia della natura greca le personalità 
più eminenti non sembrano aver praticato l'insegnamento. Tuttavia, fa 
capolino una certa aggressività, sia nelle critiche che Senofane, Eraclito 
e Parmenide muovono ad altri uomini di cultura o individui comuni, sia 
nel modo in cui forniscono spiegazioni di tipo naturalistico di una gam- 
ma di fenomeni in precedenza normalmente associati a forze divine o de- 
moniache. Il concetto stesso di natura, si potrebbe sostenere, mirava a 
contrapporre il nuovo stile da «maestri di verità» ai poeti (quali Esiodo 
o Omero) o ad altri portavoce di stili di saggezza più tradizionali. 

Connesso alla richiesta della giustificazione è l’interesse per le basi 
della conoscenza - epistemologia — e per l’analisi delle forme dell’argo- 
mentazione. Nella situazione greca, nella quale il cittadino poteva tro- 


‘ Cfr., per esempio, GALENO, Procedimenti anatomici, 7.16, analizzato, con riferimenti alla bi- 
bliografia precedente, in G. E. R. LLOYD, Adversaries and Authorities, Cambridge 1996, p. 201. 
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varsi impegnato a fondo in argomentazioni di tipo politico o forense, 
era ovviamente utile sapere in prima persona come essere persuasivi e 
come contrastare i tentativi di persuasione messi in atto dall’avversario. 
Numerosi sofisti del v e del Iv secolo sembrano essersi specializzati 
nell’insegnamento della retorica. Ma Platone prima e Aristotele poi sot- 
tolinearono la contrapposizione esistente tra il puramente persuasivo e 
il necessariamente vero, fornendo un contributo fondamentale allo svi- 
luppo del concetto e, in definitiva, alla pratica della dimostrazione ri- 
gorosa di tipo assiomatico-deduttivo. 

Possiamo ora prendere in considerazione le caratteristiche fonda- 
mentali delle indagini cinesi, ben consapevoli che un'esposizione conci- 
sa si trova costretta a omettere molte cose. In primo luogo si pone la 
questione del principale centro di attenzione dei più eminenti uomini di 
cultura cinesi. In secondo luogo viene il problema del rapporto degli uo- 
mini di cultura con le autorità politiche quando queste garantivano lo- 
ro i mezzi di sopravvivenza. In terzo luogo si pone il problema dei cri- 
teri principali utilizzati nella valutazione dei contributi alla conoscenza 
e al sapere. 

Questi tre punti ci consentiranno se non altro di analizzare alcuni 
elementi caratteristici della filosofia, della cosmologia, della medicina, 
dell’astronomia e della matematica cinesi. 


1. I/centro di attenzione. 


Abbiamo già ricordato che in Cina, nei periodi delle Primavere e de- 
gli Autunni e degli Stati Combattenti, i filosofi potevano trasferirsi, e 
di fatto si trasferirono, da uno stato all’altro. Il primo e pit famoso esem- 
pio in tal senso lo fornisce lo stesso Confucio (Kong Fuzi), che sarebbe 
vissuto tra il 551 e il 479 a. C. Esiliato dallo stato natio di Lu (nell’at- 
tuale provincia di Shandong), egli trascorse molti anni peregrinando da 
uno stato all’altro, con un seguito di discepoli, alla ricerca di un sovra- 
no illuminato che gli offrisse la possibilità di mettere in pratica le sue 
idee; possibilità che non gli si offrî mai. 

La presenza di discepoli conferma il ruolo di insegnamento assolto da 
Confucio; tuttavia, la sua ambizione primaria era quella di trovare un so- 
vrano da assistere coi suoi consigli, attinenti, in primo luogo, al buon go- 
verno, al modello del re saggio e corredati di raccomandazioni che anda- 
vano dai buoni rapporti con i ministri al comportamento corretto. 

Motivazioni analoghe muovevano la maggior parte degli individui e 
dei gruppi del primo periodo di cui abbiamo documentazione. Due te- 


1426 Riappropriazioni, riattualizzazioni 


sti provenienti dai primi tempi Han ci parlano di gruppi diversi di filo- 
sofi’. Alludiamo al capitolo finale dello Shijî di Sima Qian (circa 90 a. 
C.), nel quale vengono esposte le idee di suo padre Sima Tan, e al capi- 
tolo tianxia compreso nello Zbuangzi (cap. 33). Lo Zhuangzi è una com- 
pilazione di materiali risalenti a periodi disparati‘, ma questo capitolo 
potrebbe datare al n secolo a. C. Si può tuttavia pensare che entrambe 
queste presentazioni di filosofi abbiano reinterpretato pensatori prece- 
denti ai fini della ricostruzione del quadro che intendono tratteggiare. 

Nello Shijî sono menzionati sei gruppi principali: 1) Yin Yarg; 2) con- 
fuciani; 3) moisti (seguaci di Mo Di); 4) «legisti» (esperti di diritto, fa 
fia); 5) esperti sui nomi; 6) seguaci del Dao, la Via, come lo stesso Sima 
Tan suggerisce. La documentazione in nostro possesso relativamente a 
questi gruppi lascia molto a desiderare. I due esponenti di maggior spic- 
co degli «esperti sui nomi», Hui Shi e Gongsun Long, non sono rap- 
presentati da testi integrali autentici. La ricostruzione del pensiero dei 
primi moisti è particolarmente problematica”. Il presunto fondatore del 
Dao, Laozi, «il Vecchio Maestro», è una figura leggendaria, benché il 
Dao De Jing fornisca un testo canonico delle idee attribuitegli. 

Tuttavia, la particolarità dei consigli ai sovrani focalizzati sul buon 
governo è ricorrente, e nello Shiji i sei gruppi in questione vengono dif- 
ferenziati in primo luogo in base alle loro politiche di governo. Occor- 
re cautela nei confronti di quelli che vengono chiamati confuciani (r4), 
poiché il termine è utilizzato anche per indicare appartenenti all’élite 
colta che non si richiamano ai principî di Confucio. Il termine, tuttavia, 
si applica in maniera più specifica a Mencio (Mengzi) nel rv secolo a .C. 
e a Xunzi nel m. Mencio era consigliere dei sovrani di Liang e Qi; Xun- 
zi lamentava di non riuscire a trovare qualcuno capace di restaurare il 
buon governo in Cina. Alla fine della sua lunga vita (circa 238 a. C.), lo 
stato di Qin era già in netta ascesa, sicché si può ipotizzare che egli di- 
sperasse delle prospettive di buon governo offerte dal futuro Primo Im- 
peratore?. 


* Gruppi che nello Shiji vengono chiamati i sei jig: sennonché non c'è accordo su come vada 
interpretato in questo contesto il termine ji4, che letteralmente significa «famiglia». Cfr. J. 0. PE- 
TERSEN, Which books did the First Emperor of Ch'in bum? On the meaning of “pai chia” in early Chi- 
nese sources, in «Monumenta Serica», XLIII (1995), pp. 1-52. Testo da confrontare con N. sivin, 
Text and experience in classical Chinese medicine, in D. BATES (a cura di), Knowledge and the Scho- 
larly Medical Traditions, Cambridge 1995, pp. 177-204. Nel 1 secolo d. C. jia viene sicuramente 
usato per i lignaggi la cui funzione primaria consisteva nel conservare e nel trasmettere i testi ca- 
nonici importanti, o jig; ma in precedenza ji4 può indicare qualsiasi genere di esperto. 

€ Cfr. a. c. GRANAM, Chuang-tzu. The Seven Inner Chapters, London 1978. 

? Cfr. 1., Later Mobist Logic, Ethics and Science, London 1981. 

* Alla fine di xunziI, 6, dove si criticano numerosi altri filosofi, egli definisce nel modo se- 
guente il suo ideale: «il cuore di una persona alla quale l’intero mondo sarebbe desideroso di sot- 
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AI di fuori della schiera dei confuciani, Hui Shi e Gongsun Long fu- 
rono consiglieri di sovrani nel Iv e nel I secolo a.C., la tradizione legi- 
sta nutriva ambizioni analoghe e gli scritti dei moisti mostrano quanto 
i loro autori fossero desiderosi di essere utilizzati praticamente. I con- 
sigli che si sentivano di offrire si spingevano fino a questioni come la 
progettazione e costruzione di fortificazioni difensive. Ritorneremo sul- 
la teoria Yin Yang nel paragrafo seguente; diciamo tuttavia che i daoi- 
sti potrebbero fare eccezione per quanto riguarda l’attenzione primaria 
e generalizzata per l’opera di governo che abbiamo sin qui attribuito ai 
primi filosofi cinesi. Non v’è dubbio, infatti, che in alcuni scritti daoi- 
sti, e in particolare in certe parti dello Zhuangzi, la tematica principale 
è la cura di sé. Il vero saggio non deve darsi pensiero degli affari del 
mondo ma, all’insegna del motto wx wei («nessun fastidio» o «nessun 
affanno»), coltivare il disimpegno. I tentativi di Confucio di rendersi 
gradito ai potenti della politica sono oggetto di qualche satira tagliente 
nello Zbuangzi. Tuttavia, anche in questa vasta tradizione, non si ri- 
scontra un disinteresse totale per il governo della cosa pubblica. Il Dao 
De Jing e alcune sezioni, probabilmente pi tarde, dello Zhuangzi af- 
frontano la questione applicando il principio del wx wei al sovrano stes- 
so. Secondo questo punto di vista, il sovrano ideale non deve immi- 
schiarsi nelle faccende di governo, bensi lasciare ai suoi ministri la cura 
dei dettagli, fornendo da parte sua un esempio di benevola serenità. 

Il modello cosî elaborato assai prima dell’unificazione del paese ri- 
torna nella documentazione relativa alle dinastie Qin e Han. I consigli 
al sovrano si estendevano, come vedremo, a principî cosmologici in ba- 
se ai quali si determinava e si legittimava la collocazione del sovrano nel 
grande schema delle cose. Ma anche in contesti più specifici, nei quali 
un appartenente all’élite colta aveva delle idee da proporre, sia in ma- 
teria di pratica politica sia di interesse più teorico, la forma di presen- 
tazione preferita era spesso quella della memoria indirizzata a chi sede- 
va sul trono. Era l’imperatore stesso la persona da persuadere e sulla 
quale occorreva fare buona impressione. Dopo tutto, era l’imperatore a 
poter soddisfare il desiderio primario di vedere applicate le proprie idee 
e, nel caso ciò avvenisse, la reputazione di chi le proponeva poteva dir- 
si acquisita. 

A questo punto possiamo soffermarci a valutare alcuni elementi di 


tomettersi» (secondo la traduzione di J. knoBLocK, Xunzi, a Translation and Study of the Complete 
Works, Stanford 1988-94, I, pp. 226 sgg.). L' interpretazione dei rapporti di Xunzi col suo ex al- 
lievo Li Si, e con i vari sovrani con i quali entrò in contatto, è tuttavia controversa; cfr. A. Cc. 
GRAHAM, Disputers of the Tao, La Salle Ill. 1989, pp. 235 sgg. (trad. it., La ricerca del Tao :il dibat- 
tito filosofico nella Cina classica, Vicenza 1999]. 
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differenziazione rispetto alla Grecia. Anche in Grecia vi erano tiranni, 
dai sovrani tardoellenistici agli imperatori romani, alla cui formazione 
contribuirono, non sempre con successo, filosofi o altri uomini di cul- 
tura. Platone, per esempio, cercò vanamente di educare alle proprie idee 
Dionisio II il Giovane, tiranno di Siracusa; Aristotele fu precettore di 
Alessandro come Stratone di Lampsaco lo fu di Tolomeo II Filadelfo e 
lo stoico Seneca trascorse anni accanto a Nerone prima come maestro e 
poi come consigliere. Inoltre, come mostra la vicenda dell’invito di Teo- 
frasto ad Alessandria da parte di Tolomeo I Sotere, talvolta erano i so- 
vrani, e non i filosofi, a sollecitare l'istruzione. Tuttavia, benché alcu- 
ni filosofi e scienziati greci e romani abbiano dedicato le loro opere a 
personaggi ricchi e potenti, il pubblico privilegiato cui si rivolgevano 
nell’intento di persuaderlo era costituito abitualmente dal gruppo dei 
colleghi, che erano, potenzialmente, anche dei rivali. 

Ritornando all'esperienza cinese, va osservato che l’intento di for- 
nire consigli in merito al buon governo non escludeva altri interessi an- 
corché subordinati alla preoccupazione principale. In particolare, tro- 
viamo autori di vario genere che avanzano dubbi o critiche nei confronti 
di determinate pratiche o credenze tradizionali. Nel Lunyu (Analecta), 
Confucio dichiara di volersi astenere dal trattare di spiriti e simili. Xun- 
zi denigra le ragioni che hanno propiziato la nascita di molte credenze 
popolari e, sull’onda di una tendenza scettica e critica, Wang Chong, 
nel 1 secolo d. C., avanza dei dubbi sulle diffuse tecniche di divinazio- 
ne. Che cos’hanno di cosî speciale le tartarughe e l’achillea, si chiede, 
da poter predire il futuro? Tuttavia, sebbene in questa e in altre occa- 
sioni esprima le sue riserve nei confronti di credenze e pratiche comu- 
ni, si trattiene dal condannarle radicalmente. É disposto, per esempio, 
a convenire che gli individui fortunati traggono in effetti auspici favo- 
revoli quando ricorrono alla divinazione” 

L’analisi critica e la modificazione delle idee e degli assunti tradi- 
zionali procedono per molti aspetti su direttrici analoghe in Cina e in 
Grecia, con la differenza, però, che i pensatori cinesi non mettevano in 
discussione questi assunti sulla base della contrapposizione tra ciò che 
rientrava nel campo del naturale e ciò che doveva essere abbandonato 
in quanto credenza superstiziosa nel soprannaturale. In Grecia, questa 
elaborazione del concetto di natura era il punto di partenza in base al 
quale i filosofi della natura - puomtoi 0 puowoAéyor —- e coloro che si at- 


? Lunyu, 7; XUNZI, 21; WANG CHONG, Lun Heng, 71. La divinazione mediante lettura delle fen- 
diture determinatesi nel guscio di una tartaruga bruciata risale ai primi scritti cinesi a noi noti, da 
Anyang, del x secolo a. C. I gambi dell’achillea venivano usati nelle pratiche divinatorie elabo- 
rate nell’ Yijing, per il quale vedi oltre. 
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tenevano a una spiegazione di tipo naturalistico in fatto di salute e di 
malattia definivano il campo di loro specifica competenza. Era questo 
infatti il concetto cui si richiamavano per sostenere che chi continuava 
a ipotizzare che gli dèi o forze divine avessero una qualche relazione con 
terremoti o malattie era completamente in errore, in quanto ignorava il 
carattere naturale dei fenomeni. I ricercatori cinesi non ignoravano il ca- 
rattere di regolarità di molti fenomeni terrestri e celesti, ma non svi- 
lupparono un concetto altrettanto cogente e discriminante di quello di 
natura o pvarg. E questa non è una semplice differenza di carattere cul- 
turale nella definizione di aree di ricerca differenti, perché nel caso dei 
Greci, come abbiamo visto, la categoria di natura era il terreno di scon- 
tro sul quale i nuovi aspiranti a una posizione di prestigio cercavano di 
sbaragliare i vecchi «maestri di verità». 

La conclusione di massima cui si può pertanto pervenire, a questo 
punto dell'analisi, è che il principale centro di attenzione di molti uo- 
mini di cultura cinesi era il re e in un secondo momento l’imperatore e 
che l'oggetto principale dei loro consigli era il buon governo. Critiche e 
rivalità tra gruppi e al loro interno esistevano certamente, ma l’inse- 
gnamento non era la principale fonte di reddito né la concorrenza per 
procacciarsi allievi raggiunse mai l’asprezza talvolta riscontrabile nella 
Grecia antica, non soltanto in campo filosofico ma anche, per esempio, 
in quello della medicina. 


2. Il rapporto con le autorità politiche. 


La teoria cosmologica principale che fungeva da quadro teorico della 
ricerca cinese in numerosi campi si basava sulla dottrina delle Cinque Fa- 
si (104 xing): legno, fuoco, terra, metallo, acqua; e nelle prime storie occi- 
dentali della scienza cinese erano intese come elementi. Occorre però ren- 
dersi conto che si tratta di un fraintendimento basato sull’assunto che il 
pensiero cinese si interessi alle stesse questioni che hanno dominato la 
scienza occidentale a partire dall'epoca dei Greci. Le fasi di cui parla la 
teoria cinese non sono le sostanze primarie costitutive delle cose: sono in- 
vece gli stadi che si susseguono nella trasformazione delle cose. Le Cin- 
que Fasi sono poste in sequenza di mutua produzione (quando l'ordine è 
quello testé indicato), oppure di mutua conquista (per cui il legno scon- 
figge la terra, il metallo il legno, il fuoco il metallo, l’acqua il fuoco, la ter- 
ra l’acqua, donde la sequenza legno, metallo, fuoco, acqua, terra). In nes- 
sun momento di questi cicli è possibile identificare elementi nel senso di 
sostanze primarie e semplici, immodificabili se non altro in se stesse. 
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Unitamente ai principî contrari Yix e Yang, le Cinque Fasi costitui- 
vano un quadro teorico estremamente comprensivo e flessibile nel cui 
ambito si potevano descrivere, e in certo senso spiegare, non soltanto 
fenomeni, oggetti ed eventi fisici, ma anche sociali. La questione che in- 
tendiamo esplorare riguarda l’elaborazione di questa teoria totalizzan- 
te e quello che ci dice a proposito delle motivazioni e delle ambizioni di 
coloro che l’hanno elaborata. 

Volendo iniziare da Yir e Yang, possiamo dire che, in origine, si ri- 
ferivano rispettivamente alla parte ombrosa e a quella soleggiata, quali 
per esempio le pendici di una collina e che in questo significato prima- 
rio risalgono ai primordi del pensiero cinese. Ma Yin e Yang sono pure 
alla base della modalità di divinazione pi popolare e diffusa, illustrata 
nel classico Libro dei mutamenti o Yijing, unitamente alla tradizione dei 
commenti in materia, e in particolare quella contenuta nelle Dieci ali. 
Le versioni dello Yijirg risalgono al 1x secolo a. C., anche se il testo per- 
venutoci è stato oggetto di aggiunte e rimaneggiamenti posteriori. Com- 
binazioni di sei linee, spezzate (yi) o intere (y4g), formavano configu- 
razioni - esagrammi - indicative di vari rapporti di dominio esercitato 
o subîto e interpretabili simbolicamente quali segni rivelatori per com- 
prendere la situazione presente e i possibili sviluppi futuri. 

I rapporti di dominio e le loro antitesi avevano un’importanza fon- 
damentale, come abbiamo fatto osservare, nella dottrina delle Cinque 
Fasi, che raggiunse però il suo massimo livello di elaborazione - nel qua- 
le venivano utilizzate quintuplici corrispondenze per correlare e in tal 
modo spiegare l’intera gamma dei fenomeni fisici, cosmologici e socio- 
politici - soltanto dopo uno sviluppo graduale protrattosi per parecchi 
secoli. A quanto sembra, all’origine di tale sviluppo ci sarebbe una dot- 
trina delle Cinque Virtiî (0% de), più che una delle Cinque Fasi. Sicché, 
in una delle sue prime forme attestate, nel pensiero di Zou Yan, vissu- 
to a cavallo tra la fine del Iv secolo a. C. e l’inizio del m, non era la ba- 
se di una teoria fisica, ma veniva piuttosto associata a una teoria del 
cambiamento dinastico. Gli scritti di Zou Yan non ci sono pervenuti e 
l’interpretazione delle sintesi del loro contenuto, in fonti quali lo Shijî, 
risulta difficile e controversa. Tuttavia, in un recente e approfondito 
riesame dell’intera documentazione, Nathan Sivin giunge alla conclu- 
sione che il principale interesse di Zou Yan sarebbe consistito nell’ela- 
borazione di una filosofia della storia concernente in particolare l’avvi- 
cendamento dinastico!°. 

In una di queste sintesi si dice che le Cinque Virti sono seguite da 


° Cfr. sivin, Medicine cit., cap. 1v (I/ nzito dei naturalisti). 
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ciò che non possono conquistare e la sequenza terra, legno, metallo, fuo- 
co è posta in relazione alla sequenza dinastica Yu (ossia Shun), Xia, Yin 
(ossia Shang) e Zhou!!. Il che sembra concordare con l’uso che, a quan- 
to si riferisce, il Primo Imperatore Qin avrebbe fatto delle idee di Zou 
Yan, quando associò l'ascesa dello stato Qin «con l'avvento della virti 
dell’acqua»! L'acqua è posta in relazione con il nero e il numero sei; al 
punto che il Primo Imperatore non si limitò a cambiare la data dell’ini- 
zio dell’anno, ma decretò che il nero doveva essere usato per le bandie- 
re e per gli abiti di corte, mentre il sei sarebbe stato il numero preferi- 
to per la lunghezza (in misura lineare cinese) dei cartellini dei contratti 
e di altri strumenti ufficiali. 

Sivin perviene alla triplice conclusione secondo cui la filosofia della 
storia di Zou era esplicitamente concepita come mezzo di riforma poli- 
tica e non come strumento di ricerca fisica; che sia stata effettivamen- 
te usata sul piano politico da un sovrano che cié nondimeno considera- 
va negativamente l’idea di governo basata sui principî morali che orien- 
tavano la riforma di Zou; che il Primo Imperatore abbia ricavato dagli 
scritti di Zou soprattutto l’idea che il rituale legittima il cambiamento”. 

La dottrina delle Cinque Virtii presentava sin dall’inizio connota- 
zioni e applicazioni morali e politiche che si mantennero negli sviluppi 
successivi. Dalla seconda metà del m secolo a. C. sino alla fine del n una 
serie di scritti si propose di legittimare il potere del sovrano e mostrare 
come potesse conservarlo a patto di armonizzarsi con la Via del Cosmo 
- la Via del Cielo e della Terra - intesa come un tutto. Questa temati- 
ca era preminente nel Lishi Chungiu, redatto intorno al 240 a. C. sot- 
to la direzione di Lii Buwei, primo ministro di Qin Shi Huang Di pri- 
ma che questi portasse a termine l’unificazione e assumesse il titolo. 
Analogamente, lo Huainanzi, redatto un po’ prima del 122 a. C. per di- 
sposizione di Liu An, re di Huainan, contiene prescrizioni dettagliate 
intese a garantire un ordine soddisfacente nello stato come in Cielo e a 
proposito di quest’ultimo parla di cambiamenti astronomici, del regno 
animale, delle armonie musicali e di molte altre cose ancora. 

L'opera di Dong Zhongshu ha probabilmente una rilevanza centrale 
all’inizio dell’importantissima fase di sistematizzazione nello sviluppo 
della teoria delle Cinque Fasi. Gli si può in gran parte attribuire l’affer- 


!! Ibid., p. 11, che cita Wen Xuan, 59.182. 

12 Cfr. sivin, Medicine cit., p. 16, che cita Shiji, 6. 

* Cfr. sivin, Medicine cit., p. 17. In altra documentazione che testimonia dell'uso delle Cin- 
que Fasi alla fine del iv secolo e nei primi decenni del 1, come per esempio Hong Fan (Il Grande 
Piano), capitolo dello Shang shu (Libro dei documenti), si pone analogamente l’accento sulla loro uti- 
lizzazione in quanto modello di buon comportamento e di giusto ordinamento del governo. 
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marsi del predominio delle dottrine confuciane a partire dal 135 a. C. 
circa. Una volta ancora, una delle tematiche centrali dell’opera era l’im- 
portanza della correttezza rituale e la giustificazione del potere dell’im- 
peratore sulla base del concetto di consonanza tra il suo ordine e quello 
del Cielo. 

Il trattato intitolato Chungiz fanlu potrebbe essere una delle prime 
esposizioni dettagliate in cui le Cinque Fasi in quanto tali forniscono la 
base di uno schema fisico e cosmo-fisico complessivo. Purtroppo, però, 
mentre gran parte del Chungiu fanlu è chiaramente di mano di Dong 
Zhongshu, l'autenticità dei capitoli in cui si tratta delle Cinque Fasi è 
piuttosto dubbia". Pertanto, la fonte più antica a nostra disposizione 
nella quale si parla di questa cosmologia potrebbe essere, invece del 
Chungiu fanlu, un’altra opera redatta probabilmente nel 1 secolo a. C., 
ossia l’opera classica della medicina cinese intitolata Huangdi neijing, o 
Canone interno dell’Imperatore Giallo. 

Probabilmente solo da quel momento la combinazione di Yin Yang 
e Cinque Fasi costituî la base di complicati insiemi di corrispondenze 
che mettono in relazione le fasi con colori, gusti, stagioni, punti cardi- 
nali, palazzi delle stelle, corpi celesti, pianeti, tempo atmosferico, so- 
vrani, ministeri, classi di animali viventi, animali domestici, «grani», 
sacrifici, visceri, stati affettivi e molte altre cose ancora. Nelle sue va- 
rie forme, questa teoria era la cornice nel cui ambito si conducevano le 
ricerche in campo astronomico, medico, alchemico, geomantico e in mol- 
ti altri campi frequentati dai ricercatori cinesi. La teoria non assumeva 
un’unica forma. Correlazioni differenti erano istituite da autori diffe- 
renti in contesti e periodi differenti. Tutti gli autori condividevano però 
l’idea che, nella maggior parte delle aree di ricerca, l'elemento centrale 
era comprendere l’interazione tra Yin e Yang e le trasformazioni delle 
fasi. 

Questo nesso di teorie è radicalmente diverso dalla teoria greca de- 
gli elementi, dalla quale si differenzia inoltre per il modo in cui si è svi- 
luppato. I Greci, infatti, non hanno mai trovato un accordo per poter 
fornire una risposta definitiva alla questione degli elementi costitutivi 
fondamentali delle cose, dato il protrarsi sino alla tarda antichità della 
contesa tra teorie atomistiche e del coxtizuur. Inoltre, come abbiamo 
detto, i Greci non erano in competizione per trovare ascolto presso l’im- 
peratore, bensi per acquistare prestigio presso gli altri filosofi ed even- 


4 Cfr. s. QUEEN, Frora Chronicle to Canon, Cambridge 1996. 
!5 Cfr. per es. J. NEEDHAM, Science and Civilisation in China, Cambridge 1956, Il, pp. 262 sge. 
[trad. it. Torino 1983]; GRAHAM, Disputers cit., pp. 240 sgg- 
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tuali allievi. Come abbiamo appena fatto osservare, i Cinesi non rag- 
giunsero un accordo totale né pervennero a un’unica ortodossia onni- 
comprensiva, ma riuscirono, ciò nondimeno, a realizzare un elevato li- 
vello di consenso relativamente al quadro teorico entro il quale si svol- 
geva la ricerca. Inoltre, come abbiamo ugualmente detto, le idee 
fondamentali alla base di questo quadro teorico, ossia Yin e Yaxg e le 
Cinque Fasi, avevano connotazioni e applicazioni politiche che si con- 
facevano assai bene ai sovrani. Il potere imperiale era legittimato nella 
misura in cui rifletteva ed esemplificava l'armonia del Cielo e della Ter- 
ra. Se voleva mantenere il potere, l’imperatore avrebbe dovuto presta- 
re ascolto, in fatto di corrispondenze cosmiche, ai consigli degli esper- 
ti, ossia gli uomini di cultura che avevano elaborato la teoria che stava 
alla base di questa legittimazione. Si trattò, come abbiamo osservato in 
precedenza, di una notevole convergenza di interessi, specie nei primi 
tempi Han, tra imperatori, bisognosi di consiglieri per mantenere e con- 
solidare la propria posizione di potere, e consiglieri, che ottenevano in 
tal modo un appoggio sostanziale da parte dell’imperatore. 

Possiamo concludere questo paragrafo illustrando molto brevemen- 
te l’elaborazione di queste tematiche nel campo della medicina e 
dell'astronomia. Per i Cinesi il corpo umano non era un insieme statico 
di organi o di strutture, bensf un campo di interazione di processi. Cu- 
rare una malattia significava contrastare le forze ostili che disturbava- 
no le normali interazioni del movimento del gi (respiro, forza vitale, 
energia) nel corpo. L’ideale era spesso il libero flusso, immaginato tal- 
volta sul modello del libero flusso delle interazioni tra il sovrano e i suoi 
ministri! 

Ma questo non era l’unico modo di concepire il corpo a immagine e 
somiglianza del sistema politico. In un testo dello Huangdi neijing cia- 
scuno dei vari sistemi di funzioni presenti nel corpo è paragonato a una 
funzione politica’. Anche qui, l’ordine soddisfacente dipende dal fatto 
che ciascun sistema interno del corpo svolge la funzione che gli è pro- 


16 Concetto che potrebbe già essere illustrato in Lushi Chungiu, 20. Cfr. sivin, Medicine cit., 
cap. 1 (Confronto tra la filosofia greca e quella cinese), p. 6. Per il confronto con i Greci cfr. LLOYD, 
Adversaries cit., cap. IX (La politica del corpo). 

! Huangdi neijing suwen, 8. Cfr. sivin, Medicine cit., p. 7; LLOYD, Adversaries cit., pp. 192 sgg. 
Alla possibilità, e alla pratica effettiva, della dissezione si fa raramente riferimento nelle fonti di- 
sponibili di epoca Han. Cfr., per esempio, s. KURIYAMA, Viswa/ knowledge in classical Chinese me- 
dicine, in BATES (a cura di), Knowledge cit., pp. 205-34. Come risulta dalle pp. 223 sgg., in Cina la 
dissezione finiva per essere praticata, sostanzialmente, post rz0rter: per cercare di determinare le 
cause del decesso. Come abbiamo già avuto occasione di osservare, la rappresentazione del corpo 
umano da parte della scienza cinese dell’epoca privilegia i processi che si svolgono al suo interno a 
scapito delle strutture anatomiche. 
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pria interagendo in armonia con gli altri. Il nocciolo di questa dottrina 
emerge in un dialogo nel quale un'autorità in campo medico, Qi Bo, ri- 
sponde a una domanda che gli viene posta dall'Imperatore Giallo stes- 
so. Da una parte, i medici debbono essere informati in materia di ar- 
monia politica per poter comprendere la teoria che riguarda il funzio- 
namento del corpo; dall’altra, il messaggio implicito è che l’imperatore 
stesso ha bisogno di consiglieri medici, le cui teorie forniscono ulterio- 
ri illustrazioni dell'importanza di un ordine soddisfacente. In pratica, i 
medici cinesi non hanno mai goduto del prestigio di coloro che opera- 
vano nell'Ufficio astronomico, tuttavia condividevano con questi ulti- 
mi l'ambizione di ritenersi indispensabili ai detentori dell’autorità po- 
litica. 

Per quanto riguarda l'astronomia, l’Ufficio venne istituito in epoca 
Han per promuovere gli studi nei due settori di ricerca sui cieli previsti 
dai Cinesi: li fa e tian wen. Il primo viene tradizionalmente tradotto come 
«studi del calendario», ma in realtà effettua anche altri calcoli, come per 
esempio quelli relativi alle eclissi. Il secondo è invece lo studio delle 
«configurazioni nei cieli», di carattere sostanzialmente qualitativo, ma 
comprendente sia la cosmografia sia l’interpretazione dei fenomeni ce- 
lesti ritenuti infausti. 

Il Mandato dell'Ufficio astronomico era preciso: tenere informato 
l’imperatore sia su questioni di tipo calendariale, in caso risultasse ne- 
cessario, per esempio, operare aggiustamenti del calendario, sia su tut- 
to ciò che potesse avere ripercussioni sul suo Mandato. Si continuava a 
considerare infauste le eclissi; ma la cosa importante era la capacità di 
prevederle e a tal fine vennero determinati cicli di eclissi sempre più ac- 
curati a partire dall'epoca Han. In epoca Tang, tuttavia, se un’eclissi at- 
tesa non si verificava, lo si riteneva talvolta un segno del valore ecce- 
zionale dell’imperatore. L'errore in una predizione astronomica non ve- 
niva tanto fatto valere contro gli astronomi, quanto piuttosto 4 favore 
dell’imperatore. Questa specie di scusante tuttavia non esimeva, in ge- 
nerale, dal fare previsioni della massima accuratezza. 

Gli enormi vantaggi garantiti dall'Ufficio per quanto riguarda lo stu- 
dio dei cieli sono evidenti. Risorse molto considerevoli, soprattutto in 
termini di personale, venivano destinate alle ricerche che rivestivano 
importanza sia per l’imperatore, personalmente, sia per il progresso de- 
gli studi in generale. Tuttavia, come risulta piuttosto chiaramente da 
certe critiche avanzate in alcune fonti di epoca posteriore a quella Han, 
gli incarichi nell'Ufficio astronomico erano talvolta trattati come delle 
sinecure. Il personale non effettuava le regolari osservazioni e si limita- 
va a registrarle sulla base delle previsioni. Ciò nondimeno, quando il ca- 
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lendario si sfasava, era possibile, e sul lungo periodo inevitabile, che la 
cosa venisse a galla. Talvolta ciò si verificò grazie al lavoro di individui 
che non facevano parte del personale dell'Ufficio i quali, se erano in gra- 
do di avanzare proposte utili di riforma, venivano magari «arruolati». 
All’interno dell’Ufficio c’era scarsa propensione a innovare. Col che non 
dobbiamo sottovalutare le ricerche che ha svolto nei duemila anni del- 
la sua esistenza, sia per quanto riguarda i fenomeni di carattere ciclico, 
sia per quelli irregolari. Queste ricerche continuano a garantire infor- 
mazioni in fatto di occorrenze di novae e supernovae che interessano gli 
astronomi contemporanei. 


3. I criteri di spiegazione. 


Come valutavano i ricercatori cinesi la validità di concetti e teorie? 
Come abbiamo visto nel paragrafo precedente, essi erano interessati a 
fornire spiegazioni che risultassero gradite o comunque confacenti alle 
aspettative dell’imperatore o delle autorità politiche. D'altra parte, per 
quanto riguarda le previsioni astronomiche, la correttezza o meno era 
ovviamente soggetta a verifica pratica. Ma ci si può chiedere quanto i 
Cinesi abbiano affinato quelle che possiamo chiamare idee di seconda 
istanza in merito ai criteri di verifica delle teorie. Per rispondere a que- 
sta domanda intendiamo dapprima prendere in esame la documentazio- 
ne relativa all’interesse dei Cinesi in campo logico ed epistemologico, 
quindi quella concernente le modalità di argomentazione e persuasione, 
per poi considerare, in particolare, la documentazione disponibile rela- 
tivamente alle idee su finalità e ideali della matematica. Quest'ultima 
costituisce un buon banco di prova per verificare analogie e differenze 
rispetto alla Grecia, dove, come abbiamo osservato, la dimostrazione di 
tipo assiomatico-deduttivo stava particolarmente a cuore a una tradi- 
zione matematica che, per molti aspetti, è pure quella dominante. 

Nelle fonti cinesi disponibili la logica è scarsamente presente sino al 
periodo che si conclude con la fine degli Han; la logica formale, invece, 
vi è del tutto assente. Si dànno tuttavia alcune eccezioni. Coloro che 
fanno parte dei cosiddetti «esperti sui nomi», come Hui Shi e Gongsun 
Long, sono interessati al paradosso, sebbene le fonti a nostra disposi- 
zione, in genere ostili, ostentino un certo disprezzo nei confronti di que- 
sto argomento'*. 


!* Cfr. per es. GRAHAM, Disputers cit., pp. 76 sgg., 82 sgg. Cfr. inoltre LLOYD, Adversaries cit., 
pp. 113 Sgg-, 152, 163. 
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Maggiore interesse per logica ed epistemologia si riscontra nel cano- 
ne moista, benché, com’è stato osservato, i problemi di interpretazione 
di scritti ingarbugliati in fase di trasmissione siano molto seri. Appare 
tuttavia chiaro che i moisti erano interessati alla definizione e alle ori- 
gini della conoscenza. Operavano pertanto una distinzione tra resocon- 
ti di testimoni oculari, verifiche tramandate e osservazione diretta. I 
moisti credevano nell’esistenza di fantasmi e spiriti e si richiamavano a 
questi criteri per giustificare l'accettazione da parte loro di tale creden- 
za. Dicevano infatti che, se l'indagine reperisce testimonianze di prima 
mano al riguardo e la documentazione proveniente dagli antichi re sag- 
gi le avalla, allora non si può negare l’esistenza di spiriti e fantasmi. Es- 
si aggiungevano tuttavia un argomento di tipo morale a sostegno di que- 
sta conclusione, ossia che gli uomini si comportano meglio se sanno che 
gli spiriti li osservano" 

Benché questi e altri testi indichino un certo interesse da parte dei 
Cinesi per la questione dei fondamenti della conoscenza, non abbiamo 
però trovato alcun richiamo sistematico a questi fondamenti, né in fun- 
zione costruttiva, per validare una posizione e rivendicarne la superio- 
rità, né in funzione distruttiva, per cercar di demolire il punto di vista 
dell’avversario. Esperti sui nomi e moisti non appartenevano alle cor- 
renti principali della ricerca filosofica cinese e, anzi, smisero di essere 
un gruppo filosofico vitale con la fine dell’epoca degli Stati Combat- 
tenti; va però anche considerato che il fatto di essere stati relegati ai 
margini da parte delle tradizioni posteriori rende ovviamente più arduo 
l'intento di determinare quale effettiva importanza abbiano avuto in 
origine. 

Il terreno si fa un po’ più solido quando entriamo nel campo della 
pratica e della teoria dell’argomentazione. Opere come lo Shiji e le pre- 
cedenti narrazioni storiche, di carattere pit fantasioso, dell’epoca degli 
Stati Combattenti comprese nello Zharguoce ci forniscono una lunga se- 
rie di esempi concreti di argomentazione. Ma anche gli scritti del legi- 
sta Han Fei contengono un'analisi esplicita delle «difficoltà della per- 
suasione»?". 

Sia i contesti caratteristici dell’argomentazione sia la concentrazio- 
ne dell’interesse sulla sua analisi teorica rivelano alcune nette differen- 


!? MOZI, 31, su cui cfr. GRAHAM, Later Mobist Logic cit., pp. 15, 30 Sgg.; G. E. R. LLOYD, Derzys- 
tifying Mentalities, Cambridge 1990, p. 113 [trad. it. Roma-Bari 1991], dove si analizza anche la 
critica tendenziosa delle posizioni dei moisti in WANG cilonG, Lun Heng, 67. 

® LLOYD, Adversaries cit., cap. Iv (Le tecniche della persuasione), analizza sia numerosi tipi di 
argomentazione esemplificati nello Zhanguoce, sia lo Shuo nan (Difficoltà di persuadere), cap. x1 del- 
lo Hanfeizi, con riferimenti, in entrambi i casi, alla bibliografia precedente. 
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ziazioni, come del resto alcune somiglianze, con la situazione vigente 
nel mondo greco-romano da noi descritta. È si potrebbe affermare che 
sono le divergenze riguardanti il primo ambito, quello dei contesti 
dell’argomentazione, a favorire lo sviluppo di differenziazioni nel se- 
condo. 

La situazione tipica considerata nello Zhanguoce, e analizzata nel 
Hanfeizi, è quella in cui il consigliere politico cerca di influenzare il so- 
vrano, non tanto con la modalità della memoria indirizzata a chi siede 
in trono, quanto patrocinando determinate scelte politiche. Nell’espe- 
rienza cinese non c’è nulla di corrispondente all’interesse pubblico e ge- 
nerale cui molti cittadini greci si richiamano nel dibattito politico e fo- 
rense. Con le sue raccomandazioni, lo Hanfeizi intende fornire un aiu- 
to al consigliere affinché le sue idee vengano accolte. A tal fine egli deve, 
per esempio, mettere in conto che desiderî e ambizioni segrete del so- 
vrano non corrispondano a quelle da lui palesate in pubblico per moti- 
vi di convenienza formale. Il consigliere deve essere poi molto abile nel 
presentare le proprie proposte in modo che il sovrano possa considerar- 
le semplici esplicitazioni di idee sue. L’invito più pressante rivolto al 
consigliere è quello di studiare a fondo il carattere del sovrano, in mo- 
do da poter giocare sulle sue emozioni e sulla sua vanità, sfruttarne le 
debolezze, stare molto attento all'eventuale discrepanza tra le intenzioni 
dichiarate e quelle reali. Il consigliere deve infine gestire questa com- 
plessa situazione evitando il più possibile di apparire come un orche- 
stratore. Si può pertanto dire che si tratta, nel suo complesso, di un’acu- 
ta analisi della psicologia della persuasione. 

Questi interessi di carattere psicologico trovano ovviamente un cor- 
rispettivo in un aspetto della retorica quale veniva insegnata presso i 
Greci. Ma, come abbiamo visto, in Grecia si sviluppò una reazione ne- 
gativa, almeno da parte di certi settori, alle tecniche della persuasione, 
nonostante fossero ampiamente praticate nei tribunali e nelle assemblee 
popolari, e insegnate, da sofisti e altri, a individui assai desiderosi di ap- 
prenderle. L’inadeguatezza del meramente persuasivo è un tema cen- 
trale nell’ostilità che contrassegna i rapporti tra Platone e Aristotele (tra 
gli altri) da una parte, e sofisti, retori e politici, dall’altra. La vera filo- 
sofia, almeno nella definizione che ne forniscono Platone e Aristotele, 
non mira al raggiungimento del meramente plausibile, bensî del vero e, 
come abbiamo visto, è in questo contesto che Aristotele definisce la di- 
mostrazione rigorosa come quella che, a partire da premesse prime di 
per sé evidentemente vere, può condurre, sulla base di valide argomen- 
tazioni, a conclusioni che si pretendono incontrovertibili. 

Nella Retorica, tuttavia, lo stesso Aristotele riconosce la scarsa ap- 
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plicabilità di tali dimostrazioni in campo politico e giudiziario. E seb- 
bene insista sull’utilità, per il retore, di saper distinguere validità e non 
validità delle varie forme di argomentazione, non è questa la chiave del 
successo in ordine alla persuasione. Da questo punto di vista, la sottile 
analisi del Hanfeizi raggiunge un livello di finezza che non trova corri- 
spondenza nelle fonti greco-romane. 

L’ultimo punto di questo paragrafo deriva dalle considerazioni testé 
fatte. Nelle fonti cinesi a nostra disposizione l’analisi dettagliata dell’ar- 
gomentazione si riduce agli aspetti psicologici dell’interazione persona- 
le. Ma possiamo chiederci quali ne fossero le finalità e i criteri in un cam- 
po come la matematica, nel quale, per certi aspetti, il modello di dimo- 
strazione assiomatico-deduttivo dei Greci ha trovato la sua massima 
applicazione. Per quanto riguarda la pratica della matematica cinese pos- 
siamo far riferimento a due testi classici risalenti, rispettivamente, al 1 
secolo a. C. e al 1 d. C.: Zhoubi suanjing (Aritmetica classica dello gno- 
mone di Zhou) e Jiuzbhang suanshu (Nove capitoli di arte matematica). Il 
commento a quest’ultimo, redatto da Liu Hui nel m secolo d. C., costi- 
tuisce la fonte più importante a nostra disposizione per alcune riflessioni 
puntuali sulle finalità della matematica. 

Entrambi questi testi classici sono stati generalmente presentati co- 
me orientati verso la pratica: poiché sono perlopiù dedicati all’elabora- 
zione di algoritmi per la soluzione di problemi pratici di calcolo quali la 
misura dell’area o del volume, si può anche concordare con questo giu- 
dizio. Occorre tuttavia fare attenzione a non sottovalutare gli interessi 
teorici dai quali sono animati. I Nove capitoli e la tradizione dei com- 
menti che lo riguardano non si limitano infatti a definire certi algorit- 
mi, ma li validano, ossia ne mostrano la correttezza. Inoltre, possiamo 
constatare che l’analisi del rapporto tra la lunghezza della circonferen- 
za e quella del proprio diametro (quello che solitamente chiamiamo «pi 
greco») si spinge ben oltre interessi di carattere puramente pratico. Tro- 
viamo per esempio il tentativo di determinare l’area di un poligono re- 
golare inscritto di 192 lati e si parla persino di un poligono di 3072 la- 
ti. E chiaro che l’interesse all'ottenimento di approssimazioni sempre 
migliori al valore reale andava ben al di là di quello che richiederebbe 
un calcolo con finalità esclusivamente pratiche. 

Nella prefazione al commento dei Nove capitoli Liu Hui fa alcune ri- 
flessioni sul suo lavoro che rivelano interessi piuttosto diversi da quelli 
che possiamo attribuire ai matematici greci della tradizione euclidea. 
Nelle sue osservazioni introduttive Liu Hui ricollega i Nove capitoli ad 
altre scoperte molto apprezzate quali gli otto trigrammi (le basi degli 
esagrammi dell’ Yijing), l'adozione del calendario, le relazioni armoniche 
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dei coristi, gli zufoli usati per accordare. Dice poi che lo studio del te- 
sto lo ha portato in primo luogo a riflettere sulla separazione di Yi e 
Yang. Queste affermazioni potrebbero essere interpretate come di pu- 
ra facciata, una specie di preambolo retorico quasi scontato da parte di 
un esponente dell’élite scientifica. Sarebbe tuttavia sbagliato non pren- 
derle in considerazione ritenendole semplicemente tali, perché il tema 
principale dell’introduzione di Liu Hui è precisamente l’unità della ma- 
tematica. 

Le diverse categorie (/ei) dell’arte matematica sono reciprocamente 
connesse. Le si può suddividere in diversi rami, ma appartengono tutte 
allo stesso tronco o radice. L'ideale, per il matematico, è l’individua- 
zione dei punti essenziali o principî guida (gargji) che unificano l’ogget- 
to di studio. Sulla scorta di questo programma, all’interno di ciascun ca- 
pitolo viene dedicata molta attenzione al modo in cui le quantità sono 
«equiparate», «messe in comunicazione» e «omogeneizzate» recipro- 
camente. Quelli citati sono termini quasi tecnici usati a un primo livel- 
lo per la validazione degli algoritmi; ma, come ha mostrato Chemla”!, 
operano pure a un secondo livello, in quanto connotazioni di ciò che le- 
ga gli stessi procedimenti di carattere primario. 

Nella pratica della matematica cinese e nell'analisi di Liu Hui non vi 
sono accenni alla necessità, o alla desiderabilità, di dedurre il comples- 
so del sapere matematico a partire da un numero limitato di premesse 
prime indimostrabili ma evidentemente vere. Quello cui i Cinesi mira- 
vano non era l’incontrovertibilità garantita dal procedimento assioma- 
tico-deduttivo. La garanzia della certezza era la grande forza di questo 
procedimento, che ha però la sua debolezza nella difficoltà di formula- 
re assiomi che soddisfino ai requisiti della indimostrabilità e della verità 
di per sé evidente. Va ricordato che la geometria di Euclide dipende dal 
postulato delle parallele; e sebbene egli fosse evidentemente convinto 
della sua verità, la storia successiva dello sviluppo delle geometrie non 
euclidee ha evidenziato il problema. La possibilità di geometrie fonda- 
te sulla non accettazione del postulato delle parallele ridicolizza la pre- 
tesa di incontrovertibilità del sistema euclideo che colpiva tanto favo- 
revolmente i Greci. 

Le osservazioni di Liu Hui rimandano a preoccupazioni del tutto di- 
verse, benché, al pari della dimostrazione assiomatico-deduttiva, ab- 
biano ripercussioni che vanno ben oltre il campo degli studi matemati- 


2! Cfr. per es. K. CHEMLA, Résonances entre démonstration et procédure, in «Extrème-Orient 
Extrème-Occident», XIV (1992), pp. 91-129; ID., Nombre et opération, chaine et trame du réel mathé- 
matique, ivi, XVI (1994), pp. 43-70. 
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ci. L'ideale dei Greci era il raggiungimento della certezza sulla scorta di 
una dimostrazione del genere. Per questo motivo, nell’astronomia, nel- 
la statica e nell’idrostatica, e in una tradizione dell’armonica, la geome- 
trizzazione era all'ordine del giorno. Ma questo ideale influenzò anche 
la ricerca in campi quali la medicina, tanto che nel n secolo d. C. Gale- 
no richiedeva che almeno certe parti della scienza medica fossero di- 
mostrate in «maniera geometrica»”. Non va inoltre ovviamente di- 
menticata la pretesa di Platone, per il quale il sovrano-filosofo dello sta- 
to ideale sarebbe in grado, grazie all’applicazione della dialettica, di 
tradurre infallibilmente in concrete politiche di governo la sua com- 
prensione delle forme trascendenti, assolute. 

Liu Hui, invece, non mostra nessun particolare desiderio di certez- 
za. Il dato importante, dal suo punto di vista, era individuare in che mo- 
do le diverse parti della matematica formino un'unica totalità. Va co- 
munque osservato che pure questa finalità può avere ripercussioni sul 
piano politico per il valore che attribuisce all’unificazione. 


4. Conclusione. 


Cerchiamo ora di riconsiderare attentamente quanto emerso dalla 
nostra rapidissima disamina delle diverse linee di sviluppo della ricerca 
scientifica nel mondo greco-romano e in Cina. In primo luogo occorre 
sottolineare ancora una volta e senza mezzi termini che tali linee di svi- 
luppo furono in realtà assai più numerose di quelle cui si è fatto qui ri- 
ferimento. Inoltre, non possiamo essere affatto sicuri della affidabilità 
e della sufficienza delle fonti di cui disponiamo al fine di una ricostru- 
zione adeguata di entrambe le situazioni. 

In ogni caso, la documentazione di cui disponiamo lascia intravede- 
re alcune connessioni piuttosto strette, sia nel mondo greco-romano sia 
in Cina, tra il modo di porre i problemi e le istituzioni sociali e cultura- 
li nel cui ambito veniva condotta la ricerca. 

La relativa mancanza di fonti stabili di mecenatismo e di «impiego 
statale» ufficiale nel mondo greco-romano faceva sî che si ricorresse mag- 
giormente all’insegnamento per guadagnarsi la vita. Ma sulla scorta del 
pubblico dibattito che in Grecia aveva quotidianamente luogo nei tri- 
bunali e nelle assemblee popolari, gli uomini di cultura greci - filosofi, 


? Ho analizzato questo aspetto in riferimento alla bibliografia precedente in Theories and prac- 
tices of demonstration in Galen, in M. FREDE € G. STRIKER (a cura di), Rationality in Greek Thought, 
Oxford 1996, cap. x. 
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medici e anche matematici — spesso competevano tra di loro in occasio- 
ne di confronti aperti. Nel contesto di tali dibattiti, che potevano assu- 
mere la forma di faccia a faccia in pubblico o di polemiche condotte per 
iscritto, ci si conquistava il prestigio, la reputazione e anche gli allievi. 
A sua volta, ciò contribuiva a focalizzarsi sui fondamenti, sugli elementi, 
sulla metodologia: si passava al vaglio la posizione dell'avversario, ma, 
poiché ci si doveva aspettare un analogo atteggiamento critico da parte 
sua, si era particolarmente attenti alla giustificazione dei propri punti 
di vista. In numerosi campi la richiesta della certezza portò all’analisi e 
alla pratica della dimostrazione rigorosa: un modello dalle vaste riper- 
cussioni sul modo di condurre la ricerca e di presentarne i risultati. 

In Cina, invece, sin dai primi tempi, le opportunità di mecenatismo 
da parte del sovrano erano maggiori, mentre minore era l’esigenza di 
guadagnarsi da vivere con l’insegnamento. Inizialmente, i filosofi cor- 
teggiavano i sovrani nell’intento di persuaderli ad adottare i principî del 
buon governo. Ma già prima dell’unificazione s’iniziò a dibattere la que- 
stione del fondamento cosmologico del potere monarchico; tematica che 
si fece particolarmente urgente e rilevante in seguito alle sollevazioni 
che portarono all’unificazione e poi alla transizione agli Han. Da que- 
sto momento emerge un’ampia convergenza di interessi tra uomini di 
cultura e sovrano”. Il risultato di tutto ciò è il complesso di idee asso- 
ciate a Yin Yang e alle Cinque Fasi, che garantiva un quadro teorico fles- 
sibile per la comprensione di fenomeni di varia natura in campi diversi, 
tra cui anche quello delle relazioni sociali e politiche. Grazie, in linea 
generale, a questa convergenza, i ricercatori cinesi nei vari campi pote- 
vano contare su un sostegno statale incomparabilmente maggiore di quel- 
lo dei loro colleghi che operavano nel mondo greco-romano. 

Possiamo osservare, in conclusione, quanto strettamente i punti di 
forza e di debolezza di un insieme di sviluppi riflettessero in maniera 
speculare i punti di forza e di debolezza dell’altro insieme di sviluppi. 
Le istituzioni statali cinesi come l'Ufficio astronomico, che sosteneva la 
ricerca, potevano rappresentare un enorme vantaggio, dato che garan- 
tivano le risorse per un programma di ricerche che poteva protrarsi nei 
secoli; ma queste stesse istituzioni potevano anche rivelarsi soffocanti, 


2 Questa convergenza di interessi non significava, ovviamente, che i rapporti tra i singoli so- 
vrani e i loro consiglieri fossero sempre cordiali. Al contrario, sappiamo di molti consiglieri cadu- 
ti in disgrazia presso gli imperatori Qin e Ilan, e pertanto imprigionati, condannati, messi a mor- 
te o costretti al suicidio. Rientrano nel novero Liî Buwei e Liu An (menzionati in precedenza), al 
pari dei due storici Tan di maggiore spicco, Sima Qian e Ban Gu (autore dei Han Shu). Sima Qian, 
che accettò la commutazione della condanna a morte in castrazione ed ebbe cosi la possibilità di 
portare a termine l'opera iniziata dal padre, cita un lungo elenco di altri autori che caddero in di- 
sgrazia e dovettero subire analoghe umiliazioni (Shijî, 130). 
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condizionando la ricerca di chi vi lavorava e ostacolando l’innovazione. 

Per contro, lavorare all’esterno delle istituzioni statali consentiva in 
linea di principio un’indipendenza assai maggiore. Gli interessati pote- 
vano infatti scegliersi liberamente il proprio programma di ricerca, e 
l'originalità era premiata anche perché consentiva di avere la meglio su- 
gli avversari. In questo caso, gli svantaggi erano dati dal fatto che i ri- 
cercatori non avevano un lavoro fisso e i risultati cui pervenivano pote- 
vano passare inosservati e non essere nemmeno presi in seria conside- 
razione in quanto ritenuti fantasiose speculazioni di intellettuali. 
Certamente i Greci non riuscirono, in definitiva, ad assicurarsi una for- 
ma di consenso intorno a un programma di ricerca condiviso. Mentre la 
scienza cinese ha continuato a procedere nei secoli sino in epoca mo- 
derna, la scienza greco-romana non ha dato prova di uguale durata e so- 
lidità nel fronteggiare le sfide culturali della cristianità e quelle politi- 
che costituite dalle invasioni straniere. 


DIEGO LANZA 


Dimenticare î Greci 


1. Non dirlo a nessuno! 


A una giovane amica di salda fede classicista capitò un giorno in un 
grande magazzino americano di attaccar bottone con un simpatico si- 
gnore che le si rivelò poi come il coach di un’importante squadra di 
basket. Incredula dapprima, fu poi convinta dalle riviste che egli le fe- 
ce avere, sulla copertina delle quali egli appariva nel suo ruolo inequi- 
vocabile di allenatore dei Trojans. L'amica non seppe nascondere la pro- 
pria emozione; non era infatti soltanto dotta di greco e di latino, ma ave- 
va anche un passato di valida cestista, e la conoscenza di un vero coach 
americano, del coach di una squadra importante, che partecipava al pre- 
stigioso campionato universitario NCA, non la lasciava certo indiffe- 
rente. 

Si sentirono qualche volta al telefono, e un giorno che si rividero, 
quasi per gioco, lei azzardò una battuta: «Ma tu lo sai che però furono 
i Troiani alla fine a perdere ?» Lui apparve per un attimo interdetto: «Si, 
- rispose, — ma è successo tanto tempo fa». Poi mutò voce e aggiunse: 
«Tu comunque non dirlo a nessuno! » 

L’aneddoto è vero, e può anche riuscire divertente, quando si sap- 
pia che il nome dei Trojans non è, come quello della Juventus o della Pro 
Patria, il relitto di un’altra età, nella quale il mondo classico era cibo 
commestibile per ogni studente liceale. Intorno alla squadra nella South 
California University è infatti ancora presente una fitta rete di riferi- 
menti all’antica Troia, che culminano nel tronco di colonna di un pre- 
sunto tempio troiano di Apollo donato all’università «patria dei moderni 
Troiani» dal governo turco nell’ottobre 1952' 

La storiella tuttavia non è stata riportata per indurre a una facile 
quanto vacua ironia sulla sfortunata ingenuità del coach dei Trojans, ma 
perché in quel suo «non dirlo a nessuno!» si può forse amaramente ri- 


! Sulla pietra e sulla sua probabile provenienza, certo non la Troade, si veda la nota dell’ar- 
cheologo della USC, J. Pollini, in «USC Trojan Daily Family», primavera 1994, pp. 30 sg. 
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conoscere, se non un detto, certo una pratica della nostra cultura clas- 
sicistica. 

Pit di due secoli di filologia veterotestamentaria hanno condotto 
l’esegesi biblica ad alcuni importanti accertamenti: nella scrittura del 
Pentateuco sono presenti differenti mani, appartenenti a diverse epo- 
che e a diverse impostazioni dottrinarie; le pratiche dei pi antichi pro- 
feti presentano singolari tratti orgiastici che le hanno fatte avvicinare 
alle cerimonie coribantiche; molti racconti dei patriarchi ricalcano sche- 
mi novellistici presenti in altre tradizioni narrative; di culti politeistici 
si hanno tracce nella stessa narrazione biblica oltre che nelle evidenze 
archeologiche di tutta l’età preesilica; ecc. ecc. 

Tutto questo devono apprendere gli studenti delle facoltà riforma- 
te, se vogliono superare i loro esami e addottorarsi in teologia. Eppure 
di tutto questo, che dovrebbe aver mutato radicalmente il modo di leg- 
gere e di intendere la Bibbia, non resta traccia quando, dagli studi nel- 
le biblioteche di teologia, si passa alla pratica della predicazione, ai ser- 
moni tenuti nelle chiese. L’ex studente di teologia chiamato ad ammi- 
nistrare il culto, divenuto pastore e dovendo pascere le pecore del 
Signore, sembra dover celare gelosamente i segreti filologici appresi con 
tanta fatica durante i propri studi. Certo, questa contraddizione non è 
esclusiva delle chiese protestanti, ma qui essa può esser colta con mag- 
giore evidenza in grazia del principio del sola scriptura. 

Da una parte dunque l’esclusività della Scrittura come fonte della 
rivelazione ha promosso sempre più raffinate tecniche di indagine sul- 
la composizione e sulla qualità del testo biblico, dall'altra ha dato luo- 
go a fenomeni di fondamentalismo ignoti alla tradizione cattolica e or- 
todossa’ 

Anche se certo non di questo si intende parlare qui, quel che si è fi- 
nora detto può forse servire a intendere una serie di contraddizioni che 
non riguardano le corporazioni ecclesiastiche, ma quella pi profana dei 
classicisti. L'atteggiamento di passiva reverenza dei fondamentalisti di 
fronte al testo sacro trova infatti rispondenza in quello di non pochi clas- 
sicisti di fronte al multiforme patrimonio della letteratura greca, intesa 
questa nel senso tradizionalmente più ampio di tutto ciò che ci è stato 


? Per il rapporto tra esegesi riformata della Bibbia e sviluppo della tecnica filologica restano 
importanti le pagine di G. PASQUALI, Teologi protestanti predecessori del Lachmann, in «Studi Italia- 
ni di Filologia Classica», 1931, pp. 243 sgg., e di S. TIMPANARO, La genesi del metodo del Lachmann, 
Firenze 1963, pp. 16 sgg. Se l'Antico e il Nuovo Testamento sono discorso di Dio, ogni parola che 
vi si trova deve necessariamente corrispondere a verità né può essere interpretata metaforicamen- 
te; di qui la proibizione, in costante espansione e sempre pit rigorosa, dell’insegnamento di qual- 
siasi ipotesi evoluzionistica in molte scuole americane. 
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conservato scritto in lingua greca. Come ebbe a notare Moses Finley, è 
presente in molti studiosi dell’antico un’istintiva certezza che ogni scrit- 
to in greco sia depositario di una particola di verità storica, quasi che la 
lingua fosse di per sé la più certa garanzia della sua attendibilità’. Di qui 
l’ambigua nozione di testimonianza, sotto la quale si cataloga comune- 
mente qualsiasi affermazione di autore antico, con scarsa attenzione per 
le sue possibilità di conoscenza, delle sue eventuali fonti di informazio- 
ne, del significato contingente di quel che egli asserisce. Una reverenza 
analoga a quella dei biblisti per le opere accolte nel canone dell’ Antico 
e del Nuovo Testamento, ma estesa a un corpus per definizione incon- 
trollabile di opere e di frammenti. Ma se questo si può a buon diritto 
chiamare il fondamentalismo classicistico, è certo ancora pit interes- 
sante considerare il silenzio nel quale vengono relegati alcuni importanti 
accertamenti filologici. 

Ogni studente di antichistica sa, o sarebbe tenuto a sapere, che Pin- 
daro non ha mai scritto le Olimpiche, le Pitiche, le Istwziche, né Aristo- 
tele la Fisica, la Metafisica o la Politica. Noi dobbiamo ai letterati ales- 
sandrini la conservazione delle opere dei poeti più antichi, ma ciò non 
può impedire che si rifletta quale potente impronta il loro importante 
lavoro abbia inciso sulle opere conservate. Il libro delle Olimpiche ci in- 
duce inevitabilmente a credere a una raccolta organica, a un’opera or- 
ganizzata dallo stesso poeta, e non diversamente si ama immaginare nel- 
la loro interezza i perduti Parteni di Alcmane, i Giamzbi di Archiloco o 
le E/egie di Solone. Ma questo, sappiamo bene, è stato il risultato della 
sistemazione di filologi e di bibliotecari, ignota all’età arcaica e a quel- 
la classica. Similmente non ci fu mai un libro di poesie di Alceo o di 
Saffo paragonabile al /epidus libellus catulliano, composto, questo si, di 
poesie pensate e scritte in tempi e situazioni assai differenti, ma tutte 
poi raccolte e strutturate dal poeta a comporre un’opera organica. 

Tutti i filologi inoltre sanno bene che una parte non piccola delle 
opere di Aristotele fu costruita, seppur involontariamente, dal suo edi- 
tore, Andronico di Rodi, tre secoli dopo la morte del filosofo. Andro- 
nico fece certo opera meritoria riunendo gli scritti aristotelici, che non 
dovevano avere avuto fino a quel momento grande circolazione fuori 
della scuola, secondo argomento e ordinandoli in libri. Egli mise cosi in- 


? M. I. FINLEY, Problemi e metodi di storia antica, trad. it. Roma-Bari 1987, p. 20: «la diffusa 
sensazione che qualsiasi cosa scritta in greco o in latino sia in qualche misura privilegiata, esente 
dai canoni normali di valutazione». «Nella storia antica anche gli storici sono fonti», ho udito pro- 
clamare una volta saputamente a un didatta della storia. Sicuramente egli per antica intendeva gre- 
co-romana (dell'altra non doveva avere d’altronde chiara cognizione dei millenni) e la sua certez- 
za non poteva che essergli stata trasmessa dalla lettura dei classicisti. 
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sieme tre libri che riguardavano scritti sulla pratica del discorso in pub- 
blico, otto sull’organizzazione della società, otto di teoria generale del- 
la natura, ecc. ecc. I titoli dati a queste raccolte rivelano la loro generi- 
cità: ‘Pptogixà, IToAitixa, Pvorxa, in greco sono infatti neutri plurali e 
non indicano alcun carattere unitario delle diverse raccolte. Ma, coe- 
rentemente con l’immagine di massiccia costruzione sistematica del pen- 
siero di Aristotele che nelle scuole filosofiche si andava inevitabilmen- 
te imponendo, esse finirono con l’essere lette e tramandate come opere 
di salda unità originaria, cosî volute dallo stesso Aristotele, e come tali 
ci sono giunte. Certo, il paziente esercizio filologico degli specialisti è 
giunto a notevoli risultati; alcune certezze sono ora universalmente ri- 
conosciute: il primo libro della Politica doveva essere un’opera autono- 
ma sulla costituzione e l’amministrazione del patrimonio (ITegi oixo- 
vouias), il terzo della Retorica un’opera autonoma sull’elocuzione (ITegi 
AgEews). Tutti poi riconoscono che Metafisica IV è un lessico ragionato 
e Fisica I una trattazione dei principî (ITepi doy@v.. 

Tutto questo resta però, si può dire, sepolto nelle indagini degli spe- 
cialisti* Spesso anzi non arriva neppure a scalfire il loro lavoro esege- 
tico, cosî come non scalfisce il lavoro di non pochi omeristi l'assoluta 
certezza che si ha del fatto che il testo di Iliade e Odissea da noi posse- 
duto può risalire nel pi fortunato dei casi a quello dei letterati di Ales- 
sandria e che prima, Platone e Aristotele ce lo testimoniano, circola- 
vano ed erano accettati anche altri testi, almeno in parte difformi dal 
nostro. 

Si può pensare che, come per i pastori evangelici, per i classicisti al- 
cuni accertamenti filologici debbano restare confinati al loro primo ap- 
prendistato e che essi siano in qualche modo tenuti, non solo a non ri- 
velarlo ai profani, ma quasi neanche a loro stessi ? Non dirlo a nessuno, 
anzi non pensarlo neppure! 


2. L'orologio di Corneille. 


Nel 1648, poco più di dieci anni dopo il trionfo del Cid, nell’ Aver- 
tissement con il quale interviene nella polemica che la sua tragedia ave- 
va suscitata, Corneille ribadisce la propria fedeltà ai precetti della Poe- 
tica aristotelica. Egli respinge, come offese alla sua stessa poesia, i segni 


* Anche se la disponibilità di un esauriente panorama di informazioni come quello offerto da 
I. DURING, Aristotele, trad. it. Milano 1976, dovrebbe servire a chiunque si confronti con il corpus 
aristotelico. 
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di insofferenza che alcuni suoi entusiastici sostenitori avevano osato ma- 
nifestare per Aristotele: 
Questo grand’uomo - egli scrive - ha trattato la poetica con tanta accortezza e 


con tanto giudizio che i precetti che ci ha lasciati appartengono a tutti i tempi e a 
tutti i popoli’ 


Indica quindi i due fondamentali requisiti aristotelici che il Cid pos- 
siede: la qualità morale del protagonista e che il conflitto tragico abbia 
luogo tra persone strette da vincoli familiari. Sono, è chiaro, i tratti che 
caratterizzano per Aristotele la «miglior tragedia», di cui troviamo com- 
piuta descrizione nei capitoli 13 e 14 della Poetica. 

Nell’ Exazzen del Cid del 1660 ritroviamo la stessa attenzione per que- 
sti due aspetti della tragedia. Sull’intrinseca moralità dei due protago- 
nisti, Corneille annota: 

Rodrigue persegue qui il suo dovere senza allentare in nulla la propria passione, 


Chimène fa a propria volta lo stesso, senza lasciare vacillare il suo disegno per il do- 
lore in cui si vede precipitata. 


Sulla conflittualità tra famigliari c’è bisogno di qualche precisazione: 


Un’innamorata forzata dal suo dovere a perseguire la morte del proprio inna- 
morato, morte che ella teme di ottenere, possiede tratti passionali più vivi e pit ac- 
cesi di tutto quel che può succedere tra marito e moglie, tra madre e figlio, tra fra- 
tello e sorella”. 


Gli insegnamenti della Poetica sono dunque ben presenti al poeta, ma 
è anche chiaro che l’interpretazione e applicazione offertane da Corneille 
rispecchia con lucidità la particolare situazione della società in cui egli 
opera e nella quale le passioni occupano un posto centrale nella riflessio- 
ne etica: la moralità di un uomo si misura sulla capacità di resistenza al- 
la passione, anche se, o meglio proprio perché, i legami passionali ap- 
paiono assai più potenti di qualsiasi tradizionale vincolo di sangue. 

La capacità di accordare regola e sensibilità si ritrova anche quando 
il poeta affronta un tema avvertito in quel tempo come decisivo nell’imi- 
tazione dei modelli classici, l'osservanza delle unità di luogo e di tem- 
po, cui egli dedica tra l’altro il terzo dei suoi Discowrs, pubblicati cia- 
scuno a mo’ di prefazione dei tre volumi delle sue opere nell’edizione 
del 1660. L'aggiornamento del codice aristotelico, il suo adattamento ai 
tempi, appare evidente quando Corneille affronta l’unità di tempo, uno 
dei temi su cui si erano abbattute le critiche pit forti al momento della 


* CORNEILLE, Euvres complètes, Paris 1963, p. 217. 
‘ Ibid., pp. 218 sg. 
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rappresentazione del Cid. L'azione che nel dramma di Guillermo de Ca- 
stro si sviluppa sull'arco di tre anni è racchiusa nel Cid nelle ventiquat- 
tro ore, da un mattino al mattino del giorno successivo, non senza che 
Corneille esprima invero qualche rammarico: 


Non posso negare che la regola delle ventiquattro ore contrae troppo gli avve- 
nimenti di questo dramma’ 


Eppure la regola in sé è tutt'altro che assurda: 


Molti inveiscono contro questa regola che chiamano tirannica, e avrebbero ra- 
gione se essa fosse fondata solo sull’autorità di Aristotele; ma quel che deve farla 
accettare è la ragione naturale che le serve da fondamento. La composizione dram- 
matica è un’imitazione, o, per meglio dire, un ritratto delle azioni degli uomini, ed 
è fuori di dubbio che i ritratti tanto più sono eccellenti quanto meglio assomigliano 
all'originale. La rappresentazione dura due ore e assomiglierebbe perfettamente se 
l’azione che essa rappresenta non domandasse di più per la sua realtà?. 


Di qui il consiglio di restringere il più possibile la durata dell’azione rap- 
presentata, tenendo comunque conto della verisimiglianza della resa sce- 
nica, secondo le esigenze delle diverse storie. 

Aristotele è dunque grande perché non fa che dar voce e definizio- 
ne alla «ragione naturale» ? C’è tuttavia qualcosa su cui val la pena di 
riflettere, ed è proprio l’uso del termine «naturale». Corneille ha ben 
presente il passo della Poetica cui la regola dell’unità di tempo pretende 
di rifarsi: «la tragedia deve racchiudere la durata della sua azione in un 
giro del sole o sforzarsi di non eccederlo troppo». Corneille sa anche che 
l’interpretazione del passo è controversa tra i suoi contemporanei: si 
tratta «di un giorno naturale di ventiquattro ore o di un giorno artifi- 
ciale di dodici ?»’ L’aristotelico «giro del sole» (megiodog tod mAiov), la 
parabola compiuta in cielo dal suo sorgere al suo tramontare, che defi- 
niva la giornata primaverile dello spettacolo tragico, si traduce nel giro 
della lancetta sul quadrante analogico dell'orologio meccanico, perché il 
tempo è ora concepito omogeneamente, e il giorno misurato e rigorosa- 
mente segmentato in ventiquattro ore di uguale durata; ed è questa la 
naturalità secondo la quale lo percepisce Corneille, persuaso tuttavia di 
restare in questo caso fedele al dettato aristotelico. 


? Ibid., p. 220. Nuoce infatti, com’egli osserva, alla collocazione della vittoriosa battaglia con- 
tro i Mori, e soprattutto obbliga Chimène a riproporre con eccessiva premura la sua richiesta di 
giustizia al re. Il dover precipitare gli avvenimenti, egli d'altronde nota, aveva già condizionato la 
composizione tragica degli antichi: nelle Supplici euripidee Teseo muove da Atene e ritorna vinci- 
tore nel solo volgere della recita di trentasei versi, né molto di più dura la navigazione del vitto- 
rioso Agamennone da Troia ad Argo. 

* Ibid., p. 844. 

? Ibid., p. 844; cfr. ARISTOTELE, Poetica, 1449b12-13. 
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Corneille appartiene a una società che, pur letterariamente sotto- 
messa ai precetti poetici di Aristotele, è pienamente consapevole della 
propria nuova importante identità. Il poeta partecipa appieno di questa 
consapevolezza e sa guardare con distacco pratiche e costumi dei secoli 
passati; egli riconosce bene la differenza tra i suoi e i tempi di Rodrigue 
e Chimène e la peculiarità della conclusione del racconto tradizionale, 
quale è riportata nel racconto di Guillermo de Castro: un matrimonio 
non motivato dall’amore reciproco, ma dal dovere della compensazio- 
ne, in grazia del quale Ximena ottiene un marito non meno glorioso del 
padre perduto. 

È storico - annota Corneille - ed è piaciuto al suo tempo; ma è sicuro che spia- 
cerebbe al nostro, e mi rattrista vedere Chimène consentirvi nell’autore spagnolo, 


anche se egli concede pit di tre anni di durata alla vicenda rappresentata nella com- 
media'*. 


Cosî dunque Corneille conduce la sua irrinunciabile lotta con Ari- 
stotele, e, come Giacobbe a Peniel, ne esce segnato, un segno che egli 
sa abilmente dissimulare come «les incommodités de la règle»"'. Che si 
tratti di una lotta necessaria per riconoscere la propria stessa identità 
guardando in faccia l'antico ce lo ricorda poco pit di un secolo dopo W. 
von Humboldt: 


I Greci non sono soltanto un popolo da conoscere per utilità storica, ma un idea- 
le. La loro superiorità su di noi è siffatta che proprio la loro inattingibilità ci rende 
utile imitare le loro opere, e benefico richiamare al nostro sentimento oppresso dal- 
la nostra condizione cupa e vile la loro libera e bella. 

Essi ci restituiscono sotto ogni riguardo alla nostra propria libertà perduta (sep- 
pure si può perdere quel che non si è mai posseduto ma per cui si è stati giustifica- 
ti dalla natura), poiché cancellano istantaneamente l’oppressione del tempo e, con 
l'entusiasmo, potenziano la forza che è creata in noi di averne il sopravvento con le 
nostre stesse azioni. 

Essi sono per noi quel che gli dèi erano per loro: carne della nostra carne e san- 
gue del nostro sangue; ogni infelicità e ogni asperità della vita, ma un sentimento 
che rimette tutto in gioco e, mentre elimina la durezza del mondano, serba la gra- 
vità delle idee’. 


La grecità è qui tutta quanta sottratta alla storia, essa si trasforma 
nell'immagine stessa della realizzata libertà che permette agli uomini di 
riconoscersi tali. 

Nonostante la forte enfasi dell’espressione, sono ben discernibili le 


!° CORNEILLE, Euvres cit., p. 219. 

1! Ibid., p. 220. 

1" w. von HUMBOLDT, Uber den Charakter der Griechen, die idealische und bistorische Ansicht 
desselben, in n., Werke in Fiinf Binden, Il. Schriften zur Altertumskunde, Darmstadt 1979, pp. 65 
seg. 
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categorie che reggono il discorso di Humboldt: la libertà, appunto, qua- 
le condizione originaria e naturale, e il dovere di recuperarla a dispetto 
della sua inattingibilità. Inattingibili sono dunque i Greci per gli uomi- 
ni, i Tedeschi dei suoi giorni, cosî come inattingibili erano per i Greci i 
loro dèi; ma è solo la loro imitazione che può affrancare dal servaggio 
spirituale dei tempi e ricondurre alla libertà. Certo, questa pagina di 
Humboldt è da ricondurre alla temperie classicistica della Germania di 
primo Ottocento; tuttavia non è difficile ravvisare più remote solleci- 
tazioni di queste enfatiche affermazioni” 


3. Pensargreco. 


Non pit di due anni fa usciva in America un libro dal titolo provo- 
catorio, almeno nelle intenzioni: Who Killed Homer?"; esso fu accolto 
con un'attenzione senza dubbio superiore al suo intrinseco valore: re- 
censioni su importanti quotidiani e periodici, e più di cento pagine di 
dibattito sulla rivista «Arion»! I due autori constatano allarmati il pro- 
gressivo deperimento degli studi di greco e di latino nelle scuole e nelle 
università americane e l’attribuiscono all’opportunismo carrieristico dei 
classicisti, i quali da una parte trascurano l’insegnamento, dall’altra so- 
no succubi di qualsiasi sirena culturale europea. 

Si può capire che il livello dell’analisi risulta nel complesso basso, ma 
forse proprio per questo qualche attenzione può essere dedicata all’al- 
meno parziale successo scandalistico e in particolare alle risposte che il 
volume va suscitando. E fin troppo chiaro che la prima preoccupazione 
di Hanson e Heath sia il progressivo decremento dei posti di professo- 
re di classics nei college e nelle università nonché la riduzione dei loro 
stipendi, ma le questioni ideologiche che il libro solleva oltrepassano 
questa preoccupazione e oltrepassano anche i limiti del sistema scola- 
stico degli Stati Uniti, che è invece l'orizzonte invalicato dei due auto- 
ri. Un orizzonte, si badi, non consapevolmente definito, ma per cosî di- 
re ovvio, vuoi per ignoranza vuoi per naturale disinteresse. 


* Si pensa in particolare all’anonimo opuscolo De/ sublime, su cui cfr. G. CAJANI, Classicismo e 
libertà : nostalgia di un «tempus actum» nel Sublime, in G. CAJANI e D. LANZA (a cura di), L'antico de- 
gli Antichi, Palermo (di prossima pubblicazione). 

4 v. p. HANSON e J. HEATII, Who Killed Homer? The Demise of Classical Education and the Re- 
covery of Greek Wisdom, New York 1998. 

! «Arion», inverno 1999, pp. 84 sgg. (interventi di S. J. Willett, C. Martindale, P. Green e 
replica degli autori). 


Lanza Dimenticare i Greci 1451 


Il secondo capitolo del libro ha un titolo eloquente: Thinking like a 
Greek. Gli autori vi sostengono che la debolezza degli studi classici di 
oggi deriva dall’incapacità di chi insegna il latino e il greco di immede- 
simarsi nel proprio ruolo fino a identificarsi con quei Greci (i Romani 
vengono un po’ lasciati perdere e restano cosi sullo sfondo) che sono 
l’oggetto delle loro analisi critiche. Ma perché mai i classicisti dovreb- 
bero pensare, e comportarsi, come gli antichi Greci? Semplice: perché 
i fondamenti della vita sociale americana, anzi dell’Occidente tutto, so- 
no gli stessi di quelli dell’Atene classica: 

governo costituzionale, libertà di parola, diritti individuali, controllo civile sull’eser- 


cito, separazione tra autorità religiosa e autorità politica, egualitarismo della classe 
media, proprietà privata, libertà di ricerca scientifica»! 


Non è questo il luogo per sottoporre a critica punto per punto l’at- 
tendibilità storiografica di siffatto catalogo, che tuttavia ha un suo pre- 
gio: di concentrare i principali capisaldi dell'ideologia tradizionale ame- 
ricana, dell'americano way of life, ritenuto da chi ne è protagonista l’uni- 
co possibile sistema di convivenza civile. 

Su questa base dovrebbe esser possibile oggi ai classicisti occidenta- 
li (il discorso dagli Stati Uniti si dilata sempre pretenziosamente a un 
Occidente non meglio definito) ciò che ha per lungo tempo tentato sen- 
za grande successo una lunga tradizione classicistica europea. Questa 
tradizione, che pure sta alle spalle dei dipartimenti di classics delle uni- 
versità americane, non sembra peraltro molto presente a Hanson e 
Heath, né fa loro perdere tempo; perciò la loro trattazione può contare 
sulla più sbrigativa linearità: Omero, come già si sarà capito, sta per tut- 
ta la Grecia, e l’intera civiltà greca si racchiude agevolmente nell’ Ate- 
ne del periodo classico. 

La rozzezza di questo impianto storiografico è già stata messa in lu- 
ce, e, per alcuni tratti, puntualmente contestata da Peter Green', e non 
penso che valga la pena di indugiarci ancora. Neppur val la pena di ri- 
petere le accuse di intolleranza loro rivolte, giustamente, da C. Martin- 
dale nella stessa occasione! Se dunque si ricorda il libro di Hanson e 
Heath è perché la loro pretesa non solo di scrivere o di parlare greco 
(com'era uso di non pochi filologi del passato e vezzo ancora di alcuni 
del presente), ma addirittura di pensare greco, di pensare come pensa- 
vano i Greci, cela una pretesa ben pit diffusa: di voler far pensare i Gre- 


16 1IANSON e NEATII, Who Killed Homer? cit., p. xvI. 

! «Arion» cit., pp. 122 sgg. 

!* Ivi, p. 112: «L’intolleranza per la multiculturalità in questo libro è parte di una più ampia 
intolleranza del dissenso». 
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ci come noi, di adeguarli alle nostre costruzioni ideologiche, alla nostra 
sensibilità, ai nostri nessi di inferenza logica e psicologica, al nostro, pre- 
sunto, sistema di valori. 

Quel che in Hanson e Heath si rivela paradossale, la pretesa di rica- 
vare i principî ideologici del capitalismo americano dall’ Atene classica, 
in altri più informati e avveduti classicisti riesce a scivolare quasi inav- 
vertita e permea la visione dell'antica Grecia, che, per essere il princi- 
pio dell'Occidente, necessita di un Oriente al quale contrapporsi. 

La sapienza greca non è mediterranea, ma anti-mediterranea; la cultura ellenica — 

un'idea non attribuibile alla razza — non è solo diversa, ma completamente antitetica a 
ogni civiltà del suo tempo o spazio. La polis non è né di ispirazione africana né asia- 
tica, ma un'istituzione in deliberata opposizione ai modi orientali di affrontare il 
governo, la letteratura, la religione, la guerra, i diritti individuali, la cittadinanza e 
la scienza. Ovunque vi fosse Grecia non era Tiro, Sidone, Giza o Persepoli, e nep- 
pure Germania, Britannia o Gallia. I valori essenziali della Grecia classica sono uni- 
ci, immutabili e non multiculturali, e perciò spiegano sia la durata e il dinamismo 
della stessa cultura occidentale - cultura che noi come intellettuali occidentali dob- 
biamo smettere di difendere e piuttosto riguadagnarne la coscienza del possesso, co- 
me l’unico paradigma che potrà salvare o distruggere il pianeta'’. 


Anche qui la semplificazione è di grande aiuto alla chiarezza. E non 
lo è meno quando essi in tutta tranquillità identificano nei generali di 
Dario gli antenati degli yes-men di Saddam o dei pasdaran di Khomei- 
ni. La formulazione può forse far sorridere anche il pit acceso nemico 
di Arabi o islamici (che importa la distinzione per un Occidentale ?) del 
nostro continente; eppure non fa che disvelare un antico atteggiamen- 
to, che aveva condotto in passato a formulare categorie come quella di 
«dispotismo asiatico», nella quale trovavano promiscua collocazione le 
antiche società di palazzo della mezzaluna fertile, l'impero cinese, quel- 
lo zarista e l'Unione Sovietica stalinista”. E i Greci per parte loro sono 
stati fatti parlare; da una lettura, invero alquanto forzata, di Erodoto si 
è riusciti a risalire fino a Omero e a ricavarvi la medesima contrapposi- 
zione di due mondi irrapportabili l’uno all’altro ed eternamente in con- 


1? HANSON e HEATII, Who Killed Homer? cit., p. xvin. I corsivi sono degli autori. 

% Ibid., p.92. 

2! Il tema, com'è noto, risale a Montesquieu, ma conobbe grande fortuna anche nell’ambito 
della riflessione marxista dei modi di produzione, per poi essere usato durante la guerra fredda; 
una lucida messa a punto si trova nel saggio introduttivo di P. Vidal-Naquet alla traduzione fran- 
cese (1964) del libro di K. wITTFOGEL, I/ dispotismo orientale; la prefazione è stata ristampata, in- 
sieme con un’illuminante nota informativa, in P. VIDAL-NAQUET, La démocratie grecque vue d’ail- 
leurs. Essais d’historiographie ancienne et moderne, Paris 1990, pp. 267 sgg. Per un ampio panorama 
del dibattito si veda inoltre G. soFrI, I/ modo di produzione asiatico. Storia di una controversia marxi- 
sta, Torino 1969. 
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flitto: il greco, cioè l’occidentale, nel quale non è difficile identificarsi, 
e l’orientale, il barbarico, l’irrimediabilmente altro”. 

Se ciò è stato, ed è tuttora, possibile, non è soltanto perché gli stu- 
diosi dell’antico sono poco propensi a interrogare con attenzione il pas- 
sato, ma anche e soprattutto perché non si curano di interrogarsi sul 
mondo nel quale vivono, sui problemi che in esso si pongono, sui con- 
dizionamenti di educazione ricevuti, sulle manipolazioni dell’informa- 
zione alle quali inconsapevolmente si sottopongono. E senza una ade- 
guata problematizzazione del presente è inutile interrogare il passato: 
esso non farà che rifletterci le menzogne rassicuranti che desideriamo. 

Nell'ultimo brano citato di Hanson e Heath alcune parole («La po- 
lis non è né di ispirazione africana né asiatica, ma un'istituzione in de- 
liberata opposizione ai modi orientali...») rivelano chiaramente chi sia 
il vero grande obiettivo di tutta la loro crociata: l’ Atena nera di Martin 
Bernal” 


4. La questione Bernal. 


Il libro di Bernal si trova fin dall’uscita del primo volume al centro 
di un corposo dibattito. I temi suscitati vanno ben al di là di una ricol- 
locazione della storia della cultura greca; essi portano direttamente a una 
questione cruciale dei nostri giorni: come, perché e con quali effetti si 
insista su una prospettiva eurocentrica nello studio della storia. Negli 
Stati Uniti, dove l'ideologia del politically correct compensa e maschera 
l’irrimediabile egemonia bianca, la controversia si è presto dilatata, tra- 
sformandosi in una sorta di laboratorio esemplare del confronto cultu- 
rale Europa-Africa. 

Della querelle dà conto, almeno in parte, nella prefazione al secon- 
do volume, lo stesso Bernal, che appare peraltro soddisfatto della pole- 
mica, in gran parte consapevolmente voluta, come si può agevolmente 
ricavare da quello che scrive: 


A partire dall’estate del 1989, alcune resistenze sono venute allo scoperto e ci 
sono stati numerosi, feroci attacchi pubblici al libro, provocati in parte dal conve- 


? Importanti osservazioni nell'articolo di c. CATENACCI, L’Oriente degli antichi e dei modemi. 
Guerre persiane in Erodoto e Guerra del Golfo nei «media» occidentali, in «Quaderni Urbinati di 
Cultura Classica», 1998, pp. 173 sgg. Tanto più importanti se si considera che persino la recente 
guerra nel Kossovo con tutti i suoi massacri ha indotto un certo giornalismo d’intrattenimento ad 
alcuni lepidi giochi di travestimento letterario: noi, gli Occidentali (idest la Nato), i Greci, e loro, 
gli Orientali (idesi i Serbi, ma anche, perché no?, gli Albanesi), i Troiani. 

” M. BERNAL, Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical Civilization, 2 voll., London 
1987-91 [trad. it. Parma 1991-94, da cui citol. 
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gno dell’ American Philological Association e in parte dall'uso che ne facevano i ne- 
ri americani, sintomi questi che le idee di Atena nera non erano soltanto destinate 
a svanire in una decorosa oscurità?‘. 


Qualcuno potrebbe far notare con altezzosa ronchalance che il libro 
di Bernal tratta quasi esclusivamente di avvenimenti (dominazioni, mi- 
grazioni, colonizzazioni) che ebbero luogo quattromila anni or sono, e 
che l'egemonia egizia sulla Grecia di quei tempi non ha molto a che fa- 
re con i rapporti Europa-Africa quali si sono andati configurando e de- 
finendo nell’età moderna. Ma un distaccato sussiego avrebbe poco sen- 
so, quando si rifletta che, come ho detto, la provocazione è consape- 
volmente presente negli intenti dell'autore del libro e nelle novità che 
egli intende proporre. 

Ma in che cosa consiste la sua tesi fondamentale ? Bernal distingue 
tra due modelli di storia greca. Un primo, già proprio dei Greci, di tut- 
ta l’antichità e di gran parte dell’età medievale e moderna, che ricono- 
sceva le origini della cultura greca nella pit antica cultura egizia. L’Egit- 
to quindi, e non la Grecia, stava agli inizi della civiltà, ne costituiva la 
sorgente, o l'alba, secondo la metafora che si preferisce. Questo model- 
lo viene sostituito agli inizi dell'Ottocento da un nuovo modello che, 
privilegiando l'appartenenza dei Greci alla famiglia linguistica indoeu- 
ropea, rivendica a questi soli primato e originalità culturali, tende a di- 
struggere i legami che univano la Grecia all'Egitto, e più in generale 
all’Oriente, e ne minimizza i rapporti culturali. 

Che tutto ciò nella sostanza sia vero non c’è chi possa metterlo in 
dubbio, solo che abbia qualche dimestichezza con la storia della filolo- 
gia classica e con il sorgere in Germania dell’ A/tertumswissenschaft?” 

Bernal attribuisce l'affermarsi di questo secondo modello al consoli- 
darsi del razzismo, e principalmente del razzismo antisemita nell’Euro- 
pa germanica e anglosassone. Forse tuttavia questa è semplificazione sto- 
riografica che rischia di confondere, anziché chiarire alcune questioni. 

Se l'ideologia razzista può infatti sostenere esternamente la nuova 
prospettiva, quel che la rende pienamente soddisfacente agli operatori 
del settore sono ragioni di altro tipo. Accettare il nuovo modello lin- 


" Ibid., II, p. xn. 

2 Non entro nei particolari della ricostruzione di Berna] né della lunga serie di minute conte- 
stazioni critiche a lui mosse dagli specialisti su giornali e riviste; mi limito, per la controversa va- 
lutazione delle figure dei singoli studiosi, a rimandare alle precise osservazioni di c. AMPOLO, Per 
una storia delle storie greche, in I Greci, I, Torino 1996, pp. 1015 sgg. (cfr. in particolare le pp. 1041 
sgg.). Bernal non nota, d’altra parte, ciò che è invece ben indicato da Ampolo, come cioè al crite- 
rio razziale che porta a distinguere i Greci dagli «Orientali» se ne accompagni un altro che distin- 
gue tra i Greci stessi, definendo differenti caratteristiche etniche per Dori, Ioni ed Eoli. 
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guistico, fornito dalla recente scoperta della parentela tra le diverse lin- 
gue indoeuropee, come criterio storiografico allargato di classificazione 
culturale, pare da una parte assicurare una pit solida scientificità alla di- 
sciplina, dall'altra restringere vantaggiosamente l’ambito dello studio 
specialistico. Alla tradizionale triade linguistica (ebraico-greco-latino) 
che caratterizzava la preparazione delle facoltà protestanti di teologia, 
nel cui ambito la filologia si era sviluppata e articolata, si passa alla più 
semplice diade (greco-latino) dei seminari classicistici. Inoltre, e ciò si 
rivela dirimente, la conoscenza della lingua diventa la migliore, anzi 
l’unica garanzia di conoscenza del mondo antico. Per questo, anche se 
ciò può apparire paradossale, si va affermando la persuasione che di ciò 
a cui non si può avere accesso linguistico diretto, non val la pena avere 
neppure informazione indiretta. 

Occorre dire che Bernal, troppo impegnato ideologicamente, non si 
è ben reso conto di tutte le implicazioni del primato esclusivo attribui- 
to alla lingua, che si rivela una vera e propria trappola. Per contrastare 
l'originalità primordiale dei Greci, egli infatti parte proprio da una con- 
siderazione della lingua greca e in particolare dai calcoli percentuali di 
quella parte del lessico riconosciuta come non indoeuropea. Ma del vo- 
cabolario greco si ha una conoscenza, nonostante tutto, abbastanza ap- 
prossimativa: irrigidito, in parte, quello poetico in artificiali stereotipi; 
solo frammentariamente attestato quello della lingua parlata, almeno per 
i tempi più antichi. Se poi dal greco arcaico si risale a quello miceneo, 
ogni calcolo percentuale del lessico deve cimentarsi con un patrimonio 
condizionato dal particolare uso degli archivi di palazzo. 

Ma ciò che desta maggiore perplessità appare il presupposto teorico 
che conduce a derivare la fisionomia culturale di un popolo dai caratte- 
ri delle sue origini linguistiche. La questione delle origini, e cioè della 
preistoria, affidata com'è al difficile gioco combinatorio di precari ac- 
certamenti linguistici, di un’infida tradizione di leggende e di comples- 
si riscontri archeologici, è destinata a rimanere sempre controversa. I 
grecisti ne hanno un buon esempio nell’eterna questione delle origini 
della tragedia. Seppure possa sembrare affascinante, la ricerca delle ori- 
gini, quando non si sia particolarmente devoti di Heidegger, non è poi 
problema tanto rilevante. Come non sono le sue origini, ma la tragedia 
quale si è storicamente configurata a condizionare la nostra sensibilità 
teatrale, cosî, non la preistoria, ma la storia della Grecia ha sempre co- 
stituito un modello nella tradizione europea. 

Quel che davvero conta non è dunque tanto stabilire se la Grecia sia 
o non sia stata colonizzata all’inizio del II millennio dagli Egiziani, quan- 
to chiedersi se sia possibile considerare la sua storia, come la storia di 
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qualsiasi altra società, prescindendo, completamente o in gran parte, dal- 
la storia degli altri popoli e gruppi sociali con cui essa aveva inevitabili 
rapporti e della cui koinè culturale partecipava. E su questo il dibattito 
è sempre rimasto aperto, sia pure in modo diverso e con diversi esiti nei 
differenti comparti disciplinari. Gli storici appaiono senza dubbio più 
sensibili al problema degli archeologi e dei filologi, probabilmente per- 
ché proprio nel loro settore le affermazioni di autarchia ariana furono 
formulate in modo più reciso ai tempi del «terzo umanesimo». 
Con la rivelazione di tutte quelle civiltà microasiatiche in cui elementi indoeu- 
ropei e non-indoeuropei sono inscindibili, è finito non solo il mito di una civiltà in- 
doeuropea, ma anche il problema «Oriente e Occidente». Greci e Asiatici non stan- 


no più di fronte alle soglie della storia. Che dal secolo xIv a. C. in poi si siano co- 
nosciuti, si siano mescolati, abbiano talvolta pensato e agito in comune, va da sé. 


Cost scriveva Arnaldo Momigliano, poco dopo la fine della guerra, re- 
censendo l’importante e discusso volume di Santo Mazzarino, Fra Orien- 
te e Occidente. Ma la conclusione cui giungeva non può non sorprende- 
re: «L’unica cosa da fare intorno al problema “Oriente e Occidente” è 
di non parlarne più»*. 

In realtà, come ben mostrava l’autore del libro, il dibattito era — e 
noi possiamo dire, dopo pit di cinquant’anni, è — assai lontano dall’es- 
sere risolto, tante sono le implicazioni nell’attualità che esso comporta 
non solo per gli specialisti, ma più ancora per i cosiddetti profani. 

Bernal riconosce la propria ingenuità: 

Con ancor maggior sorpresa, ho constatato che in entrambi i paesi [Gran Bre- 
tagna e Stati Uniti] c’era un considerevole numero di storici dell’antichità e di clas- 
sicisti che concordavano con le mie opinioni e avevano di fatto cominciato a elabo- 
rarne di simili. 


un significativo numero di classicisti è stato più pronto ad accettare i miei argo- 
menti del pubblico profano, che conosceva poco o nulla della materia” 


Ciò non sorprende: chi dopo il liceo si è dedicato ad altri studi serba per 
lo più, come proprio talismano, alcuni tra i più logori stereotipi del clas- 
sicismo scolastico, cui resta nostalgicamente affezionato e che difficil- 
mente ammette gli siano sconvolti. 

Ma se è vero che la classicistica non è inerte, come supponeva Ber- 
nal, di fronte al modello ariano di autarchia greca, è pur vero che, an- 


26 La recensione, seguita dalla replica del recensito, è ripubblicata nella seconda edizione: 
S. MAZZARINO, Fra Oriente e Occidente. Ricerche di storia greca arcaica, Milano 1989, da cui cito 
(p. 399). Il primo capitolo del libro (Per la storia e l'impostazione del problema) offriva già un so- 
stanzioso panorama della questione a partire dai primi decenni dell'Ottocento. 

? BERNAL, Black Athena cit., Il, pp. x-x. 
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che per l’inevitabile limite delle competenze, i rapporti dei Greci con il 
resto del mondo antico sono quasi sempre scoperti e analizzati come sin- 
goli episodi. Un termine, ad esempio, come «stile orientaleggiante» sem- 
bra richiamare un’analogia con le suggestioni primitivistiche della pit- 
tura del passaggio tra Otto e Novecento per l’influsso dell’arte africana 
piuttosto che indicare l'appartenenza degli artisti greci del tempo, pur 
con le loro specifiche caratteristiche, a un più ampio orizzonte cultura- 
le. Neppure la frammentazione delle discipline ha favorito lo scambio 
delle informazioni; soprattutto gli studiosi della letteratura si sono in 
maggioranza sempre pit convinti che le testimonianze della cultura let- 
teraria greca possano essere studiate e comprese in sé e per sé?* 

Eppure, che il recinto del palazzo di Alcinoo non abbia riscontro se 
non in edifici costruiti molte centinaia di chilometri a oriente, che la 
Teogonia esiodea proponga sequenze cosmogoniche ben note in Babilo- 
nia, che la Lidia sia ai tempi di Archiloco e Saffo qualche cosa di simi- 
le a quel che divenne Parigi per un Europeo della fine del secolo scorso, 
ecc. ecc., tutte queste sono cose ben note ai classicisti, ma restano per 
cosî dire nelle pieghe della ricerca, considerate solitamente irrilevanti e 
marginali, quando non addirittura eccezionali?’ Volta per volta vengo- 
no perciò formulate spiegazioni particolari, spesso curiose, nelle quali 
non è raro che siano fatte intervenire vicende biografiche, prive di pro- 
ve consistenti. 

Per la verità, secondo il semplice buon senso storiografico, quel che 
si suol definire l’onere della prova dovrebbe toccare ai sostenitori di que- 
sto singolare isolamento dei Greci dai loro vicini, della loro supposta im- 


#* Un caso a suo modo esemplare può considerarsi la lunga controversia sull’interpretazione 
di ERODOTO, 2.53, € sul suo sistema di corrispondenza tra le divinità greche e quelle egizie. Si ve- 
da in proposito quanto spiega J. Assmann nel suo saggio in questo stesso volume. 

2 Tanto più importante quindi quanto scrive nel recente densissimo volumetto w BURKERT, 
Da Omero ai Magi. La tradizione orientale nella cultura greca, Venezia 1999, pp. 32 sg.: «La docu- 
mentazione orientale offre un materiale che presenta un rapporto cosi stretto con la poesia epica 
greca, che non dovrebbe essere trascurato nell’interpretazione omerica. Questa considerazione de- 
ve porre dei limiti alle valutazioni relative a una tradizione eroica puramente indoeuropea o stret- 
tamente micenea. Gli influssi più evidenti sono nelle scene del pantheon divino. E certo che si de- 
vono tener presenti contatti molteplici, sia sul piano delle relazioni umane, sia sul piano degli svi- 
luppi storico-sociali. Ma considerando il fatto che abbiamo a che fare con sfere di civiltà comunque 
connesse tra loro, da un punto di vista geografico quanto cronologico, insistere sull’idea di svilup- 
pi del tutto autonomi e di coincidenze puramente casuali significherebbe aggirare il problema». 
Oltre alla restante produzione di Burkert degli anni Novanta, costantemente richiamata nel libro, 
si veda anche il documentatissimo volume di M. L. wEsT, The East Face of Helicon. West Asiatic 
Elements in Greek Poetry and Myth, Oxford 1997. Sul versante archeologico è parimenti impor- 
tante la documentazione che si può trovare sul ricco materiale di provenienza mediorientale ritro- 
vato nell’Heraion di Samo in H. kyRieLEIS, The Heraion at Samos, in N. MARINATOS e R. HAGG (a cu- 
ra di), Greek Sanctuaries. New Approaches, London 1993, pp. 125 sgg. 
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permeabilità. Ma più delle prove talvolta vale l'autorità. Nel 1975 Mo- 
migliano pubblicò un articolo nel quale sosteneva con dovizia di esem- 
pi che i Greci conoscevano poco e male, o non conoscevano affatto, le 
lingue degli altri popoli”. La tesi fu subito accettata e divenne rapida- 
mente senso comune, e quel che per l’autore era una mancanza fu pre- 
sto considerato un merito, un titolo aggiuntivo di distinzione. Non sem- 
bra tuttavia che ci si sia chiesti più precisamente: quali Greci? Partire 
dai dominatori del m secolo a. C. non appare infatti molto significati- 
vo: chi comanda esercito e amministrazione impone ai sudditi la propria 
lingua. Ma prima, chi commerciava nel Mediterraneo orientale, e le sue 
rotte lo conducevano in Fenicia o in Egitto, è verisimile che ne igno- 
rasse le lingue ? E chi ebbe a vantare, a torto o a ragione, la propria ori- 
gine da Sardi, o chi preannunciò un’eclisse, inesatta per la Tonia ma esat- 
ta per la Mesopotamia, o chi aveva collaborato alle opere idriche dell’im- 
pero, o chi ci riferisce i racconti dei dotti persiani e dei sacerdoti egizi, 
o chi infine nei territori dell'impero aveva guidato una compagnia di 
mercenari, tutti costoro conoscevano solo il greco? Lo stesso Aristofa- 
ne mette in bocca all'ufficiale persiano parole smozzicate, che sono so- 
litamente interpretate come mero grammelot, ma che potevano essere 
fino a un certo punto intese, grazie al loro carattere formulare, almeno 
da una parte del pubblico”. 

Che i Greci stessi abbiano barato, facendo credere che gli altri do- 
vessero imparare il greco per comunicare con loro, è pienamente com- 
prensibile; ciò fa parte dell’orgoglio di qualsiasi popolo, necessario spes- 
so a mantenere forte il proprio senso di identità”. Lo si vede bene an- 
che nel caso degli Ebrei, popolo unico e refrattario agli usi e alle credenze 
dei propri vicini, secondo l’autoritratto consegnatoci nella Bibbia. Ma 


% A. MOMIGLIANO, The fault of the Greeks, in «Daedalus», 1975, pp. 9 sgg. L'autore si stupi- 
sce del disinteresse dei Greci per la lingua ebraica, ma a chi sarebbe dovuto interessare l’ebraico 
prima che i cristiani avvertissero la necessità di attingere direttamente ai libri da loro definiti An- 
tico Testamento? D'altra parte nello stesso articolo Momigliano afferma: «l Greci furono unici 
nell'antichità per la loro capacità di descrivere e definire i costumi degli stranieri. Essi seppero ana- 
lizzarne le istituzioni, le credenze religiose, le abitudini quotidiane, persino la dieta. Inventarono 
quel che noi ancora riconosciamo come la valida scienza dell’etnografia» (p. 15). Non sono sicuro 
che i racconti dei Greci possano definirsi tout court etnografici, ma sicuramente è difficile pensa- 
re a un’etnografia priva di conoscenze linguistiche. 

© ARISTOFANE, Acamesi, 100; si veda in proposito M. C. MILLER, Athens and Persia in the Fifth 
Century BC. A Study in Cultural Receptivity, Cambridge University Press, 1997, pp. 130 sg. 

* A Erodoto, per esempio, sulla cui testimonianza fa leva Momigliano, è molto chiaro che 
bilingue è chi è soggetto non chi domina (4.114); è dunque logico che egli preferisca rappresen- 
tare gli interpreti come non greci (2.154). Né deve sorprendere che proprio nel rv secolo, quan- 
do gli scambi con l'impero si fanno sempre pii stretti, invalga l’uso di ostentare indifferenza e 
ignoranza. 
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anche in questo caso il dovere dello storico è di saper interpretare e va- 
lutare, e soprattutto di usare tutti gli strumenti di cui possa disporre” 

Non diversa impermeabilità è stata proposta, in nome della indoeu- 
ropeicità dei Greci, per le loro credenze e le loro pratiche religiose. L’ipo- 
tesi di una religione indoeuropea originaria e sostanzialmente stabile ha 
condotto anche studiosi di vaglia a tralasciare come irrilevante il can- 
giante contesto religioso del Mediterraneo orientale, dalla cui conside- 
razione erano pure venute tante illuminazioni per lo studio del vario 
quadro religioso greco tra la fine dello scorso e il principio di questo se- 
colo. Il vincolo linguistico, che si manifesta, ma non sempre, nei nomi 
delle divinità, ha finito col prevalere su qualsiasi altra considerazione 
storica. Eppure una breve riflessione sulla nascita e la successiva espan- 
sione delle più grandi religioni del nostro tempo avrebbe potuto consi- 
gliare maggiore prudenza. Né il buddismo, né il cristianesimo, né l’isla- 
mismo, nonostante il loro saldo ancoraggio a un patrimonio scritturale, 
appaiono vincolati a caratterizzazioni linguistiche o di razza, ma devo- 
no successi e insuccessi nel loro affermarsi ed espandersi a ragioni mol- 
to più complesse di natura sociale, politica, ambientale ecc. 

Bernal ha dunque ragione nel dire che a fondamento del moderno 
modello autarchico della Grecia sta un’opzione ideologica, un'opzione 
che si è venuta sfumando e ridefinendo nei particolari secondo le ne- 
cessità dei tempi, ma che mantiene saldo il proprio criterio antinomico: 
Greci = noi, non-Greci = altri. Eppure, come già si è detto, non è que- 
sto l’unica ragione della permanenza e della fortuna del modello, della 
sua funzionalità e, soprattutto, dell’ovvietà con la quale esso è accolto 
e fatto proprio dai non specialisti, nonostante la sua palese improbabi- 
lità storiografica. 


5. Greci senza Greci? 


Staccare la Grecia dal contesto storico cui appartiene presenta un 
duplice vantaggio: permette di avere un campo d’indagine chiuso e de- 
finito e inoltre di considerare il proprio oggetto come eccezionale, esen- 
te perciò dai più comuni obblighi di un approccio storiografico. Tra 
questi la necessità di definire un quadro antropologico approssimati- 
vamente coerente della società remota, nel tempo se non nello spazio, 
che è oggetto dei nostri studi. Non è in effetti difficile da osservare 


” Si vedano G. GARBINI, Storîa e ideologia nell’Israele antico, Brescia 1986, e }. ASSMANN, Mo- 
ses the Egyptian. The Memory of Egypt in Western Monotheism, Cambridge Mass. 1997. 
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che, mentre qualsiasi libro di buona divulgazione sulle altre società an- 
tiche, l’egizia, la babilonese, per non parlare di India e Cina, si apre 
con una serie di indicazioni sulla configurazione e la dinamica dei rap- 
porti sociali nonché sulle peculiari categorie verbali e mentali sue pro- 
prie, sarebbe vano cercare qualche cosa di simile nelle sintesi di storia 
greca. Anzi, quanto più il libro è rivolto a non specialisti, tanto meno 
indulge a qualsivoglia osservazione di tal genere. Se ne può dedurre 
l'opinione che lo studio della storia greca non debba richiedere altra 
mediazione che il buon senso. 

Se una volta si amava parlare di «miracolo greco» a indicare il pro- 
digio di un mondo che nascerebbe già maturo e spiritualmente attrez- 
zato come il nostro, si è poi preferito parlare pi semplicemente di con- 
temporaneità dei Greci. I Greci dunque come nostri contemporanei, 
che, in quanto tali, senza troppe complicazioni, possono venire interro- 
gati sui nostri stessi problemi”. 

Eppure, proprio in quel che ci può apparire uno degli aspetti più fa- 
miliari e rassicuranti, la continuità di una terminologia concettuale, si 
annida già la prima insidia. Parole come /ogos, r2ythos, pathos, che quo- 
tidianamente ci illudiamo di riadoperare, rivelano, solo che le si consi- 
deri con un po’ di attenzione, la loro appartenenza a un sistema cate- 
goriale ben diverso dal nostro e di non facile decifrazione” E come po- 
tremmo definire correttamente con i nostri parametri concettuali termini 
come alòdwe, vpers, pidos, aitia, senza dover tracciare un quadro com- 
plessivo dei rapporti tra gli uomini e tra l’uomo e la divinità, un quadro 
assai lontano da quello cui siamo assuefatti ?* Ciascuno di essi richie- 
derebbe spiegazioni non meno articolate ed esemplificazioni non meno 
numerose di quelle che occorsero per far intendere termini inizialmen- 
te astrusi come toterz, mana, potlach. Non meno diversa dalla nostra era 
infatti la concezione greca dei rapporti tra i sessi, dell’organizzazione 
familiare, dell’attività cultuale, dell'immagine della divinità, ecc. ecc. 
In mancanza di questo quadro si ottiene un generale effetto di banaliz- 
zazione, che può talvolta giungere a vere e proprie rappresentazioni ca- 
ricaturali. 


* Si può vedere come spesso il ricorso ai Greci serva ancora soltanto per scoprirvi quel che 
già conosciamo e che appartiene al nostro tempo, cosi per esempio alcune rivisitazioni della Poeti- 
ca aristotelica. Da questo punto di vista un vivace quadro della filosofia contemporanea è offerto 
da G. CAMBIANO, I/ ritorno degli antichi, Roma-Bari 1988. 

Per la dibattuta questione intorno al valore di /ogos e r7yth0s si veda c. cALAME, M&thos, l6- 
gos et histoire. Usages du passé héroigue dans la rbétorique grecque, in «L'Homme», 1998, pp. 127 
sgg.; per pathos cfr. quanto ho già annotato in I Greci, 11/2, Torino 1997, pp. 1147 sge. 

* Su airia si veda l'illuminante articolo di C. Darbo-Peschanski ibid., pp. 1063 sgg. 
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Il distacco della Grecia dal resto del mondo antico ha condotto alla 
creazione di un mondo a parte di illusoria maneggevolezza: summe poe- 
tiche come le Opere esiodee o la raccolta teognidea, che, se fossero sta- 
te composte in altra lingua, avrebbero comportato ben diverse media- 
zioni critiche, sono lette e rilette come si è usi leggere le poesie di Fo- 
scolo o di Goethe, ricercando nella biografia degli autori le chiavi di una 
più aderente interpretazione psicologica. Ma, a differenza che per i poe- 
ti moderni, qui gli elementi biografici, spesso tali soltanto per un equi- 
voco degli esegeti, sono autoschediasticamente ricavati dalle opere e, 
pit che illuminarle, contribuiscono al loro fraintendimento”. 

Non è da stupirsi che in questo modo si sia anche giunti agevolmen- 
te alla creazione di figure a noi, certo, familiari ma inesistenti, e in- 
comprensibili, almeno nella prima fase della civiltà greca: il filosofo, lo 
storico, il letterato. Queste definizioni sono state sf criticate e corrette, 
ma che eco ha avuto, fuori dell'ambito specialistico, la classificazione di 
«maestri di verità» formulata felicemente da Marcel Detienne per per- 
sonaggi come Parmenide, Empedocle, Eraclito ?* I «filosofi presocrati- 
ci» continuano ad aprire ogni manuale di storia della filosofia, e con- 
sentono di trascorrere, senza preoccupazione per le forme degli enun- 
ciati, dall’«acqua» di Talete alle «omeomerie» di Anassagora fino alle 
«idee» di Platone. 

Certo, i classicisti sono stati chiamati efficacemente a riflettere sul 
fatto che Tucidide non fosse un «nostro collega» da Nicole Loraux, ma 
quanto queste importanti riflessioni sulla storiografia e sulla sua storia 
sono realmente servite a offrire un'immagine dello storico molto più pro- 
blematica di quella divulgata e supinamente accettata dai profani?” E 
si è già accennato all’Omero curvo sul suo scrittoio e intento a riscrive- 
re i suoi poemi, costantemente alla flaubertiana ricerca dell’espressione 
più adatta, cui fa buon pendant un Archiloco che si consola delle proprie 
disavventure raccontandoci gli episodi più scandalosi della sua vita‘ 

Quale tempo d’altronde pit propizio di questo, nel quale si è solen- 


” Si veda per esempio intorno a Esiodo quanto, riprendendo anche importanti osservazioni 
di G. Nagy, scrive c. GROTTANELLI, La parola rivelata, in G. CAMBIANO, L. CANFORA e D. LANZA (a 
cura di), Lo spazio letterario della Grecia antica, 1/1, Roma 1992, pp. 219 sgg. Su Omero di grande 
rigore metodico ed efficace lucidità il recente articolo di M. L. west, The invention of Homer, in 
«Classical Quarterly», 1999, pp. 364 sgg. 

% M. DETIENNE, Les raîtres de vérité dans la Grèce archaique, Paris 1967. 

” n. LORAUX, Thucydide n'est pas un collègue, in «Quaderni di Storia», XII (1980), pp. 55 seg. 
Sulle differenze tra la storiografia antica e quella moderna rilevanti anche le osservazioni di v. H. 
YERUSHALMI, Riflessioni sull’oblio, in Usi dell’oblio, trad. it. Parma 1990, pp. 9 sgg. 

‘ Sul senso e sui caratteri della biografia in Grecia si veda ora l'importante saggio di o. MUR- 
raY, Modello biografico e modello di regalità, in I Greci, 11/3, Torino 1998, pp. 249 sgg. 
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nemente aperta la grande gara tra tutti i camerieri che spiano dal buco 
della serratura per riscrivere le vere storie dei loro padroni, quale tem- 
po più propizio al dilagare di quella «insolente familiarità» che già Nietz- 
sche aveva avuto modo di rimproverare ai grecisti del suo tempo ? Ade- 
guare i Greci al nostro senso comune sembra l’unica strada facilmente 
percorribile. É certo una strada rassicurante, che pone al riparo dal do- 
ver pensare il diverso e, più inquietante ancora, il diverso che ci appar- 
tiene, il diverso dentro di noi‘'. 

Ma questi Greci, costruiti a nostra immagine e come nostro archeti- 
po, quale passato potevano avere, quale memoria? E non fu già Plato- 
ne a definirli «eterni fanciulli», proprio perché dimentichi di sé, privi 
di ricordi? Eppure, paradossalmente, è proprio in Platone che possia- 
mo scoprire le tracce più evidenti di quel «modello antico» delle origi- 
ni della Grecia destinato ad essere posto in oblio alla fine del Settecen- 
to. Che prima degli eterni fanciulli ci fossero altri popoli e altre civiltà 
dalle quali essi avevano a lungo appreso arti, credenze, norme di com- 
portamento, di questo essi, i Greci, erano pienamente persuasi, almeno 
fino a quando le necessità di un’egemonia militare e politica non gli im- 
posero di dover apparire comunque superiori. La sentenza di Christian 
Meier «I Greci non ebbero Greci davanti a sé», fatta propria e genera- 
lizzata da Green, appare tanto d’effetto quanto vuota*. Anche i Greci 
avevano i loro Greci, possedevano cioè, come qualsiasi altra società, mo- 
delli più o meno remoti, possedevano una memoria culturale che è in- 
sieme principio d’identità, rappresentazione di somiglianze e di diffe- 
renze. Ma, ed è questo ciò che conta, una memoria culturale è impor- 
tante per far conoscere meglio chi la possiede, mentre perde d’impor- 
tanza quando la si intenda usare come testimonianza storica. Se cioè 
molti racconti tradizionali, o miti, se cosî si preferisce chiamarli, dei 
Greci rimandano all’Egitto, ciò è significativo per comprendere il ruo- 
lo dell’Egitto nell'immaginario, nel modo di pensarsi e di riconoscersi 
di chi tramandava le storie, ma assai meno come documento, attesta- 


‘ Tuttavia questa banalizzazione, questo appiattimento, questa pretesa di accostarsi a un te- 
sto remoto come a qualcosa scritto l’altroieri, non sono certo nuovi. Il biografismo incurante dei 
propri informatori, l'adeguamento del remoto al familiare sono a loro volta antichi. Diogene Laer- 
zio o Ateneo sotto questo aspetto non ci forniscono soltanto notizie tutte da verificare, ma peri- 
colosi modelli di conoscenza e di interpretazione. 

* P. Greenin «Arion» cit., p. 129. In realtà il contesto di c. MEIER, Entstebung des Politischen 
bei den Griechen, Frankfurt am Main 1980, p. 51, era più specifico: l'inesistenza di forme di «de- 
mocrazia» precedenti e modello (l’espressione tedesca «Die Griechen hatten keine Griechen vor 
sich» suggerisce non solo l’anteriorità ma anche il valore esemplare) della polis greca (cioè atenie- 
se); resterebbe da considerare quanto l’isonomia dei maschi liberi adulti possa considerarsi «de- 
mocrazia» nel senso moderno della parola. 
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zione, fonte storiografica. E ciò perché la memoria, la memoria sociale 
come quella individuale, è spesso non solo e non tanto la conservazione 
del passato, quanto piuttosto la sua ricostruzione, quando non addirit- 
tura la sua costruzione‘ 


6. La lingua dei morti. 


Dalle loro dorate cornici i miei antenati sembrano osservarmi, ma sono io in 
realtà che li osservo alla ricerca di un particolare che me ne riveli la familiarità, Ju- 
stus, il nonno di mio padre, e Nicolaas, il bisavolo di mia madre. Cerco nei loro vol- 
ti alcuni tratti dei miei genitori e, alla fine, mi è possibile riconoscere nel primo lo 
stesso naso carnoso, nel secondo la rotendità degli occhi ombreggiata dalle fitte so- 
pracciglia. Ma quel che pit mi colpisce è come essi si somiglino l’uno all’altro. Cer- 
co di capirne la ragione: forse perché potrebbero apparire l’uno accanto all’altro in 
uno dei ritratti collettivi di Frans Hals ? Questa reciproca rassomiglianza giunge qua- 
si a cancellare la precedente impressione di familiarità, ad allontanarmeli. Non è una 
rassomiglianza fisiognomica, ma deriva piuttosto dai medesimi abiti, dalla medesi- 
ma postura, dalla medesima rigidezza del busto un po' ritratto, dal gesto discreto 
del braccio, dalla medesima piegatura delle dita della mano destra. Li sento remo- 
ti, prigionieri del loro tempo, indecifrabili. Se per un miracolo essi rivivessero, che 
cosa avrei da dir loro, come potrei intenderli o farmi intendere? Eppure, rifletto, 
io appartengo a loro, o, meglio, essi appartengono a me: senza di essi io non sarei 
mai nato, non sarei qui. Capisco allora che il cammino per riconoscermi in loro non 
può essere diretto, non può fare a meno di quei sorrisi appena accennati, di quei cu- 
riosi cappelli, di quello sbuffare di pizzi, che essi condividevano con la gente del lo- 
ro tempo e della loro condizione, come dovevano condividerne idee e parole‘. 


Questa pagina diaristica dello scrittore olandese sembra offrire una 
parabola della nostra tormentata investigazione dei Greci: antenati an- 
ch’essi, e antenati importanti, unici ai nostri occhi, perché nostri, nel 
cui ritratto tentiamo di specchiarci, di riconoscere quel che sentiamo an- 
cora appartenerci, senza cui non sapremmo essere quelli che siamo o, al- 
meno, crediamo di essere. Non è dunque la lingua il maggiore ostacolo 
alla comunicazione: Justus e Nicolaas dovevano parlare un olandese non 
molto diverso da quello del principio di questo secolo, e in ogni caso le 
parole per farsi capire si sarebbero prima o poi trovate. No, non la lin- 
gua, ma i linguaggi, quelli dei gesti, degli atteggiamenti, si potrebbe di- 


* Su questi temi fondamentali cfr. ). AssmanN, La rzemsoria culturale. Scrittura, ricordo e iden- 
tità politica nelle grandi civiltà antiche, trad. it. Torino 1997; si veda soprattutto la parte I (Fonda- 
menti teorici), cui si rimanda anche per la discussione della bibliografia. Pur scritto sotto l'urgere 
di una tematica parzialmente diversa, il saggio di M. DETIENNE, L'invenzione della mitologia, trad. 
it. Torino 1983, conteneva molte osservazioni illuminanti; se ne riconsideri soprattutto il cap. 2 
(La bocca e l'orecchio). 

4 1. vaN CAMPEN, Dagboek, Leiden 1907, p. 37. 
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re del pensiero, non meno di quelli verbali tengono lontano il discen- 
dente dai suoi avi. Allo stesso modo non può non apparire illusorio pre- 
tendere di capire i nostri antenati, i Greci, accontentandoci di impa- 
rarne la lingua. E che lingua è mai quella che non trasmette linguaggi? 
E una lingua disincarnata, ridotta a mero scheletro grammaticale, de- 
purata di ogni contingenza d’uso, di ogni immotivata banalità; una lin- 
gua astratta, tutta razionalità nelle proprie regole fonetiche e morfolo- 
giche come nell’illusoria esattezza delle sue etimologie, e perciò gelida, 
inerte, priva di ogni impurità vitale. 

«Non mi interessa imparare le lingue dei morti! » sentii dire una vol- 
ta a un ragazzo di vivace intelligenza e di ricchi interessi culturali che 
aveva deciso di abbandonare il liceo classico. E lingua dei morti piutto- 
sto che lingua morta è appunto il greco che si pretende i giovani ingeri- 
scano, prima ancora di aver loro parlato dei Greci, dei legami ereditari 
che ci uniscono a loro, e insieme della fatica per arrivare a intenderne 
almeno un poco i linguaggi; il greco come strumento di iniziazione, il 
suo alfabeto e la sua grammatica come arcano sistema cifrato di supe- 
riore sapienza. E con quale esito? Per scoprire poi che in quella lingua 
di translucida irreale razionalità, della quale diventa difficile immagi- 
nare il banale uso della comunicazione quotidiana, gli antichi non espri- 
mevano che i nostri concetti pit logori, condividevano le nostre pit fru- 
ste convinzioni, covavano le nostre più comuni preoccupazioni, in una 
parola non erano quasi in nulla diversi da noi. 

Ma questi Greci, ricostruiti a misura di scrupoloso grecista, questi 
Greci davvero meglio sarebbe non si fossero mai conosciuti, 0, se co- 
nosciuti, li si dimenticasse al più presto. 


Indici 


Personaggi e altri nomi antichi 


Abbasidi, dinastia, 954, 1016. 

Abdero, 11. 

Acacio di Melitene, 978, 1003. 

Acamante, 21. 

Achemene, 85 n. 

Achemenidi, dinastia, 42, 71, 82, 86, 92, 101, 
106, 109, 150, 169, 242, 244, 285, 348, 368. 

Achille, 37, 842, 862. 

Achille Tazio, 596-97, 600. 

Acmete, 1029. 

Acoreo di Menfi, 449. 

Acori, faraone, 408. 

Actisanes, re di Napata, 482-83. 

Ada, regina di Alicarnasso, 46-47. 

Adad, divinità di Uruk, 159. 

Adad-nirari III, re assiro, 309. 

AdaxSir, 116. 

Adone, 395. 

Adrastea, 466. 

Adriano, imperatore, 97 n, 541, 1038, 1082, 
1132, 1298. 

Aezio Arabo, 691. 

Afrodite, 385, 423, 642, 644-46, 666, 1143-44. 

Aftonio, 610, 602, 980. 

Agatangelo, 974. 

Agatarchide di Cnido, 249 e n, 257, 476, 484, 
488-89, 1089. 

Agazia di Mirina, 125, 126, 135. 

Agesandro di Rodi, 1118. 

Agesilao II, re di Sparta, 555. 

Agostino, santo, 82, 562, 572-73, 577-78, 864, 
956, 1044-45, 1046, 1048, 1051, 1063, 1107, 
II12, 1255. 

Agrippa I, re di Giudea, 214, 216, 218. 

Agrippa II, 216. 

Agum-kakrinm, re di Babilonia, 144. 

Ahhutu, famiglia, 156-58. 

Ahmose, faraone, 483. 

Ahreman, divinità dello zoroastrismo, 80, 101, 
103 n, 128. 

Ahura Mazda, divinità dello zoroastrismo, 94, 
97 n, 100-I, 103 € n, 107€ N, IIS, 426. 


Aion, divinità egizia, 431. 

Alceo, 1445. 

Alchedammo, re dei Rambei, 253. 

Alcibiade, 241. 

Alcmane di Sardi, 1445. 

Alcmeonidi, famiglia, 92 n. 

Alessandro di Afrodisia, 60, 602, 618, 620, 688, 
695, 697, 700-1, 705, 732, 773, 941-42, 955, 
957-58, 966, 1016-17. 

Alessandro di Tralle, 622. 

Alessandro Magno, re di Macedonia, 44, 46-47, 
52, 60, 71, 80-81, 101-2, 106, 108, 115, 137, 
140-47, 155, 165, 169, 171-74, 187-92, 194, 
199-201, 232, 236 n, 241-49, 256, 278, 324, 
338, 357, 364, 383 n, 396, 408-11, 436, 483- 
485, 537.38, 541, 551, 555, 565, 578, 638, 
674-75, 690, 693, 698, 702, 818, 832, 836- 
837, 839, 841-46, 849-59, 962, 964-65, 979, 
1006, 1022, 1082, 1402, 1421, 1428. 

Alessandro Poliistore, 211, 978. 

Alessandro Severo, imperatore, 118. 

Almagah, divinità di Saba, 269 n. 

Alulim (Ajjalu, Aloros), re di Eridu, 159. 

Amasi, faraone, 406, 442-43, 445. 

Ambrogio, santo, 572, 826 e n, roro, 1048, 
1063. 

Amel-Marduk, re di Babilonia, 164. 

Amenofi II, faraone, 404. 

Amenofi III, faraone, 405, 413. 

Amirteo, 408. 

Ammiano Marcellino, 196, 266, 1080. 

Ammona, 1065. 

Ammone, divinità egizia, 407, 409-11, 423-24, 
430-31, 435, 455, 482, 486, 489, 491-92, 838. 

Ammonio di Alessandria, 776, 942, 953, 957, 
960. 

Ammonio di Ermia, 1070. 

Amorge, 42. 

Anacarsi, 28, 36-37. 

Anacreonte, 38, 1190. 

Anahità, vedi Anaitis. 

Anania Sirakac’i, 981. 
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Anaitis, divinità iranica, 107, 116. 

Anassagora di Clazomene, 1346, 1461. 

Anassandride, 18. 

Anassimandro di Mileto, 94, 898, 924. 

Anassimene di Lampsaco, 1075. 

Anchwennefer, 412. 

Andocide di Atene, 31. 

Andragora, 110. 

Andrea, apostolo, 566. 

Andrea di Creta, 449-50. 

Andronico di Rodi, 951, 1445. 

Androstene di Taso, 246 n. 

Anfilochio di Iconia, 1067. 

Antemio di Tralle, 714, 722-23, 725, 948. 

Antifane, 1075. 

Antifane di Melo, 1366. 

Antifonte di Ramnunte, 14. 

Antigenide, 19 n. 

Antigono I Monoftalmo, 143, 145, 147, 173, 
264. 

Antillo, 948. 

Antimaco di Colofone, 1267. 

Antiochis, 160. 

Antioco I, re della Commagene, 64, 70-71, 73- 
76, 109, 115, 147-50, 152, 154. 

Antioco I, detto Sotere, re di Siria, 49, 145, 
162, 173, 367, 485. 

Antioco II, detto Teo, re di Siria, 49, 110, 153, 
156-57, 162, 357 n. 

Antioco III, detto il Grande, re di Siria, 49, 60, 
IIO-11,145,153, 160, 162, 175, 243 n, 261 
n, 263 n, 357 e n, 362, 367. 

Antioco IV, detto Epifane, re di Siria, 110, 156, 
212, 357 N, 361, 367, 565, 677, 680. 

Antioco VIII, detto Gripo, re di Siria, 71. 

Antioco XII, re di Siria, 262. 

Antioco Ierace, re di Siria, 153. 

Antipatro di Bostra, 1068. 

Antonini, dinastia, 539. 

Antonino di Piacenza, santo, 368. 

Antonino Liberale, 427. 

Antonio, santo, 224. 

Antonio, Marco, 111. 

Antonio di Piacenza, vedi Antonino di Piacenza. 

Antonio Giuliano, 214. 

Antu, divinità sumerica e babilonese, 156-58, 162. 

Anu-aha-ittannu, 158. 

Anu-aha-shubshi, 160-61. 

Anu-balassu-iqbi, 158, 160. 

Anu-iskur, 156-57. 

Anu-uballit, figlio di Anu-balassu-igbi,158-60. 

Anu-uballit, figlio di Anu-iksur, 156-58. 

Apedemak, divinità kushita, 489, 492, 494. 

Apelle, 1121-25, 1129, 1133-34, 1136, 1138-40, 
1295 n. 

Api, divinità egizia, 411. 


Personaggi e altri nomi antichi 


Apione di Alessandria, 228. 

Apollinare di Laodicea, 1063. 

Apollo, 10 e n, 57, 71, 73:75, 115, 235, 347, 
362, 384, 423, 426, 445, 515, 629, 646, 652, 
1171, 1205, 1307-8, 1397-1416, 1443. 

Apollo di Alessandria, 221. 

Apollodoro di Atene, 1282. 

Apollodoro di Damasco, 1358. 

Apollonide di Coo, 99. 

Apollonio di Atene, 920. 

Apollonio di Perge, 705, 709, 717-18, 721, 735- 
737, 950. 

Apollonio Discolo, 1278. 

Apollonio di Syrou Mandrai, 68. 

Apollonio di Tiana, 649, 951. 

Apollonio Rodio, 606, 1092, 1274. 

Appiano di Alessandria, 1076-77. 

Apuleio di Madaura, 429, 432-33, 467, 836, 
940, 1112, 1148. 

Arakakamani, vedi Ergamene. 

Arara, sovrano di Karkemish, 311. 

Arato di Soli, 602, 611, 863, 865-69, 872, 875, 
924, 949, 981, 1021, 1327. 

Arbinas, 52-53, 56-59. 

Arcadio, imperatore d'Oriente, 829. 

Arcadio di Antiochia, 1278. 

Archia, 245-46. 

Archigene di Apamea, 948. 

Archiloco di Paro, 14, 37, 1445, 1457, 1461. 

Archimede, 665, 702, 714, 721, 732, 737,910, 
933, 950, 957, 959, 1381. 

Arctino di Mileto, 477. 

Ardà, 155. 

Ardaxsîr I, re dei Pasti, 117-18, 120 n. 

Ares, 9-10, 12, 71, 115, 639. 

Aremanios, divinità iranica, 101 n. 

Arensnuphis, divinità kushita, 489, 491. 

Areta, metropolita di Cesarea di Cappadocia, 
597, 605, 613. 

Areta II, re dei Nabatei, 262 n. 

Areta III, re dei Nabatei, 262 n, 364, 368. 

Argantonio, re di Tartesso, 507, 509, 525. 

Argas, 19 n. 

Arianta, re degli Sciti, 26. 

Ario, 584, 829. 

Aristagora, di Mileto, 482-83. 

Aristarco di Samo, 732, 899, 949. 

Aristarco di Samotracia, 1266. 

Aristea di Proconneso, 13. 

Aristeo il Vecchio, 735. 

Aristide di Atene, 978, 1010, 1063, 1070. 

Aristobulo di Cassandria, 171-72. 

Aristobulo Ebreo, 211, 218-19, 223, 226. 

Aristofane, 6, 30, 89, 605, 608, 968, 987, 
1077, 1092, 1094, 1273, 1458. 

Aristofane di Bisanzio, 1266. 


Aristone, 249. 

Aristonico (Eumene III), 1081. 

Aristosseno, 104 n, 950. 

Aristotele, 102, 104 e n, 125, 127-28, 168-69, 
190, 224, 436, 442, 482-83, 508, S10, 526, 
573, 580, 585, 596, 605-7, 611, 613-14, 618, 
620, 627, 687-91, 693-700, 703, 709-10, 718 
n, 741-59, 768, 770, 773-80, 784-85, 792-94; 
837,843, 895, 932-34, 939-41, 947-48, 951- 
960, 965-67, 969-72, 980, 1015-17, 1025, 
1029, I103I, 1070, 1073, 1079, 1245, 1254-55, 
1322, 1332, 1336, 1348, 1387, 1425, 1428, 
1437, 1445-49. 

Arlissis, 44. 

Arnekhamani, re di Kush, 492. 

Arpago, dinasta di Xanto, 52, 509. 

Arpago, generale medo, 42, 51, 84. 

Arpocrate, 428. 

Arriano di Nicomedia, 60, 171-72, 187, 201 n, 
232 n, 244, 246, 541, 611, 836, 843, 857-59, 
1038. 

Arsace I, re dei Parti, 110, 113. 

Arsace II, re dei Parti, 110, 113. 

Arsacidi, dinastia, 118, 155. 

Arsame, 76. 

Arsenio, metropolita di Creta. 

Arsenio il Grande, santo, 1065. 

Artabano IV, re dei Parti, 112. 

Artabano V, re dei Parti, 112, 116-17, 262. 

Artagnes, divinità siriana, 71. 

Artapano, 211, 425. 

Artaserse I, re di Persia, 98, 408. 

Artaserse II, detto Memnone, re di Persia, 44-45, 
71, 91, 99, 139, 408. 

Artaserse III, detto Oco, re di Persia, 91, 336, 
348, 408. 

Artaserse IV, re di Persia, 146. 

Artemide, 9-10, 35-36, 57, 74, 515-16, 666. 

Artemidoro di Cnido, 952. 

Artemidoro di Efeso, 248 n, 249 n, 522-23, 716 n. 

Artemisia, regina di Alicarnasso, 42, 46. 

Arukku, 84 n. 

Asandro, 46, 48. 

Asclepiade di Prusa, 691, 948. 

Asclepio, divinità, 348 e n, 367, 591, 665, 951. 

Ashur-nirari V, sovrano assiro, 310. 

Asmonei, famiglia, 214, 678; vedi anche Mac- 
cabei. 

Asoka Maurya, re indiano, 89 n, 113, 173, 175 
e n, 192. 

Astarte, divinità fenicia, 352 e n, 354, 384-85, 398. 

Assurbanipal, re di Assiria, 144, 156. 

Astiage, re dei Medi, 83. 

Atanasio di Alessandria, 977, 986, 989, 1013, 
1062-63. 

Atanasio di Nisibi, 1013. 
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Atena, 56, 270, 347, 427, 443, 513, 515, 646, 
1145-46, 1406, 1416. 

Ateneo di Naucrati, 510, 1075, 1314, 1462 n. 

Atenodoro di Atene, 18. 

Atenodoro di Rodi, 1118. 

Atarshumki, sovrano di Arpad, 310. 

Athirat, divinità di Ugarit, 274 n. 

Athtar, divinità sudarabica, 269. 

Attalidi, dinastia, 44. 

Attalo III, re di Pergamo, 1082. 

‘Attar-hamec, 308 n. 

‘Attar-sumki, 308 n. 

Attico, Tito Pomponio, 586. 

Augusto, Gaio Giulio Cesare Ottaviano, impe- 
ratore, 111, 181, 186, 189, 271, 493-94, 
509, 517, 638, 657, 844, 1037, 1051, 1156. 

Autolico di Pitane, 702, 732, 949-50. 

Aureliano, imperatore, 1080-81. 

Avieno, 951. 

Avnimos ha-Gardi, 685. 

Azarméduxt, regina di Persia, 130 n. 


Azijak, 139. 


Baalshamen, divinità fenicia, 398. 

Babatha, 567. 

Babila, santo, 665. 

Babrio, 608, 1096. 

Bacco, santo, 657. 

Bagofane, 140. 

Ban Gu, 1441 n. 

Bala’at Gebal, divinità di Biblo, 342. 

Bardesane, 198. 

Bar-Hadad, 308 e n, 318. 

Barrakib, 315. 

Bartolomeo, apostolo, 197. 

Basilio, vescovo di Sasima, 824. 

Basilio di Cesarea, detto il Grande, santo, 584, 
590-91, 593, 597-98, 978, 981, ro11, 1013, 
102I, 1030, 1061-62, 1065, 1067-69, 1097, 
1245, 1259. 

Basilio di Seleucia, 1062. 

Baspedas di Saiganthe, 519. 

Bel, divinità babilonese, 141, 143. 

Belesys, 338. 

Bellerofonte, 51, 57, 672. 

Belshunu, 155. 

Bel'’sk, divinità traco-scita, 36 n. 

Bendis, divinità trace, 10, 12, 22 e n, 24. 

Berosso di Babilonia, 107, 159-60, 162, 164-65, 
681, 978. 

Bes, divinità egizia, 399. 

Bianoro di Atene, 18. 

Boccori, faraone, 413-14, 442. 

Boeto di Sidone, 685. 

Boezio, Anicio Manlio Severino, 562, 767, 956, 
971, 1025, 1044-45, 1048, 1051. 
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Bolo di Mende, 952. 

Borea, 22. 

Brasida, 555. 

Briareo di Calcide, 263. 

Briasside, 362. 

Brisone, 689, 701, 946. 

Bruto, Marco Giunio, 1307, 1329. 
Buddha, 198, 1028, 1379, 1381, 1383. 
Burna-Buriash II, sovrano egiziano, 289 n. 
Busiride, 437, 441, 478. 


Calano, 188-89. 

Calcidio, 940, 1023. 

Caligola, imperatore, 567. 

Callippo di Peania, 1074-75. 

Callistene di Olinto, 42, 837, 843, 1006, 1021, 
1027. 

Cambise I, re di Persia, 442. 

Cambise II, re di Persia, 85 n, 87, 150, 239-40, 
262-63, 329, 407-8, 474, 480-82, 837. 

Candragupta Maurya (Sandracotto), re indiano, 
108, 173. 

Capitone di Licia, 1040. 

Caracalla (Marco Aurelio Antonino), imperato- 
re, 548, 1081. 

Carete di Mitilene, 171-72. 

Caridemo di Atene, 18. 

Carisio, 1039. 

Caritone, 599. 

Carpiano, 978. 

Cassiano, Giovanni, 995. 

Catilina, Lucio Sergio, 1336. 

Catone, Marco Porcio, detto il Censore, 1252 n. 

Cecilio di Calatte, 210. 

Cefisodoto di Acarne, 19. 

Celestino I, papa, 1063. 

Celso, 210, 220. 

Cersoblepte, re dei Traci, 20. 

Cesare, Gaio Giulio, 262 n, 511, 551, 844, 
1082, 1336. 

Cheremone di Alessandria, 416, 420-21, 434, 
453. 

Chrysaor, 49. 

Chuang-tse, 1381. 

Ciassare, re dei Medi, 83. 

Cicerone, Marco Tullio, 213, 562, 863, 872, 
9I0, 923-24, 940, 971-72, 1038-29, 1045, 
1050, 1094, 1099, IIOI, III12, 1125, 1253. 

Cimone, 21. 

Cipriano, santo, 1040-41, 1259. 

Cirillo di Alessandria, 977, 981, 1003, 1011, 
1062-63. 

Cirillo di Gerusalemme, 977-78, 1063-64, 
1068. 

Ciro, prefetto del pretorio, 557. 

Ciro I, re di Persia, 84 n, 140. 

Ciro II il Grande, re di Persia, 27, 83-86, 141- 


Personaggi e altri nomi antichi 


142, 148, 150 e n, 152, 168, 247 € n, 261, 
32930. 

Ciro il Giovane, 42, 248, 338, 

Claudiano di Alessandria, 453, 649. 

Claudio, imperatore, 63-64, 187, 228, 364, 
1082, 1403. 

Clemente Alessandrino, 196, 198, 211, 260, 
438, 458-60, 571, 1025, 1077. 

Clearco, prefetto di Costantinopoli, 1080. 

Clearco di Soli, 674 n. 

Cleodemo Malchas, 211. 

Cleofa, apostolo, 566. 

Cleomene I, re di Sparta, 36 n. 

Cleomene di Naucrati, 242. 

Cleopatra II, regina d'Egitto, 357 n, 413, 951. 

Clistene, 1328, 1346, 1348-49. 

Clitarco di Colofone, 172, 843. 

Coleo di Samo, 506-7, 525. 

Colluto di Licopoli, 831. 

Confucio (Kongfuzi), 1379, 1381, 1383, 1425-26, 
1428. 

Cornelio Gallo, Gaio, 493. 

Cornelio Nepote, 1336. 

Cosma di Gerusalemme, santo, 106, 199. 

Cosma Indicopleuste, 200, 472, 983 n. 

Costantino I, detto il Grande, imperatore, 122, 
541-42, 544-48, 550, 555, 576, 584, 644, 
647-48, 652, 665, 828, 844, 854, 986, 1039- 
1040, 1078, 1094. 

Costantino di Antiochia, 983 n. 

Costantino l’Africano, 948. 

Costanzo II, imperatore, 542, 544-46, 549-50, 
1079. 

Coti I, re dei Traci, 16. 

Cotito, 22 n. 

Crasso, Marco Licinio, 111 e n. 

Cratero il Macedone, 32. 

Cratete di Mallo, 94. 

Cratino, 22. 

Creso, re di Lidia, 84, 247 n, 260. 

Cristodoro di Copto, 1143. 

Cristoforo, santo, 201. 

Crizia di Atene, 426, 438, 443. 

Crono, 25, 108. 

Ctesia di Cnido, 98-99, 168-69, 172, 188-89, 
19I, 200-I, 261 n, 1089 e n. 

Curzio Rufo, Quinto, 256, 843, 857, 859, 
1077. 


Damascio di Siria, 125, 620. 

Damaso I, papa, 1024. 

Damone, 439. 

Daniele, 223. 

Dario I, re di Persia, 6, 26, 71, 85-88, 92, 94-99, 
106-7, 115, 139-40, 168, 235,330 € N, 333, 
382, 408, 442, 838-39, 843, 1452. 


Dario III Codomanno, re di Persia, 130, 142, 
146-47, 333, 364. 

David, re di Israele, 1156. 

David di Tessalonica, 776. 

Davide l'Invincibile, 959, 980. 

Deimaco di Platea, 173. 

Deioce, re dei Medi, 83. 

Demetra, 399, 429, 515, 1416. 

Demetrio I, detto Poliorcete, re di Macedonia, 
264. 

Demetrio II, detto Nicatore, re di Siria, 156. 

Demetrio III, re di Damasco, 364. 

Demetrio di Alessandria, 211, 562, 962. 

Democede di Crotone, 98. 

Democrito, 189, 611, 691, 948, 1277, 1388. 

Demostene, 18, 31-32, 34, 543, 594-96, 606, 
613, 1073-76, 1079, 1125, 1245, 1254, 
1265, 1270-72, 1283-84, 1349. 

Dexippo, 1081, 1091. 

Dicearco, 487. 

Didimo il Giovane, 1018, 1025, 1075. 

Difilo di Sinope, 210. 

Dinone di Colofone, 106. 

Diocle, 705, 722. 

Diocleziano, Gaio Aurelio Valerio, imperatore, 
541, 1004. 

Diodoro di Alessandria, 739. 

Diodoro di Eretria, 104 n. 

Diodoro Siculo, 46, 70, 87, 106, 171-72, 189, 
218, 241, 249 n, 251, 257-60, 262, 264-66, 
387, 393, 402, 407, 419, 421, 425-26, 435-36, 
442, 445, 449, 456-57, 461, 464, 468, 472, 
614-15, 836, 843, 857, 1076-77, 1082-83. 

Diodoto I, re di Battriana, r1o. 

Diofanto di Alessandria, 582, 607, 705, 730-34, 
950. 

Diogene Laerzio, 102, 189 n, 898, 923, 1462 
n. 

Diomede, 11 n. 

Diomede, grammatico, 1039. 

Dione Cassio Cocceiano, 207, 1076, 1091. 

Dione Crisostomo, 37, 539, 541, 543-44, 605, 
613-14. 

Dionigi di Alessandria, santo, 580. 

Dionigi di Alicarnasso, 539, 561, 611, 983, 
1084. 

Dionigi il Periegeta, 191, 605, 951. 

Dionigi l’Areopagita, 1026, 1245, 1247. 

Dionisio II il Giovane, 1428. 

Dionisio Trace, 612, 980, 1019, 1055. 

Dioniso, 9-10, 12, 21 n, 22, 24, 36, 174, 189-91, 
226, 367, 423, 429-30, 445, 482, 515, 666-67, 
822, 828, 831-34, 1397-1416. 

Dioniso Petoserapide, 413. 

Dioscoride di Samo, 948. 

Dioscuri, 424, 648, 862, 869. 


Personaggi e altri nomi antichi 


1471 


Dioscuride Pedanio, 652-54, 810. 
Dittinna, vedi Artemide. 

Dokimos, 64. 

Dolabella, Publio Cornelio, 215. 
Domiziano, Tito Flavio, imperatore, 220. 
Donato, 1110. 

Dong Zhongshu, 1431-32. 

Dorieo, 392. 

Doroteo di Sidone, 133-34, 949. 
Dositeo, 1132. 


Ecateo di Abdera, 208, 210, 219, 407, 416, 
418, 420-21, 436, 461-62, 482-83. 

Ecateo di Mileto, 8 n, 168, 200 n, 235-37, 245, 
407, 416-18, 443-44, 478, 480. 

Ecatomnidi, dinastia, 43-44, 48, 59. 

Ecatomno, 43, 45. 

Ecfanto di Corinto, 1354. 

Efestione Tebano, 134 n, 1101. 

Efippo di Olinto, 843. 

Eforo di Cuma, 241. 

Efrem, 571. 

Efrem Greco, 1065. 

Efrem Siro, 1067. 

Egesipile, 21. 

Egesippo, 1074-76. 

Ekur-zakir, famiglia, 160, 162. 

Elia, 1381. 

Elia, filosofo, 980. 

Eliano, Claudio, 190-91, 459. 

Elias di Alessandria, 776. 

Elio Aristide, 540-41, 544, 596, 605-6, 611, 
613-14, 618, 1088. 

Elio Gallo, 275 n, 278en. 

Elio Teone, 981. 

Eliodoro di Emesa, 402, 448, 496, 835. 

Eliodoro di Tassila, 177 n. 

Eliogabalo, imperatore, 198. 

Empedocle di Agrigento, 128, 696, 891, 945, 
1461. 

Enlil, divinità babilonese, 146. 

Enomao di Gadara, 684-85. 

Epafo, 416. 

Epaminonda, 1327, 1336. 

Epicuro, 685, 956. 

Epifanio di Salamina, 962, 977, 1003, 1005, 
1013, 1025, 1061, 1067. 

Epitteto di Ierapoli, 207, 210, 541. 

Era, 10, 57, 75- 

Eracle, 11 n, 34-35, 38, 57-58, 71, 73, 75, 115, 
174, 189-91, 323, 352, 359, 410, 416, 437, 
648, 833, 871. 

Eraclide, signore di Milasa, 42. 

Eraclide di Maronea, 17-18, 1274. 

Eraclito di Efeso, 611, 638, 691, 1379, 1381, 
1424, 1461. 
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Eratostene di Cirene, 174, 243 e n, 246 n, 248 
n, 251-52, 267. 

Erbbina, vedi Arbinas. 

Eretteo, 22. 

Ergamene (Arakakamani), re degli Etiopi, 489, 


491. 

Eriba-Marduk, re di Babilonia, 164. 

Ermes, 9, 11-12, 115, 423, 425, 696. 

Ermete Trismegisto, 401, 465-66, 946, 951, 
1020, 1269. 

Ermippo di Smirne, 102. 

Ermodoro di Siracusa, 102, 104, 106. 

Ermogene di Syrou Mandrai, 68, 610. 

Ermogene di Taso, 602. 

Erode Antipa, 566. 

Erode di Maratona, 595. 

Erode il Grande, re di Giudea, 207, 214-16, 
218. 

Erodiano, 261 n. 

Erodoto, 5-13, 17 n, 21, 23, 24-29, 34, 36, 38, 
51-52, 83, 87-88, 94-95, 107, 168-69, 172, 
188, 190, 201, 237-41, 245, 255, 257, 260-62, 
279 n, 381, 384, 402, 407-8, 416-18, 421, 435, 
440, 443-48, 456, 472, 480-83, 487, 507, 522, 
595-96, 638, 689, 898, 961, 1161, 1380, 


1452. 

Erofilo di Calcedonia, 746. 

Erone di Alessandria, 723, 727, 732, 900, 928, 
950, 957. 

Esarhaddon, re di Assiria, 138, 156, 164, 239. 

Eschilo, 22, 28-29, 69, 210, 212, 593, 608, 
611, 827, 1077, 1092, 1096-97, 1379. 

Eschine, 31-34, 595. 

Esdra, 95, 1156-57. 

Eshmun, divinità fenicia, 341-44, 347, 348 n, 
368, 383-84, 398. 

Eshmunazor II, sovrano della Palestina, 336, 
344 N. 

Esichio di Gerusalemme, 979, 1062, 1067-68. 

Esichio di Mileto, 196 n. 

Esiodo, 29, 34, 210-11, 422-26, 606-8, 862, 
961, 968, 1031, 1092, 1096, 1271, 1424. 

Esopo, 596, 702, 1269. 

Estia, 36, 426. 

Ete di Costantinopoli, 1063. 

Eucherio, 528. 

Euclide, 605, 689, 702, 717, 722-23, 727-28, 
730, 732-33, 735, 737, 769, 771, 892, 894, 
949-50, 957, 959, 966, 978, 1019, 1030, 
1088. 

Eucratide, re della Battriana, 176-77. 

Euctemone, 903. 

Eudossia, 829. 

Eudosso di Cizico, 181, g1o. 

Eudosso di Cnido, 102-3, 611, 899, 927. 

Euforione di Calcide, 360. 


Personaggi e altri nomi antichi 


Eugenio di Sicilia, 722, 729. 

Eulamio di Frigia, 125. 

Eumene I, re di Pergamo, 60. 

Eumene di Cardia, 841-43. 

Eumolpo, re dei Traci, 25. 

Eunapio di Sardi, 543. 

Eupolemo, 48. 

Eupolemo, storico, 211. 

Euricle di Sparta, 215. 

Euridice, 22. 

Euripide, 34-35, 111 n, 208-10, 593, 607-8, 
611,613, 826-27, 830 n, 970, 982-83, 1031, 
1092, 1113, 1274, 1398, 1448. 

Eusebio di Alessandria, 1069. 

Eusebio di Cesarea, 196, 211, 245 n, 544, 546- 
547, 691, 978, 1010, 1013, 1021, 1024-25, 
1039, 1062, 1064, 1255. 

Eusebio di Eraclea, 977, 1003. 

Eustazio di Epifania, 196 n, 1274, 1278. 

Eustazio di Nicea, 959. 

Eutichide, 362. 

Eutidico, 500. 

Eutocio di Ascalona, 722, 735-36. 

Eutropio, 1040-41. 

Evagora, 335, 383. 

Evagrio Pontico, 978, 1013. 

Evaristo di Coo, 215. 

Evatlo, 33. 

Ezana, sovrano di Aksum, 497. 

Ezechiele, 1156-58. 

Ezione, 1121. 

Eznik di Kolb, 978. 

Ezra, vedi Esdra. 


Falaride, 1269-70. 

Farnabazo, 241. 

Favorino di Arles, 898. 

Festo, Sesto Pompeo, 1038-39. 

Fidia, 500, 646, 1125, 1141, 1143, 1301, 1304. 

Filagrio, 948. 

Filarete, santo, 652. 

Filippo, apostolo, 566. 

Filippo, Marco Giulio, detto l'Arabo, impera- 
tore, 119. 

Filippo II, re di Macedonia, 81, 145, 409, 551, 
638, 1073, 1082, 1346. 

Filippo III Arriedo, re di Macedonia, 145. 

Filippo V, re di Macedonia, 1083. 

Filippo di Opunte, 108. 

Filippo di Teangela, 41. 

Filodemo di Gadara, 969. 

Filone, Erennio, 397-98. 

Filone di Alessandria, 203-4, 208-9, 214, 218-19, 
223-25, 227-28, 569, 583, 679-80, 689, 691, 
695, 980, 983. 

Filone il Vecchio, 211-12. 


Filosseno, 1012, 1021. 

Filostrato, Flavio, detto l'Ateniese, 189, 831, 
835-36, 860, 1121, 1139-41, 1143, 1150. 

Filostrato il Giovane, 1121, 1141. 

Firmiliano di Cesarea, 983 n. 

Firmo di Cesarea, 1003. 

Focilide di Nileto, 1271. 

Fraate IV, re dei Parti, 73. 

Fraorte I, re dei Medi, 83. 

Fraorte II, re dei Medi, 83. 

Frataraka, dinastia, 109. 

Frumenzio, 197, 986. 

Fulgenzio, Fabio Planciade, 1148. 

Fulgenzio di Ruspe, 1046. 


Gadata, 86. 

Gaio, 1038-39. 

Galeno, 582, 652, 687, 689, 693-94, 701-2, 
726, 741-50, 754, 759-61, 775, 790, 794, 
892, 910, 933, 935, 943, 946-47, 955-58, 
966, 1017-18, 1030, 1073, 1081, 1086, 1440. 

Gallieno, imperatore, 1081. 

Gallione, Anneo, 217. 

Gaozong, imperatore cinese, 130. 

Gayòmart, 128 n. 

Gemino, 702, 910, 949. 

Geremia, 998, 1024, 1381. 

Gergis, 52-53, 56, 58. 

Germanico, Giulio Cesare, 863, 867-69, 876, 
924. 

Geronimo di Cardia, 266, 843. 

Gesù, 563, 566-67, 577, 579, 583, 629, 631, 
818, 828-30, 832, 846, 851, 963, 999, 1001, 
1003, 1005, 1040, 1259. 

Giamblico, 416, 419, 421, 434, 439-40, 545, 
651, 703, 835, 942, 946, 980. 

Giasone di Cirene, 212. 

Gige, re di Lidia, 478. 

Gilone di Atene, 31-33. 

Giosuè, 655, 663. 

Giovanni, evangelista e santo, 583, 827, 829, 
833, 1272. 

Giovanni Battista, santo, 629. 

Giovanni Crisostomo, 593, 829, 844, 977, 
1013, 1025, 1029-30, 1053, 1063, 1066, 
1085, 1097, 1259. 

Giovanni Damasceno, 573, 629, 636, 656, 688, 
1029-30. 

Giovanni di Antiochia, 1003. 

Giovanni Ircano I, 212. 

Giovanni Ircano II, 215, 218-19. 

Giovanni Lido, 557. 

Giovanni Mosco, 1065. 

Giove, vedi Zeus. 

Giovenale, Decimo Giunio, 196, 229, 1038-39, 
1045. 
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Giovenale di Gerusalemme, 1003. 

Gioviano, imperatore, 543, 1081. 

Girolamo, santo, 198, 572, 798, 963-64, 971, 
1024, 1031, 1040-42, 1047-48. 

Giuliano l’Apostata, imperatore, 545-46, 554, 
556, 590-91, 639, 824-827, 1017, 1081. 

Giulio Valerio, vedi Valerio, Giulio. 

Giuseppe Flavio, 200, 205, 211, 214-16, 222-25, 
262, 420, 679-81, 686, 689, 681 n, 1025. 

Giuseppe d'Arimatea, 566. 

Giustino, santo, 583. 

Giustino, Marco Giuniano, 172, 177, 391, 510. 

Giusto di Tiberiade, 216. 

Glauco, 51. 

Glicone, 1301. 

Gobryas, 330 n. 

Gondofarne, re indiano, 111. 

Gongsun Long, 1426-27, 1435. 

Gordiano III, imperatore, 119 e n. 

Grande Madre, 36, 65, 68, 429. 

Graziano, imperatore d'Occidente, 1080. 

Gregorio di Nazianzo, santo, 75, 584, 590, 593, 
595, 602, 823-30, 832, 859, 979-80, 1012, 
1062, 1097, 1259. 

Gregorio di Nissa, 556, 584, 981, 1013, 1025, 
1062. 

Gregorio di Tours, 197. 

Gregorio il Taumaturgo, santo, 978, 1062. 

Gregorio l’Illuminatore, 973. 

Gundnaphar (Gondophares), re indiano, 196 n. 

Gusnaspdeh, re di Persia, 130 n. 

Gyptis, 510. 


Hadad, divinità di Damasco, 341, 364. 

Han, dinastia, 1421-23, 1426-27, 1433-35, 
I4q4ren. 

Han Fei, 1436. 

Harpagos, vedi Arpago. 

Harran, divinità, 319. 

Hatscepsut, faraone, 404. 

Haxamaniî, 96. 

Hayanu, re assiro, 306. 

Hazael, re di Damasco, 308. 

Helios, divinità, 10 n, 71, 115, 190, 423, 430. 

Hermia, 125. 

Herrwennefer, 412. 

Himyar, re di Saba, 275. 

Hiram, re di Tiro, 374 n. 

Hui Shi, 1426-27, 1435. 

Hyksos, dinastia, 285, 403. 


Ibanolli, 42. 
Idrieo, 43. 

Ierone di Soli, 246. 
Iesuboxt, 126 n. 
Ificrate, 19. 
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Ifigenia, 34-35, 659. 

Igea, divinità, 367. 

Igino, 863, 1038-39. 

Ilario di Poitiers, santo, 572. 

Ina-gibit-Anu, 162. 

Inaro, 408. 

Iolao, 20. 

Tone di Chio, 95. 

Ipazia, 926 e n. 

Iperide di Atene, 1099, 1100. 

Ipparco di Nicea, 897, 918, 923-24, 928, 948. 

Ippocrate di Coo, 689, 691, 750-51, 761, 946, 
956-57, 971, 1017-18, 1086. 

Ippolito di Bostra, 978. 

Ippolito di Roma, santo, 978, 1061. 

Ipsicle di Alessandria, 949. 

Ireneo di Lione, 979-80. 

Isaia, 998, 1379, 1381. 

Ishtar, divinità di Uruk, 108, 152-53, 164. 

Iside, divinità egizia, 401, 413-15, 427, 429, 
431-34, 451, 453, 464, 467, 488, 491. 

Isidoro di Carace, 186. 

Isidoro di Gaza, 125. 

Isidoro di Narmuthis, 415, 431. 

Isocrate, 418, 436, 439, 441-42, 6II, 1079, 
1254. 

Issaldomo, 43. 


Jahweh, 223, 426. 
Jehojachim, re di Giudea, 164. 


Kakasbos, divinità licia, 58. 

Kalidasa, 192. 

Kamana, sovrano di Karkemish, 31-12. 
Kapara, re di Guzana, 306, 311. 

Karén, casato partico, 118. 

Karibil Watar, re di Saba, 269 n, 272, 275. 
Kaymanù, divinità, 108. 

Kephalon, vedi Anu-uballit. 

Kheréi, 52, 58-59. 

Kidin-Anu, 160, 162. 

Kidin-Marduk, 164, 289 n. 

Kidinnu, 94. 

Kilamuwa, sovrano di Sam'al, 306. 
Kirdîr, 121. 

Kossika, 52. 

Kunzumpija, 139. 

Kupprli, 52. 

Kusana, dinastia, 112, 114, 118. 
Kybernis, 52. 


Lagidi, dinastia, 61, 357-58, 363, 367, 485-86, 
488, 675; vedi anche Tolomei. 

Laodice, regina di Siria, 153, 357 n. 

Laodice Tea Filadelfo, regina della Commage- 
ne, 70. 

Laozi, 1381, 1426. 
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Latona, 57. 

Lattanzio, Firmiano, 572, 1112, 1253, 1255. 

Lauso, 647. 

Leonida, 245 e n. 

Leonzio di Neapolis, 1027. 

Linag, dinastia, 1246. 

Libanio di Antiochia, 543, 545-46, 554-57, 
611, 615, 983, 1076. 

Licinio, imperatore, 548, 986. 

Licofrone di Calcide, 605, 827, 1092. 

Licurgo, 426, 1312, 1315, 1322, 1329, 1333, 
1336-37, 1345. 

Lieh-tsu, 1381. 

Ligdami, 42. 

Lino, 210. 

Li Si, imperatore Qin, 1422. 

Lisia, 594, 611, 1317-18. 

Lisimaco, 60. 

Lisippo, 647-48, 1142. 

Liu Han, re di Huaiman, 1431, 1441 n. 

Liu Hui, 1438-40. 

Livio, Tito, 223, 517, 519-20, 843, 1336. 

Livio Andronico, 1037-38. 

Lolliano di Efeso, 595. 

Longo Sofista, 600, 835. 

Li Buwei, 1431, 1441 n. 

Luca, evangelista, santo, 221, 226. 

Lucano, Marco Anneo, 449. 

Luciano di Samosata, 34-35, 37-38, 464, 605, 
613-14, 857, 860, 993, 1020, 1057, 1088, 
1121-22, 1224, 1228, 1230, 1233-34, 1238- 
1240. 

Lucio di Cirene, 221. 

Lucrezio Caro, Tito, 891. 

Lucullo, Lucio Licinio, 368. 

Lu-Nanna, re di Ur, 161. 


Maccabei, famiglia, 678. 

Macrino, imperatore, 112. 

Macrobio, 940, 1032, 1045, 1112, 1148. 

Maes Titianus, 194. 

Maîstoc” (Mesrop), 973, 976-77. 

Malco, 386. 

Manetone di Sebennico, 419-20, 427, 445, 681. 

Manasse, re di Giuda, 977, 998. 

Mandulis, divinità dei Blemmi, 491. 

Mani, 121, 198, 966. 

Manilio, Marco, 887. 

Manita, 45. 

Manlio Teodoro, 1023. 

Marciano, imperatore d'Oriente, 557, 615. 

Marco, evangelista, santo, 566. 

Marco Aurelio, imperatore, 196, 597, 605, 613. 

Marco Eremita, 1065. 

Marduk, divinità babilonese, 86, 108, 144, 
146, 149, 151-53, 161-62. 

Maria, moglie di Onorio, 657. 


Marino di Tiro, 194. 

Mario Vittorino, 1023. 

Massimo di Tiro, 622. 

Marziano Capella, 1148-49. 

Minneo Felice, 464. 

Mati'ilu, re di Arpad, 310. 

Matteo, evangelista, 196. 

Maurya, dinastia, 173-74. 

Melkart, divinità fenicia, 308. 

Massimino, detto il Trace, imperatore, 1081. 

Mausolo, satrapo della Caria, 42-47. 

Mausolo, signore di Cindie, 42-43, 50 n. 

Mazdak, 123. 

Mazeo, 140-41. 

Medusa, 53. 

Megabizo, 96. 

Megastene, 153-54, 173-74, 186-87, 201. 

Mekhitar di Her, 778. 

Melampo, 1409-10. 

Meleagro di Gadara, 969. 

Melezio di Antiochia, santo, 1068. 

Meliboia, 360. 

Melqart, divinità fenicia, 323, 352. 

Memnone, 477-78, 487. 

Memnore, storico, 1077. 

Men, divinità frigia, 65-66, 68. 

Menandro, 210. 

Menandro (Milinda), re della Battriana, 176, 
179, 181. 

Mencio (Mengzi), 1246. 

Menedemo di Eretria, 208. 

Menelao di Alessandria, 702, 739, 929, 950. 

Menes, re egizio, 435. 

Merodach-baladan II, re di Babilonia, 164. 

Metodio di Olimpo, 978. 

Metone, 901. 

Metrodoro di Chio, 94, 956. 

Michele di Efeso, 959. 

Milkashtart, divinità fenicia, 398. 

Milziade, 20-21, 24. 

Milziade II, 21. 

Minosse, re di Creta, 49, 426, 656. 

Minucio Felice, Marco, 214. 

Mirone, 642. 

Mithra, divinità indoiranica, 71, 74, 101, 107, 
115-16, 429, 591, 856. 

Mithrapata, 56. 

Mitridate I, re dei Parti, 63, 111, 113-14. 

Mitridate II il Grande, re dei Parti, 111, 113, 
368. 

Mitridate I Kallinikos, re della Commagene, 70- 
71, 76. 

Moagete, 62. 

Mosè, 203-4, 210-I11, 213, 215, 217-19, 225-26, 
425-26, 575, 590, 639, 663, 680, 1156. 

Mosè di Corene, 980, 983 e n. 


Personaggi e altri nomi antichi 


1475 


Mo-ti, 1381. 

Muti, faraone, 408. 
Muvwaharani, re ittita, 318 n. 
Myjlasos, 49. 


Nabonedo, re di Babilonia, 139, 146, 152, 164, 
247. 

Nabopolassar, re di Babilonia, 162-65. 

Nabu, divinità mesopotamica, 149, 151. 

Nabucodonosor Il, re di Babilonia, 139, 145, 147- 
148, 151, 153-54, 162, 164-65, 245-46, 681. 

Nagasena, 179. 

Nannos, re dei Segobrigi, 510. 

Naram-Sin, re di Akkad, 161. 

Narseh, 130. 

Nearco di Creta, 171-72, 193, 232 e n, 244-46, 
248. 

Neco II, faraone, 97 n. 

Nectanebo I, faraone, 408-9, 838. 

Nectanebo II, faraone, 409. 

Neemia, 95. 

Neferite I, faraone, 408. 

Neferite II, faraone, 408. 

Nemesio di Emesa, 688, 945, 981, 1029-30. 

Nerone, imperatore, 420, 474, 493-94, 1403-4, 
1428. 

Nerva, imperatore, 539. 

Nestorio, 123, 829, 1004, 1013. 

Nicandro di Colofone, 427, 606, 653. 

Niceforo, 734. 

Niceta di Remesiana, santo, 1048. 

Nicola Damasceno, 214, 216, 701, 942, 951, 
1017, 1098. 

Nicomaco di Gerasa, 618, 702, 713, 721, 737, 
950. 

Nikanor, 155-56. 

Nikarchos, vedi Anu-uballit. 

Ninfodoro di Abdera, 17 e n, 23. 

Ninli, divinità mesopotamica, 108. 

Nino, 265. 

Noè, 201, 1156. 

Nonno di Panopoli, 190, 607, 823-24, 830, 859. 

Nonnoso, 1091 e n. 

Novaziano, antipapa, 1040-41. 

Numa Pompilio, re di Roma, 1329, 1336. 


Oannes, 158, 161, 163. 

Odenato, 119. 

Odisseo, 372, 862. 

Ohrmàzd, vedi Ahura Mazda. 

Olimpia, regina di Macedonia, 839 n, 843. 
Olimpico, 48. 

Olimpiodoro di Alessandria, 620. 
Olimpiodoro di Tebe, 941, 1086, 1089. 
Oloro, 21. 

Oloro, re dei Traci, 21. 
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Omero, 7, 10, 28, 38, 167 n, 210-12, 423, 
449, 482, 566, 573, 577, 596, Goo-2, 609, 
611, 617, 642, 683-84, 689, 719, 827, 831, 
862, 961, 968-69, 1021, 1030-32, 1055, 
1095-96, 1107, 1113-14, 1248, 1253-54, 
1266-69, 1272, 1280-82, 1298, 1312, 1381, 
1406, 1412, 1424, 1451-52, 1461 en. 

Onesicrito di Astipalea, 171-72, 174, 186, 198, 
244. 

Onorio, Flavio, imperatore d'Occidente, 657. 

Oppiano di Apamea, 606. 

Oppiano di Cilicia, 607. 

Orapollo Nilote, 421, 459-60, 1148. 

Orazio Flacco, Quinto, 1038-39, 1252 n. 

Orfeo, 22, 24-25, 210, 449, 1020, 1410, 1416. 

Oribasio di Pergamo, 948, 1017-18. 

Origene, 211, 221 n, 571, 582, 586, 704 N, 990, 
995, 1012, 1024-25, 1245, 1259. 

Orizia, figlia di Eretteo, 22. 

Oro, 423, 463-64. 

Orode II, re dei Parti, 73, 1rre n. 

Oromazes, divinità iranica, 101 n. 

Oronte, 71. 

Orontobate, 46. 

Ortagora, 62 n. 

Osiride, divinità egizia, 411, 414-15, 423-27, 
429-34, 437, 445, 453, 463, 482. 

Otane, 96. 

Ovidio Nasone, Publio, ro n, 427, 562, 831, 
860, 1045, 1148, 1150. 


Pabag, 116. 

Pacomio, santo, 1002, 1025. 

Paktyes di Alicarnasso, 45. 

Pallada di Alessandria, 545, 646. 

Palladio di Alessandria, 197 n, 948. 

Panamuwa I, sovrano assiro, 315. 

Panamuwa II, sovrano assiro, 310, 315. 

Panteno, 196. 

Paolino di Milano, 1042. 

Paolo Callinico, 1011, 1013. 

Paolo di Alessandria, 949. 

Paolo di Edessa, 1012. 

Paolo di Tarso, santo, 221, 225-26, 229-30, 
963, 977. 

Paolo il Persiano, 780-81, 965. 

Pappo di Alessandria, 735, 910, 926, 928-29, 
950-51, 1087. 

Parmenide di Elea, 1381, 1424, 1461. 

Parnavaz, re d’Iberia, 1054. 

Parysatis, 338. 

Patafijali, 176 n, 192-93. 

Patam, 139. 

Patroclo, 9 n. 

Pausania, 196, 429, 605, 1125, 1140-41, 1144, 
1148, 1153, 1416. 
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Peanio di Antiochia, 1040. 

Peldemo, 45. 

Pentatlo di Cnido, 386, 392. 

Peregrino Proteo, 189. 

Pericle, 31, 33, 555, 1304, 1320, 1346, 1348, 
1352. 

Pericle, dinasta di Limira, 53, 56-57, 59. 

Perictione, 104 n. 

Péròz, re di Persia, 123, 130. 

Perpetua, santa, 578. 

Perse, 53. 

Perseo, 53, 56-57, 190, 644, 873-74. 

Persio Flacco, Aulo, 207, 220. 

Pescennio Nigro, Gaio, 265. 

Petosiride, 411. 

Petronio, Gaio, prefetto d'Egitto, 474. 

Petronio Arbitro, 207, 220, 229. 

Petros K’ert’ol (Petros Episkopos), 981. 

Pietro di Antiochia, 981. 

Pigmalione, re di Cipro, 385. 

Pindaro, 11, 99, 127 n, 604-5, 607, 968, 983, 
1092, 1416 n, 1445. 

Pirilampe, 104 n. 

Pirrone, 419. 

Pisistratidi, famiglia, 92 n. 

Pisistrato, 14-15, 20, 24. 

Pissodaro, 42, 46, 59. 

Pissutne, 42. 

Pitagora, 12, 14, 104, 167 n, 189, 210, 406, 
434, 458, 638, 696, 1020, 1277, 1387. 

Pitea di Marsiglia, 516. 

Pitone, 1404. 

Pittore di Tirso Nero, 529. 

Pittore di Vienna, 116, 529. 

Piye, re etiope, 435. 

Platone, 24-25, 37, 102-3, 107-8, 126-28, 418, 
437, 439-41, 443, 454, 456, 458, 566, 573- 
575, 578, 585, 588, 595-96, 598, 605-8, 
611, 613, 620, 627, 642, 685, 687, 689-091, 
694, 696, 701, 771, 774-76, 780, 859, 891, 
909, 931, 933-35, 939-4I, 948, 951, 957- 
959, 981, 987, 1020-21, 1023, 1030-31, 
1079, 1086, 1088, 1112-14, 1245, 1254, 
1264, 1269, 1274, 1332, 1346, 1348, 1381, 
1383, 1387, 1425, 1428, 1437, 1440, 1446, 
1461-62. 

Plauto, Tito Maccio, 1077. 

Plinio il Vecchio, 102, 181, 185, 187, 191-92, 252 
n, 459, 472, 496, 642, 962, 1073, 1119-20, 
1139, 1153. 

Plotino di Licopoli, 119 n, 199, 458, 583, 586, 
607, 611, 688, 772, 692, 701, 704, 783,834, 
943, 966, 1255. 

Plutarco, 31 n, 103, 172, 223, 226, 419, 421, 
427-28, 433-34, 438, 464, 508-9, 596, 598, 
605, 607, 611, 613, 617, 669, 835-37, 842, 


857-59, 944-45, 1019, 1031, 1075, 1143, 
1254, 1314, 1336, 1416. 

Polemaios, 70. 

Polemone di Cnido, 595, 952. 

Polibio, 61, 243 n, 263, 539, 561, 681, 689, 
1076, 1088, 1253. 

Policarpo, 1012. 

Policrate, 406, 1354. 

Policrito, 99. 

Polidoro di Rodi, 1118. 

Polieno, 478. 

Polignoto, 1140, 1304. 

Polluce, Giulio, 1273. 

Pompeo, Gneo, 73, 254 n, 368. 

Pompeo Trogo, 509. 

Pomponio Mela, 191. 

Popilio Leno, Gaio, 357 n. 

Porfirio di Tiro, 198, 419-20, 434, 458, 460, 
584-85, 696, 773-79, 795, 835, 939, 945-46, 
966, 980, 1016, 1020, 1023, 1148. 

Poro, re indiano, 172, 188, 843. 

Posidone, 11 n, 1416. 

Posidonio, 20. 

Posidonio di Apamea, 181 n, 447, 910, 951. 

Prassitele, 647, 1142, 1360, 1365. 

Probo, 1014-15. 

Proclo di Atene, 427-28, 583, 620, 688, 692, 
701, 771-72, 783, 911,929, 934, 940, 943-44, 
959-60, 966, 1070, 1255. 

Proclo di Cizico, 1003. 

Proclo di Costantinopoli, 978, 1067-69. 

Procne di Atene, 19. 

Procopio di Cesarea, 126, 472, 1253. 

Proserpina, 1185. 

Prospero di Aquitania, 1046. 

Protesilao, 18. 

Protis, 509-10. 

Psammetico I, faraone, 478, 481-82. 

Psammetico II, faraone, 478, 481. 

Psammuti, faraone, 408. 

Ptah, divinità egizia, 430-31, 449. 

Pumay, divinità fenicia, 385. 


Qi Bo, 1434. 

Qin, dinastia, 1421-23, 1426-27, 1441 n. 
Qin Shi Huang Di, re di Qin, 1421. 
Quintiliano, Marco Fabio, 1096, 1246. 


Ra, divinità egizia, 411, 423-24, 431. 
Rabbula, ro11. 

Ramsete II, faraone, 405, 478. 
Ramsete III, faraone, 405. 

Regino di Costanza, 1003. 

Reshef, divinità fenicia, 385. 
Rodogune, 71. 

Romano il Melode, 830. 
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Rossane, regina di Mecedonia, 839, 857. 
Rufino di Aquileia, 1024. 
Rufo di Efeso, 836, 948, 1017-18. 


Sabaco (Shabaka), re degli Etiopi, 481-82. 

Sabazio, divinità traco-frigia, 22 n. 

Sabuhr I, re dei Parti, 118-22, 132. 

Sabuhr II, re dei Parti, 122. 

Sadarnunna, divinità di Uruk, 159. 

Sadoco, 17, 19-20. 

Saffo, 1445, 1457. 

Sahak il Partico, 978. 

Sahar, divinità, 316. 

Sallustio Crispo, Gaio, 1038. 

Salma, 1245. 

Salmawayh, 1235. 

Salmoside, divinità dei Geti, 12-14, 22, 24-25, 
34-35 € N, 37. 

Salomone, re d'Israele, 201 n, 275, 319, 374 N, 
698, 1129, 1156-58. 

Samos, re della Commagene, 70. 

Sancuniatone di Berito, 398. 

Sargis Malean di Ha&n, 975. 

Sargon II, re di Assiria, 138, 141, 161, 239. 

Sarpedonte, 51, 57. 

Sasan, 116. 

Sasanidi, dinastia, 80-82, 112, 116, 119-20, 
122-23, 129, 154, 497, 698, 965. 

Sasychis, re egizio, 442. 

Saturno, 108, 881. 

Scenute, 987. 

Scilace di Carianda, 95, 168, 235, 238 n. 

Scile, re degli Sciti, 36. 

Scipione Africano, Publio Cornelio, 1329, 1336. 

Scipioni, gens, 561. 

Sebumekler, divinità kushita, 489. 

Secondo Carrinate, 1403. 

Seleucidi, dinastia, 71, 109, 113, 137, 147, 
149, 156, 162, 173, 243-44, 253, 357-58, 
362, 366, 485, 575, 1082. 

Seleuco I Nicatore, re di Siria, 108, 143, 145-47, 
149, 162, 173, 357-61, 367. 

Seleuco Il Callinico, re di Siria, 110-11, 150, 
153, 156-57, 361. 

Seleuco III Sotere, re di Siria, 152-53, 164. 

Seleuco di Seleucia, 956. 

Sem, 201. 

Semiramide, regina dgli Assiri, 265, 840. 

Seneca, Lucio Annea, 187, 196, 1112. 

Senofane di Colofone, 37, 1424. 

Senofonte, 6, 9, 12, 17-18, 21, 26-27, 246-48, 
262, 480, 1245, 1265, 1272, 1315, 1348. 

Senofonte Efesio, 599, 1271. 

Serapide, divinità egizia, 411, 415, 429:3I, 
438, 494. 

Sergio, archiatra, 585. 
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Sergio, santo, 657. 

Sergios, 135. 

Serse I, re di Persia, 52-53, 85 n, 86, 89, 103, 
106, 141, 143, 169, 261 n, 336, 408, 481. 

Servio, 1112, 1148, 1253. 

Sesostri, faraone, 442. 

Seth, divinità persiana, 413, 426, 429, 433, 
463-65, 467-68. 

Settimio Severo, imperatore, 264, 541, 548, 647. 

Seute II, re dei Traci, 9, 15, 17-20. 

Severiano di Gabala, 977, 1003, 1068-69. 

Severo di Antiochia, 1011, 1013. 

Severo di Sinnada, 1003. 

Shadrafa, divinità siriana, 341. 

Shamash, divinità babilonese, 146, 159. 

Shamash-etir, 162, 164. 

Shamshi-ilu, 309 e n. 

Shi Huang Di, 1431. 

Shulgi, re di Ur, 161-63. 

Si'gabbari, 316. 

Silla, Lucio Cornelio, 1139. 

Silvestro I, papa, santo, 1042. 

Sima Qian, 1426, 1441 n. 

Sima Tan, 1426. 

Simone di Atene, 18. 

Silvestro, santo, 1042. 

Simeone il Giusto, 697. 

Simmaco, praefectus urbis, 826 n. 

Simmaco di Pellana, 57-58. 

Simonide di Ceo, 22. 

Simonide il Giovane, 472. 

Simplicio di Atene, 582, 586, 607, 618, 942, 


957. 

Simplicio di Cilicia, 125. 

Sîn, divinità di Ur, 86, 161, 319. 

Sin-balassu-iqbi, 156. 

Sinesio di Cirene, 615, 824, 920. 

Sinuri, divinità caria, 43. 

Sîn-zér-ibni, 661. 

Sitalce, re degli Odrisi, 8, 17 e n, 23. 

Socrate, 24-25, 454-56, 545, 578, 638, 651, 
659, 697, 834, 1304, 1323, 1336, 1398. 

Socrate Scolastico, 981, 1025. 

Sofagaseno, re indiano, 223. 

Sofocle, 10 n, 22, 210, 593, 607-8, 611, 613, 
638, 970, 1031, 1077, 1092. 

Sofronio, 1040. 

Solone, 210, 406, 407, 443-44, 1304, 1312, 
1316, 1318e n, 1327-29, 1337, 1345, 1348- 
1349; 1445. 

Sorano di Efeso, 582, 948. 

Sostrato di Egina, 506-7. 

Sozomeno Ermia, 1025. 

Spartocidi, dinastia, 31. 

Sphujidhvaja, 133 n. 

Sporos di Nicea, 924. 
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Stefano di Bisanzio, 200 n, 522. 

Stefano di Edessa, 126. 

Stesagora di Atene, 21. 

Stesimbroto di Taso, 95. 

Stobeo, Giovanni, 970, 983, 1078. 

Strabone di Amasea, 35, 39-40, 62, 70,171, 174, 
181-82, 187, 192, 219, 226, 251-53, 248-49, 
253-54, 279 € n, 416, 419-20, 447-48, 472, 
493, 508-9, 516-17, 519-23, 927. 

Stratone di Lampsaco, 1428. 

Stratone, detto il Filelleno, re di Sidone, 347, 
383. 

Sùren, casato partico, 118. 

Sulpicio Gallo, Gaio, 923. 

Sulpicio Severo, 1042. 

Surena, 111 n. 

Sùrya, divinità indiana, 190. 

Svetonio Tranquillo, Gaio, 220-21, 844, 1032. 

Syskos, 45. 


Tacito, Publio Cornelio, 219, 224, 420, 639, 
843, 1077, 1096. 

Talete, 923, 1461. 

Tang, dinastia, 1434. 

Tarhuntuwasti, 316. 

Tarquini, dinastia, 511. 

Tassile, 172. 

Tearco (Taharqa), re d'Egitto, 482. 

Tefnakht, re d'Egitto, 435. 

Temente (Tenwatemani), re d'Egitto, 478, 482. 

Temistio, 543-47, 549-50, 611, 695, 701, 773, 
941, 957.58, 966, 1020, 1079-80, 1085, 
1336. 

Temistocle, 500, 555. 

Temistocle di Ilio, 61. 

Tenne, re di Sidone, 336, 348. 

Tenwatemani, vedi Temente. 

Teocrito di Coo, 69, 484, 606, 608, 677, 969, 
1092, 1272. 

Teodette, 208. 

Teodoreto di Cirene, 1025. 

Teodoro di Mopsuestia, 123, 1013. 

Teodosio I il Grande, imperatore, 363, 543, 
546, 549, 643, 648, 824, 1024. 

Teodosio II, imperatore d'Oriente, 558, 646, 
1078. 

Teodosio di Tripoli, 702, 732. 

Teodoto, 211-12. 

Teodoto di Ancira, santo, 1003. 

Teofane di Mitilene, 472. 

Teofilo, 1081. 

Teofrasto di Ereso, 222 e n, 226, 434-35, 941, 
1019. 

Teone di Alessandria, 712, 727-29, 920, 926 e 
n, 1019, 1087. 

Teone di Smirne, 909, 949-50. 


Teopompo di Chio, 103, 208, 1082-83. 
Terenzio Afro, Publio, 1077 n, 1112, 1253. 
Terco, 10, 19-21, 23. 

Terone, 387. 

Tertulliano, Quinto Settimio Florenzio, 572, 
1040-4I. 

Teseo, 21. 

Teucro Babilonese, 133. 

Tespi, 85 n. 

Thamus, re d'Egitto, 455- 

Theron, 156. 

Thot (Theuth), divinità egizia, 454-56. 

Thyssos, 45. 

Tiberio, Claudio Nerone, imperatore, 228, 364, 
863, 1082. 

Tiglat-pileser III, re di Assiria, 138, 303, 312. 

Tigrane, re di Armenia, 73, 111, 368. 

Timoteo di Alessandria, 710 n, 979-80. 

Timoteo di Costantinopoli, 1063. 

Tir, divinità iranica, 75. 

Tiranno, 223. 

Tiridate III, re dei Parti, 122. 

Tissaferne, 42-43. 

Tistrya, divinità iranica, 76. 

Tito, vescovo di Bostra, 1010. 

Tito di Antiochia, santo, 656. 

Tokes, 14 n. 

Tolomei, dinastia, 173, 179, 181, 244, 410-11, 
415, 429, 435, 447, 485, 491-92, 494, 1080, 
1422; vedi anche Lagidi. 

Tolomeo, Claudio, 133, 182, 185, 187, 191 e 
n, 194, 582, 607, 613-14, 620, 717, 721-22, 
724,727, 729-30, 733, 739, 843, 862, 868, 
877, 891-92, 897-98, 901, 9I0-11, 915-20, 
923-28, 948-51, 957, 966, 971, 1018, 1030, 
1087, 1096-97, 1122, 1124, 1127, 1139. 

Tolomeo I Sotere, re d'Egitto, 46, 171-73, 419, 
436, 438, 677, 687, 1428. 

Tolomeo II Filadelfo, re d'Egitto, 97 n, 249 n, 
357 N, 420, 474, 476, 484-85, 488-89, 491, 
676, 962, 967, 990, 1428. 

Tolomeo III Evergete, re d'Egitto, 357 n. 

Tolomeo IV Filopatore, re d'Egitto, 211, 243 
n, 357 N, 491-92. 

Tolomeo V Epifane, re d'Egitto, 61, 357 en, 412. 

Tolomeo VI Filometore, re d'Egitto, 357 n, 
1018. 

Tolomeo VIII Evergete, detto anche Fiscone, re 
d’Egitto, 357 n, 413. 

Tolomeo, dinasta di Telmesso, 60. 

Tommaso, apostolo, 196 e n. 

Toth, divinità egizia, 423-25. 

Traiano, Marco Ulpio, imperatore, 191 n, 539. 

Trasibulo, 18 n. 

Trifiodoro, 607, 831. 

Tucidide, 8-9, 11, 15, 17, 20, 23-27, 380, 386, 
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595, 597, 603-5, 607, 611, 613-14, 681, 689, 
1079, 1245, 1271, 1315, 1346, 1381, 1395, 
1461. 

Tudkhaliya, 291. 

Tukulti Ninurta II, re assiro, 306. 

Tutmose III, re di Kush, 489. 


Ulpiano di Emesa, 983. 
Ur-Nammu, re di Ur, 161. 
Utu-hegal, re di Uruk, 161. 


Vaishnava, 177 n. 

Valente, imperatore d'Oriente, 543, 549, 557, 
1080. 

Valentiniano I, imperatore d'Occidente, 1080. 

Valentiniano II, imperatore d'Occidente, 826 n. 

Valentino, 583. 

Valeriano, imperatore, 119, 1148. 

Valerio, Giulio, 837, 846. 

Varàhamihira, 133 n, 134 n. 

Varrone, Marco Terenzio, 1082. 

Ventidio Basso, Publio, 253. 

Veranio, Quinto, 63 n, 64. 

Vespasiano, Tito Flavio, imperatore, 1054. 

Vettio Valente, 133, 949. 

Vima Kadphises, re della Battriana, 114. 

Virgilio Marone, Publio, 191, 414, 1038-41, 
1137, 1253, 1312 N. 

Vitruvio, 44, 46, 899-900, 920, 928, 1120, 
1153, 1156, 1159-61, 1165. 

Vologese IV, re dei Parti, 112. 

Vologese VI, re dei Parti, 116. 


Wadd, divinità minea, 275. 
Wahram I, re dei Parti, 121. 
Wahraàm Cobin, 129. 

Walkaò (Walakas), re di Persia, 123. 
Wang Ching, 1428. 

Warpalawa, re ittita, 318 n. 


Xanto di Lidia, 95, 102 e n, 104. 
Xia, dinastia, 1431. 

Xuan, 1421 n. 

Xucesi, Iak'ob, 1055. 

Xunzi, 1426, 1428. 


Yaddus, 675. 

Yarim Lim, sovrano di Alalakh, 289. 
Yehawmilk, re di Biblo, 342, 351. 
Yin (Shang) dinastia, 1431. 

Yu (Shun), dinastia, 1431. 

Yusuf Asar, re di Giudea, 277. 


Zababa, divinità di Uruk, 159. 
Zakkur, re di Hamat, 305, 308-9. 
Zalmoxis, 426. 
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Zamasp, re di Persia, 123. 

Zara Ya'qob, imperatore di Etiopia. 

Zaratustra, vedi Zoroastro. 

Zarmarus (Zarmanochegas), 189. 

Zarpanitu, divinità babilonese, 144, 149. 

Zenobia, regina di Palmira, 1080. 

Zenobio, 1038. 

Zenodoto di Efeso, 1266. 

Zenone, imperatore d’Oriente, 553, 981. 

Zenone di Cizio, 946. 

Zeus, 10, 12, 36, 43, 45, 49, 57, 65, 71, 73,75, 
115, 142, 323 N, 341, 348 n, 4Io-II, 423, 
426, 430, 482, 646, 666, 676, 862, 1406. 

Zeusi, 642, 1121, 1125, 1127, 1138-39. 

Zhou, dinastia, 1421, 1431. 

Zoroastro, 80, 100-5, 107, 127, 134, 426, 698, 
1379, 1381. 

Zosimo, 951, 1019. 

Zosimo di Costantinopoli, 1078. 

Zou Yan, 1430-31. 


Luoghi e popoli 


Abdera, 11, 15, 38. 
Abile, 243 n. 
Absinti, 21. 
Abu Simbel, 478. 
Acco, 340. 
Achei, 7. 
Adiabene, 256 n. 
Adiabeni, 264. 
Adisi, 1056-57. 
Adramiti, 232. 
Adriatico, Mare, 507, 525, 527, 1317. 
Adulis, 197-98, 233 n, 985. 
Afghanistan, 109, 114 e n, 175-78, 183. 
Afis, 292, 304, 310, 319. 
Afrasiab, 178. 
Africa, 186, 194, 273, 276, 279, 497, 557, 
1247, 1382, 1384, 1453-54: 
- del Nord, Nordafrica, 450, 471-72, 498, 
964, 1382. 
- orientale, 235 n, 471-72, 497-98. 
Afrin, fiume, 293. 
Afrodisia, 645: 
tempio di Afrodite, 645-46. 
Agade, vedi Akkad, città. 
Agde, 516, 519, 534: 
necropoli di Peyrou, 506. 
Agirio (Agira), 1083. 
Agost, 532-33. 
Agrigento, 1163: 
templi, 1163. 
Ai Khanum, 114, 177, 179. 
‘Ain Dara, 293, 297, 319, 340, 352. 
Ain el-Hayat, 322, 342, 351. 
Akkad, città, 145-47, 155, 157, 163. 
Akkad, regione, 145-47, 152, 163. 
Akra Leuke, 521. 
Aksum, 471-73, 475-76, 492-98, 985-86, 996; 
vedi anche Eritrea, Etiopia. 
Aksumiti, 197, 992. 
Alaga Héyiik, 293, 312. 
Alalakh, 289 n. 
Alalia, 508-9. 
Alani, 97 n. 


Alashiya, 290 e n. 

Albacete, 499, 531-32. 

Albanesi, 1453 n. 

Alcacer do Sal, 530. 

Alcalà, Colegio de San Ildefonso, 1261. 

Ale d’Araferne, 35. 

Aleppo, vedi Beroia. 

Alessandria d'Egitto, 134 n, 193, 203-5, 207, 
213, 217-18, 225, 357 n, 361, 412, 415-16, 
419-20, 429, 438, 485, 549, 568-70, 572, 
582, 585-86, 615, 675-76, 679, 683, 687, 
709, 718-19, 767, 773, 824, 862-63, 921, 
926-27, 940, 944, 947, 962, 986, 989, 1005-6, 
IOII-12, 1075, 1080-83, 1086, 1428, 1446: 
biblioteche, 1080-81: 

- del Museo, 676-77, 962, 1081-82. 
- del Serapeo, 1081, 1086. 
Bruchion, 1080. 
Museo, 927 n, 1081-82, 1422. 
Sebasteion, 218. 

Alessandrini, 207, 215, 218. 

Algeria, 400. 

Alghero, 374 n. 

Algonchini, 1038. 

Alicante, 500, 503-4, 522, 532. 

Alicarnasso (Bodrum), 42, 44-47, 348: 
Mausoleo, 46, 1120. 
porto, 1120. 

Alinda, 44 n, 47. 

Almeria, 504. 

Al Mina, 283, 299-303, 321, 325, 335, 340, 
346, 352. 

Alonis, 522-23. 

Alonneso, isola, 1073-74. 

Alpi, 516, 1134, 1258. 

Amalfi, 1028, 1247. 

el-Amarna, 290 n, 405. 

Amatunte, 298 n. 

Amazzoni, 29-30. 

America, 570, 1096, 1388-89, 1395-96, 1450: 
- del Nord, Nordamerica, 1377, 1388. 

Americani, 1333, 1389-90, 1394. 

Amerindi, 1389, 1391, 1394. 
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Amida (Diyarbakir), Grande Moschea, 799. 

Amman, 243. 

Ammon, 243, 249. 

Ampurdan, 520. 

Ampurias, vedi Emporion. 

Amrit, 320, 339, 341-42, 344 N, 352: 
templi: 

- di Eshmun, 322. 

- di Melqart, 342-44, 351. 
Amsterdam, 1272, 1301. 
Amyzon, 43, 49: 

Artemision, 43. 

Anatolia, 39-78, 139, 292, 312, 372, 378, 809. 

Ancira di Galazia (Ankara), 129, 978. 

Andalusia, 502, 504, 506-7, 521, 531, 812. 

Andhra Pradesh, 184. 

Andover, 1056. 

Andro, isola, 421. 

Anfipoli, 11, z1en. 

Annamalai, monti, 183. 

Anshan, 150; vedi anche Persia. 

Antakya, vedi Antiochia sull’Oronte. 

Anticrago, catena montuosa, 40. 

Antigoneia, 359. 

Antikythira, isola, 905-7. 

Antilibano, catena montuosa, 242-43, 245, 254 N. 

Antiochia sul Cidno (Tarso), 47. 

Antiochia sull’Oronte (Antakya), 119, 125, 
204, 213, 225, 228, 309, 359-62, 364, 368, 
549, 567-68, 570-72, 615, 656, 844, 949, 
976, IOII, 1014-15: 
biblioteca, 1081. 

Museo, 316, 1082. 

Antiochieni, 207, 218. 

Antitauro, catena montuosa, 40. 

Anversa, 1159. 

Anzio, 1403. 

Apamea Celene, 40. 

Apamea sull’Oronte, 60-61, 110, 253-54, 338, 
359-62, 651-52, 834. 

Aparan, 974 n. 

Aparni (Parni), 110. 

Apollonia sul Rindaco, 16, 47. 

Aqaba, Golfo di, 246, 249, 259, 365. 

Aquisgrana, 865-66, 868, 870 n, 872-73. 

Arabi, 134, 192, 197, 231-65, 687, 876, 939, 
962, 964-66, 968-70, 1015, 1018, 1452. 

Arabia, 171, 181, 186, 231-66, 271, 273, 275, 
277, 365: 

- Felix, 243 n, 251, 255-58, 267. 
- meridionale, 267-79, 496-97, 1004. 
- Saudita, 252. 

Arabica, Penisola, 236, 238, 247 n, 249, 251, 
259 n, 264. 

Arabico, Golfo, 233, 251. 

Arabico, Mare, 179, 197. 


Aracosia, 173, 175, 186; vedi anche Afghani- 
stan. 

Arado, 335-37, 345 N, 348, 350, 352, 357. 

Aramei, 85 n, 305, 373. 

Araxa, 50, 62. 

Arbela, 256 e n. 

Ard Fraiidis, 338. 

Arezzo, 1370. 

Argo, 53, 1448 n. 

Ariana, 96 n. 

Arianzo, 824. 

Aricando, fiume, 50. 

Arikamedu, 185. 

el ‘Ariîsh, 239-40. 

Arles (Theline), 513, 531. 

Armavir, 974 n. 

Armaz, 1054. 

Armazisxevi, 1054. 

Armeni, 571, 585, 962, 978, 983. 

Armenia, 40, 111, 118, 122, 129, 154, 368, 
570-71, 937, 963, 974, 982-83. 

Arne, 305. 

Arno, 1256. 

Arpad, 305, 310. 

Arsameia al Ninfeo (Eski Kale), 70, 74-76. 

Arsameia sull’Eufrate (Gerger), 70, 74-76. 

Arslan Tash (Khadatu), 297, 310, 312-13. 

ArtaSat, 974. 

Artemisio, Capo, 22. 

Arwad, 312. 

Ascalona, 253. 

Asia, 26-27, 57, 80, 167, 196, 236-37, 262-63, 
357, 365, 485, 537, 570, 1006, 1380, 1384: 
- centrale, 82, 114, 121, 176-79, 193-96, 

260 n, 800. 
- sud-orientale, 186, 191, 194 e n. 

Asia Minore, 39 e n, 47-48, 61, 64, 83, 86, 9I- 
92, 109, 113, 116, 129, 204, 225, 247, 292 N, 
570, 630, 1037, 1093, 1156, 1250, 1295-96, 
1301, 1355, 1369-70, 1406. 

Assiri, 83, 85 n, 168, 231, 237, 243, 245, 247 
e n, 255 n, 259-60, 265, 289, 440, 464, 478, 
962. 

Assiria, 111, 149, 163, 231, 247€ N, 297, 309, 
379, 404. 

Asso, 44, 1369. 

Assuan, 447, 478, 481, 485. 

Assur, 329. 

Atbara, fiume, 486. 

Atene, 5 n, 9, 12, 15, 17, 19-25, 29-34, 37, 88, 
123, 189, 226, 241, 383, 387, 393 n, 407-8, 
417, 481, 504, 518, 521, 540, 570, 585-86, 
6.1, 631, 824, 903, 1081-82, 1119, 1154, 
1162, 1171, 1199, 1245, 1284, 1295-96, 1298- 
1301, 1303-5, 1308, 1311-12, 1315-20, 
1322-23, 1325, 1327-29, 1335-37, 1339, 


1341-42, 1344-49, 1355, 1374-78, 1380, 
1416, 1421, 1448 n: 
Acropoli, 30, 1155, 1162, 1451-52. 
Areopago, 29-30. 
chiese: 
Cattedrale, 624. 
Panagia Gorgoepikoos, 663-64. 
Musei: 
- del Ceramico, 672. 
- Nazionale, 845. 
palazzo reale, 1011. 
Partenone, 1097, 1154-55, 1163, 1173, 1352. 
Pireo, 383. 
Pnice, 30. 
Propilei, 1155. 

Ateniesi, 19-21, 23, 25, 31, 33, 408, 417, 1073, 
1283, 1304, 1317, 1320, 1325, 1328, 1342, 
1348. 

Athos, monte, 668, 1095-97: 
monasteri; 

- Grande Lavra, 1096. 
- Iviron, 1054, 1056-57, 1066, 1069. 
- Pirgos Amalfinon, 1028. 

Atlantico, Oceano, 499, 714. 

Atra, 727. 

Atrek, fiume, 113. 

Attica, 22, 25, 292, 559, 1081, 1375. 

Augsburg (Augusta), 1142-44, 1271, 1353. 

Australia, 570. 

Austria, 1132. 

Avari, 560 n. 

Avaris, 285, 289 n, 403. 

Avignone, 1032, 1094, IÎII-13, 1249. 

Avila, 529. 

Awsan, 275. 

Axios, vedi Oronte. 

Ayasuluk, 649-50: 
chiesa di San Giovanni, 649. 

Azerbaigian, 129. 

Azio, 415. 

Azita, 68. 

Azitawataya (Karatepe), 310, 312. 


Baalbek, vedi Eliopoli. 

Bab al-Mandeb, 246. 

Babilonesi, 83 n, 141-42, 144, 154, 164, 423, 
681, 898, 962. 

Babilonia, 87, 111, 137, 140-47, 149-56, 159, 
163-66, 237, 244, 247-48, 251, 329-30, 565, 
569, 575, 862, 1457: 
palazzo reale, 139-41. 
templi: 

- di Anunitu, 150. 
Esagila, 141-43, 148-57, 162, 165, 289 n. 

Badajoz, 529. 

Baetokikai, 341, 362. 
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Baghdad, 687, 692, 712-13, 716, 719, 721, 
739, 768-69, 772-74, 777, 781, 793, 921, 
925, 954-55, 965-66, 968, 1016: 
«Casa della sapienza», 954. 

Bahrein, 246. 

Balazote, 532-33. 

Balcani, 1250. 

Baleari, isole, 379, 391, 505. 

Balikh, fiume, 331 n. 

Baltico, Mar, 516. 

Bambula, 323 n. 

Baniyas, 344. 

Banizomeni, 251. 

Baragish, 278 n. 

Barbalisso, 119. 

Barbara (Barbarikon), 185. 

Barcellona, 533: 

Museu Art Contemporani, 532. 

Bargilia, 42-44. 

Barygaza (Bharukaccha), 181, 185. 

Basilea, 34 n, 1112, 1258, 1260-61, 1397. 

Basse, 1154, 1368. 

Bassora, 716, 719. 

Bath, 898. 

Battriana, 110-11, 114, 145,171, 176-78, 193-95. 

Battriani, 96 e n, 175. 

Baviera, 1285. 

Beduini, 463. 

Begram, 195. 

Beoti, 505. 

Beozia, 1093, 1405 € n, 1406. 

Beritus (Beirut), 337, 352, 363 n, 365, 368, 1041: 
necropoli, 350. 

Berlino, 318, 641, 810, 1171, 1264-65, 1291, 
1353-56, 1358, 1360-64, 1366-68, 1370-73, 
1375, 1377, 1405: 

Altes Museum, 1365. 
Charlottenburg, 1362. 

Etruskisches Cabinet, 1367. 
Griechisches Cabinet, 1367. 

Grosses Schauspielhaus, 1166, 1171. 
Neues Museum, 806, 1166, 1171. 
Staatsbibliothek, 800. 

Beroia (Aleppo), 289 n, 293-95, 308, 318-109, 
333, 340, 359-62, 366, 661, 800, 1015: 
tempio del dio della tempesta, 340. 

Besnagar, 987. 

Bessi, 10. 

Bhokardan, 183. 

Biblo, 336-37, 342, 344, 351, 363, 398: 
templi: 

- del Bala'tat Gebal, 342, 351. 
di Sarepta, 342. 

Biga‘, Valle della, 243, 254, 338; vedi anche 
Massyas. 

Birkot-Ghwandai, 178. 
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Bisante, 17 n. 

Bisanzio, 7, 82, 123, 129, 133-35, 538, 541, 
548, 575, 585, 589, 593-628, 630, 644, 654, 
659, 667-69, 709, 718 n, 797, 802, 804, 810, 
812, 814, 817-18, 821, 853-54, 892, 949-50, 
959, 970, 974, 1028, 1037, 104I, 1050, 
1082, 1094, 1099, 1101, 1256; vedi anche 
Costantinopoli. 

Bisutun, 87, 91. 

Bit Adini, 305. 

Bitia, 379. 

Bitinia, 66, 78, 541, 1093. 

Bizantini, 496, 582, 593, 636, 639, 642, 659, 
661, 668, 672, 767, 797, 931, 940, 950-52, 
959, 1040-41, 1043, 1250, 1257. 

Blemmi, 255 n. 

Bodrum, vedi Alicarnasso. 

Bolnisi, cattedrale, 1053. 

Bologna, 810, 881, 1094, 1111, 1152, 1257: 
basilica di San Petronio, 1183. 

Bon, Capo, 388. 

Borgogna, 513, 527. 

Borsippa, 143, 147-54, 166: 
templi: 

- di Nabu, 149-52. 
- Ezida, 148- > 

Bosforo, 31-33, 109 

Bosforo Cimmerio ente di Keré), 31, 88. 

Bosra, 363, 365 n, 800. 

Bostan esh-Cheikh, 341-42, 352, 363, 383: 
santuario di Eshmun, 320, 346. 

Boston, 1370. 

Bostrenus (Nahr el-Awali), fiume, 343. 

Boubon, 62. 

Bourges, 527-28. 

Bragny, 527-28. 

Brahmapuri, 183. 

Brej, 308, 318. 

Brescia, 641, 921. 

Britannia, 570. 

Bruxelles, 1261. 

Bulgaria, 6, 16. 

Burj el-Buzzak, 322. 


Cadice (Gades), 394, 504-5, 533. 

Cairo, biblioteca, 923. 

Calabria, 1094. 

Calcedonia (Kadik5y), 557, 987, 991. 

Calcide, 254 n. 

Caldei, 141, 329, 962, 1020. 

California, 1378, 1443. 

Callipoli, 44 n, 46. 

Cambridge, 1258, 1262, 1269-70, 1413: 
Whipple Museum, 913. 

Campania, 1027. 

Cananea, 219. 

Cananei, 166. 


Cancho Roano, 529. 

Canopo, 452. 

Cappadoci, 40, 247. 

Cappadocia, 40, 57, 70, 154, 247-48, 824. 

Caprarola, Palazzo Farnese, 234. 

Caravaca, 531. 

Cari, 39-50, 140. 

Caria, 39-50, 52, 59, 64, 139, 478, 645. 

Carmania, 246 n. 

Carmona, 504. 

Carre, 111 e n, 118. 

Cartagine, 369, 376-77, 381-82, 385-87, 389-93, 
395, 400, 499, 504, 508, 644. 

Cartaginesi, 386, 389, 392. 

Casio, monte, 300. 

Caspio, Mar, 109. 

Cassiti, 289. 

Castelserpio, 636. 

Catalogna, 528. 

Cataoni, 40. 

Cattigara, 194. 

Catumandus, 510, 534. 

Caucaso, 97 n. 

Caulotei, 252. 

Cauno, 44 n, 46, 52, 59. 

Cekke, 310 n, 318. 

Celesiria, 251, 253 N, 357. 

Celti, 501, 509, 530, 1379. 

Cerro de los Santos, 499. 

Cerro del Villar, 521. 

Cesarea (Kayseri), 991, 1088, 1093. 

Cesarea di Palestina, 566. 

Chalos, fiume, 338. 

Charsadda (Peukelaotis), 178. 

Chatillon-sur-Glàne, 525. 

Chenoboskion, 1002. 

Chersoneso, 25. 

Chersoneso Aureo, 194. 

Chersoneso Tracico, 21. 

Chio, 509, 610. 

Chioniti, 123. 

Chola, 185. 

Ciane, 50. 

Cibaritide, 62. 

Cibira, 62. 

Cicladi, isole, 505, 1374. 

Cidonia (Khania), 405. 

Cilici, 215. 

Cilicia, 39 n, 40, 42, 57, 138-39, 231, 240, 303, 
665, 959, 983. 

Cina, 82, 111, 121, 131-32, 191 € N, 194-96, 
200-I, 497, 570, 1174, 1381, 1420-26, 1428, 
1440, 1433 n, 1460. 

Cindie, 42, 43 n. 

Cinesi, 130, 1379, 1419-21, 1439. 

Ciprioti, 301. 


Cipro, isola, 204, 240, 290-92, 298-99, 330, 
333, 335, 371, 382-84, 499, 503, 525, 568, 
570, 610, 625, 1011-12, 1117. 

Cirenaica, 225, 568. 

Cirenaici, 247 n. 

Cirene, 204-5, 213, 225-26. 

Cirenei, 215. 

Cirrestica, 39 n. 

Citera, isola, 405. 

Citerone, 1405 n. 

Cizico, 662. 

Cnido, 927. 

Cnosso, so n, 405. 

Colchide, 240 n. 

Colonia. 

Colossesi, 225. 

Commagene, 39 n, 64-65, 70-71, 73, 76-77, 
115. 

Como, 1150. 

Compiègne, 534. 

Copti, 571, 962, 986, 988-89, 994, 1005. 

Corassi, 37. 

Corbie, 865-66. 

Cordova, 502, 802. 

Coresmi, 96. 

Corinto, 225-26, 229, 518, 521, 656, 963, 
1030, II117, 1304. 

Corinzi, 225. 

Corsica, 509. 

Costantina, 400. 

Costantinopoli, 538, 542-44, 546-50, 552-54, 
556-60, 570, 602-3, 605, 609, 615-16, 624-25, 
628, 633, 641, 648-49, 661, 667-68, 672, 
682, 767, 817-19, 853-55, 959, 976, 982, 
1010, 1026-28, 1030, 1037, IO4I, 1044, 
1046, 1049, 1079, 1086-88, 1091, 1094-95, 
1099, 1102, 1108, ITII, 1113, 1118, 1245-46, 
1249, 1256, 1338: 
bagni di Zeusippo, 647, 1143. 
basilica di Santa Sofia, 643, 814-15. 
biblioteca del patriarcato, 666. 

Cinegio, 1086. 
foro di Costantino, 624. 
ippodromo, 648, 659, 818. 
monasteri: 

di Chora, 613. 

- di Panagiu, 617. 
Porta Chalke, 648. 
templi: 

- di Artemide, 643. 

- di Elios, 643. 

Vedi anche Bisanzio. 

Crago, catena montuosa, 40. 

Creta, isola, 49-50, 283, 290, 299, 325, 370-71, 
404, 568, G1o, 618, 1117, 1320: 
santuario dell’Ida, 299. 
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Cretesi, 49. 

Crimea, 35,.1355. 

Crisopoli (Uskiidar), 548. 

Crocodilopoli, 413. 

Ctesifonte, 111, 123, 129, 965, 1086. 

Cufa, 22. 

Culloden, 487. 

Cunassa, 248. 


Dafne di Siria, 665. 

Daha, 109-10. 

Damasco, 243, 305, 308-9, 357, 363, 365-66, 
368, 690, 718 n, 736, 739, 742, 800, 802, 
965, 1016: 

Grande Moschea, 798, 804. 
Museo Nazionale, 804. 
ospedale di Nur ad-Din, 808. 
tempio del dio Hadad, 806. 

Danesi, 1081. 

Danubio, 5 n, 15; vedi anche Istro. 

Dagin, 195-96. 

Dardanelli, vedi Ellesponto. 

Dardas, fiume, 338. 

Debai, 251, 259e n. 

Deccan, 192. 

Delfi, 10, 58, 177, 327, 513, 534, 1154, 1171, 
1403-5, 1407-9, 1416-17: 
tempio di Apollo, 648. 

Delo, isola, 88, 238, 275, 899, 1354, 1416. 

Demetriade (Volos), 655. 

Dendera, 463. 

Dhofar, 235 n. 

Didima, 1370. 

Dilberjin, 178. 

Dilmun, vedi Tilo. 

Dioscuriade, 40 n. 

Diridotis, 245; vedi anche Teredon. 

Diyarbakir, vedi Amida. 

Djiga Tepe, 177. 

Docimeo, 40, 64. 

Dodona, 418. 

Dolonci, 20-21, 25. 

Domata (al-Jawf), 252. 

Dofia Blanca, 505. 

Dor, 336, 340, 352. 

Dori, 1171, 1404-5, 1454 n. 

Dresda, 1276, 1279, 1288-90, 1293, 1295. 

Dumbarton Oaks, 639. 

Dura-Europo, 365. 

Durance, fiume, 509, 513. 

Dvin, 980 n. 


Ebrei, 417, 420, 564-67, 572, 574, 576-78, 
581-82, 673-704, 998, 1379-81, 1384. 

Ebro, fiume, 528. 

Ecbatana, 81, 83, 837. 
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Ecbatana di Siria, vedi Hama. 

Edessa (Urfa), 119, 196, 571, 976, 1009-11. 

Edom, 242. 

Efesini, 207, 209, 218, 225. 

Efeso, 153, 204, 207, 223, 225-26, 610, 618, 
649, 829 e n, 975-76, 1003: 
santuario di Artemide, 522, 648. 

Eftaliti, 122, 125, 129. 

Ege, 44. 

Egeo, Mare, 7, 37, 43, 169, 283, 285, 291, 292, 
298-99, 370-73, 381, 404, 477-78, 481, 484, 
1154, 1317, 1352. 

Egina, 1366. 

Egitto, 82, 87-88, 129, 139, 167-68, 174, 179, 
181-82, 186, 192, 198, 203-4, 235, 237-42, 
244-45, 248-49, 254-55, 262-63, 276, 291, 
302, 357 n, 362-63, 372, 401-65, 473-78, 
481-87, 489-92, 496-97, 571, 648-49, 674-75, 
677, 681, 687, 692, 718 n, 808, 837-39, 899, 
927, 963-64, 985-86, 988, 99I, 994-95, 
1001-2, 1280, 1355, 1367, 1382-83, 1453, 
1458, 1462. 

Egiziani, 231, 237, 241, 259 n, 289, 402-3, 
408, 418, 423-24, 429, 437, 439-40, 444-47, 
453, 455, 457, 461-62, 464-68, 474, 477; 
575, 681, 987, 1161, 1379, 1382, 1385, 
1390, 1455. 

Einsleben, 1271. 

Eione, 14. 

Elam, 162, 213. 

Elamiti, 85 n, 962. 

Elanitico, Golfo, vedi Aqaba, Golfo di. 

Elba, fiume, 1358. 

EI Carambolo (Camas), 504. 

Elche, 499-501, 520. 

Elefantina, 91, 447. 

Eleunte, 18. 

Eleusi, 415, 591. 

Elicona, 25, 1405 n. 

Elide, 1141, 1143. 

Elimaide, 117. 

Eliopoli (Baalbek), 254, 338, 732. 

Eliopoli, città dell’Egitto, 237, 430. 

Elleni, 544-45, 555, 629, 931. 

Ellesponto (Dardanelli), 13, 18, 241, 537. 

Elmali, 56, 78. 

EI Raso, 529. 

EI Sec, 526. 

Emesa (Homs), 254, 338, 362. 

Emporion (Ampurias), 507-9, 517, 519-22, 
526, 531, 533-34: 
necropoli: 

- della «Muralla Nord-Este», 519. 
- del Parralli, 519. 
- di «Portitxol», 519. 


templi: 
- di Asclepio, 526. 
- di Zeus Sarapis, 533. 

Emshi Tepe, 177. 

Eno, 11, 14. 

Enoanda, 62. 

Entremont, 534. 

Eoli, 1454 n. 

Epifanea sull’Oronte, vedi Hama. 

Epiro, 625, 668. 

Eraclea al Latmo, 44 n, 48-49, 602. 

Éran, 120. 

Eretria, tempio di Apollo, 308, 327. 

Erevan, 982 n. 

Erice, 394. 

Eritrea, 197, 496. 

Ermopoli, 246, 411, 413, 455: 
tomba di Petosiride, 411. 

Eruli, 1081, 1086. 

Estremo Oriente, 200. 

Etiopi, 37, 82, 240 n, 480, 962, 987-88, 994, 
1089 n. 

Etiopia, 129, 169, 190, 197, 200, 252, 277, 
451, 476, 484, 496, 570, 946, 963, 985-86, 
988-91, 994-95, 997-98, 1004. 

Etruria, 325, 376, 499, 502, 507, 518, 527. 

Etruschi, 405, 525-26, 530, 1161, 1295. 

Eubea, 301, 370. 

Eubei, 504, 507, 525. 

Eufrate, 39 n, 86, 111-12, 138, 142, 144, 245, 
247-48, 251, 253, 256 n, 294, 309, 331 e n, 
362, 365, 366, 450, 662. 

Euromo, vedi Uromo. 

Europa, 26, 80, 135, 198, 236-37, 525, 573-74, 
631, 694, 869, 891, 925, 931, 0944-47, 949, 
955-56, 958, 970-71, 993, 1006, 1118, 1135, 
1153, 1159, 1245-46, 1248, 1251, 1258, 
1260, 1262, 1275, 1286, 1290-91, 1318, 
1321, 1331, 1338, 1353, 1355, 1367, 1369, 
1377, 1394, 1453-54. 

Europei, 1250. 


Failaka, isola, 246 n. 

Faselide, 53. 

Fasi, 25. 

Fayyùm, 413. 

Fello, 53. 

Fenici, 97, 240-41, 243, 299, 301, 324, 369-400, 
501, 504, 506-7, 524-26, 530-31, 962, 1161, 
1379, 1382, 1385, 1387-88, 1390. 

Fenicia, 139, 237, 241, 255, 283, 320, 332, 
335, 339-40, 345-46, 349, 352, 363, 367, 
378, 381-83, 386, 396-98, 477, 839, 1458. 

Ferrara, 1049, 1094-95, 1147, 1250, 1257: 
Palazzo Schifanoia, 886. 

Festo, 405. 


Fiandre, 1132. 

Figalia, 1368, 1370. 

File, 491-92: 
templi, 493: 

- di Arensnuphis, 491, 493. 
- di Iside, 488, 491 
- di Mandulis, 491. 

Filistei, 290. 

Firenze, 810, 1032, 1049, 1094-95, 1099, 
1109, 1113-15, 1118, 1133, II4I, 1250, 
1256-57, 1260, 1289, 1299, 1352, 1370: 
Biblioteca Laurenziana, 1109. 

Galleria degli Uffizi, 1127. 

Fleury-Saint-Benoît-sur-Loire, 871-72. 

Focea, 507-9, 513, 519-20. 

Focesi, 386, 500, 506-8, 511, 520, 524-25. 

Fontainebleau, 1132. 

Francesi, 1367, 1405. 

Francia, 503, 511, 865-66, 1132, 1154, 1156, 
1166, 1188, 1249, 1260, 1262, 1286, 1302-3, 
1306, 1308, 1311, 134I, 1343, 1354, 1367, 
1414. 

Franeker, 1272. 

Frigi, 66, 247. 

Frigia, 39-40, 57, 64-66, 69, 74, 77» 247) 842. 


Gagai, 50. 

Gaillan, 527. 

Galaaditis (Galaad), 243 e n, 249. 

Galati, 40, 109, 225. 

Galazia, 66, 225, 229, 649. 

Galilea, 214, 285, 566. 

Galilea, Mare di, 243 n. 

Gallia, 509, 530, 1247, 1305. 

Gandhara (Gandaritis), 171, 175, 412. 

Gange, 171, 174, 179, 185, 200-1. 

Gangra (Cankiri), 978. 

Garni, 974 n. 

Gaugamela, 142, 485. 

Gaza, 237, 239-42, 245, 253 n, 255, 263, 265 n. 

Gebel Barkal, 482. 

Gedrosia (Belucistan), 109, 111, 173. 

Gelati, 1058. 

Gelono, 17 n, 36. 

Georgia, 937, 1053-54, 1069. 

Georgiani, 571, 962. 

Gerasa (Jerash), 243 n. 

Gercin, 315. 

Gerico, 337. 

Germania, 570, 668, 1154, 1156, 1164, 1171, 
1260, 1262, 1272, 1274-75, 1280, 1289, 
1383, 1397, 1399-400, 1404-5, 1412, 1415, 
1450, 1453. 

Gerrei, 249. 

Gerrha, 249 n, 263. 
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Gerusalemme, 129, 207, 214-20, 223, 226-29, 
319, 329, 363, 366, 368, 567, 570, 675-76, 
702, 799, 802, 963, 998, 1336: 
chiesa del Santo Sepolcro, 1157. 
Haram ash Sharif, 798. 
moschea di Omar, 1156. 
Tempio, 82, 371, 450, 565, 567, 677-78, 

680-81, 1156-59, 1161. 

Geti, 12-13, 22, 25, 37, 426. 

Gezirah, 331 e n. 

Giava, 194. 

al-Giazira, 253. 

Gibilterra, Stretto di (Colonne d'Ercole), 505, 
516, 521, 525. 

Giordania, 243 n, 252, 799, 806. 

Giordano, fiume, 243 n, 333 n, 366, 802. 

Giudea, 139, 206-7, 214, 217, 251. 

Giudei, 166, 252, 565, 567-68, 570, 580, 588, 
590. 

Goti, 571, 1025. 

Gottinga, 1265, 1274-80, 1282, 1404. 

Granada, 793: 
Alhambra, 813: 

Cortile dei Leoni, 812. 

Gran Bretagna, 1456. 

Grande Zab, fiume, 256 n. 

Gran San Bernardo, passo, 525. 

Gravisca (Porto Clementino), 507, 511. 

Grecia, 5-6, 8 n, 10, 13, 19, 29, 35, 115, 169, 
171, 185, 201, 206, 255, 257, 283, 290, 292, 
298, 308, 325, 417, 419, 422, 449, 473, 478, 
480-81, 499, 511, 513, 521, 525, 538, 570, 
573, 631, 634-35, 637, 669, 672, 682, 687, 
810, 821, 837, 889, 892-96, 898-900, 909, 
918, 923, 925, 939, 962, 1118, 1141, 1154, 
1160-61, 1171, 1180, 1246, 1250, 1254, 
1270, 1272, 1280, 1294-96, 1298, 1300-6, 
1308, 1311, 1316, 1323, 1325, 1329, 1331, 
1333, 1335-37, 1339, 1343-46, 1348-49, 
1351-52, 1355, 1363, 1366-67, 1369, 1374-78, 
1380, 1383, 1403-5, 1409, 1412-13, 1421, 
1423, 1428-29, 1435, 1437, 1440, 1451-53, 
1455, 1459, 1461-62. 

Grion, monte, 47, 49. 

Grottaferrata, 1005. 

Guardamar del Segura, 504-5. 

Gujarat, 176, 181, 186. 

Gunda Gunde, 997. 

Gundesabuhr, 123, 126, 128. 

Gurgum (Marash), 315, 318 n. 

Guzana (Tell Halaf), 297, 310, 312, 315, 319, 
340: 
palazzo del re Kapara, 311. 


Hadramawt, 267, 269, 275-76, 278 n. 
Haegra (Mada’in Salih), 252 e n. 
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Halle, 1265-67, 1271, 1274-76, 1282. 

Hama, 291-92, 297, 304-6, 309-10, 312, 333, 
359. 

Hamadan, 130. 

Harran, 134 n, 921. 

Hattusa, 291, 293, 297. 

Hazrek, 305, 308, 310. 

Hemeroskopeion, 500, 521-23. 

Herat, 800. 

el-Hibe, 413. 

Hierapolis di Siria (Membij), 341, 362. 

Himyar, 277. 

Himyariti, dinastia, 275. 

Hindi Kush, 177-78, 189. 

al-Hîra, 130, 253 n. 

Hochdorf, 527. 

Homs, vedi Emesa. 

Hormizdagan, 117. 

Hormuz, Stretto di, 236, 244. 

Houston, 644. 

al-Hudaydah, 236. 

Huelva, 503, 505, 507, 521-22, 525, 534- 

Hyarbesytai, 45. 


Iabadiu, isola, 194. 

laboc (Wadi al Zerga), fiume, 243 n. 

laso, 45. 

lassarte (Sir Darya), fiume, 109. 

Iberi, 516, 523-24, 527, 530, 533. 

Iberia, vedi Georgia. 

Iberica, penisola, 502, 506, 516. 

Ibiza, isola, 379, 391. 

Ida, monte, 327, 371. 

Idaspe (Jhelam), fiume, 171, 173, 188. 

Ieniso, 239-40, 263. 

Jerapoli (Pamukkale), 40, 66. 

Ifasi (Beas), fiume, 171. 

Ikarion, 1417. 

Tkonion (Konya), 644. 

Ilici, 522-24. 

Ilio, 61, 405, 1183; vedi anche Troia. 

Ilisso, fiume, 1354. 

Imbenia, 299. 

Imbro, isola, 1095. 

Imera, 389-90. 

India, 167-202, 232, 235, 244, 246, 252, 273, 
276, 279, 412, 497, 566, 570, 714, 796, 842, 
985, 1174, 1380-81, 1460. 

Indiani, 8, 26, 119 n, 168, 201, 1379, 1381. 

Indiani d'America, vedi Amerindi. 

Indiano, Oceano, 194, 233, 246 n, 252, 260 n. 

Indo, 111, 167-68, 171, 201, 235, 244, 964. 

Inghilterra, 1162, 1166, 1249, 1262, 1262, 
1269, 1286, 1329, 1349, 1355, 1367. 

Inglesi, 1171, 1315. 

Toni, 91, 140, 303, 372, 509, 1454 n. 


Tonia, 5, 37, 84, 86, 97, 139, 204-5, 213, 217, 
238-39, 347, 500, 508, 520, 633, 769, 839, 
1295, 1299, 1301. 

Ioppa, 335. 

Iperborei, 462. 

Iran, 79-80, 82-83, 91, 97 € N, 99, 109, III, 
113, 119-20, 123, 125, 130-32, 135, 167, 
199, 235-36, 794, 796, 815, 1381; vedi an- 
che Persia. 

Iranici, 83, 92, 426. 

Iraq, 253 n. 

Ircania, 110. 

Irlandesi, 987, 1110. 

Irochesi, 1391. 

Ischia, vedi Pitecusa. 

Isfahan, 794, 925. 

Islahiye, 318 n. 

Israele, 243 n, 564-65, 590, 685. 

Isso (Alessandretta, Iskenderun), 333, 356, 


409. 

Istanbul, 350, 810, 1093, 1375: 
biblioteca del Serraglio, 1093, 1097, 1102. 
Museo Archeologico, 350. 

Vedi anche Bisanzio, Costantinopoli. 

Istria, 36. 

Istro, 15. 

Istro (Danubio), fiume, 15. 

Itaca, 77. 

Italia, 554-55, 557, 694, 699, 769, 957-58, 
1025, 1027, 1093-94, III3, III5, 1135, 
1139, 1153-54, 1163, 1249, 1252, 1256-58, 
1260, 1268, 1286, 1307, 1352, 1354, 1368. 
- meridionale, 502, 504, 689, 876-77, 956, 

1042, 1093, II11O, 1164 N, 1352, 1375. 

Italiani, 1250-52. 

Ittiti, 289. 

Itureani, 254. 


Jaffa, 342. 

Jawf, 275. 

Jerash, vedi Gerasa. 
Jouret al-Khawatim, 342. 
Junnar, 183. 


Ka'ba-ye Zardost, 118. 
Kabul, 111. 

Kadesh, 352. 

Kafr Tutha, 298. 
Kaftu, vedi Creta. 
Kalliena, 185. 
Kamana, 310 n. 
Kaphtor, 290. 
Karaburclu, 316. 

Kara Kamar, 177. 
Karakus, 70. 
Karatepe, vedi Azitawataya. 


Karkemish, 292-094, 296-97, 305, 310-12, 315, 
319, 329, 340: 
cimitero di Yunus, 316. 
Kar-Salmanassar, 309, 329. 
Karur, 185. 
Kaurava, 192. 
Kaveripattinam (Chaberis), 185. 
Kazanlik, 634. 
Keller (Fevzipasa), 316. 
Kepoi, 31-33. 
Kera, 185. 
Kerala, 183, 198. 
Kerman, 117. 
Khabur, fiume, 144, 305, 331 n. 
Khadatu, vedi Arslan Tash. 
Khana, 144-46. 
Khanei, 145, 147. 
Khan Sheikhoun, 352. 
Khan Yinis, 239-40. 
Kharayeb, 342, 352, 363, 383, 399. 
Khojent, 178. 
Khotan, 131. 
Khuta, 354. 
Kinet Hòyùk, 303. 
Kition, 384: 
santuario di Astarte, 384, 396. 
Kizilbel, 56. 
Konodorkondeis, 45. 
Kérkin, 318 n. 
Kululu, 316 n. 
Kunalua (Tell Ta‘yinat), 308-10, 312, 319, 340. 
el-Kurru, 435. 
Kirtiil, 318 n. 
Kush, 471-98; vedi anche Nubia. 
Kushan, 178-79. 
Kushiti, 477-78, 480, 491, 494. 
Kutha, 147. 
Kuwait, 246 n. 


La Alberca, 532. 
Labraunda, 49, 50 n: 
santuario di Zeus Stratios, 43, 49. 
Lade, isola, 508. 
La Heuneburg, 513, 527, 534. 
Lampsaco, 21. 
Laodicea di Siria, 359, 978. 
Laodicea sul Lico (Denizli), 40. 
Laon, 1r10. 
La Picola, 520, 522-24, 534. 
La Rabita, 504-5. 
Latini, 554, 562, 585, 616, 962, 1028, 1037, 
104I, 1043, 1109, 1113, 1250, 1253-54. 
Lazio, 377. 
Lefkandi, 298-99, 301, 370-71. 
Leida, 869, 1267, 1272, 1274: 
biblioteca della Rijkuniversiteit, 916. 
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Lelegi, 42. 
Leontopoli, tempio ebraico, 676, 681. 
Lesbo, vedi Mitilene. 
Libano, 140, 242, 336, 340, 342, 350, 982 n. 
Libano, catena montuosa, 242-43, 335. 
Libia, 236-37, 239, 408. 
Licaonia, 40, 66. 
Licia, 40, 44, 50-64, 139, 1040. 
Lidi, 39-40, 50-64. 
Lidia, 39, 42, 57, 64-66, 77, 139, 247, 1457. 
Liguri, 509, 516. 
Lilibeo (Marsala), 399. 
Limira, 50, 52, 56, 59: 
heroon di Pericle, 56. 
Linguadoca, 506, 525-28, 530. 
Lione, 1044, 1111. 
Lipsia, 1261, 1272, 1276, 1397. 
Litani, fiume, 333 n. 
Lixus, 504. 
Llano de la Consolacién, 531. 
Loira, 871. 
Londra, 404, 659, 1258, 1270, 1319, 1328, 
1354-55, 1368, 1370, 1375: 
Musei: 
British Museum, 53, 1096, 1166, 1368. 
Science Museum, 907. 
University College, 1166. 
Longobardi, 553. 
Losanna, 1270. 
Los Millares, 502. 
Lovanio, 1258: 
Collegium Trilingue, 1261. 
Lu, 1425. 
Lu'ash, 305, 309. 
Luxor, 409, 436. 
Lyon-Vaise, 525. 


Maastricht, 648. 

Maccabei, 569, 678. 

Macedoni, 23, 171, 242, 333, 345, 356, 367, 
485, 1298. 

Macedonia, 7, 91, 144-45, 150, 265, 837-38. 

Madhya Pradesh, 183. 

Madrid, 404, 659, 870 n. 

Magna Grecia, 222, 501, 505-6, 509, 525, 
1163. 

Magnesia sul Meandro, 86, 153, 261 n, 1417: 
tempio di Artemide, 1369. 

Mahadu (Minet el-Beida), 289, 335. 

Maharashtra, 183. 

Mailhac, 506. 

Main, 267, 275e n. 

Mainake, 508, 521. 

Maketa (Ra’s Musandam), 246. 

Makmish, 342. 

Makran, 171. 
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Malacca, 194. 

Malaga, 504-5, 521. 

Malatya, 292-93, 315: 

Porta dei Leoni, 293, 315. 

Maliani, 253 n. 

Malta, isola, 385, 394 € n, 399. 

Manazkert, 1058. 

Mantova, 1094, 1121, 1135-36. 

Marash, vedi Gurgum. 

Maratona, 408, 1119, 1303. 

Marburgo, 1272. 

Marib, 238, 276. 

Marissa, necropoli, 258 n. 

Maronea, 16-18. 

Marsigliesi, 513, 515-16. 

Massalia (Marsiglia), 386, 499, 507-22, 525-28, 
531, 534: 
templi: 

- di Apollo Delfico, 509. 

- di Artemide di Efeso, 509, 516. 
- di Asclepio, 519. 

- di Zeus Sarapis, 519. 

Massyas, 243, 254 n; vedi anche Biga' 

Masuwari, 305; vedi anche Bit Adini. 

Mayans, 517. 

Mecca, 259 n, 642, 716. 

Medellin, necropoli, 528. 

Medi, 83-84, 96 e n, 105 n, 329. 

Media, 150, 171, 247 n, 265. 

Medinet Madi, tempio di Iside, 431. 

Medio Oriente, 235 n, 256, 261, 265-266, 935, 
954-55. 

Mediterraneo, Mare, 34, 95, 132, 235, 237, 
239-40, 262-63, 279, 284 n, 289-91, 304, 
342-26, 329, 331, 356, 366, 370, 379, 383, 
387, 389, 417, 450, 471, 476, 499, 502-3, 
506-7, 527, 550, 570, 674, 682, 804, 937, 
954, 985, 1317, 1380. 

- occidentale, 283, 289, 299, 346, 382, 391, 
501, 504, 507. 
orientale, 283, 289, 291 n, 354 n, 381, 
383, 394, 396, 400, 405, 478, 502, 676, 
687, 703, 1111, 1458-59. 

Megas Agros, 662. 

Melitene, 70. 

Membij, vedi Hierapolis di Siria. 

Memphis, 1171. 

Menfi, 409, 416, 430, 449, 478, 676: 
tempio di Serapide, 87. 

Meonia, 66, 68, 75. 

Merbaka, 664. 

Merneptah, 291. 

Meroe, 472, 475, 481-82, 486, 488-94: 
cimitero reale di Bergawija, 489. 

Merv, 130. 


Mesopotamia, 110, 139, 151 n, 167, 172, 181, 186, 
191 N, 213, 225, 244-49, 251, 254, 256-57, 
264-65, 279, 330 e n, 340, 357, 361, 366, 
368, 570-71, 639, 674, 681, 687, 718 n, 799- 
800, 809, 941, 943, 965, 1010, 1458. 

Mesopotamici, 137-38, 358. 

Messene, 405, 1369. 

Messina, 1093, 1257. 

Mest’ia, 1056. 

Micene, 404-5, 1370: 

Porta dei Leoni, 1370. 
tombe a pozzo, 404. 

Micenei, 25 n, 374, 403, 476-77. 

Milano, 1115, 1143, 1256: 
Teatro alla Scala, 1180. 

Milasa, 42-45, 48-49. 

Milesi, 47. 

Mileto, 36-37, 47, 309, 513, 901, 903-4. 

Miliade, 50. 

Mindo, 42, 44, 46. 

Minei, 232, 238-39, 249, 275. 

Minet el-Beida, vedi Mahadu. 

Mira, 50, 62. 

Misi, 39. 

Misia, 66. 

Mistrà, 610, 672: 
chiesa della Pantanassa, 672. 

Mitanni, 289. 

Mitilene, isola, 14. 

Monaco, 1366, 1368, 1377. 

Monreale, 635. 

Monte Adranone, 393. 

Montealegre del Castillo, 531. 

Montecassino, 875-76. 

Monte Sirai, 399-400. 

Montoro, 502. 

Morea, 1093. 

Morto, Mar, 567. 

Mosca, 1100-2: 

Cremlino, 1100-1. 

Mosul, 795, 1011. 

Mozia (San Pantaleo), isola, 378, 380, 387-89, 
394-95. 

Mshattà, 806. 

Murcia, 500, 531-32. 

Musawwarrat es-Sufra, 491: 
tempio del Leone, 492. 

al-Muwayh, 238 n. 

Muziris (Muciri), 183. 

Myoshormos, 181. 


Nabatei, 251-52, 254, 259, 264-66, 368. 
Nablus, 363. 

Nag Hammadi, 987, 998. 

Nagido, 47. 

Nahariya, 285. 


Nahr al-Asi, 360 n. 

Nahr al-Urunt, 360 n. 

Nahr el Abrash, 323. 

Nahr el-Ghamq (Baitokikai), 323 n: 
tempio di Hosn es-Soleiman, 323 n. 

Najran, 271, 277. 

Nanda, 171. 

Napata, 481, 489, 491: 
cimitero reale di el-Kurru, 489. 
tempio di Ammone, 489. 

Napoli, 373, 377, 1027, 1093, 1154, 1163-64, 
1257, 1269, 1289, 1291, 1352, 1354, 1375, 
1378: 

Museo Nazionale, 800. 

Nagada, 441 n. 

Nagsh-i Rustam, 117-18: 
tomba di Artaserse II, 139-40. 

Nardò, 1093. 

Nasser, lago, 475. 

Naucrati, 406, 455, 1417. 

Nauplia, 405, 664. 

Nebo, monte, 258 n. 

Negev, 239-40, 242, 251, 263, 265 en. 

Neirab, 316, 323, 339, 352. 

Nek'resi, 1053-54. 

Nelkynda, 185. 

Nemrut Dag, 65, 70-71, 73-77, rise n. 

Neocesarea al Lico, 978. 

Nero, Mar, 5-8, 13, 14 n, 24, 26, 31, 34-36, 38, 
47,97 n, 284, 471, 1316. 

New York, 1370, 1375. 

Nicea (Iznik), 557, 563, 584, 6og-11, 625, 667, 
978, 1003. 

Nigde, 318 n. 

Nihavand, 130. 

Nikaia (Nizza), 516, 534. 

Nilgiri, monti, 183. 

Nilo, 97 n, 236-37, 241-42, 255 N, 413, 441, 
446-53, 473, 476, 478, 481-86, 494, 496-97: 
- Bianco, 486. 

- Blu, 486. 
Delta, 237 e n, 240, 242, 252, 403, 405-6, 
443, 446, 452. 

Nimlik Tepe, 177. 

Nimrud, 303, 312. 

Ninfeo, 31-33. 

Ninive, 83-84, 139, 329. 

Nisa, 113, 482. 

Nisibi, 118, 126, 261-62, I0x1. 

Nobadiani, 496. 

Nérdlingen, 1265. 

Norimberga, 1285: 

Rathaus, 1134. 

Nothnitz, 1289. 

Nubia, 241 n, 473-74, 477-78, 480-82, 484-89, 
491-93, 496. 
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Ochrida, 668. 

Odrisi, 8, 15, 17-19, 26. 

Ofir, 201 n. 

Olanda, 1272. 

Olbia, città della Sardegna, 516. 

Olbia, città sul Ponto, 36-37. 

Olimpia, 308, 327, 409, 1369-70, 1372, 1375: 
tempio di Zeus, 1375. 

Olimpo, 25, 654, 887, 1150. 

Oman, 236, 245-46. 

Opi, 410. 

Op'iza, 1056. 

Ordekburnu, 316. 

Oria, 1093. 

Orleyl, 529. 

Orloanda, 62-63. 

Oronte, fiume, 283-84, 289, 299, 333 n, 338, 
346, 358-59, 370. 

Orvieto, 1293. 

Oski, 1057. 

Osroeni, 264. 

Osseti, 97 n. 

Osso, fiume, 177. 

Ostrogoti, 550. 

Otorkondeis, 45. 

Otranto, 1030. 

Oxford, 641, 1111, 1247-49, 1258, 1270: 
Corpus Christi College, 1262. 
Merton College, 912. 
Museum of the History of Science, 907. 

Ozene (Ujjayini), 185. 


Padova, 644, 882-85, 1113, 1118, 1257, 1261: 
chiesa degli Eremitani, 884. 

Paesi Bassi, 1274. 

Paestum (Posidonia), 527, 1163-64, 1166, 
1170-72. 

Paflagonia, 543. 

Pafo, 385, 394, 834. 

Pakistan, 176, 178-79, 183. 

Palermo, 379-80, 1093, 1352: 

Cappella Palatina, 642, 813. 

Palestina, 242-43, 257, 290, 329, 331-32, 340, 
352, 357, 450, 570, 674-75, 677.78, 680-81, 
684, 687, 718 n, 799, 808, 1013, 1053, 
1381. 

Palghat, passo, 183, 185. 

Pallacopas, canale, 248. 

Palma di Maiorca, 520, 526. 

Palmira, 111, 186, 363, 365-66, 804. 

Pandya, 185. 

Panfili, 39. 

Panfilia, 66. 

Panion, 357, 362. 

Panjab, 171, 173. 

Panopoli, 421, 831. 
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Parapotamia, 253. 

Parigi, 277, 404, 639, 646, 653, 657, 972, 
1026, 1111, 1258, 1260, 1278, 1283, 1303, 
1307, 1360, 1364-65, 1367, 1369, 1370, 
1375, 1377; 1457: 

Borsa, 1166. 
chiese: 
- della Madeleine, 1166. 
- di Notre-Dame, 1188. 
- di Sainte-Geneviève (Panthéon), 1165. 
Louvre, 644, 1123, 1133. 
Théatre des Champs-Elysées, 1174. 

Parni, 110. 

Pario, 14, 18. 

Paropamiso, 171, 173, 175. 

Parsi, 83. 

Parti, 96, 110-12, 114 n, 120-21, 154, 166, 
178, 196, 364, 368. 

Partia, Partiana, Partiene, 110, 175, 179, 181, 
186, 195-96. 

P’arxali, 1056-57, 1066. 

Pasargade, 85 n, 99. 

Pataliputra (Palibothra), 173. 

Patara, 50, 60, 63. 

Patna, 173. 

Pattina, 305, 309. 

Pavia, 1256. 

Pazarcik, 309. 

Pech Maho, 519, 524, 526-27. 

Pelasgi, 422-23, 1394, 1404. 

Pelekete, 662. 

Pella, 243 en. 

Peloponneso, 17, 19-20, 32-33, 53, 372, 393, 
418, 437, 672, 1081, 1327. 

Pelusio, 237, 241, 253 n. 

Pergamo (Bergama), 44, 70, 654, 693, 1082, 
1370, 1372: 
altare, 1371. 
biblioteca, 1081. 

Perinto, 18. 

Persepoli, 85 n, 91, 99 e n, 150, 346, 480, 537, 
698, 837. 

Persia, 17 n, 21, 27, 46, 52, 79-80, 85, 111, 
123, 126, 135, 139, 150, 162, 171, 235-36, 
253, 265, 404, 416-17, 480, 497, 537, 570, 
839, 925, 982 n, 1322; vedi anche Iran. 

Persiani, 21, 26, 71, 83-84, 86-87, 96 n, 107, 
119 e n, 135-36, 168, 197, 236-37, 240-41, 
244-45, 263, 330, 382, 408, 409-11, 413, 
417, 464-65, 480, 497, 508, 574, 962, 966, 
1302, 1378-79, 1382, 1385. 

Persico, Golfo, 159, 186, 233-36, 244-46, 248-49, 
251-52, 262, 264, 358, 570. 

Perside, 109-10, 113. 

Phison, fiume, 201. 

Piazza Armerina, 654. 


Piccolo Zab, fiume, 256 n. 
Pidasa di Caria, 47-49. 
Pidasei, 47-49. 
Pigmei, 168. 
Pilo, 476. 
Pinara, città della Licia, 50, 57, 61. 
Pisa, 1247, 1269. 
Pisidia, 40, 42, 58. 
Pistiro (Vetren), 13 n, 16-18. 
Pitecusa (Ischia), 375-77, 504. 
Pizzo Cannita, 389. 
Plan de la Tour, 527. 
Pointe Lequin, 526. 
Pompei, 451: 
Casa della statuetta indiana, 182. 
Pondicherry (Podouke), 185. 
Ponto Eusino, vedi Nero, Mar. 
Porcuna, 533. 
Porquerolles, isola, 513, 526. 
Portogallo, 504. 
Potsdam, 1358, 1361, 1364: 
Neues Palais, 1358, 1360, 1364-65: 
Antikentempel, 1362. 
Sanssouci, 1358, 1360-61. 
Preneste, 453: 
tempio della Fortuna, 451. 
Propontide (Mar di Marmara), 47. 
Provenza, 526, 528, 694, 958. 
Prussia, 1171, 1284-86, 1291-92, 1405. 
Pselchi, 493. 
Punici, 389, 392, 394-95. 


Qadbun, 318, 320. 
al-Qadisyyah, 130. 

Qala’at el-Mudig, 344, 346, 360. 
Qala’at el-Qouz, 344. 

Qana, 278 n. 

Qandahar, 175, 177-78. 

Qaryat al-Faw, 271. 

Qataban, 267, 270, 275. 
Qatabani, 232. 

Qatna, 352. 

Qennesrè, 1011. 

Qift (Copto), 238 n, 441 n. 
Qeinw, 238. 

Qumran, 222, 996. 

al Qusayr, 238 n. 

Qusayr ‘Amra, 806. 

Quseir al-Qadim (Leukos Limen), 183, 335, 339. 


Rabsisi, 161. 

Rachgoun, 379. 

Rafia (Tell Rifah), 316, 352, 412, 492. 
Rambei, 253. 

Ras el Bassit (Posideion), 283, 300, 303, 321. 
Ras Ibn Hani, 289, 292. 


Ra's Musandam, 232. 

Ras Shamra, 335. 

Reims, cattedrale, 1183. 

Rhode, 517, 521. 

Riga, 1101. 

Rio Fluvia, 518. 

Rio Ter, 518. 

Rochelongue, 525. 

Rodano, valle del, 502, 509, 511, 513, 516, 
520, 525, 527, 530. 

Rodi, isola, 60-61, 88, 223, 372, 1117, 1121, 
1353, 1372, 1417: 
santuario di Atena, 88. 

Rodî, 60, 506, 521. 

Rogozen, 20. 

Roma, 61, 111, 123, 183, 186-87, 19re n, 193, 
195-96, 198-99, 201, 206, 213, 214, 222, 
225-26, 229, 253, 271, 368, 400, 404, 493- 
498, 508, 511, 537-43, 547-52, 554-57, 561- 
562, 570-71, 575, 583, 631, 638, 648, 667, 
672, 678, 682, 687, 800, 814, 818-19, 863, 
892, 963, 1025, 1027, 1078, 1080, 1082-83, 
1095, IIII, III7-19, 1134, 1156, 1162, 
1183, 1245-47, 1250, 1256-57, 1261, 1269, 
1279, 1288-93, 1296 n, 1300, 1319-20, 
1336, 1339, 1354, 1356-58, 1363-64, 1421: 
Arco di Costantino, 646. 
basilica di San Pietro, 1250. 

Colonna Traiana, 655. 
Domus Aurea, 813. 

Galleria Doria-Pamphili, 848. 
Villa Farnesina, 887. 

Romani, 39, 60, 82 n, 113, 122, 123, 136, 194, 
207, 217-18, 222-28, 243 n, 247, 254, 259, 
262, 267, 449, 464, 494, 497, 538, 545-46, 
551-57, 562, 568, 576-77, 582, 597, 680, 
962, 969, 1245-46, 1252-53, 1295-96, 1307, 
1320, 1327, 1329, 1337-38, 1403, 1451. 

Romei (‘Pwpaioi), 550-55, 560-62. 

Rosas, baia, 518, 521. 

Rosso, Mar, 97 n, 168, 179, 181, 183, 233, 
236-39, 244-46, 249, 251-52, 259 n, 273 € 
n, 475, 485, 487, 496-97, 985. 

Royos, 531. 

Russia, 1101, 1380. 


Saba, 267, 269, 275, 279. 

Sabei, 232, 238, 251, 262. 
Sagries, 506. 

Saiganthe (Sagunto), 519. 
Saint-Barbe, 516. 

Saint-Denis, abbazia, 1026, 1247. 
Sais, 406, 417, 443-44, 447. 
Saka, 111, 178. 

Sakcagòzi, 310-12. 

Salamanca, 1111. 
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Salamina, 312, 1303, 1327. 
Salamina di Cipro, 335. 
Salerno, 1028-29: 
cattedrale, 1163. 
Salini, 516. 
Salmacide, 42. 
Salmacidi, 42. 
Salonicco, vedi Tessalonica. 
Sam’al (Zincirli), 193, 294-96, 306, 310-12, 
314-16. 
Samarcanda, 177, 800. 
Samaria, 312. 
Sami, 92. 
Samo, isola, 12, 186, 507: 
Heraion, 308, 327. 
Samosata, 70, 74, 75 N. 
Sangcharach, 177-78. 
Sanilhac, 506. 
San Pietroburgo, 1354: 
Biblioteca di Stato, 1056. 
Santa Glykeria, isola, 1091. 
Santa Maria di Ripoll, 874. 
Santa Pola, 520, 522, 534. 
Sant’Imbenia, 374 n. 
Sant Marti d’Empiries, isola, 517-18. 
Saona, fiume, 525, 527. 
Saraceni, 266. 
Sardegna, 373-74, 381 n, 385-87, 390-9I, 395- 
400, 502-3. 
Sardi, 40, 145, 150, 247-48, 261, 1458. 
Sardiani, 207, 218. 
Sarepta, 342. 
Sarmati, 37. 
Saro, 967. 
Sasima, 65. 
Satri, 10-11. 
Scamandro, vedi Xanto. 
Sciti, 5-38, 96-97, 110. 
Scizia, 5-38. 
Scydra, 115. 
Sefire, 310. 
Segesta, 392. 
Segobrici, 510. 
Segura, fiume, 504, 522, 528. 
Seleucia in Isauria, 646: 
templi: 
- di Afrodisia, 646. 
- di Zeus, 646. 
Seleucia Pieria, 359, 361-62. 
Seleucia sul Tigri, 111, 148, 152, 155, 359. 
Selik, 74. 
Selinunte, 1370. 
Senna, 277. 
Sennar, 497. 
Sepphoris, casa della Festa del Nilo, 450. 
Septème-les-Vallons, 517. 
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Serbi, 1453. 

Serbonide, lago, 239. 

Seri, 193. 

Setubal, 530. 


Shabwa, 278 n. 

Shaikhan Deri, 178. 

Shandong, 1425. 

Sharon, fiume, 335, 342. 

Sheizar, 316 n. 

Shigmona, 340. 

Sicelioti, 394. 

Sicilia, 373, 377-81, 385-90, 392-96, 399, 
501-3, 505, 509, 689, 795, 1030, 1042, 
1083, 1163, 1247. 

Sicione, 1304. 

Siculi, 405. 

Sidone, 242-43, 320, 333, 336-37, 342, 344 € 
n, 346, 348-49, 357-58, 383: 
necropoli reali, 350. 
santuario di Eshmun, 344, 352, 363, 368. 

Sidyma, 61. 

Siena, 1129. 

Sikizlar, 295. 

Sinai, monte, 194, 224, 227, 239-40, 242, 245, 
248-49, 252, 257, 639, 1010, 1064-65, 1067. 

Sind, 175. 

Sindi, 32, 37. 

Sinnada, 40. 

Siracusa, 392, 1304: 
cattedrale, 1163. 

Siracusani, 393-94. 

Siri, 239-40, 247, 252, 254, 585, 962, 991, 
I0II, 1018, 1021. 

Siria, 39 n, 60, 111, 113, 125, 140, 149, 239-40, 
244, 246-48, 251-54, 257, 274, 283-327, 
329-68, 378, 570-71, 718 n, 795, 799-800, 
808, 963-64, 974, 99I, IOII. 

- interna, 329, 337-38, 340, 355. 
- settentrionale, 332-33, 337, 365, 1010. 

Siriani, 301. 

Sirisco, 35 n. 

Sirkap, 178. 

Sistan, 111, 178. 

Siviglia, 504. 

Siwa, 409, 436. 

Skenitai, 254 n. 

Skudra, 91. 

Slavi, 570. 

Soba, 483. 

Socotra, isola, 985. 

Sofraz Kdy, 74. 

Sogdiana, 114 n, 131, 171, 194. 

Sogdiani, 96 e n. 

Solunto, 380, 389: 
promontorio di San Cristoforo, 380. 

Sopara, 185. 


Sogotra (Sukhataradvipa), 197. 

Spagna, 35, 376, 385, 395, 400, 503, 520-21, 
530-31, 534, 688, 694, 699, 704, 793, 799, 
810, 813, 874, 876, 912, 920, 956, 958, 964, 
970, 1154, 1156. 

Spagnoli, 987, 1389-90. 

Sparta, 19, 32, 35, 38 n, 241, 426, 1311-12, 1315, 
1317, 1319-20, 1323, 1325-27, 1329-30, 
1335-37, 1342, 1345, 1348, 1380. 

Spartani o Lacedemoni, 28, 29 n, 36 n, 241, 
1315, 1319. 

Sri Lanka, vedi Taprobane. 

Stati Uniti, 1450-51, 1453, 1456. 

Staxr, tempio di Anahid, 112. 

Stoccarda, 1355. 

Strasburgo, 1261. 

Stratonicea, 49. 

Subartu, 161. 

Sudan, 474, 481, 483, 485. 

Sudarabici, 276. 

Suez, Canale di, 88, 251. 

Sulcis, 377, 391. 

Sultantepe, 313. 

Sumatra, 194. 

Surkh Kotal, 179. 

Susa, 88, 99 e n, 140, 232, 244, 837. 

Susiana, vedi Elam. 

Svanezia, 1066, 1069. 

Svizzera, 513. 

Swat, fiume, 178. 

Syrou Mandrai, 68. 


Tabbat el Hammam, 303. 
Tabor, monte, 243 n. 
Tagikistan, 177-78. 
Tago, fiume, 528. 
Tahtali Pinar, 315. 
Takht-i Sangin, 177. 
Tamil Nadu, 183, 185. 
Taprobane (Sri Lanka), 171, 174, 186-87, 
191-92, 197-98, 200-1. 
Taranto, 95, 648, 1352. 
Tarquinia, 511. 
Tarso, vedi Antiochia sul Cidno. 
Tartesso, 505, 507, 521-22, 525. 
Tartùs, cimitero, 322. 
Tasio, 16. 
Tassila, 178, 188-809. 
Tas Silig, tempio di Astarte, 396. 
Tauri, 34-35. 
Tauro, catena montuosa, 40. 
T'beti, 1056, 1066. 
Tebaide, 413, 493. 
Tebe, città della Beozia, 19, 289, 444, 1327, 
1416: 
Cadmeo, 289. 


Tebe, città dell'Egitto, 197, 409, 412, 418, 
430, 455. 

Tedeschi, 1171, 1286, 1380, 1386, 1405, 1450. 

Tegea, 43. 

Tekkè, 371. 

Tel Abu-Hawam, 340. 

Tell Agana, 289. 

Tell Ahmar, 297. 

Tell ‘Ain Dara, vedi ‘Ain Dara. 

Tell el-Amarna, vedi el-Amarna. 

Tell Ashara, vedi Terqa. 

Tell el-Dab, 285. 

Tell Dadich, 352. 

Tell Deinit, 323, 339. 

Tell Dor, 299. 

Tell Hadr, 299. 

Tell el Hajj, 323. 

Tell Kabri, 285. 

Tell Kazel, 339. 

Tell Mardikh, 323, 339, 346, 352. 

Tell Rifa‘at, 316, 352. 

Tell Sukas, 283, 292, 303, 321, 335. 

Tell Ta‘yinat, vedi Kunalua. 

Telmesso, 50, 53, 57-58, 60. 

Ter, 183. 

Tera, 46, 403, 1374. 

Teredon, 245 n. 

Termesso, 62-63. 

Termili, 50. 

Terqa (Tell Ashara), 306. 

Tessaglia, 655, 668. 

Tessalonica, 609-11, 668, 1375: 
Santa Sofia, 634. 

Tharros, 390, 396. 

Theline, vedi Arles. 

Tibet, 132. 

Tigranocerta, 974 e n. 

Tigri, 111, 129, 247, 256 n, 450. 

Til Barsib, 313. 

Tilo (Dilmun), isola, 246. 


Tiri, 371. 
Tiro, 237, 242, 298-99, 336-37, 349, 357-58, 
372, 383, 566. 


Titorea, 429. 

Tivoli, Villa Adriana, 1363. 

Tlos, 50, 52, 61-62. 

Tocaroi, vedi Yieh-chih. 

Toledo, 956, 972. 

Tolemaide, 485. 

Toscana, 1129. 

Toscanos, 505. 

Traci, 5-38, 1404, 1406, 1409. 

Tracia, 5-38, 91, 549, 1409, 1412. 
Transeufratene, 321, 331, 333, 348, 355- 
Transgiordania, 249, 252, 265 e n, 684. 
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Transoxiana, vedi Sogdiana. 

Trebisonda (Trabzon), 39 n, 610, 625. 

Treviri, 635. 

Triparadiso, 109, 338, 357. 

Tripoli di Siria, 337. 

Trisa, 50. 

Troade, 1443 n. 

Trogloditi, 487. 

Troia, 398, 477, 649, 652, 843, 1443, 1448; ve- 
di anche Ilio. 

Troiani, 7, 574, 1443, 1453 N. 

Tubinga, 1271. 

Tunisia, 692. 

Turan, 118. 

Turchestan, 111. 

Turchi, 123, 672, 819, 1037, 1049, 1095, 
1099, 1155-56, 1245. 

Turchia, 78, 1154. 

Turfan, 114 n, 121. 

Turé d’Emptries, 518-19. 

Tzinista, 200. 


Ubeda, 532. 
Ucraina, 6. 
Udabno, 1066. 
Ugarit, 274 e n, 289-92. 
Ullastret, 534. 
Umm el-Amed, 383. 
‘Umqi (‘Amug), 308-9. 
Unione Sovietica, 1452. 
Unni, 1086, 1089 n: 
- Bianchi, 122. 
Ur, 150, 161, 313: 
tempio di Sîn, 161. 
Urbino, 1109. 
Uromo, 44 n, 49. 
Uruk, 139-40, 150, 156-57, 162-65: 
templi: 
- della Regalità, 158. 
- della Signora del Cielo, 158. 
- dell’Eanna, 139, 156, 158, 161, 164. 
- del Resh, 156-60, 162. 
- di Ishtar, 156, 164. 
Utica, 504. 
Uzbekistan, 177-78. 


Valais, 525. 

Valenza, 530. 

Vandali, 550. 

Veneto, 1129. 

Venezia, 856, 982 n, 1094, 1156, 1247, 1257, 
1352-55, 1366, 1378: 
basilica di San Marco, 853-56, 1178, 1183. 
Biblioteca Marciana, 1257. 
Museo di Santa Apollonia, 855. 

Veneziani, 1095, 1155. 
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Velia (Elea), 508. 

Verdolay, 532. 

Verduron, 528. 

Verona, 1113, 1351, 1353. 

Vicenza, teatro «Olimpico», 1177-78, 1180. 

Vicino Oriente, 88-89, 167, 181, 233, 238, 
249, 285, 289, 345, 365, 412, 538, 675, 679, 
681-83, 687-88, 698, 795-96, 935-36, 954- 
955, 959. 

Vienna, 183, 404, 982 n, 1166, 1203, 1353-54: 
Albertina, 858. 

Vienne, 1111-12, 1248-49, 1260. 

Vietnam, 194. 

Villasimius, 379. 

Villena, 503. 

Visigoti, 550. 

Volos, vedi Demetriade. 

Vulci, 1372. 


Wadi Allagi, 484. 

Wadi Halfa, 485. 

Wadi Hammamat, 239 n. 

Wadi al Zerga, vedi laboc. 

Washington: 
Campidoglio, 1166. 
Casa Bianca, 1166. 

Wittenberg, 1271. 

Worlitz, 1357-58. 

Wiirttemberg, 527. 

Wiirzburg, 887. 


Xanto, 40, 50-52, 56-57, 59-63, 77-78: 
acropoli, 52: 
Monumento delle Nereidi, 52-53, 56, 58. 
Pilastro Iscritto, 52, 56. 
templi: 
- di Apollo, 58. 
- di Artemide, 58. 
Letoon, 58, 91. 
Xanto (Scamandro), fiume, 40, 50. 
Xung-i Narùzi, 114. 
Xuzistàn, 117. 


Yavana (Yona), 185, 192-93. 

Ydlal, 344 n. 

Yemen, 82, 123, 235-36, 238-40, 246, 252, 
255-56, 263, 267, 269, 273-75, 277. 

Yiieh-chih (Tocaroi), 114. 

Yuezhi, 178, 195. 


Zambujal, 502. 
Zincirli, vedi Sam’al. 
Zula, golfo di, 985. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Abdallah, Yusuf M., 277 n. 

‘Abd Allah ibn al-Mugaffa', 967. 

‘Abdallatif al-Baghdadi, 794. 

‘Abd al-Malik ibn Marwà'n, califfo omayyade, 
IOI0. 

‘Abd al-Masih Ibn Na’ima, 954. 

‘Abd al-Rahman Badawi, 934 e n. 

‘Abd al-Rahman al Sufi, 924. 

‘Abd al-Salam Harun, 724 n. 

Abed, Shukri B., 777 n. 

Abel, Armand, 81 n, 800 n. 

Abel, Pierre-Marie, 213. 

Abraham Bibago, 697. 

Abraham Ibn Daud, 694, 699. 

Abraham Ibn ‘Ezra, 677. 

Abrahamsen, Valerie A., 22 n. 

Abrahamyan, Asot G., 974 n. 

Abram, J., 1174 n. 

Abramowski, Louise, 584 n. 

Abi al-Farag, vedi Bar Ebreo. 

Abù al-Faraj Ibn-at-Tayyib, 773. 

Abù al-Hudhayl, 716 n, 740. 

Abù al-Sagr ben Bulbul, 738. 

Abù al-Sa'ud, 759 n. 

Abù al-Wafa' al-Buzjani, 708 n. 

Abu ‘Assaf, ‘Ali, 293 n. 

Abù Bakr al-Razi, 948, 956. 

Abù Bishr Matta ibn Yinus, 954, 969, 970. 

Abù Hanifa, 761, 762. 

Abù Hayyan al Tawhidi, 724 n. 

Abù Kamil, 731, 734. 

Abulaze, Il., 1061 n, 1062 n, 1065 n - 1068 n. 

Abu-l-Barakat al-Baghdadi, 794. 

Abù Ma’Sar, 133 n. 

Abù Rashid al-Nisaburi, 716 n. 

Abù Rida, Muhammad A., 716 n, 740 n, 771 n. 

Abù Sahl ibn Nawbakht, 712, 713, 740. 

Abù Sa’id al-Anbari, 716 n. 

Abù-Sulayman as-Sijistànî, 773, 945. 

Abù Yusuf Ya'qub al-Qirgisani, 690. 

Abù-Zayd al-Balkhi, 773. 


Accarino, Bruno, 1396 n. 


Acciaiuoli, famiglia, 1118. 

Acciaiuoli, Nerio, 1154. 

Acconcia Longo, Augusta, 601 n. 

Ackerman, Silke, 880 n. 

Acosta, José de, 1396. 

Acquaro, Enrico, 226 n, 386 n, 389 n - 391 n, 
396 n, 398 n, 400 n. 

Acropolita, Costantino, 211, 616, 618, 624, 
1078. 

Acropolita, Giorgio, 624. 

Adam, William, 149 n. 

Adams, Lauren, 327 n. 

Adelardo di Bath, 957. 

Adorno, Francesco, 104 n, 439 n, 442 n. 

Adorno, Theodor Wiesengrund, 1384. 

Adrados, Francisco Rodriguez, 822 n. 

Adriano II, papa, 1027, 1042. 

Adud al-Dawla, califfo di Isfahan, 925. 

Aertsen, Jan A., 793 n. 

Agapitos, Panagiotis A., 595 n. 

Agosti, Gianfranco, 615 n. 

Agosti, Giovanni, 1129 n. 

Ahmad ibn Musa, 736. 

Ahmad il Persiano, 134 n. 

Ahn, Gregor, 84 n. 

Ahrens, Karl, 1006 n. 

Ahrweiler, Hélène, 538 n, 623 n. 

al-Ahwal, 720. 

‘Aisha, 754, 762. 

Ajoy Kumar Sing, 181 n. 

al-Akhbari, 713, 714. 

Akurgal, Ekrem, 317 n. 

al-‘Ala’ibn Sahl, 722, 729. 

Aland, Barbara, 583 n, 1012 n. 

Albenda, Pauline, 310 n. 

Alberti, Leon Battista, 1121-23, 1127, 1135, 
1152. 

Alberto Magno, santo, 573, 699, 943, 945, 954. 

Alciati, Andrea, 1141-47. 

Alcock, Susan E., 33 n. 

Aleandro, Girolamo, 1260. 

Aleksize, Z., 1058 n. 
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Alembert, Jean-Baptiste Le Rond d’, 1166, 1132. 

Alessandro, metropolita di Nicea, 614. 

Alessandro III, papa, 553. 

Alessandro V, antipapa, 1251. 

Alessio, F., 972 n. 

Alessio I Comneno, imperatore d’Oriente, 631, 
641. 

Alexakis, A., 629 n, 665 n. 

Alexander, Margaret A., 644 n. 

Alexander, Philip S., 568 n. 

Alexidse, L., 942 n, 944 n. 

Alfano, arcivescovo di Salerno, 956, 1029. 

Alfano, Carlo, 850 n. 

Alfonso X il Saggio, 917. 

Algarotti, Francesco, 1778 n, 1197. 

‘Ali al-Khazin, 757 n, 759 n. 

‘Ali ibn Abbas, 760 n. 

‘Ali ibn ‘Isa, 713, 726. 

al-‘Allama al-Hillî, 796. 

Allchin, Bridget, 183 n. 

Allchin, Raymond, 183 n. 

Allen, Terry, 800 n. 

Almagro Basch, Martin, 517 en. 

Almagro Gorbea, Maria Josefa, 391 n. 

Almond, P. C., 199 n. 

Alonso-Ntifiez, José Miguel, 475 n. 

Alster, Bendt, 309 n. 

Altaner, Berthold, 572 n, 573 n, 1002 n, 1003 n. 

Altheim, Franz, 123 n. 

Altmann, Alexander, 691 n. 

Alverny, Marie-Thérèse d’, 876 n. 

Amin, A., 724 n. 

Amin, ‘Uthman, 715 n. 

Ammar al-Talibi, 746 n. 

Amorini, A. B., 1153 n. 

Ampolo, Carmine, 327 n. 

Amsler, Frédéric, 1000 n. 

Anastasi, Rosario, 560 n, 593 n, 594 n, 597 n, 
598 n. 

Anastasio Bibliotecario, 1027. 

Anawati, Georges C., 719 n, 747 n. 

Anderson, R. G. W., g11 n. 

Andreas, Friedrich Carl, 121 n. 

Andresen, Carl, 583 n. 

Andronico Il Paleologo, imperatore d'Oriente, 


593. 
Andronico III Paleologo, imperatore d’Orien- 
te, 1094. 
Anello, Pietrina, 389 n, 392 n. 
Anfray, Francis, 986 n. 
Anghelescu, N., 968 n. 
Angold, Michael J., 560 n, 615 n. 
Anonimo di Londra, erudito bizantino, 625. 
al-Ansary, ‘Abd al-Rahman, 271 n. 
Anselmo di Canterbury, santo, 1046, 1048. 
Antonelli, Luca, so1 n, 521 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Antonetti, Claudia, 961 n. 

Antonio da Padova, santo, 224. 

Aouad, Maroun, 713 n, 941 n, 945 n. 

Apiano, Pietro, 911, 1148. 

Aquilué Abadias, Xavier, 517 n. 

Aranda Perez, G., 996 n - 998 n. 

Aranegui, Carmen, 531 n. 

Arcelin, Patrice, 513 e n. 

Archi, A., 318 n. 

Archibald, Zofia Halina, 5n,7 n, 10n-24n. 

Aréil, re, 1058. 

Aregay, Merid Wolde, 985 n. 

Areta di Cesarea, 597, 605, 613, 1088, 1089. 

Aretino, Rinuccio, 1256 n. 

Argiropulo, Giovanni, 1095. 

‘Arib ibn Sa'id, 760 n. 

Aristotile da Sangallo, 1120 e n. 

Armstrong, Arthur H., 457 n, 583 n, 585 n. 

Arnaldi, Girolamo, 550 n. 

Arnaldo di Villanova, 957. 

Arnaud, Pascal, gro n. 

Arnold, Matthew, 1319 n. 

Arnold, Thomas, 1171. 

Arora, Udai Prakash, 167 n. 

Arsenio, metropolita di Creta, 618. 

Arundel, Thomas Howard, 1355. 

Asheri, David, 40 n, 53 n, 57 n, 59 n, 88, 80 n, 
9I n, 96 n, 114 n, 326 n. 

Asmussen, Jes Peter, 112 n. 

Asplund, Gunnar, 1173. 

Assmann, Jan, 410 n, 414 n, 423 n, 426 n, 431 
n, 462 n, 469 n, 564 n, 574 n. 

Atanasio (II) di Antiochia 0 di Balad, 953, 
1012, 1016, 1021. 

Athanassiadi-Fowden, Polymnia, 546 n. 

Athiraddin al-Abhari, 795, 796. 

Atiya, S. Aziz, 936 n. 

Attaliate, Michele, 561 e n, 661 n. 

Attridge, Harold W., 996 n. 

Atumano, Simone, 1032, IIII, 1113, 1135. 

Auberton, R., 617 n. 

Aubet, Maria Eugenia, 374 n, 376 n, 504 n, 
521 n. 

Auf der Maur, Hansjòrg, 576 n. 

Aujac, Germaine, 901 n, 924 n. 

Aurispa, Giovanni, 1094, 1097, 1256. 

Avalichvili, Z., 1059 n. 

Avanzini, Alessandra, 235 n, 241 n, 257 n, 272 
n, 279 n. 

Avempace (Ibn-Bajja), 793, 955. 

Averroè (Ibn Rushd), 696, 697, 699-701, 745, 
746 e n, 793 € n, 942, 943, 955, 957, 958, 
970, 972 e n. 

Avicenna, 699, 700, 741-50, 753, 755; 757; 
769, 781, 783-96, 942, 953, 955, 971; vedi 
anche Ibn Sina. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Avigad, Nahman, 342 n. 
Avlami, Chryssanthi, 1337 n. 
Ayyubidi, dinastia, 795, 800. 
al-Azrag, 720. 


Baak'asvili, V., 1055 n, 1064 n. 

Bacher, Wilhelm, 692 n. 

Bachmann, Johannes, 992 n, 1044 n. 

Bachmann, Ludwig, 1044 n. 

Bachofen, Johann Jacob, 1408, 1411 n. 

Bachtin, Michail Michailovié M., 453 n, 572 n. 

Bacon, Francis, 1321. 

Bacone, Ruggero, 971, 1108, 1111, 1247. 

Badawi, Abdarrahman, 718 n, 740 n, 744 n, 
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Ben ‘Azzai, 684 n. 
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Berio, Luciano, 1180 e n. 
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Bernard, Paul, 114 n, 176 n, 177 n, 360 n. 
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Bettiolo, P., 966 n, ror2 n. 
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Bidez, Joseph, 652 n. 
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Bolognesi, Giancarlo, 981 n. 
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Bravo, Antonio, 627 n. 
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1502 


Brock, Sebastian, 585 n, 710 n, 1009 e n, 1d10 
n, 1012 N, LOI4 N, 1016 n, 1020 n, 1021 N. 
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Brosses, Charles de, 1394 e n. 

Brown Wicher, Helen, 945 n. 
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Brown, T. S., 174 n. 
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Biinau, Heinrich von, 1291 n. 

Bunnens, Guy, 290 n, 292 n, 293 n, 305 n, 309 
n, 312 N- 314 N, 323 n. 
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Burgundio Leoli (o da Pisa), 1029, 1030, 1248. 
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Cabasila, Nicola, 611. 

Cabrera, P., 501 n, 506 n, 517 n, 521 n. 
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Cameron, Averil, 550 n, 581 n, 620 n, 621 n, 
649 n. 
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Canard, Marius, 661 n. 
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Cantian, C. G., 1358 e n. 
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Carile, Antonio, 82 n, 122 n, 123 n, 129 N, 135, 
136, 554 n. 
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Cassarino, Antonio, 1256 n. 
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Cerasuolo, S., 1263 n. 
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C’ereteli, G., 1053 n, 1054 n. 
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Ciasca, Antonia, 348 n, 378 n, 387 n, 388 n, 
396 n, 398 n, 399 n. 

Cicognara, Leopoldo, 856 n. 

Cidone, Demetrio, 611, 1035, 1043, 1045-49. 

Cidone, Procoro, 1047, 1048. 

Cimino, R. M., 167 n, 179 n, 183 n, 191 n. 

Cisneros, Francisco Jiménez de, cardinale, 1262. 

Citti, Vittorio, 822 n. 

Clagett, Marshall, 930 n, 933 e n, 950 n. 

Clark, Gillian, 579 n, 638 n. 

Clark, W., 1277 n. 

Clarke, G., 233 n. 

Clarke, Martin L., 1262 n. 

Classen, Peter, 1029 n. 

Clear, J. A., 992 n. 

Clemen, Carol, 102 n. 

Clérisseau, Charles-Louis, 1310. 

Clermon-Ganneau, C., 337 n. 

Cléro, J.-P., 1314 n. 

Cline, Eric H., 285 n, 476 n. 

Cobet, Carel Gabriel, 1096 n. 

Codino, Fausto, 822 n. 

Coedès, G., 194 n. 

Cohen, Mark E., 151 n. 

Colbert, Jean-Baptiste, 1315. 

Coldstream, John Nicolas, 292 n, 298-301, 304 
n, 325n-327 n. 

Colet, John, 1262. 

Colin, G., 239 n. 

Colin, Jean, 1118 n. 

Collaert, Jan, 1139. 

Colledge, Malcolm A. R., 110 n. 

Collombier, Anne-Marie, 384 n. 

Collon, D., 289 n. 

Colombo, Rinaldo, 748. 

Colonna, A., 448 n. 

Colonna, Giovanni, 325 n. 

Colpe, Carsten, 421 n, 432 n, 465 n, 568 n, 
589 n. 

Colvin, S., 31 n. 

Comes, M., ori n. 

Cometa, 617. 

Comiti Mauronis, Lupino, 1028. 

Commandino, Federico, 900, 901. 

Comnena, Anna, 547, 548 n, 959. 

Compiègne de Veil, Louis, 1159. 

Conca, Fabrizio, 543 n, 830 n. 

Condillac, Etienne Bonnot de, 1385. 
Condorcet, Marie-Joseph-Antoine-Nicolas Ca- 
ritat, marchese di, 1330-35, 1339, 1345. 

Coniate, Niceta, 613 e n, 642 n. 
Conrad, Hermann, 1030 n. 
Consoli, G. P., 1352 n. 
Constable, Giles, 876 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Constant, Benjamin, 1108 n, 1130, 1311€e n, 
1336-42, 1345. 

Constantinides, Costas N., 606 n, 610 n, 617 n. 

Conti Rossini, Carlo, 273 n, 988 n, 1006 n. 

Conti, Natale, 1148, 1152. 

Contini, Riccardo, 1019 n. 

Conus-Wolska, Wanda, 560 n. 

Conyberae, Frederick, 936 e n. 

Cook, B. F., 1355 n. 

Copenhaver, Brian P., 421 n. 

Copernico, Nicolò, 917, 926. 

Coquin, R.-G., 990 n, 993 n. 

Corbet, Charles-L., 1305 e n, 1308 e n. 

Corbin, Henry, 794 n, 955 n, 961 n, 963 n. 

Corbo, V., 1053 n. 

Corcella, Aldo, 6 n, 456 n. 

Cordano, Federica, 371 n. 

Cormack, Robin, 645 n. 

Corneille, Pierre, 1447-49. 

Cornell, Tim J., 576 n. 

Cornford, Francis Macdonald, 909 e n, 910 e n. 

Corsini, Odoardo, 1269. 

Cort, Cornelis, 1138, 1140. 

Cortasmeno, Giovanni, 621 e n. 

Cortassa, Guido, 552 n, 597 n, 613 n, 617 n. 

Cosroe I, vedi Xusraw Anòsag-ruwan. 

Cosroe II, vedi Xusraw II. 

Costa, Lorenzo, 831 n. 

Costa, P., 278 n. 

Costante II, imperatore d’Oriente, 550. 

Costantino V Kaballinos, imperatore d’Orien- 
te, 629 e n. 

Costantino VII Porfirogenito, imperatore d’O- 
riente, 202, 597 e n, 616, 821 e n, 1018, 
1087, 1088. 

Costantino IX Monomaco, imperatore d'Orien- 
te, 560. 

Costantino XI Paleologo, imperatore d’Orien- 
te, 628, 1050. 

Costantino Cefala, 620. 

Costantino Rodio, 620. 

Costas, I., 1265 n. 

Coté, A., 1006 n. 

Cotta, Sergio, 1394 n. 

Coulanges, Fustel de, 1343. 

Coulie, Bernard, 980 n, 1012 n. 

Courbin, Paul, 292 n, 299 e n, 303 n. 

Courcelle, Pierre, 573 n, 1107 n. 

Courteille, Pavet de, 642 n. 

Cowe, Peter S., 975 n, 976 n. 

Cowley, Arthur Ernst, 91 n. 

Cozzoli, Umberto, 983 n. 

C’q'onia, T., 1067 n. 

Cranz, Edward, 932 n, 945 n - 948 n, 951 n. 

Crasswall Gleave, H., 992 n. 

Cresci, G., 541 n, 547 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Cresci, Lia Raffaella, 547 n. 

Creuzer, Georg Friedrich, 1399, 1408 e n. 

Crimi, Carmelo, 594 n, 1012 n. 

Criscuolo, U., 543 n, 545 n - 547 n, 556 n, 621 
n, 623 n. 

Crisoberge, Niceforo, 668. 

Crisolora, Manuele, 672 e n, 1032, 1048, 1049, 
1094, 1251-53, 1255-57. 

Critobulo, Michele, 1095. 

Croissant, Francis, 531 e n. 

Croke, Brian, 551 n. 

Croke, Richard, 1261, 1262. 

Cromwell, Oliver, 1315. 

Crook, J. M., 1166 n. 

Crummey, D., 985 n. 

Crusius, Martinus, 1271. 

Cudworth, Ralph, 1269. 

C’umburize, Z., 1068 n. 

Cumont, Franz, 94 n, 102 n, 106 n, 108 n, 116 
en, 133 n. 

Cuningham, William, 926. 

Cureton, W., roro n. 

Curtis, J., 308 n. 

Curtius, L., 1309 n. 

Curty, Oliver, 49 n, 61 n. 

Curzon, Rob, 1095. 

Cutler, Anthony, 637 n, 641 n, 643 n, 646 n, 
657 n, 659 n, 666 n, 669 n. 

Cutroni Tusa, Aldina, 389 n. 

Cxart'isvili, M., 1055 n. 


Dabelow, Ch., r1o1 e n. 

Dàbrowa, Eduard, 109 n, 118 n. 

Dacier, Anne, 1268. 

Dacier, Bon Joseph, 1343 e n. 

D’Acunto, A., 608 n. 

Daffinà, Paolo, 97 n, 109 n, 167 n. 

Dagen, J., 1314 n. 

D'Agostino, Bruno, 152 n, 299 n, 326 n, 376 n. 

Dagron, Gilbert, 542 n - 545 n, 548n- ssin, 
556 n - 559 n, 646 n, 662 n. 

Daiber, Hans, 934 e n, 941 n, 945 n, 946 n. 

Dain, Alphonse, 1097. 

D’Alverny, Marie-Therèse, 876 n, 947 n. 

Daly, J., 546 n. 

Daly, Peter M., 1144 n, 1147 n. 

D'Ancona, Ciriaco, 1118 e n, 1143, 1149, 1160. 

D'Ancona Costa, Cristina, 769 n, 771 n, 943 n. 

Dandemaev (Dandamayev), Muhammad A., 84 
n, 86 n, 94 e n, 96 n, 247 n. 

Dandolo, Enrico, doge di Venezia, 854, 1029. 

Danelia, K°., 1056 n. 

Danès, Pierre, 1260. 

Dannenfeldt, K. H., 947 n. 

D'Annunzio, Gabriele, 1241. 

Dante Alighieri, 964 e n, 968. 
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Darbo-Peschanski, Catherine, 1460 n. 

D’Arcais, F. F., 884 n. 

Darmesteter, James, 103 n, 1018 n. 

Darwin, Charles, 751 e n. 

Dati, Carlo Cesare, 1139, 1140. 

Da'ùd, 720. 

Daunou, Pierre C. F., 1304. 

David, Jacques-Louis, 1306. 

David, Madeleine V., 1385 n. 

Davidson, Herbert, 6o1 e n. 

Davidson, Patricia F., 636 n. 

Dawani, 781. 

Dawes, Richard, 1270. 

Dawson, W. R., 460 n. 

Dawud Ibn Marwan al-Mugammis, 690. 

De Amores Carredano, F., 505 n. 

De Angelis, Franco, 301 n. 

De Angelis, Maria Antonietta, 1142 n, 1144 n, 
1145 N, 1147 N. 

De Blois, Frangois, 126 n. 

De Boer, Margaret B., 116 n. 

De Boor, C., 597 n, 636 n, 647 n. 

Decembrio, Uberto, 1251, 1255. 

Dechend, H. von, 861 n. 

Declerk, J. H., 1006 n. 

Decultot, E., 1287 n. 

Deeters, G., 1061 n. 

De Francovich, Géza, 135 n. 

Degani, Ezio, 108 n. 

Degen, Rainer, 936 e n, 1017 n, 1018 n. 

Degrada, F., 1176 n. 

Degrassi, Attilio, 902 n. 

De Gregorio, G., 618 n. 

De Hoz, Javier, 530 n. 

Deichmann, Friedrich Wilhelm, 582 n, 645 n. 

De Jong, Albert, 105 n. 

Dekker, Elly, 913 n, 925 n. 

Dekkers, Eligius, 572 n, 1036 n, 1040 n, 1042 n. 

De Lagarde, P., 593 n, 1014 n, 1018 n. 

Delbouille, P., 1339 n. 

Del Corno, Dario, 623 n, 835 n, 1180 n. 

Delia, Diana, 203 n. 

Delling, Gerhard, 994 n. 

Del Medigo, Elia, 696. 

Del Monte, Giuseppe F., 140 n, 142 n, 143 n, 
145n-156 n, 162 n, 166 n. 

Del Olmo Lete, G., 309 n. 

Demargne, Pierre, 53 n, 56 n, 58 n. 

De Menasce, Jean, 125 n, 127 n. 

De Meulenaere, Herman, 410 n. 

Denis, Albert-Marie, 210 n, 212 n, 994 n. 

Denis, Maurice, 1174. 

Dennis, George T., 135 n. 

Denon, Vivant D., 1356, 1360, 1362, 1367. 

Dentzer, Jean-Marie, 322 n, 323 n, 332 n. 

De Puma, R. D., 183 n. 
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Dérathé, R., 1326 n. 

Derchain, P., 454 n. 

Derenbourg, Hartwig, 692 n. 

Derenbourg, J., 692 n. 

Der Manuelian, P., 406 n. 

Derrett, J. D. M., 197 n. 

Desanges, Jean, 197 n, 482 n, 485 n. 

De Santillana, G., 861 n. 

Descartes, René, 3121. 

Descat, Raymond, 48 n. 

Des Courtils, Jacques, 78 n. 

Desideri, Paolo, 538 n. 

De Smet, Daniel, 946 n. 

De Solla Price, Derek ]J., 905-8, 912 n, 914en, 
916 n, 920 n, 922 n, 923 n, 926 e n, 928 n. 

Des Places, Edouard, 421 n. 

Dessau, Hermann, 901 n. 

Destro, Adriana, 229 n. 

Detienne, Marcel, 1416 e n. 

Deva, K., 185 n. 

Dever, W. G., 321 n. 

Devine, A. M., 15 n. 

De Vis, H., 1061 n. 

Devreesse, Robert, 1048 n. 

De Vries, N., 20 n, 25 n. 

Deyell, J. S., 182. 

Dhanani, A., 716 n, 770 n. 

Diakonoff, Igor M., 83 n, 87 n. 

Diaz, F., 1329 n. 

Dicks, D. R., 898 e n, 902 n, 919 n, 926 n. 

Diderot, Denis, 1141, 1166, 1197, 1198 n. 

Di Donato, Riccardo, 1379 n, 1386 n. 

Didot, Pierre, 1191. 

Diels, Hermann, 438 n, 901 n, 902 n, 904 e n. 

Diepolder, H., 1287 n. 

Diethart, J., 612 n. 

Dietler, M., 527 n. 

Diez Macho, Alejandro, 994 n, 996 n. 

Dihle, Albrecht, 167 n, 169 n, 187 n, 196 n- 
198 n, 578 n, 579 n. 

Diller, Hans, 1383 n. 

Dillmann, August, 992 n. 

Dimitrakopoulos, Fotios, 1046 n. 

Dimitrios I, patriarca di Costantinopoli, 820 n. 

Dimitrov, D. P., 20 n. 

Dindorf, Ludwig, 643 n, 644 n, 704 n. 

Dindorf, Wilhelm, 704 n. 

Di Nola, Alfonso M., 1396 n. 

Dion, P_E., 308 n, 309 n, 310 n, 314 n, 316 n. 

Dionigi il Piccolo, 575, 1025, 1027. 

Dionisio di bar Salibi, 1016. 

Dionisio di Tellmahré, 1013. 

Dionisotti, A. C., 1110 n, 1132 n. 

D’Ippolito, Gennaro, 831 n. 

Disselkamp, M., 1287 n. 

Di Stefano, Carmela Angela, 399 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Di Stefano, G., 1032 n. 

Ditten, Hans, 554 n. 

Di Vita, Antonino, 450 n. 

D’oriano, Rubens, 375 n. 

Dixsaut, M., 1398 n, 1415 n. 

Docter, Roald, 376 n, 505 n. 

Dod, B. G., 1029 n. 

Dodds, Eric Robertson, 422 n, 1415 e n. 

Dodge, B., 966 n. 

Dodgeon, Michael H., 118 n. 

Doi, Masaoki, 109 n. 

Dolan, J., Dolan, 1159 n. 

Délger, Franz J., 551 n, 552 n, 578 n, 580 n, 
590 n. 

Domaradzka, L., 16 n, 17 n. 

Dominguez Monedero, Adolfo J., 501 n. 

Donadi, F., 962 n. 

Donbaz, V., 310 n. 

Dondi dall’Orologio, Giovanni, 908, 914. 

Donner, F., 233 n. 

Donner, Herbert, 336 n, 344 n, 383 n, 400 n. 

Dorat, Jean, 1260. 

Dorati, M., 98 n. 

Dormeyer, Detlev, 569 n. 

Dòrner, Friedrich-Karl, 70 e n, 71. 

Dòorrie, Heinrich, 70 n, 73 n, 104 n, 107 n. 

Dossi, Dosso (Giovanni Luteri), 831 n, 1147. 

Doty, Laurence T., 156 n, 158 n. 

Doukakis, Konstantin Ch., 1042 n. 

Dov Levanoni, I., 1157 n. 

Dow, Sterling, 408 n. 

Downes, Jennifer, 915 n. 

Downey, Glanville, 544 n, 942 n, 1080 n. 

Doyen, J.-M., 345 n. 

Drachmann, Aage Gerhardt, 900 n, 928 n. 

Drewes, J., 986 n, 990 n. 

Drews, Robert, 291 n. 

Drijvers, Jan Willem, 141 n, 572 n, 1orr n, 
1014 N. 

Droge, Arthur J., 425 n, 575 n. 

Dronke, Peter, 846 n. 

Drossaart Lulofs, Hendrik Joan, 744 n, 753, 
934, 942 N, 951 N. 

Droysen, Hans, 844 e n, 962 n, 963 n, 1264. 

Droysen, Joahnn Gustav, 1040 n. 

Druart, T.-A., 774 n. 

Diibner, F., 1096 n. 

Duchesne-Guillemin, Jacques, 99 n, 100 n, 103 
n, 105 n, 115 n, 116 n, 128 n. 

Duchet, Michel, 1382 n, 1389 n, 1391 n, 1395 n. 

Duhain, G., 1284 n. 

Duhem, Pierre, 893 n. 

Dujéev, I., 136 n. 

Dulaurier, E., 1249 n. 

Dumézil, Georges, 97 n, 107. 

Dummer, Jirgen, 450 n, 1067 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Dumont, E., 1314. 

Dunand, Frangoise, 368, 399 n, 413 n. 

Dunand, Maurice, 320 n, 342 n - 344 n, 347 N, 
348 n, 363 n, 399 n. 

Dunbabin, T.J., 300 n. 

Dunn, James D. G., 568 n. 

Duns Scoto, Giovanni, 957, 971. 

Dunya, S., 782 n. 

Du Plat Taylor, J., 300 n. 

Dupont-Sommer, André, 678 n, 994 n. 

Diippengiesser, A., 1293 n. 

Dupuis, Jean, 909 n. 

Durand, Jean-Nicolas-Louis, 310 n, 647 n, 857 
n, 1167 e n, 1168. 

Diirer, Albrecht, 1134, 1135. 

During Caspers, E., 183 n. 

Diiring, Ingemar, 1446 n. 

Durling, Richard J., 1030 n. 

Duru, Raymond, 399 n. 

Duruy, Victor, 1344-46. 

Dvornik, Francis, 780 n. 

Dyroff, K., 133 n. 

Dzavachov, I. A., 1058 n. 

Dzielska, Maria, 835 n. 


Eadie, J. W., 1329 n. 

Eagleton, Catherine, 922 n. 

Easterling, P. E., 591 n, 1045 n. 

Ebbesen, Sten, 1050 n. 

Eche, Y., 716 n. 

Eden, P. T., 1006 n. 

Ediz, I., 291 n. 

Edoardo VI, re d’Inghilterra, 262. 

Edridge, T. A., 116 n. 

Efrem Mcire, 960. 

Efthymiadis, Stephanos, 630 n. 

Eilers, Wilhelm, 86 n, 97 n. 

Eisler, R., 459 n. 

Elamrani-Jamal, Abdelali, 936 n, 945 n, 1014 n. 

Elayi, Josetu, 322 n, 323 n, 337 n, 345 n, 346 
n, 350 N, 352 n, 353 n, 355 n, 382 n, 383 n. 

Elgin and Kincardine, Thomas Bruce, conte di, 
1097, 1156. 

Elia, traduttore armeno, 980. 

Eliade, Mircea, 105 n, 108 n. 

Elîsa’' bar Qùzbayé, 126 n. 

Elisabetta I, regina d’Inghilterra, 1259. 

Ellis, M. de J., 903 n. 

Emmerick, Ronald E., 99 n, 131 n. 

Emmerling-Skala, Andreas, 1122 n. 

Emmett, A., 551 n. 

Endress, Gerhard, 773 n - 775 n, 934 e n, 964 
n, 966 n, 969 n, 1015 n, 1017 n. 

Engels, Friedrich, 1343 n. 

Enrico Aristippo, 957, 1030. 

Enrico VI, imperatore, 1030. 
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Ensslin, Wilhelm, 118 n. 

Eph'al, I., 231 n, 232 n, 243 n, 248 n, 309n. 

Epifanio di Costantinopoli, 1025, 1029. 

Epifanio Scolastico, 962. 

Eracleona, vedi Eraclio II. 

Eraclio I, imperatore d'Oriente, 129, 558, 767, 
1022, 1084, 1085. 

Eraclio II, imperatore d'Oriente, 135 n. 

Erasmo da Rotterdam, 105 n, 1134, 1147, 1258 
e n, 1259, 1261, 1262. 

Erbetta, Mario, 995 e n, 997 n. 

Ercole I, marchese d'Este, 1124, 1127. 

Ercole II, marchese d’Este, 1147. 

Erdmannsdorff, F. W. von, 1362. 

Eritrio, nobile costantinopolitano, 123. 

Ermanno il Dalmata, 876-78, 920. 

Erren, Manfred, 863 n. 

Errington, Robert Malcolm, 50 n, 62 n. 

Ertekin, A., 291 n. 

Esposito, G., 609 n. 

Este, famiglia, 1256. 

Esteves Pereira, Francisco Maria, 992 n. 

Estienne, Henri II, 1260. 

Ettinghausen, Richard, 799 n, 804 n, 808 n, 
810 n. 

Eugenio III, papa, 1029, 1030. 

Eustazio di Tessalonica, 601 n, 603-5, 615 en, 
951, 1091. 

Eustratiades, Sophronios, 613 n. 

Eutichio di Costantinopoli, santo, 981. 

Evans, Arthur, 644 n, 657 n, 668 n, 1410. 

Evans, James C., 896 e n, 901 n, 902 n, gion 
- 912 n, 920 n, 923 n, 926 n. 


Fabbri, P., 1778 n. 

Faber, R., 1400 n, 1413 n, 1416 n. 

Fabricius, F. A., 1276. 

Facella, Margherita, 154 n. 

Faedo, Lucia, 858 n, 1122 n, 1123 n, 1126 n, 
1127 n, 1133 n, 1138 n- 11q1n. 

Fahd, Toufic, 197 n, 716 n. 

Faid al-Kashi, 758 n. 

Fairbairn, Andrew Martin, 563 n. 

Fakhr al-din al-Razi, 742 e n, 749-52, 755 N, 
756 n, 759 n, 760 n, 765 n, 794, 795, 955. 

Faggin, Giuseppe, 822 n. 

Falconet, Pierre-Etienne, 1141. 

Falkenhausen, Vera von, 624. 

Falkenstein, Adam, 158 n. 

Fallmerayer, Jakob Philipp, 1095. 

al-Farabi, Abù Nasr Muhammad, 699, 715 e n, 
726, 769, 773-81, 784, 793-95, 943, 951, 955. 

al-Farghanî, 735, 737. 

Farinella, Vincenzo, 1119 n. 

Farkas, A., 348 n. 

Farnese, Alessandro, cardinale, 1151. 
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Farnese, famiglia, 1136, 1151, 1352. 

Fattori, Marta, 710 n, 934 n. 

Fa'ùr, A., 716 n. 

Favaretto, Irene, 1117 n. 

al-Fazari, vedi Ibrahim al-Fazari. 

Fazzo, Silvia, 941 n. 

Fea, Carlo, 1165 n. 

Fedalto, Giorgio, 1043 n. 

Federici-Vescovini, Graziella, 882 n. 

Federico I, imperatore, detto il Barbarossa, 1030. 

Federico II, imperatore, 795, 800, 877-79, 884, 
957, 1030. 

Federico II, re di Prussia, 1291. 

Federico da Montefeltro, 1109. 

Fedwick, P.J., 1062 n, 1065 n, 1067 n- 1069 n. 

Fehr, Burkhard, 354 n. 

Feldman, Louis H., 566 n. 

Felix, Wolfgang, 118 n. 

Fenton, Paul, 692 n, 704 n. 

Feraboli, Simonetta, 863 n. 

Ferguson, Adam, 1319 e n, 1320. 

Ferguson, J., 194 n. 

Fernindez de Heredia, Juan, 1032. 

Fernandez-Puertas, Antonio, 813 n. 

Ferrara, Antonio, 911 n. 

Ferrary, Jean-Louis, 368 n. 

Ferretti Calenda, Albina, 822 n. 

Festa, Nicola, 667 n. 

Festugière, André-Jean, 421 n, 465 n, 467 n, 
469 n, 557 n, 649 n. 

Feydit, Fréderic, 974 n. 

Fiaccadori, Gianfranco, 197 n, 690 n, 987 n, 
1018 n. 

Ficino, Marsilio, 105 n, 911 e n, 1255. 

Field, Judith Veronica, 900 n, 907 e n. 

Fiey, Jean Maurice, 1011 n. 

Filagato, Giovanni, 642 e n. 

Filarete, Antonio Averlino, detto, 1121 en, 1127. 

File, Manuele, 642. 

Filelfo, Francesco, 1256 e n. 

Filippo VI di Valois, re di Francia, 1249. 

Filoramo, Giovanni, 100 n. 

Filoteo di Costantinopoli, 656. 

Finazzi, Rosa Bianca, 697 n, 935 n, 974 n, 979 
n, 1012 n, 1021 N. 

Fink, J., 1006 n. 

Finley, Moses I., 585 n, 892 n, 893. 

Finnegan, J., 778 n. 

Finoli, Anna Maria, 1121 n. 

Finzi, Roberto, 1394 n, 1395 n. 

Fiorentini, Graziella, 393 n. 

Firdusi, 967 n. 

Firovanati degli Alberti, Rudolfo, r1o1. 

Firpo, Giulio, 221 n. 

Firpo, Luigi, 554 n. 

Fischel, H. A. L., 684 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Fischer von Erlach, Johann Bernhard, 1161 e n. 

Fischer, Robert, 922 n. 

Fischer, Wolfdietrich, 934 n. 

Fisher, N., 326 n. 

Fitzgerald, Augustine, 919 n, 920 n. 

Fitzmyer, Joseph A., 1009 n. 

Fix, Andrew, 1392 n. 

Flasch, Kurt, 788 n. 

Flashar, H., 1264 n, 1411 n- 1413 n. 

Flaxmann, John, 1121, 1141. 

Fliche, A., 1159 n. 

Florensky, Pavel, 820 n. 

Fliigel, G., 966 n. 

Flusser, David, 689 n. 

Foca, imperatore d'Oriente, 129, 553, 1014. 

Focillon, H., 1164 n. 

Fol, A. sn, 9n, 10n,21n,24n. 

Folena, Gianfranco, 969 n. 

Folkerts, Menso, 920 n. 

Fontaine, Resiane, 895 n. 

Fontenelle, Bernard Le Bovier de, 1389-94. 

Fornaro, Paolo, 211 n. 

Forster, Richard, 1122 n, 1129 n. 

Forte, Antonino, 130 n. 

Forteguerri, Scipione, 1260. 

Fortenbaugh, William W., 775 n, 937, 941 n. 

Foscolo, Ugo, 1461. 

Foss, Clive, 650 n. 

Fotopoulou, Panagiota, 1046 n. 

Foucault, Michel, 579 n. 

Fourier, Frangois-Marie-Charles, 1342 n. 

Fourmy, M.-H., 652 n. 

Fowden, Garth, 401 n, 421 e n, 425 n, 435 n, 
465 n, 469 n, 806 n. 

Fowler, R. L., 1q11 n, 1413 n. 

Fox, Charles James, 1262. 
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Humboldt, Wilhelm von, 1264, 1265, 1363. 

Humboldt, Wilhelm von, 1281 n, 1282 n, 
1264, 1279, 1282, 1284, 1358 n, 1363, 1368 
n, 1449 € n, 1450. 

Humphreys, S. C., 1410 n. 

Hunayn ibn ISaq, 128, 711, 716-21, 725, 726, 
945, 954, 966 e n, 969, 1016-18. 

Hiinecke, S., 1360 n. 

Hunger, Hermann, 93 n, 142 n, 161 n, 553 N, 555 
n, 561 n, 594 n, 605 n, 619 n, 624, 1048 n. 

Hunnius, Carl, 1022 n. 

Hunter, Andrew, 895 n. 

Hunter, V.]., 30 n. 

Huot, J.-L., 321 n. 

Hurst, André, 827 n. 

Husain, Saddam, 1452. 

Huss, Werner, 411 n. 

Hutcheson, Francis, 1322 n. 

Hiittinger, Eduard, 1121 n. 

Huyse, Philippe, 86 n, 88 n, 89n,99 n, 113 n, 
114 n, 118 n. 


Iacono, Alfonso Maria, 1387 n. 

Ibn Abi Jaràda, 727. 

Ibn Abi Usaybi'a, 104 n, 719 n, 720 n. 
Ibn al-Athîr, 712 e n. 

Ibn Bajja, vedi Avempace. 

Ibn al-Batriq, 744, 753. 

Ibn-Bihriz, 776. 

Ibn al-Bitrig, 895. 

Ibn Hajar, 760 n. 

Ibn Hanbal, 761, 762. 

Ibn Hawqal, 498. 

Ibn al-Haytham, 728, 729, 949, 950, 956. 
Ibn Hindu, 945. 
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Ibn ‘Îsà, ‘AI, 713, 726. 

Ibn Ishiq al-Nadim, 705 e n, 709-12, 714 e n, 
726 n, 732en. 

Ibn al-Jawzi, 759 n. 

Ibn al-Juzaiy, 759 n. 

Ibn-Khaldun, 780, 969 n. 

Ibn Khallikan, 711 n. 

Ibn Kathir, 759 n. 

Ibn Malka, 749 n, 760 n. 

Ibn al-Nabdi, 923. 

Ibn an-Nadim, 966 e n. 

Ibn al-Nafis, 748. 

Ibn Qutayba, 716 n. 

Ibn Rajab, 757 n, 760 n. 

Ibn al-Razzaz al-Jazari, 811 n. 

Ibn Qayyim al-Jawziyya, 742, 748-66. 

Ibn Qutaiba, 758 n. 

Ibn Rushd, vedi Averroè. 

Ibn Sahl, 726. 

Ibn al-Salah, 738 e n. 

Ibn al-Samh, 912. 

Ibn Sina, 743 n, 745 n - 747 n, 760 n, 765 n; 
vedi anche Avicenna. 

Ibn Taimiyya, 742, 761, 762. 

Ibn-Tufayl, 793. 

Ibn-Tumlus, 793. 

Ibn-Wasil al-Hamawi, 795 e n. 

Ibn Zamrak, 812, 813. 

Ibrahim al-Fazari, 712, 713, 739. 

al-Idrisi, ‘Abd Allah, 498. 

Ihsan ‘Abbas, 711 n. 

Ignazio di Loyola, santo, 1260. 

Ikeda, Y., 305 n. 

Ikhwan al-Safa, 760 n. 

Ilduino, abate di Saint-Denis, 1026. 

Imnaisvili, Iv., 1061 n. 

Impellizzeri, Salvatore, 623 n, 819 n, 826 n. 

Inglisian, Vahan, 979 n. 

Ingres, Jean-Auguste-Dominique, 1140. 

Innocenzo VII, papa, 1256. 

Insler, Stanley, 116 n. 

Ioane Sabanisze, 1064, 1067. 

Iq'altoeli, Arsen, 1062, 1070. 

Irene Ducas, imperatrice d’Oriente, 615, 652. 

Irene Eulogia, 617. 

Irigoin, Jean, 620 n. 

Irmscher, Johannes, 554 n, 1263 n. 

Irwin, D., 1121 n. 

Irwin, T. H., 1348 n. 

Isaac, B., ion, 11 n, 14 n. 

‘Isa ibn Yahya, 720. 

‘Isa ibn Zur’a, 773, 954. 

Isabella d'Este Gonzaga, 831 n, 1117. 

Isacco, metropolita di Smirne, 611. 

Isacco Porfirogenito, 609. 

Isacco Sebastocrate, 943. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Iselin, Isaaak, 1323 n. 

Iser, Wolfgang, 423 n. 

al-Isfahani, Muhammad ben Abi Bakr, 907. 
Ishaq ibn Hunayn, 720, 721, 725, 737, 738. 
Ishaq Israeli, 692, 693. 

Isidoro di Siviglia, santo, 864, 1107. 
Iskandar, A. Z., 719 n,935 n. 
Isler-Kerényi, Cornelia, 1405 n, 1406 n, 1417 n. 
Isnardi Parente, Margherita, 105 n. 

Ito, S., 1030 n. 

Ivan III Vasil'evié, 1100. 

Ivan IV il Terribile, 1100, 11oI. 

Ivénka, Endre, 551 n. 

Iversen, Erik, 454 n. 

Ivry, Alfred, 770 n. 


Jackson, A. V. Williams, 102-4. 

Jacob, P., 521 n. 

Jacobson, Howard, 211 n. 

Jacoby, Felix, 472. 

Jaeger, Werner, 103-5, 581 n. 

al-Jahiz, 713 n, 724 N, 797, 799. 

al-Jahshayyàî, 716 n. 

Jalabert, Louis, 115 n. 

Jamal, Sulayman, 757 n. 

Jameson, S., 492 n. 

Janin, T., 508 n. 

Janni, Pietro, 496 n. 

Jansen, Henri J., 1302 e n. 

Janson, H. W., 1299 n. 

Janssens, Jules, 767 n. 

Jantzen, Ulf, 308 n, 645 n. 

Jardine, Nicholas, 915 n. 

Jarry, E., 1159 n. 

Jasink, A. M., 293 n. 

Jaspers, Karl, 1381 e n, 1384, 1385, 1387. 

Jauss, H. R., 1268 n. 

Jeanmaire, Henri, 1415 e n. 

Jeauneau, Edouard, 1026 n. 

Jedin, H., 1159 n. 

Jefferson, Thomas, 1309. 

Jeffreys, Elizabeth M., 46, 551 n, 638 n, 662 
n, 668 n. 

Jenkins, I., 1368en. 

Jenkins, Romilly James Heald, 652 n. 

Jenkins, Thomas, 1354. 

Jenks, Stuart, 905 n. 

Jesi, Furio, 1400 n. 

Jibrai'il ibn Bakhtishù, 726. 

Jolivet, J., 768 n, 778 n. 

Jonas, Hans, 422 n. 

Jones, Alexander, 921 n. 

Jones, Ch. W., 865 n. 

Jones, Horace Leonard, 419 n. 

Jones, Inigo, 1161. 

Jones, T. 301 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Jones-Davies, Marie T., 1142 n. 
Jossa, Giorgio, 206 n. 

Jouanna, Jacques, 28 n. 
Jourdain-Annequin, Colette, 322 n. 
Judet de la Combe, P., 1346 n. 
Judge, Edwin A., 564 n. 

Jugie, Martin, 1049 n, 1050 n. 
Jullian, Camille, 500 e n. 

Junge, F., 432 n. 

Junker, Hermann, 108 n, 426 n, 488 n. 
Juster, Jean, 203 n. 

Justi, Ferdinand, 89 n. 


Kadjaia, N., 1068 n. 

Kahane, Henry, 1039 n. 

Kahane, Renée, 1039 n. 

Kaimakis, Dimitris, 1006 n. 

Kaimio, Jorma, 572 n. 

Kakoulidi, E. D., 1050 n. 

Kalamakis, D. Ch., 1046 n. 

Kalavrezou, Ioli, 637 n. 

Kambylis, A., 604 n. 

Kamaladdin ibn-Yùnus, 795. 

Kant, Immanuel, 427. 

Kantor, H.J., 309 n. 

Kaoukabani, B., 342 n. 

Karageorghis, Vassos, 291 n, 383 n, 646 n. 

Karahan, A., 669 n. 

Karlsson, Gustav, 626 n. 

Karmani, 749 n, 759 n. 

Karousos, C., 1374. 

Karouzou, Semni, 1374 e n. 

Karpozilos, A., 596 n, 602 n. 

Karpp, Heinrich, 1024 n. 

Karttunen, Klaus, 167 n - 169 n, 171 n, 173 N, 
174 n, 176 n, 178 n, 183 n, 185 n, 189 n, 
190 Nn, 200 n, 201 n. 

Katrares, Giovanni, 1091. 

Kaufmann, David, 693 n. 

Kautzsch, Emil, 994 n. 

Kavafis, Konstantinou, 77 n. 

Kawad I, re di Persia, 123, 126. 

Kawad II, re di Persia, 129. 

Ka3aia, L., 1056 n, 1057 n. 

Kazaruni, 760 n. 

Kazhdan, Aleksandr, 615 n, 643 n. 

Keaney, JohnJ., 600 n. 

Kearsley, Rosalinde A., 298 n, 300 n, 301 n. 

Keel, O., 318 n. 

Keidell, Rudolf, 125 n. 

Keil, H., 1110 n, 1132 n. 

K'ek’elize, K’orneli, 1054-56, 1059 n, 1060 n, 
1062-70. 

Kekule von Stradonitz, Reinhard, 1376. 

Kekulé, R., 1363 n, 1366 n. 

Kellens, Jean, 101 n, 102 n, 105 n, 109 n, 121 
n, 131 n. 
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Kelly Buccellati, M., 314 n. 

Kendall, T., 471 n. 

Kennedy, D. A., 155 n. 

Kennedy, Eduard S., 132 n, 134 n. 

Kenney, E.J., 1045 n. 

Kent, Roland G., 83 n, 91 n. 

Kepler, Johannes, 1271. 

Kerényi, Kéroly, 25 n, 1399 n, 1413 n, 1415 n. 
Kern, H., 1265 n. 

Kern, O., 1267 n. 

Kersaint, Armand Guy, 1303 e n. 

Keseling, Paul, 1013 n. 

Kessels, A. H. M., 421 n. 

Kettenhofen, Erich, 118 n. 

Khalid ibn ‘Abd al-Malik al Marwarùdhî, 735, 


739: 

Khalid ibn Barmak, 714. 

Khalid ibn Yazid, 711. 

al-Khalil ibn Ahmad, 715, 719 e n. 

Khanikoff, N., 929 n. 

al-Khazini, Abu al-Fath ‘Abd ar-Rahman al- 
Mansur, 928, 929. 

Khintibidze, E., 1065 n, 1070 n. 

Khusraw II, vedi Xusraw II. 

al-Khwarizmi, 708, 717, 731-34, 922 n. 

Kibre, Pearl, 932 e n. 

Kidd, Douglas A., 863 n. 

Kiel, Cornelis, 1139 e n. 

K'ik'vize, C., 1057 n. 

Kimmig, W., 513 n. 

al-Kindî, 708, 714, 717 € n, 722-30, 735, 737, 
740, 768, 770-73, 776, 941, 954, 955, 966. 

Kindstrand, J. F., 28 n, 609 n. 

Kinefe-Rigb Zelleke, 1005 n. 

King, David A., 917 n, 918 e n, 921 n, 922 n, 
929 n. 

King, Henry C., 914 n, 920 n. 

Kingsley, Peter, 102 e n, 104. 

Kircher, Athanasius. 

Kirchner, I., 902 n. 

Kister, M., 996 n. 

Kitchen, Kenneth Anderson, 448 n. 

Kitzinger, Ernst, 820 n. 

Klasens, A., 442 n. 

Klauck, Hans-Joseph, 589 n. 

Klauser, Theodor, 572 n. 

Klein-Franke, Felix, 940 n. 

Klengel, H. E., 292 n, 308n 310 n, 314 n, 
318 n. 

Klenze, Leo von, 1173. 

Klibansky, Raymond, 933 e n, 935 e n. 

Klima, Otakar, 123 n. 

Knibb, Michael Anthony, 991 n, 996 n. 

Knight, R. P., 1410 n. 

Knockblock, J., 1427 n. 

Knorr, Wilbur Richard, 893 n, 930 e n. 
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Knott, Betty I., 1143 n. 

Knox, Bernard M. W., 391 n. 

Knox, D., 933 n. 

Kobusch, T., 767 n. 

Koch Westenholz, Ulla, 93 n. 

Koder, J., 624. 

Koehler, W., 870 n, 873 n. 

Koenen, Ludwig, 409 n, 413 n. 

Kéhler, Johannes, 1141 n, 1144 n. 

Kohlmeyer, K., 295 n, 312 n, 318 n, 319 n. 

Kolta, K. S., 423 n. 

Koltsiou-Nikita, A., 1046 n. 

Komoréczy, Géza, 159 n. 

Kénig, F. W., 98 n. 

Kopcke, Gunter, 308 n, 326 n. 

Képpen, J. H. J., 1282 e n. 

Kortner, Ulrich H. J., 997 n. 

Koselleck, Reinhart, 1314 n, 1396. 

Kotter, Bonifatius, 636 n, 656 n. 

Kotzabassi, Sofia, 614 n. 

Kougeas, S., 617 n. 

Kraemer Joll, 706 n, 941 n. 

Kranz, P., 327 n. 

Kranz, Wilhelm, 438 n. 

KraSovec, J., 1056 n. 

Kraul, M., 1285 n. 

Kraus, Clara, 203 n. 

Krause, Martin, 469 n. 

Krautheimer, Richard, 1117 n, 1127 n. 

Kraye, Jill, 692 n. 

Krings, Véronique, 303 n, 323 n, 370 n, 394 N, 
396 n, 398 n. 

Krishnamurthy, R., 197 n. 

Kristeller, Paul Oskar, 457 n, 932 e n, 945 n- 
948 n, 951 n, 1029 n, 1113 n, 1135 N. 

Kroll, Wilhelm, 105 n, 969 n. 

Kroll, S., 312 n, 313 n, 31Sn. 

Kruk, Remke, 744 n, 775 n, 934, 1015 n, 1017 n. 

Krumbacher, Karl, 819 n. 

Kruse, B.-A., 1398 n. 

Kuban, Dogan, 814 n. 

Kugener, A.-A., 645 n. 

Kihn, K. H., 746 n, 760 n, 936 n, 1081 n. 

Kiihnert, Friedmar, 890 n. 

Kuhrt, Amelie, 141 n, 143 n, 146 n, 148 n, 149 
n, 481 n. 

Kimmel, Werner Georg, 994 n. 

Kunitzsch, Paul, 133 n, 134 n, 738 n, 922 n, 
935 € n, 949 n. 

Kuntzer, H., 1400 n. 

Kunze, M., 1299 n. 

Kunze, Stefan, 575 n. 

Kiinzl, Ernst, 924 e n. 

Kupper, Jean-Robert, 144 n. 

Kurcik'ize, C., 1057 n - 1060 n, 1068 n. 

Kuriyama, S., 1433 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Kurth, D., 460 n. 
Kiister, Ludolf, 1269. 
Kutsch, Wilhelm, 737 n. 
Kyrieleis, Helmut, 308 n. 


Labib, Pahor, 467 n. 

Laborde, C. de, 1156 n. 

Laboulaye, Edouard, 1343. 

Labourt, Jéròme, 112 n, 126 n. 

Lacombe, George, 932 n. 

Lacombe, Oliver, 199 n. 

Lacombrade, Christian, 824 n. 

Lafitau, Jean-Frangois, 1389-91. 

Lafontaine, G., 1069 n. 

Lafontaine-Dosogne, Jacqueline, 671 n. 

Lagarde, Paul, ro1o n, 1019 n, 1020 n, 1022, 
1267. 

Laird, Edgar, 922 n. 

Lambert, Wilfred G., 158 n, 159 n. 

Lamberton, Robert, 600 n. 

Lambin, Denys, 1260. 

Lameere, William, 609 n. 

Lampros, Spyridon P., 615 n, 1047 n. 

Lancaster, Fidelity, 265 n. 

Lancaster, William, 265 n. 

Lanciotti, Lionello, 106 n, 121 n, 122 n, 126 n, 
130 n- 132 N. 

Land, Jan Peter Nicolas, 1016 n, 1018 n, 1020 n. 

Landfester, Manfred, 1285 n. 

Landucci, Sergio, 1388 n. 

Lane Fox, Robin, 570 n. 

Lane, Edward William, 967 n. 

Lang, Andrew, 1390 n. 

Langdon, Stephen H., 151 n. 

Langen, A., 1293 n. 

Langhade, Jacques, 961 n. 

Langlois, Victor, 1096. 

Lanza Diego, 546 n, 599 n, 1102 n. 

Lanzi, L., 1309 n. 

Lanzillotta, Eugenio, 496 n. 

Lapo di Castiglionchio il Giovane, 1128. 

La Porte du Theil, Frangois-Jean-Gabriel de, 
593 n. 

Lapponeray, A., 1344 n. 

Laroche, Emmanuel, 57 n. 

Laronde, André, 406 n, 407 n. 

Larrère, Catherine, 1322 n. 

Lascari, Giano, 1096. 

Lascaris, Costantino, 1257. 

Lassandro, Domenico, 844 n. 

Latacz, J., 1398 n, 1408 n. 

Latini, Brunetto, 942. 

Lattimore, Richmond, 423 n, 577 n. 

Lauer, R., 628 n. 

Laugier, Marc-Antoine, 1166, 1167. 

Laurens, P. 1142 n, 1143 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


Laveglia, P., 1163 n. 

Lavelle, B. M., 15 n. 

Lavin, I., 806 n. 

Lazarev, Viktor, 636 n. 

Lazzarini, Maria Letizia, 371 n. 

Lazzeroni, Romano, 118 n. 

Leake, W. M., 1156 n. 

Leaman, Oliver, 794 n. 

Le Boeuffle, André, 863 n. 

Le Boulluec, Alain 580 n. 

Le Bourdelles, H., 865 n. 

Le Brun, J. Dolan, 1156 n. 

Le Brun, Jean-Baptiste-Pierre, 1303 e n. 

Leclerc, Jean, 1390 n, 1392 n. 

Lecog, Pierre, 86 n - 88 n. 

Le Corbusier (pseudonimo di Jean-Edouard 
Jeanneret), 1173 e n. 

Lee Too, Yun, 595 n. 

Lee, S., ror1 n. 

Leeman, Frederich Georg Wilhelm, 1144 n. 

Lefebvre, Gustave, 412 n. 

Lefkowitz, Mary B., 1379 n. 

Legrand, Emile, 648 n. 

Leibniz, Gottfried Wilhelm von, 1321. 

Leichty, E., 903 n. 

Leinz, G., 1352 n, 1358 n. 

Lejeune, Albert, 722 n, 729 n, 928 n. 

Lejeune, Michel, 526 n. 

Lemaire, André, 97 n, 309 n, 310 n. 

Lemerle, Paul, 596 n, 598 e n, 602 n, 605 n, 
625 n. 

Lennox, James G., 776 n. 

Lenoir, Alexandre, 1305 e n. 

Lenoir, M., 1123. 

Lentulus, Cyriacus, 1272. 

Leombruno, Lorenzo, 1135, 1136. 

Leon, Harry Joshua, 218 n. 

Leonard, A. jr, 312 n. 

Leonardo da Vinci, 1123 e n. 

Leone, arciprete e letterato, 702, 837, 846, 1027. 

Leone, metropolita di Sinada, 596, 624, 656 n. 

Leone V, imperatore d'Oriente, 1089. 

Leone VI il Saggio o il Filosofo, imperatore 
d'Oriente, 642, 652 n. 

Leone di Achrida, 1028. 

Leone Diacono, 547 n. 

Leone Magentino, 614. 

Leone il Matematico, 959. 

Leone Tusco, 1029. 

Leontsinis, Georgios, 1046 n. 

Leonzio «il Meccanico», 924 e n. 

Leonzio Pilato, 1031, 1032, 1113, 1114, 1118, 
1136, 1248. 

Leopold, John H., 915 n. 

Lepsius, Richard, 475 n. 

Le Roy, Christian, 56 n, 62 n. 
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LeRoy, Julien David, 1162, 1163. 

LeRoy, Maurice, 652 n, 978 n. 

Lesky, Albert, 476 n, 591 n, 822 n, 832 n. 
Lesquier, J., 254 n. 

Lessing, Gotthold Ephraim, 1272. 
Lesueur, Jean-Frangois, 1187, 1188 n, 1190, 1205. 
Leto, Pomponio, 1143. 

Lettinck, Paul, 895 n, 934 n, 941 n. 
Leutzsch, Martin, 997 n. 

Lévéque, Pierre, 31 n, 326 n, 331 n, 432 n. 
Lévesque, Pierre-Charles, 1336. 

Levi ben Gerson, 928. 

Levi della Vida, Giorgio, 1020 n. 

Levi, M. A.,5n,13 n. 

Levine, J. M., 1268 n, 1269. 

Levison, W., 1042 n. 

Lévi-Strauss, Claude, 1383 e n. 

Lévy, Edmond, 27 n - 29 n. 

Lévy, Tony, 702 n. 

Lewis, Bernard, 892 n. 

Lewis, D., 478 n. 

Lewis, Georg Cornewall, 1096. 

Lewis, Naphtali, 567 n. 

Lewy, Hildegarde, 86 n. 

Lewy, Julius, 86 n. 

Libera, Alain de, 937 e n, 945, 958. 
Lichochka, B., 1132 n. 

Liddel, H. G., 128 n, 902 n. 

Lieber, Elinor., 701 n. 

Lieberman, Saul, 568 n, 675 n. 
Liebeschiitz, Johann Hugo Wolfgang Gideon, 


557 n. 
Lieck-Buyken, Thea von der, 1030. 
Lieu, Samuel N. C., 118 n. 
Lightbown, Ronald, 1126 n, 1159. 
Lightfoot, John, 1158 e n. 
Lilie, Ralph Johannes, 553 n. 
Limousin, E., 623 n. 
Lindken, T., 1412 n, 1413 n. 
Linforth, Ivan Mortimer, 423 n. 
Lipiski, Edouard, 308 n, 323 n, 373 n. 
Lissarrague, Frangois, 15 n, 30 n. 
Littlewood, Antony R., 642 n, 661 n. 
Littman, E., 985 n. 
Liutprando da Cremona, 553 e n, 1114. 
Liverani, Mario, 289 n, 290 n, 292 n, 310 n, 

318 n, 321 n, 369 n. 
Livesey, Steven, 895 n. 
Livingstone, Niall, 595 n. 
Livrea, E., 964 n. 
Lizzi, Rita, 615 n. 
Lloyd, Alan B., 417 n, 481 n. 
Lloyd, Geoffrey E. R., 745 n, 889-94. 
Lloyd-Jones, H., 10 n. 
Lobeck, C. A., 1408 n. 
Lobrano, G., 1329 n. 
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Locher, Kurt C., 899 n. 

Locke, John, 1262. 

Lockwood, D. P., 877 n. 

Lodges, G. H., 1165 n. 

Lodoli, Carlo, 1161, 1162 e n, 1164. 

Loeschke, G., 1372 n. 

Loewenthal, Elena, 703 n, 704 n. 

Lofgren, Oscar, 992 n. 

Lohr, Charles, 933 e n, 934. 

Long, L., 513 n. 

Long, T., 33 n. 

Lonie, I. M., 745 n. 

Loos, Adolf, 1173. 

Loprieno, Antonio, 458 n. 

Loraux, Nicole, 1311. 

Lorch, Richard, 920 n, 929 e n. 

Lordkipanidze, Otar, 31 n. 

Lorenceau, A., 1301 n. 

Lorenzo da Pavia, 1354. 

Losemann, V., 1405 n. 

Lòtsam, G., 1126 n. 

Lounghis, Tilemachos, 554 n. 

Léwe, H., 1130 n. 

Lowick, N., 810 n. 

Lowth, Robert, 1280. 

Lozachmeur, H., 243 n, 254 n. 

Lozza, Giuseppe, 543 n. 

Lucco, Mauro, 831 n. 

Luciano di Cafargamala, 1064. 

Lucita, Costantino, 611. 

Ludovico I il Pio, re dei Franchi e imperatore, 
869, 1026. 

Ludovico II, re d’Italia e imperatore, 1027. 

Ludwig, W., 1271 n. 

Luhmann, Niklas, 1386, 1395 n. 

Luigi II, re d'Ungheria e di Boemia, 1099. 

Luigi XV, re di Francia, 1166. 

Lukacs, Ladislaus, 574 n. 

Lukonin, V. G., 94 e n, 132 n. 

Lullies, R., 1372 n. 

Lullo, Raimondo, 1248. 

Lullude, Michele, 618. 

Lumpe, A, 1035 e n, 1042 n. 

Lund, J., 303 n, 335 n, 359 n, 384 n. 

Lusini, G., 1003 n, 1006 n. 

Lutz-Bachmann, Matthias, 589 n. 

Luzzatto, Maria Jagoda, 601 n, 604 n, 1096 n. 

Lyons, M. C., 745 n. 

Lyttelton, George, 1165. 


Maas, Paul, 604 n, 1073. 

Maass, Ernst, 863 n, 865 n, 924 n. 
Mably, Gabriel Bonnot de, 138, 1329. 
Maè’avariani, E., 1053 n. 

Maccoull, Leslie S. B., 1006 n. 
MacDonald, Alasadir A., 572 n, 1014 n. 


Autori moderni e altri nomi non antichi 


MacDonald, Dennis Roland, 582 n. 

MacDonald, Michael C. A., 232 n, 233 n, 235 
n, 252 n, 254 n, 260 n. 

Mac Grath, E., 1121 n. 

MacGrath, R. L., 1146 n, 1148 n, 1150 n. 

MacKay, Pierre, 410 n. 

MacKenzie, David Niels, 100 n. 

Mac Killop, Susan Regan, 1129 n. 

MacMullen, Ramsay, 571 n, 581 n, 588 n. 

Macpherson, James, 1280. 

Macrembolita, Alessio, 611. 

Maddin, Robert, 291 n. 

Maddison, Francis, 908 n, 918 n. 

Maddoli, Gianfranco, 392 n. 

Maehlun, G., 993 n. 

Maffei, Raffaele, detto Volterrano, 1118, 1119 
en. 

Maffei, Scipione, 858 n, 1269. 
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2.50.2: 258 n. 
2.50.3-6: 258 n. 
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174-77: 84 n. 
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15: 231 n. 
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16: 237 n. 
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19: 235 n, 447 Nn. 
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29.7: 481 n, 482 n. 

30: 481 n. 
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35: 417 n. 

41: 417 N. 

42: 414 N, 425 N. 
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.57: 418 n. 
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.137: 481 n. 

139: 481 n. 

I4I: 440 N. 
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NNNNNNNNNNNNNNNNNAN NANNA ANN N ONON NONNO ON loro 


146.2: 482 n. 
152: 481 n. 
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3.17.1: 482 n. 
3.27-29: 442 N. 
3.29: 87 n. 
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3.64: 333 n. 
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3.94: 241 N. 
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3.97: 240 n, 34I n, 263 n. 
3.107: 255 N, 257 N. 
3.107-13: 257 N. 
3.113: 255 Nn. 
3.114: 482 n. 
3.125: 98 n. 
3.129-37: 98 n. 
3.135-36: 95 n. 

4.5: 25 N. 

4.8-10: 34 n. 

4.10: 5 N. 

4.38-39: 237 n. 
4.44: 235 N. 

4.46: 8 n, 28 n, 29 n. 
4.52: 38 n. 

4.59: 36 n. 

4.66: 36 n. 

4.77: 28 n. 

4.78-80: 36 n. 

4.80: 8 n. 

4.81: 26 n. 

4.87: 88 n. 

4.93: 12 N. 

4.94: 10 N. 

4.95: 12 N. 

4.99: 34 N. 

4.114: 1458 n. 
4.152: 506 n, 522 n. 
5.3:8n,26n. 
5.6:8n,12n,13n. 
5.104: 384 n. 
5.118-21: 42 n. 
6.20: 47 Nn. 

6.34: 21 n. 
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6.34.5: 21 n. 
6.40: 21 n. 
6.75-84: 36 n. 
6.84: 38 n. 
7.11:85 n. 
7.69: 261 n. 
7.86: 261 n. 
7.99.2: 42 n. 
7-111.1-2: 10 N. 
7.112: 10N. 
7.137: 8n,17n. 
7.189: 22 n. 
9.116: 18 n. 
9.119: 10 N. 
Hesiodus: 
Opera et dies: 
383: 862 n. 
564: 862 n. 
597, 862 n. 
609: 862 n. 
615: 862 n. 
619: 862 n. 
Fragmenta: 
fr. 150 (Merkelbach-West): 28 n, 34 n. 
Hieronymus: 
Chronicon: 
p. 4 Helm: 1032 n. 
De viris illustribus: 
134: 1040 N. 
Epistulae: 
57: 1032 N. 
57.9: 971 N. 
Hippocrates et Corpus Hippocraticum: 
De aère aquis et locis: 
21:28 n. 
De natura hominis: 
4:127-28. 
Hippolytus: 
Chronica: 
47: 201 n. 
158 sgg.: 201 n. 
190: 201 n. 
192: 201 N. 
195: 201 n. 
237: 201 n. 
Refutatio omnium baeresium (= Philosophu- 
mena): 
1.2.12: 104 N. 
Hipponax: 
fr. 2 (West): 37 n. 
Historia Alexandri Magni: 
1.36: 838 n. 
1.38: 839 n. 
1.42: 842 n. 
2.20: 839 n. 
2.37:839 n. 
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2.38-41: 841 n. 
2.39-41: 841 n. 
2.41: 850 n. 
3.5-6: 840 n. 
3.18-23: 840 n. 
3.17: 840 n. 
3.24: 840 n. 
3.25-26: 840 n. 
Homerus: 
Ilias: 
1.423: 477 N. 
2.804: 961 n. 
5.5: 641. 
6.130 sgg.: 10 n. 
11.452 Sg.: 578 n. 
13.5-6: 28 n. 
13.301: I0 N. 
18.484-90, 862 n. 
23:9 N. 
23.741-45: 372 N. 
Odyssea: 
1.23: 477 N. 
4.83: 477 n. 
5.270-77: 862 n. 
14.285-97: 372 N. 
15.415-84: 372 n. 
24.1-2: 449 N. 
24.I1I-14: 449 N. 
Horapollus: 
Hieroglyphica: 
1.25: 446 n. 
Horatius: 
Ars poetica: 
133-34: 971 N. 
268-609: 1252 n. 
323-24: 1252 N. 
Carmina: 
1.24.7: 1127 N. 
Epistulae: 


2.1.156 sg.: 572 n. 


Hyginus: 
De astronomia: 
2.28: 427 n. 


Iamblichus: 
De mysteriis: 
7.4 Sg.: 440 N. 
Ioannes Cinnamus: 
Epitoma (Meineke): 
2.7: 638 n. 
5.7: 553 n. 
6.4: 553 n. 
Ioannes Damascenus: 


Orationes de imaginibus: 


1.17: 656 n. 
3.130: 636 n. 


Ioannes Euchaites: 


I. E. quae supersunt (Bollig-Lagarde): 


p. 24: 598 n. 
pp. 18 sg.: 601 n. 
p. 116: 593 n. 
Epistulae (Karpozilos): 
pp. 71-87: 603 n. 
p. 189: 602 n. 
Ioannes Lydus: 


De magistratibus populi Romani: 


2.12: 558 n, 559 n. 
2.30: 558 n. 
Ioannes Malalas: 
Chronographia (Dindorf): 
36: 644 n. 
78-79: 644 n. 
214: 551 n. 
235: 1082 n. 
354: 643 n. 
491: 1086 n. 
Ioannes Philagatus: 
De domo: 
9: 642 n. 
Iosephus Flavius: 
Antiquitates Iudaicae: 
1.38: 201 n. 
1.147: 201 n. 
1.176-83: 674 n. 
4.204: 225 n. 
4.207: 224 N. 
8.164: 201 n. 
10.278: 223 n. 
11.8.5: 675 n. 
12.126: 205 n. 
12.127: 217 N. 
13.15.1: 262 n. 
14.1-3: 216 n. 
14.2.1: 262 n. 
14.186: 217 n. 
14.223: 214 N. 
16.59: 205 n. 
17.300: 218 n. 
Contra Apionem: 
1.53: 214 N. 
1.218: 211 n. 
1.513-33: 215 n. 
2.11.18 sg.: 427 Nn. 
2.65: 228 n. 
2.237: 224 N. 
2.254: 580 n. 
2.282: 576 n. 
De bello Iudaico: 
1.3: 214 N. 
1.5: 214 N. 
1.513-33: 214 n. 
7.47: 228 n. 


7.50: 228 n. 
7.52: 228 n. 
7-55: 228 n. 
7.60: 228 n. 
Vita: 
29: 214 N. 
Isocrates: 
Orationes: 
Busiris: 
II-14: 449 N. 
12: 449 Nn. 
13: 446 n. 
15: 441 n, 449 n. 
21-23: 442 N. 
24-28: 438 n. 
28: 438 n. 
Julianus: 
Contra Galileos: 
148b/c (frr. 25-28 Masaracchia): 590 n. 
Epistulae (Bidez): 
Gic: 590 n. 
84a: 581 n, 590 n. 
Ad Themistium: 
6-7 (pp. 20-21 Bidez): 545 n. 
Iustinus: 
Epitoma bistoriarum Philippicarum Pompei 
Trogi: 
15.4: 173 N. 
20.5.12-13: 390 n. 
43.3-4: 508 n, 510 n. 
43.4-5: 510 N, 515 n. 
Iustinus Martyr: 
Apologiae pro Christianis: 
1.9: 442 Nn. 
Iuvenalis: 
Satirae: 
14.96-106: 229 n. 


Libanius: 
Epistulae: 
668 (= X 6009 sg. Forster): 556 n. 
Orationes: 
18.160 (= II 305-6 Forster): 556 n. 
18.261: 191 n. 
22.31: 615 n. 
49.2 {= III 453 Forster): 551 n. 
Liutprandus Cremonensis: 
Relatio de legatione Constantinopolitana: 
12: 553 n. 
Livius: 
Ab Urbe condita: 
34.9: 517 N. 
37.40.12: 261 n. 
Lucanus: 
Bellum civile: 
7.427 Sg.: 191 n. 
10.172 SQg.: 449 n. 
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Lucianus: 
Charon sive contemplantes: 
13: 442 n. 
De morte Peregrini: 
39: 190 n. 
De sacrificiis: 
14: 427 N. 
De saltatione: 
17: 190 Nn. 
De Syria dea: 
2: 422 n. 
Quomodo historia conscribenda sit: 
31: 19I N. 
Scytha: 
1:34 N. 
Toxaris: 
34: 189 n. 
Lucretius: 
De rerum natura: 
5.925 sgg.: 1382 n. 
Lycophron: 
Alexandra: 
633-43: 505 n. 


Manasses: 

Compendium chronicum: 
1751-79: 551 n. 
3838-39: 550. 

Maximus Tyrius: 
Philosophumena: 
29.1e (1202): 442 n. 
Megastenes: 
FGrHist, 715 F 10: 482 n. 
Mela Pomponius: 
Chronographia: 
3.7: 191 Nn. 
Michael Attaliates: 

Historia (Bekker): 
193-97: 561 n. 
218-20: 561 n. 

Minucius Felix: 

Octavius: 

33.4: 214 N. 
Mishnah: 

Sanhedrin: 

X,1: 682 n. 
Mythographi Vaticani: 

1.1.I1: 427 N. 

1.1.86: 427 n. 


Nag Hammadi Codex: 
VI.5 (Paichaud): 571 n. 
Nicetas: 
Thesaurus: 
PG, CXL, col. 109: 642 n. 
Nicolaus Damascenus: 
FGrHist, 90 F 103m: 486 n. 
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Niddab: 
24b: 580 n. 
Nigidius Figulus: 
Sphaera Graenica: 
122-25: 427 N. 


Olympiodorus: 


In Aristotelis categoria commentarium: 


1.14.11: 446 n. 
Origenes: 
Commentanii în evangelium Ioannis: 
13.303 sg.: 586 n. 
Contra Celsum: 
1.12: 456 n. 
1.67: 210 n. 
De principiis: 
1. praef. 10: 586 n. 
Ovidius: 
Ars amatoria: 
1.53: 190 N. 
Epistulae ex ponto: 
3.1.118 sgg.: 437 n. 
Fasti: 
5.257-58: 10 n. 
6.277-80: 910 n. 
Metamorphoses: 
1.422: 446 n. 
3.5: 427 n. 
4.605: 190 n. 
Tristia: 
1.2.79 Sg.: 452 n. 
3.11.39: 437 N. 


Palladas: 

Epigrammata (Anthologia palatina): 

11.292: 545 N. 
Pappus: 

Synagoge: 
8.3:910n. 

Passio Perpetuae et Felicitatis: 

10.11: 578 n. 

Pausanias: 

Graeciae descriptio: 
3.16.7-9: 35 Nn. 
6.26: 196 n. 
10.11: 386 n. 
10.32.17: 429 n. 

Periplus Maris Erythraei: 

5:985 n. 

23: 271 N, 277 N. 

38 sg.: 185 n. 

47: 182 n. 

Persius: 

Satirae: 

5.180-84: 207 n. 


Petronius: 

Fragmenta (Ernout): 

fr. 37: 208 n. 
Philo Iudaeus: 

Legatio ad Gaium: 
150-51: 218 n. 
156: 224 n. 

278: 214 n. 
346: 567 n. 
347: 227 n. 

De migratione Abrabami: 
89: 230 n. 

89-93: 220 n. 

De specialibus legibus: 
1.53: 224 N. 

1.69: 225 n. 
3.108 sg.: 580 n. 
De vita Mosis: 
1.5: 456 n. 
2.41: 568 n. 
Philostratus: 

Vita Apollonii: 
2.24: 190 N. 
3.14: 190 N. 

Philostratus Major: 

Imagines: 

2.22: 1147 N. 
[Phocilides];: 

Sententiae: 

184 sg.: 580 n. 
Photius: 

Bibliotheca: 
41.9415-17: 1077 N. 
49.1213-21: 1076. 
57.15b21-22: 1077 n. 
109-111: 1077 N. 
1209-13: 1083 n. 
224.222b2-3: 1077 n. 
224.24049-11: 1077 N. 

Pindarus: 

Peanes: 
2:10N. 

Pythia: 

3.47-53: 99 n. 

ato: 

Alcibiades I: 

121-22: 104 N. 
122b: 13 n. 

Charmides: 
156d-157: 24 n. 

Epinomis: 

3.13: 909 N. 

Leges: 
656d-657a: 439 n. 
694c-696a: 84 n. 

Phaedrus: 

265: 775. 


273d-274b: 455 n. 
2754-2762: 456 n. 
Philebus: 
18b-d: 454 n. 
Politicus: 
263: 775. 
Protagoras: 
320c-322d: 1382 n. 
Sophista: 
221-23: 775. 
Symposium: 
221e: 659 n. 
223d: 656 n. 
Timaeus: 
2I1e-22C: 443 N. 
23a-b: 443 n. 
36c-d: 910 n. 
40c: 909 n. 
89a: 127 n. 
Scholia in Platonem: 
Alcibiades I: 
1224: 102 N. 
Respublica: 
6o00b: 104 n. 
[Plato]: 
Axiochus: 
370c: 902 N. 
Plinius: 
Naturalis histona: 
2.14: 227 N. 
4.34: 91 N. 
5.107: 44 n. 
6.26.101-6: 181 n. 
6.32.157: 252 N. 
6.181-86: 496 n. 
6.182: 494 n. 
6.5.15: 40 n. 
12.41.84: 181 n. 
30.1: 102 N. 
30.4: 962 n. 
35.36.65: 642 n. 
Plotinus: 
Enneades: 
5.8.5.19: 457 Nn. 
5.8.6: 456 n. 
5.8.6.11: 457 N. 
Plutarchus: 
Moralia: 
Coniugalia praecepta: 
32: 1143 N. 


De Alexandri Magni fortuna aut virtute: 


2.10 (3322): 190 n. 

De animae procreatione in Timaeo: 
2: 104 N. 

De esu camium: 
2.1: 460 n. 
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De Iside et Osiride: 

2 (351f): 433 n. 

8 (3542-b): 435 n, 438 n. 

9 (354b-c): 427 n. 

9 (3540): 427 n. 

10 (354€): 434 n. 

II: 442 N. 

3I: 442 N. 

31.9 (363c-d): 421 n. 

44: 442 N. 

46: 103 n. 

47: 101. 

54 (3732): 433 n. 

68 (378c): 428 n. 

72 (3798): 425 n. 

75:1143 N. 
Quaestiones convivales: 

671c-672b: 228 n. 
Septem sapientium convivium: 

16: 460 n. 

Vitae parallelae: 

Aemilius Paulus: 

1.5: 1314 N. 

1.6: 1314 n. 
Alexander. 

1.1: 835 n. 

25.4-5: 245 N. 

62: 842 n. 

62.4: 173 n. 
Artaxerxes: 

21.3:99 n. 
Augustus: 

so: 844 n. 
Crassus: 

33: 111 N. 
Demosthenes: 

9.5-6: 1075 Nn. 
Marcellus: 

17.3-5: 9I0 N. 
Pericles: 

20: 31 n. 
Pompeus: 

70.3: 191 N. 
Solon: 

2.7: 509 n. 


Polyaenus: 


Stratagemata: 
7.3: 478 n, 482 n. 


Polybius: 


Historiae: 
4-38: 13 n. 
5.70.12: 243 n. 
5.71.1: 243 N. 
5.71.1-4: 243 N. 
5.71.4: 243 n. 
10.28: 86 n. 
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12.27.4: 1080 n. 

13.94-95: 263 n. 

22.5.2-3: 61 n. 
Porphyrius: 

De abstinentia: 

2.5: 435 N. 
2.26: 674 n. 
2.52: 434 N. 
3.16: 427 n. 
4.10.3-5: 460 n. 

Isagoge sive quinque voces: 
pp. 4 sgg. (Busse): 776 n. 

Vita Plotini: 

3: 119 n, 189 n, 199 n. 

Vita Pythagorae: 

12: 104 N. 
Proclus: 

Hypotyposis astronomicarum positionum: 
2.281.19: 909 n. 
3.66-72: 911 n. 

In Platonis Timaeum commentaria: 
1.76: 441 n. 

Procopius: 

De aedificiis: 
1.2.2: 641 n. 

De bello Persico: 
1.19.37: 649 n. 
2.26: 126 n. 

Historia arcana: 
1.19.28-35: 496 n. 

Propertius: 

Elegiae: 

3.4.1 Sg. 191 N. 
3.11.35: 452 N. 
Psellus: 

Chronographia (Impellizzeri): 
6.43: 553 n. 

6.134: 555 N. 

Geometria: 

p. 158 Boissonade: 561 n. 
Ptolemaeus: 

Geographia: 

1.11.6: 194 n. 

4.12:9I N. 

4.36: 9I n, 204 N. 

6.14-16: 194 n. 

7.1.59: 185 n. 

Hypotheses: 

1.1: 9I0 N, 923 N. 

Syntaxis mathematica (Almagestum): 
1.12: 926 n. 

2.5: 925 Nn. 
3.1: 898 n. 
5.1:9I5 N. 
5.12: 926 n. 
5.14: 928 n. 


7.1-2: 923 N. 
8.3:923 n. 

Tetrabiblos (Opus quadripartitum): 
3.2: 920 N. 


Quintilianus: 


Institutio oratoria: 
1.1.17:1252 N. 


Rufinus: 


Historia ecclesiastica: 
11.26: 1081 n. 


Sappho: 


Fragmenta (Lobel-Page): 
fr. 2.4:235n. 
fr. 44.30: 235 n. 


Scotus Eriugena: 


Epistolae: 
6 (PL, CXXII, col. 1031): 1026 n. 


Scylax: 


FGrHist 709 F 271: 236 n. 


[Scymnus]: 


Ad Nicomedem reggem: 
201-10: 521. 
211-14: 508 n. 


Sefer Tora: 


1.6: 568 n. 


Seneca: 


Epistulae: 
51.3: 452 n. 
Quaestiones naturales: 
42.2.9-10: 446 n. 


Servius: 


In Vergilii Aeneidos commentarii: 
8.698: 427 n. 


Sextus Empiricus: 


Adversus mathematicos: 

9.24 (= Democritus, DK 75 A): 1388 n. 
Pyrrhoniae hbypotyposes: 

1.103: 1423 N. 


Skand-gumdnig wizdr. 


6: 125 n. 
35: 125 n. 
45: 125 Nn. 


Socrates Scholasticus: 


Historia ecclesiastica: 
1.22: 198 n. 


Solinus: 


Collectanea rerum memorabilium: 
2.52: 508 n. 


Sophocles: 


Antigone: 
970: 10 n. 
Fragmenta: 


fr. 473: 38 n. 
fr. 582 (Lloyd-Jones): 10 n. 


Statius: 

Silvae: 

4.3.136-38: 191 n. 
Stephanus Byzantinus: 

Ethnica: 

SU. «Oogun»: 25 N. 
Strabo: 

Geographica (Meineke): 
2.1:174 N. 
2.2.1-2.3.8: 181 n. 
2.4.1-7: 516 n. 
2.5.7-8: 516 n. 
2.5.12: 181 n. 
2.5.14: 181 n. 
3.2.14: 506 n. 

3.4.6: 508 n, 521 n, 522 n. 


11.9.2: 176 n. 
II.I1x.1: 176 n. 
12.1.2: 40 N. 

12.4.4: 39 N. 

12.4.6: 39 n. 

13.1.59: 44 N. 
14.2.10: 506 n, 521 n. 
14.2.17: 47 N. 

14.3.4: 63 n. 

15.1.3 sg.: 187 n. 
15.1.4: 181 n, 182 n. 
15.1.10: 173 N. 
15.1.73: 189 n. 
15.2.8: 96 n. 

15.2.9: 173 n. 
15.2.13: 181 n. 
15.3.5: 248 n. 
16.1.11: 265 n. 
16.1.26: 253 Nn. 
16.1.27: 253 N. 
16.1.28: 253 n. 
16.2.1: 253 n. 
16.2.10: 253 N. 
16.2.I1I: 253 N, 254 N. 
16.2.4-10: 359 Nn, 361 n. 
16.2.16: 243 n. 
16.2.18: 243 n, 254 n. 
16.2.19: 338 n. 
16.2.20: 243 N. 
16.2.36: 219 n. 
16.3.1: 251 N. 
16.3.2-4: 246 n. 
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16.3.2-7: 252 n. 
16.4.1: 248 n. 
16.4.2: 251 N, 252 n. 
16.4.2-4: 248 n. 
16.4.4: 246 n. 
16.4.5-20: 252 N. 
16.4.15: 279 N. 
16.4.21: 251 N. 
16.4.24: 181 n. 
16.4.25: 252 N, 257 Nn. 
16.4.26: 252 n, 266 n. 
17.1.3: 181 n, q46 n. 
17.1.5: 447 n. 
17.1.13: 181 n. 
17.1.27: 442 N. 
17.1.45: 181 n. 
17.1.53: 494 n. 
17.1.54: 492 N, 493 N. 
17.2.2: 486 n. 

Suda: 

Lexicon (Adler): 
s1v.«Hutayogag»: 104 n. 
Sy. «TUPpog»: 427 N. 

Suetonius: 
De vita Caesarum: 
Divus Claudius: 
25.4: 221 N. 
42.5: 1082 n. 
Divus lulius: 
52.1: 449 n. 
Domitianus: 
12.2: 220 N. 
Tiberius: 
32.2: 223 N. 
Synesius: 

Epistulae: 

101.66-78: 615 n. 


Tacitus: 
Historiae: 
4.15: 639 n. 
5.5.1: 207 N. 
5.5.4: 224 N. 
Talmud Babyloniensis: 
Hagiga: 
14b: 685 n. 
15b: 685 n. 
Sotah: 
49a: 684 n. 
Talmud Hierosolymitanus: 
Berakot: 
IX,7: 686 n. 
Sanbedrin: 
X,1:683 n. 
Targum Neophites I: 
Genesis 4.8: 685 n. 
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Testamentum Novum: 


Acta apostolorum: 
2.2-12: 963 n. 
2.5-13: 207 N. 
2.6-11: 225 n. 
4.36: 204 n. 
6.9-11: 215 n. 
6.9-15: 220 N. 
7.48: 227 n. 
11.26: 568 n. 
17.18: 223 n. 
18.2: 204 n. 


18.12-17: 217 N. 


18.24: 204 n. 

19.9: 223 N. 
Ioannes: 

18.36: 587 n. 
Marcus: 

10.12: 567 n. 

12.17: 587 n. 
Matthaeus: 

4.5-7: 851 n. 

16.18: 1250. 

28.19: 587 n. 
Paulus: 

I ad Corintbios: 


1.17-31: 583 n. 


8.7: 229 n. 


15.3 sg.: 583 n. 


16.2: 576 n. 
ad Epbesios: 
5.4: 578 n. 
ad Galatas: 
3.28: 568 n. 
4.9: 229 N. 
5.1: 229 Nn. 
ad Romanos: 
1.18: 226 n. 
2.20: 229 N. 


2.28-29: 226 n. 


Testamentum Vetus: 
I Chronicon: 

10.10: 975 n. 
Daniel: 

7-12: 677. 

12: 577 n. 
Exodus: 

3.14: 583 n. 

21.22 sg.: 580. 

22.27: 224. 
Ezechiel: 

27.3-25: 372 N. 
Genesis: 

1.3: 962 n. 

1.9: 962 n. 


1.26: 580. 
2.58: 218 n. 
4.8: 685 n. 
5.24: 995. 
9.9: 962 n. 
11.1-9: 851 n. 
40.4: 578 n. 
43.23: 417 N. 
Ieremias: 
52.32 (= II Reges, 25.28): 164 n. 
Iob: 
38.18-19: 601 n. 
Iosue: 
10.24: 578 n. 
Il Macchabaeorum: 
2.21: 214 N. 
Psalmi: 
140(139).2: 990. 
I Reges: 
9.26-28: 374 n. 
IO.I1: 374 N. 
10.22: 374 N. 
Il Reges: 
5.1-11: 371 N. 
25.28 (= Ieremias, 52.32): 164 n. 
Sapientia Salomonis: 
1.5: 577 N. 
15.8: 577 n. 


Themistius: 


Orationes (Maisano): 
I.II: 544 N. 
1.21: 544 N. 
3.2: 549 N. 
3.3: 549 n. 
3.4: 549 n. 
4.59d-60c: 1080 n. 
6.1: 556 n. 
6.16: 549 n. 
14.3: 549 Nn. 
Theocritus: 
17.86 sg.: 484 n. 
Theodorus Metochites: 
Miscellanea: 
37 (= pp. 230-37 Miiller-Kiessling): 562 n. 
38 (= pp. 237-44 Miiller-Kiessling): 562 n. 
39 (= pp. 244-50 Miiller-Kiessling): 562 n. 
67 (= pp. 432-35 Miiller-Kiessling): 562 n. 
93 (= pp. 591-96 Miiller-Kiessling): 562 n. 
Theodorus Studites: 
Refutationes: 
1.29 (PG, C, col. 277b): 656 n. 
3.42 (PG, LKXXXIX, col. 3922): 656 n. 
Theon: 
De utilitate mathematicae: 
3.16: 909 n. 


Theophanes confessor: 
Chronographia (De Boor): 
a.m. 6064: 497 n. 
p. 71, Il. 7-16: 647 n. 
p. 112, Il. 29-32: 636 n. 
p- 345, ll. 9-11: 647 n. 
Theophrastus: 
De causis plantarum: 
9.4.4: 246 n. 
Theophylactus Simocatta: 
Historiae: 
3.12.2: 135 N. 
3.17.1: 135 N. 
8.15.1-2: 135 N. 
8.15.5-6: 136 n. 
Thucydides: 
Historiae: 
1.3:8 n. 
1.5-6:9 n. 
1.13.6: 386 n. 
1.14: 84 n. 
2.29: 17 n, 20N,23 N. 
2.96: 23 n. 
2.97: 15 n, 26 n. 
3.104: 822 n. 
6.2.6: 380 n. 
6.62.2-3: 393 n. 


Vergilius: 
Aeneis: 
3.35: 10 N. 
6.794 sg.: 191 n. 
7.604 sg.: 191 n. 
Georgica: 
2.121: 196 n. 
3.26 sg.: 5191 n. 
Vita Leonis Armeni: 


PG, CVIII, coll. 1024-28: 1087 n. 


Vitruvius: 

De architectura: 
2.8.10: 43 n, 44 n. 
2.8.11: 46 n. 

9.7: 920 n. 
9.8: 890 n, 927 n. 


Wizidagihà i Zadspram: 
29: 127 N. 
30: 127 n. 


Xenophanes: 
DK 16:37 -.---—. 
DK 21.B'16:1480 fi > 
Xenophor: ‘ 
Anabasis. 
72:31:19 N. 
7.2:38:9 n. 


Fonti 


7.3.16: 13 n. 
7.3.15: 20 n. 
7-3.39: 19 n. 
7.4.2: 18 n. 
7-5.2 sgg.: 18 n. 
7.6.8: 20 n. 
7.6.41 sgg.: 18 n. 
7.13.16: 18 n. 
7.30.48: 13 n. 
Cyropaedia: 
1.1: 27 N. 
1.4.9-10: 338 n. 
1.5.2: 247 N. 
2.1.5: 247 n, 262 n. 
4.2.31: 247 N. 
6.1.2-7: 247 N. 
7.4.16: 247 Nn. 
8.16.16: 86 n. 
Oeconomicus: 
4.4: 86 n. 


Zonaras: 
Epitome historiarum: 
14.2: 1085 n. 
15.12.1: 1085 n. 


Epigrafi. 


Choix d’inscriptions grecques: 
n. 4: 
Il. 8-36: 62 n. 
Il. 36-46: 62 n. 
II. 49-54: 62 n. 
II. 54-62: 62 n. 
Cuneiform Brick Inscriptions: 
p. 94 n. 115: 150 N. 
p. 94 n. 116: 150 n. 
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Cuneiform Texts from Babylonian Tablets in the 


British Museum: 

n. 118: 155 n. 

n. 122: 155 n. 

n. 123: 155 n. 

n. 182: 155 n. 
Darius Bisutum: 

I, 24:95. 

IV, 61: 107 n. 

IV, 62-63: 107 n. 
Darius Nagsh i Rustan: 

a 13-15: 96. 

a 28-29: 89. 

b 5-55: 95. 
Darius Persepolis: 

e 11-13: 9I. 

e 23:91. 

e 26: 91. 


1550 Fonti 


Darius Suez: 
£ 47-48: 99. 
m 8-11: 89. 
Das Delphinion in Milet, Die Inschriften: 
n. 155, II. 14-16: 47 n. 
n. 149, ll. 10-12: 47 n. 
Deutsche Aksun- Expedition: 
4=6-7:985 n. 
11: 986 n. 
Die Beichtinschriften Westkleinasien: 
n. 68: 68 n. 
n. 69: 69 n. 
Inscriptiones Graecae: 
II°, 31:18 n. 
Inscriptions de l’ Ethiopie antique: 
n. 71: 990 n. 
n. 72 (= Recueil des inscriptions de l’ Ethiopie, 
n. 250): 990 n. 
Labraunda. Greek Inscriptions: 
n. 30: 50 n. 
Mendes II (H. De Meulenaere e P. Mackay, 
Warminster 1976): 
Urk II: 
13: 410 N. 
28-54: qio n. 
Ornientis Graeci Inscriptiones selectae: 
69/6: 233 n. 
99: 61 n. 
186/4: 233 n. 
199/48: 233 n. 
Recueil des inscriptions de l’ Ethiopie des périodes 
pré-axoumite et axoumite: 
185: 986 n. 
185bis: 986 n. 
250 (= Inscriptions de l’ Ethiopie antique, n. 72): 
990 n. 
270: 986 n. 
270bis: 986 n. 
271: 986 n. 
Répertoire d’épigraphie sémitique: 
n. 3427: 239 n. 
Selection of Greek Historical Inscriptions to the 
End of the Fifth Century B.C.: 
Tod: 
16I: 43 n. 
Meiggs e Lewis: 
32:42 N. 
Supplementum Epigraphicum Graecum: 
XLIII, 998: 47 n. 
XLIV, 1205: 63 n. 
Sylloge Inscriptionum Graecarum): 
167: 44 n. 
169: 44 n. 
The Documents from the Bar Kokhba Period in 
the Cave of Letters: 
Papyrus 18: 567 n. 


Tituli Lyciae lingua Lycia conscripti: 
n. 44: 53 N. Da : 
Two new inscriptions from Nagidos in Cilicia: 
n. 2, Il. 3-4:47 n. 


Papiri. 


PCair.: 

31222: 413 n. 
PLond.: 

10252, 11.3-34: 467 n. 
POxy.: 

2554: 413 n. 
PParis: 

3129] 38-57: 467 n. 
PSI: 


760: 413 n. 

982: 413 n. 
PStanford: 

G93bv: 413 n. 
PTeb. Tait: 

13: 413 n. 
PVindob.: 

40822: 183 n. 
UPZ: 

II, 27: 488 n. 


